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1.

Chrzescijanska doktryna gtoszona przez pierwszych katolickich
misjonarzy w Japonii byta traktowana jako egzotyczna nauka. Jej
glosiciele — ,,barbarzyncy z Potudnia” — byli przedstawiani wrecz
groteskowo i demonicznie. Wedtug opiséw z antychrzescijan-
skiego pamfletu Kirishitan monogatari, wydanego w XVII wieku,
mieli oni niewyobrazalnie dtugie nosy, pazury u dtoni i stop, gtos
jak pisk sowy oraz szaty, ktore sprawiaty, ze wygladali niczym
nietoperze.

Przez caty okres rzadow Tokugawow powstata bogata bibliogra-
fia tekstow antychrzescijanskich, a ztoty okres, charakteryzujacy
sie popularnoscia tej literatury, jak i najzdolniejszymi pisarzami
z tej dziedziny, wypadat na lata 40., 50. 1 60. XVII wieku. P6Zniej
literatura ta stracita na popularnosci, co bez watpienia wigzato sie
z tym, ze chrzeScijanstwo nie zagrazato juz stabilnosci panstwa.
Ponownie teksty antychrzescijanskie staty si¢ ,,modne” dopiero ze
schytkiem rzadu Tokugawow, kiedy to coraz bardziej nieuniknione
byty kontakty z obcymi mocarstwami: Rosjg, Anglig, Holandia
czy Stanami Zjednoczonymi. George Elison w Deus Destroyed
pisze, ze potwierdzona bibliografia tekstow antychrzescijanskich
to 113 tytutdw, co zreszta nie wyczerpuje wszystkich materiatow
tego typu, ktore istniejg'. Trzeba zaznaczy¢, ze treSé, jak i forma
tych tekstow bardzo si¢ roznig od siebie — od powaznych inte-
lektualnych traktatéw wykazujacych fatsz chrzescijanstwa po
proste i cyniczne paszkwile majgce wzbudzac strach i niepokdj
w czytelnikach, zwigzany z mozliwg obecnoscig takich ,,kreatur”
w Japonii. Wspomniany pamflet Kirishitan monogatari na ich tle
jawi¢ si¢ moze czasem jako naprawd¢ bardzo wysublimowane
dzieto.
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Wiele z tych antychrze$cijaniskich traktatow nie zajmuje si¢
szczegbtowo doktryng chrzescijanistwa. Chociaz z tych wyjatkow,
ktore tak czynig, godne sg wspomnienia teksty napisane przez
apostatow, ktorzy obrocili swe pidro przeciw nauce Chrystusa —
byty to ksigzki Ha Daiusu Japonczyka Fukana Fabiana i Kengiroku
Christovao Ferreiry, portugalskiego jezuity. Inne interesujace pisma
to np. Ha Kirishitan Suzuki Shosana, Hai Yaso Hayashiego Razana
i Taiji jashu-ron Sesso Sosaia. Gdyby$Smy mieli podjaé¢ problem
samej polityki antychrzescijaiiskiej w Japonii, trzeba by si¢ zasta-
nowi¢ nad motywacjami i calym kontekstem ksztattowania si¢
skomplikowanego aparatu panstwowego z jego wyrafinowanym
systemem kontroli. Wida¢ to szczeg6lnie na przyktadzie duzo
pozniejszych tekstow, kiedy nie zagtebiajac sie w szczegotowe
i zawiktane kwestie doktrynalne, chrzescijanstwo byto krytyko-
wane jako narzedzie zachodnich imperioéw, stuzace do kolonizacji
obcych panstw. Takie podejscie widoczne jest chociazby u poetki
Tadano Makuzu zyjacej na przetomie XVIII i XIX wieku.

2.

Chrzescijanstwo w Japonii XVI wieku, jako religia catkowicie
nowa i obca, musiato sobie znalez¢ miejsce w utozonym, japon-
skim religijnym uniwersum. Niejednorodny Swiat religii Japonii,
w ktorym przeplatata sie ,,metafizyka” buddyjska, z sintoistyczny-
mi i ludowymi wierzeniami oraz tradycjami, konfucjanska etyka
itd., mozna scharakteryzowac, uzywajac kategorii honji suijaku.
Najprosciej rzecz ujmujgc, rezygnujac z wchodzenia w religio-
znawczy zargon, polegato to na tym, ze metafizyka buddyjska od-
powiadata temu, co rzeczywiste i obiektywne. Z kolei sinto, wraz
z innymi wierzeniami, stanowito nadbudowe: liczni bogowie byli
manifestacjami Buddy czy buddow. Wedtug Ikuo Higashibaby
w pierwszych kilkudziesieciu latach gtoszenia doktryny chrzesci-
janskiej napotkano na nieprzekraczalng bariere jezykowa, ktora
uniemozliwiata pelne zrozumienie tej egzotycznej nauki®. Z tego
tez wzgledu postuluje on uzywanie zjaponizowanego terminu
stosowanego na okreslenie japonskich chrzescijan z tego okre-
su: kirishitan, gdyz, jak twierdzi, u samych swych podstaw wiara
i wierzenia japonskich chrzescijan byty inne od tego, jak postrze-
gali je misjonarze. Pytanie wicc o heterodoksyjnos¢ czy ortodok-
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syjnos¢ japonskich konwertytow pozostato otwarte. Przyjmujac,
ze nie ma czego$ takiego jak ,,czyste chrzescijanstwo”, a jedynie
Ewangelia zakorzeniona w danej kulturze i w niej wyrazana, gra-
nica ta jest trudna do wyznaczenia. Uciekajgc si¢ do przyktadow
wzietych z kultury popularnej — te problemy dostrzegt i rozwingt
Shusaku Endo w swojej powiesci Milczenie, ktora w 2016 roku
trafita na srebrny ekran. Mozna zaryzykowac jednak twierdze-
nie, ze Swiadectwo dane przez meczennikow japonskich mowi
samo za sicbie na rzecz ich ortodoksyjnosci. Nawet przyjmujac
niewiedz¢ konwertytow co do czg¢sci doktryny katolickiej i, jak
sic czesto uwaza, ignoranciji co do takich kwestii jak Trojca Swig-
ta i tajemnica Eucharystii, umierali oni z imieniem ,,Jezus” na
ustach.

Portugalczycy, ktorzy przybyli do Japonii, zostali poczatkowo
uznani za mieszkancow Indii — Tenjiku-jin (od Tenjiku — Indie, jin —
cztowiek)3. Uwazano wiec, ze pochodzili z mitycznej krainy Buddy,
najdalej oddalonego kawatka ziemi, ktory znali*. Wydawato sie
wiec czymS$ naturalnym dla prostych ludzi, ze mogli oni posia-
da¢ jakie$§ magiczne moce. Jako przyktad przytacza sie dziennik
rodziny Yoshida, ktory pod datg 21 wrzesnia 1551 roku okresla on
chrzescijanstwo jako maho, czyli prawo gtoszone przez demony.
Miato ono doprowadzi¢ do upadku Ouchiego Yoshitaki, pana
Yamaguchi, ktorego poddani wyznawali to prawo?. Jak zauwazyt
Higashibaba, najczesciej oskarzycielami misjonarzy o to, ze byli
demonami czy jakimi§ demonicznymi zjawami, stawali sie bud-
dyjscy mnisi czy praktycy Shugendo® (synkretycznego ruchu reli-
gijnego, ktorego nazwa znaczy tyle, co ,,droga gorskiej ascezy”’).
Nieche¢ czy wrecz nienawi$¢ do misjonarzy, wygtaszana przez
buddyjski kler, byta powszechna i czesto opisywana np. w samych
listach misjonarzy. Oda Nobunaga miat powiedzie¢ o. Cabralowi,
jak twierdzi raport o. Frois, ze widzi on, jak ,,ci, ktorzy krocza
fatszywa $ciezka, nienawidza waszej religii”®. Sam Nobunaga,
wedtug Frois, miat miec tylko najgorsze zdanie o buddyjskim
klerze. W zamku Nijo odbyta si¢ rozmowa, gdzie powiedziat on
misjonarzom: ,,Nie sg jak wy, ci oszusci o tam, ktérzy zwodza
gawiedz, fatszywi i ktamliwi, i nadeci dumg i arogancja™?.
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3.

By zilustrowa¢, w jaki sposdéb mogto wyglada¢ pojmowanie
chrzescijanstwa przez nowo nawroconych Japonczykow, przyj-
rzyjmy sie¢ jeszcze raportom Frois. Z zapiskow z 1564 roku do-
wiadujemy sie o pewnym zdarzeniu, ktére miato miejsce przy
nowo wybudowanym kosciele. Pewien anonimowy, szlachetnie
urodzony mezczyzna stat przed drzwiami kosciota i recytowat
modlitw¢ buddyzmu Czystej Ziemi: ,,Namu Amida butsu”. Na
pytanie misjonarza, czemu to robi, skoro niedawno zostat on
chrzescijaninem, odpowiedziat:

Padre, bytem bardzo grzeszna osoba; modlitem si¢ na
chrzescijanskim rézancu, proszac Pana o litos¢ nad moja
dusza. Z kazania jednakze dowiedzialem sie, ze Pan jest
bardzo surowy w swoim osadzie. Skoro wiec moj grzech
jest tak wielki, moge nie zastuzy¢ na chwat¢ Deusu. Mo-
dle sie wigc takze do Buddy Amidy, bym mogt p6js¢ do
raju (gokuraku), Czystej Ziemi Amidy, w razie gdybym sie¢

nie dostal do nieba'®.

Owo pojedyncze zdarzenie pokazuje nam, jak chrzescijanska
nauka byta asymilowana w japonski system wierzen. Sam Ikuo
Higashibaba okresla ten fenomen jako ,,symbol-replacement/ad-
dition”''. Znaczy to tyle, ze nowe symbole religijne sa dotaczane,
lub zastepuja stare, w okre§lonym juz systemie religijnym. Laczy
sie to z kolejnym problemem — mianowicie monopraktycyzmem
wymaganym przez chrzeScijanstwo, a bedgcym czyms$ trudnym
do zrozumienia i mato tolerowanym w 6wczesnej Japonii. Postu-
luje on, ze sam system religijny Japoficzykoéw pozostat niezmie-
niony po przyjeciu nowych chrzescijanskich wierzen. To znaczy,
podobnie jak w honji-suijaku, ze metafizyka buddyjska pozosta-
ta niczym szkielet, na ktoérym chrzeScijanstwo, ze swoja wtasna
symbolika, tworzyto nadbudowe. Zarzut o monopraktycyzm
(a w efekcie odrzucenie tradycyjnych religii Japonii) mozemy do-
strzec juz w edykcie Toyotomi Hideyoshiego z 24 lipca 1587 roku.
W punkcie drugim pisze on o tym, ze kirishitan namawiajg do
niszczenia ottarzy oraz swiatyn buddyjskich. To oskarzenie o nisz-
czenie przedmiotow kultu, jak i krytykowanie szczegblnie buddy-
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zmu i sinto, religii majacych juz dtugg tradycje i okre$lony status
w japonskim spoteczenstwie, jest czesto podkreslany w tekstach
antychrzescijanskich, jak chocby w Taiji jashu-ron Sesso Sosaia,
Kirishitan monogatari.

Samo chrzescijanistwo byto postrzegane czasem jako sekta
buddyjska. I nie chodzi tu juz tylko o kwesti¢ domniemanego
pochodzenia ,,potudniowych barbarzyncéw” z kraju Buddy.
Pierwsze takie zamieszanie wybuchto w zwigzku z préba inkul-
turacji nazwy chrzescijanskiego Boga. Franciszek Ksawery po
konsultacji z Yajiro postanowit uzywac na Boga terminu Dainichi,
od Dainichi Nyorai (Mahawajroczany - buddy sekty buddyzmu
ezoterycznego). Nazwa ta, na podstawie opisu religii Japonii przez
Yajiro, nawréconego Japonczyka, wydawata sie by¢ poczatkowo
adekwatna do oddania nauki o Bogu chrze$cijanskim. Dopiero
w trakcie misji prowadzonej przez Ksawerego okazato sie, ze
doprowadzit on do tego, ze chrzeScijanstwo byto traktowane
jako kolejna z buddyjskich szkoét. By unikngé w przysztosci tego
typu nieporozumien, wprowadzono polityke uzywania zachod-
nich terminow religijnych. Tu, mozna powiedzie¢, zachodzita
znaczna réznica pomiedzy metodg akomodacji w Japonii a t3
w Chinach, gdzie uzywano terminéw, gdzie znaleziono chinskie
odpowiedniki oddajace pojecie Boga. W Japonii postawiono nato-
miast na termin Deus, ktory mozna byto zapisywac jako Deusu.
Pomimo po6zZniejszego wprowadzenia obowiazkowych okreslen
portugalskich i tacinskich nadal istniata pewna swobodnos¢
w uzywaniu sformutowan japonskich. Higashibaba przytacza
stownik japonsko-portugalski z 1603 roku, gdzie podawano
alternatywy w stosunku do zachodnich terminéw Deos i Deus,
gtownie konfucjaniskiego pochodzenia, z najbardziej popularnym
Tento"?. Nalezy jednak mie¢ na uwadze, ze konfucjanizm nie lezat
w kregu zainteresowan gminu i specjalistyczng wiedze na jego
temat miato raczej waskie grono wyksztatconych obywateli. Dla-
tego, jak trzeba przypuszczaé, mozna sobie byto jeszcze pozwoli¢
na taka swobode.

W samych poczatkach misji, jak zauwaza Higashibaba, wazniej-
sze wydaja si¢ by¢ akty, symbole i dziatania misjonarzy. To przez
nie Japonczycy budowali swoje wyobrazenie o chrzescijanskiej
nauce. W momencie, gdy komunikacja werbalna nauki chrze-
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Scijanskiej byta tak bardzo niedoskonata, to wtasnie rytuaty
i symbole przemawiaty do Japonczykow. Ze wzgledu na bariere
jezykowa nie dato si¢ przekazywac ,,czystej wyktadni” katolic-
kiej doktryny. Zmienit to dopiero przyjazd nowego wizytatora
do Japonii, z pochodzenia Wtocha, o. Valignana. Do tego czasu
nowo ochrzczeni kirishitan zdotali sobie wypracowaé bardzo
magiczne wyobrazenie chrzescijaiistwa. Wszelkie przedmioty
darowane przez misjonarzy, jak Swicte obrazki, r6zance, zapiski,
woda Swiccona, nawet rzeczy codziennego uzytku nalezace do
duchownych, byly postrzegane jako posiadajace nadprzyrodzona
moc — chronity od choréb, §mierci czy miaty wtasciwosci lecz-
nicze'3. Wedtug raportéw o. Frois wojownicy mieli na swoim
rynsztunku umieszcza¢ tacinskie litery, imie Jezusa, krzyz czy
malunki aniotéw, ktére miaty zapewnic szczeScie i ochrone
w bitwie'4. W rocznym raporcie jezuitow z 1612 roku mozna
przeczytad, ze umierajacy chrze$cijanin nagle wyzdrowiat przez
to, ze zjadt piasek nasgczony krwig meczennika's. Chrzescijan-
stwo wiec, chociaz przez mnichéw buddyjskich przedstawiane
jako demoniczne i szkodliwe, dla wielu ludzi byto atrakcyjne ze
wzgledu na swoj3 ,,cudownos¢”. Nawet zapis kirishitan 7 F| 3}
wprowadzony przez misjonarzy sugerowat, poprzez uzyte znaki,
ze przynosi ono szczeScie i dobrobyt. Zamiast zsyta¢ przeklen-
stwa, w mniemaniu wiernych, nowa nauka obdarowywata ich
r6znymi faskami. Daimyo Sorin (Dom Francisco), wedtug Frois,
mial powiedziec:

To juz trzynascie lat, odkad Padres pierwszy raz przybyli
na moje wtosci. Przedtem bytem biedny i miatem tylko
Bungo; a teraz jestem w posiadaniu pi¢ciu innych boga-

tych ksiestw Japonii'®.

Na podstawie tego, co juz wiemy o wartosci symboli w komuni-
kacji miedzykulturowej, tzn. jak przyczyniaja sie one do przeka-
zywania konkretnych tre$ci, wydawac by sie mogto, ze liturgia
katolicka, przebogata przeciez w symbole i tresci, powinna po-
stuzy¢ jako gtéwny element katechizujacy i ksztattujacy mtoda
chrzescijanska wyobrazni¢. Nalezy zauwazy¢ jednak, ze misja
w Japonii cierpiata na permanentny brak kaptanow. Bardzo cze-
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sto katechizacja w najlepszym wypadku polegata na naukach
prowadzonych przez dojuku czy kambo — wyznaczonych w tym
celu japonskich katechistow. W celu polepszenia sytuacji zostaty
powotane miejscowe trzecie zakony, confrarias, o zroznicowanych
strukturach, dzieki ktorym uczono chrzescijaniskich modlitw, jak
i tez prowadzono dziatalno$¢ spoteczng.

4.

Tak naprawde uczeni buddyjscy czy konfucjanscy nie mieli zbyt
wielu mozliwosci, by zapoznac si¢ z doktryna chrzescijanska,
poza tymi chwilami, gdy mogli si¢ bezposrednio spotka¢ z mi-
sjonarzami. Dopiero powstanie prasy jezuickiej w 1587 roku
doprowadzito do druku tekstow omawiajacych te kwestie (obok
takich pozycji jak Bajki Ezopa i Mowy Cycerona!)'7. Edycja Ka-
techizmu o. Valignana, z kilkoma kolejnymi wydaniami, dwa
wydania Imitatio Christi Tomasza a Kempis itp. miaty pozwoli¢
na zaznajomienie sie z wieloma aspektami chrzescijanskiej nauki
tak kandydatom na katechistow, jak i wszelkim innym zaintere-
sowanym. Mialy one rowniez stuzy¢ jako podreczniki do nauki
w poszczegblnych wspolnotach — nadrabiajac braki spowodo-
wane matg iloScig kaptanow. Poza popularnymi katechizmami
w 1605 roku powstato dzieto, ktore jest bardziej reprezentatywne
dla ukazania, jak nauke chrzescijanska pojmowali Japonczycy:
Myotei Mondo Fukana Fabiana — japonskiego irmdo, brata, ktory
otrzymat wyksztatcenie scholastyczne. Fabian byt swojego czasu
wazng postacia w japonskim Kosciele do momentu swojej aposta-
zji w 1607 roku, ktorej miat dokona¢ zawiedziony brakiem dal-
szego ,,awansu” i ocigganiem si¢ jego przetozonych w nadaniu mu
$wiecen'8. Fabian byt nawréconym na chrzescijanstwo buddysta,
posiadat wiec bezcenng wiedze w kwestiach religijnych, ktorych
misjonarze nie mieli, a bardzo potrzebowali. Jeszcze w 1603 roku
miat wygtosi¢ ptomienne kazanie na pogrzebie corki arystokra-
ty, w ktorym wykazywat fatsz doktryny buddyjskiej. Napisane
przez niego Dialogi Myotei byty apologig chrzescijaniska, z jednej
strony uczacg podstaw wiary, jak i metafizyki, z drugiej krytyku-
jaca buddyzm, sinto i konfucjanizm. Ow dialog by} prowadzony
pomiedzy chrzescijanka Yatei i pogankg Myosha. Warto zwrocic
uwage przede wszystkim na to, jaka teologia polityczna zostaje
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zarysowana przez autora. Wigze si¢ to z tym, ze chrzeScijanstwu
zarzucano, ze niszczy panstwowy tad i wprowadza polityczny
chaos (watek jest obecny szczegdlnie w polemikach konfucjan-
skich — nie tylko japonskich, ale tez koreanskich i chinskich). Dla
Fabiana, ktory okoto pietnastu lat pdZniej, juz jako apostata, be-
dzie zbijat swoje wtasne argumenty z Dialogéw, doktryna chrze-
Scijaniska w zaden sposob nie ktocita sie z podporzgdkowaniem
wtadzy panstwowej. Poprzez chrzescijanke Yutei z tego dialogu
Fabian argumentuje:

W kazdym razie, jesli cata Japonia nie przejdzie na chrze-
Scijanstwo, nie zapanuje w niej porzadek. Z tego wzgle-
du, 7e nauka kirishitan ma na celu oddawac chwate Pana
Deusu oraz kocha¢ i oddawac nalezyta cze$¢ swojemu mi-
strzowi z catego swojego serca, oraz mu stuzy¢: poczaw-
szy od cesarza, sioguna, az do kazdego pana z samego
dotu. Dzien i noc wiara nasza nawotuje nas do tego...
[...] W krajach chrzescijanskich nie ma Prawa Buddy, lecz
wtadza krélewska kwitnie, rozlewajac swg cnote na cztery

morza19.

Te zapewnienia o wzmacnianiu istniejacej wtadzy przez chrzesci-
janstwo nie byty jednak przekonujace dla probujacych zbudowac
silne zjednoczone panstwo Tokugawow. Jednakze, jak zauwaza
Elison w Deus Destroyed, relacja chrzeScijanstwa i wtadzy wy-
gladata troche¢ inaczej. ChrzeScijanin, ktérego pan sprzeciwia
sie jego religii, powinien si¢ mu postawi¢ — to prowadzitoby do
dwoch rozwigzan: albo meczenstwo, albo bunt. Takie rozwig-
zanie dla Japoniczykéw byto niedopuszczalne. Fabian zauwaza
problem w swoim pdzZniejszym antychrzeScijanskim dziele Ha
Daiusu. Przywotujac nauczanie Dziesieciu Przykazan, zwraca
uwage, ze dziewie¢¢ z nich niewiele si¢ r6zni od tego, co mowi
Pie¢ Wskazan buddyzmu. Wyjatek stanowi pierwsze przykazanie,
ktore ,,nawotuje do niepostuszenstwa nakazom wtadcy lub ojca,
jesli ich wypelnienie miatoby oznacza¢ zanegowanie woli D?%;
ono wymaga, by uwazac swoje zycie za nic niewarte w takiej sy-
tuacji. W tym nakazie czai si¢ zamyst, by uczyni¢ sobie poddany-
mi i przywtaszczy¢ panstwa, wytepi¢ Prawo Buddy i krolewskie
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panowanie”?'. Pierwsze przykazanie, jak wykazuje dalej w swym
tekscie Fabian, sprzeciwia si¢ pieciu powinnos$ciom czy stosun-
kom miedzyludzkim (wtadca - poddani, ojciec — syn, starszy
brat — mtodszy brat, maz — zona, przyjaciel — przyjaciel), ktore
reguluja zycie spoteczne. Dopetnianie ich jest czgscig Woli Nieba.
Z kolei wiernos¢ przykazaniu doprowadza do odrzucenia tych
powinnosci — co jest najwieksza zbrodnig**. Niebezpieczenistwem
u wyznawcow ,,D” jest to, ze pod grozbg Pigciu Kar (tatuowanie,
oszpecenie, kastracja, okaleczenie, kara §mierci) szybciej znajda
w nich upodobanie, niz poddadza si¢ woli wtadcy i zaczna czci¢
na powr6t buddéw i bogow?3. Nie porzucg swojej religii za nich,
nawet kosztem utraty zycia. ,,Przez wzglad na swa religie cenia
swoje zycie gorzej niz $mieci i odpadki. Martyr zwg to. [...] Jak-
ze potworne, jak okropne to jest! I skad ta skandaliczna niego-
dziwos$¢ wyrasta? Jeden rzut oka wskazuje, ze zrodtem jego jest
pierwsze mandamento: «Bedziesz miat ’D’ drogiego nad wszystkie
rzeczy i jego bedziesz czcit». Rozpowszechnianie tej przekletej
nauki jest w pelni dzietem diabta”?4.

Widzimy wiec, ze absolutna wtadza Jedynego Boga i catkowite
Mu poddanie godzi w samg podstawe japonskiego spoteczenstwa.
Wiara w Najwyzszego Wtadce, ktorego wola jest catkowicie nie-
zalezna od woli wladcy politycznego, staje si¢ niedopuszczalna.
Co wiecej, pdzniej zostato to dowiedzione poprzez wydarzenia
w Shimabara w 1637 roku. Powstanie chtopow, jak i zbunto-
wanych samurajow, ronindéw, nie wzieto sie z motywow czysto
spotecznych i politycznych. Jak pisze Elison, chtopi z Shimabara
i Amakusa chcieli ustanowic ,,chiliastyczny raj”?5. Przywodca
powstania zostat osiemnastoletni samuraj Amakusa Shiro.
Ziarnem, ktore przyniosto plon rebelii, byto rozprowadzane na
wsiach ,,Boze objawienie”, przypisywane jednemu z japonskich
jezuitow:

Kiedy pi¢¢ lat przejdzie pigé razy,

Wszystkie martwe drzewa zakwitna;

Szkartatne chmury beda jasnie¢ na Zachodnim niebie,

I chtopiec o boskiej mocy si¢ ukaze.

Te rzeczy beda wprowadzeniem w chrzescijanskie odno-

wienie w JaponiiZ®.
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Inne proroctwo krazace w tym czasie méwito natomiast o zestaniu
aniota, ktory niesie wies¢ o tym, ze wszystkie prowincje Japonii
stang si¢ chrzescijanskie. Aniotem tym, wedtug treSci proroctwa,
miat by¢ sam Amakusa Shir6*7. Gdy powstancy bronili si¢ w oble-
zonym zamku, do wystrzeliwanych strzat w atakujacych dotaczali
lisciki o tresci: ,,Niebo i ziemia maja jeden korzen, miriad rzeczy
jedng substancje. Posroéd wszystkich czujacych istot nie ma roz-
roznienia na szlachetnego i niskiego”. Wida¢ wigc, jaka pozywka
chrzescijanstwo si¢ stato dla postaw wywrotowych, catkowicie
kontestujgcych wtadze. Stato si¢ ono alternatywa, systemem kon-
kurencyjnym dla istnicjgcego aparatu wtadzy, ktory pod rzadami
Tokugawoéw w coraz wigkszym stopniu regulowat zycie swoich
obywateli. Jednoczesnie silne przesladowania chrzescijan posta-
wity pod Sciang wielu sposréd tak zwanych ukrytych chrzescijan.

5.

Walka z chrze$cijanstwem, bedgcym zagrozeniem dla ,,Krainy
Bogéw?”, byta niemalze obowigzkiem kazdego szanujacego sie¢
uczonego. Wybitny, skrajnie konfliktowy, neokonfucjanski uczo-
ny epoki Edo, Hayashi Razan, okreslit Myotei Mondé jako napi-
sany najbardziej plebejskim japonskim?®. Sam w swoim dziele
Hai Yaso, spisanym w postaci dialogu Fabiana z konfucjanskimi
literati, zarysowuje jego ,,absurdalne” i ,,naiwne” wierzenia:

Fukan powiedziat: ,.Srodek ziemi jest na dole, nad ziemig
jest niebo; i pod ziemig rowniez jest niebo. Nasz kraj wy-
stat statki w podr6z po oceanie. Kraniec Wschodu jest na
Zachodzie, a kraniec Zachodu na Wschodzie. Stad wiemy,

7e ziemia jest okragta”?9.

Jego interlokutor, protagonista dialogu, Doshun, odrzuca argu-
menty Fukana jako catkowicie niedorzeczne i sprzeczne z tym,
czego nauczat neokonfucjanski uczony Zhu Xi. Fragment ten po-
kazuje rowniez, jak nauki europejskie byly traktowane na rowni
z doktryng chrzescijanistwa. Dla japonskich uczonych i wtadzy
panstwowej byty one nieroztgczne. Do tego stopnia, ze gtosze-
nic teorii Ptolemeusza, jak pokazat przypadek Hayashiego Kichi-
zaemona, karano $miercig3°.
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Dalej Doshun, juz powotujac si¢ na dzieto Mattea Ricciego,
krytykuje doktryne o duszy: jak moze by¢ co$, co ma poczatek,
jak dusza, a nie ma konca? Jest to niemozliwe. Fukan oczywiscie
nie byt w stanie odpowiedzie¢ na ten zarzut w dialogu. Kwestia
duszy, jak i zbawienia byta skrajnie ktopotliwa dla japonskich
krytykéw chrzescijanstwa. Z jednej strony chrzescijanska eschato-
logia przypominata Japonczykom doktryne Czystej Ziemi Buddy
Amidy. Z drugicj, ze wzgledu na gardzenie zyciem ziemskim, sta-
wata si¢ tyle nieprzewidywalna, co niebezpieczna. Inoue Chikugo,
inkwizytor swiezo powotanego shiimon-aratame yaku, czyli urzedu
inkwizycyjnego, przestrzega w dziele Kirishito-ki, by przy przestu-
chiwaniu wigznidéw chrzescijanskich nie schodzi¢ na tematy zycia
po $mierci, gdyz wtedy tatwo jest sie da¢ zwies¢, a chrzedcijanie
czujg si¢ pewnie w tym temacie i nabieraja pewnosci siebie, a co
gorsze, moga przekona¢ do swoich racji postronnych stuchaczy3'.

Pamflet Kirishitan monogatari do$¢ precyzyjnie stara si¢ zary-
sowal eschatologie ,,heretyckiej” doktryny, przytaczajac dialog
miedzy japonskim Swieckim mnichem a chrzescijaniskim iruma-
nem (ktory zostaje przedstawiony jako Fabian):

[...] wszyscy ci, ktorzy dokonuja dobra i ktorzy nie zba-
czajg ze wskazan Deusu, bedg przesiadywa¢ w miejscu
nazywanym Paraiso, w wygodzie i spelnieniu przyjemno-
Sci. Ale niegodziwcy zostang straceni do Inferno, miejsca

ostatecznego cierpienia3?.

Rowniez Fukan Fabian w Ha Daiusu zwraca uwage na absurdal-
no$¢ chrzescijanskiej nauki o wiecznym trwaniu duszy, ale tez
i wiecznym potepieniu i zbawieniu. Skazanie tak licznej ludzkosci
na potepienie jest dla niego wyrazem skrajnej niesprawiedliwosci,
nie mozna wiec moéwi¢ o mitosiernym i wspotczujacym Bogu.
Powotujac si¢ na kroniki, zwraca on uwagg, ze nawet krolowie
nie byli tak okrutni — jesli nastepowat jaki$ kataklizm, to na-
wet wbrew doradcom woleli poSwigci¢ siebie, niz sktada¢ ofia-
ry z poddanych na przebtaganie Nieba33. Dla Fukana apostaty
taki Bog jest skandalem, absurdem. Jak pisze dalej, poruszajac
zagadnienic Wcielenia, jest niewyobrazalnym okrucienstwem, ze
Bog postanowit przyjs¢ na Ziemi¢ dopiero po kilku tysigcach lat.
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Do tego nalezy, jak zauwaza, dodac jeszcze tysiac szeSéset lat do
przybycia chrzescijan do Japonii. Wszystko to sprawia, ze ta na-
uka jest dla niego jednym wielkim ktamstwem.

Z Kirishitan monogatari mozemy si¢ dowiedziec, ze:

Budda o imieniu Deus jest Budda, ktory otworzyt niebo
i ziemie i dat im poczatek. Przed tym nie byto nic poza
mglistg pustkg, w ktoérej nic nie istnialo. W tej pustce
Deus stworzyt miriad fenomenéw wszechSwiata, ludzi

i zwierzeta, trawy i drzewa, stonice i ksigzyc, wszystko34.

Adwersarz Fabiana, mnich zen Hakuo, w tej krotkiej scence wy-
suwa wobec takiego rozumowania gtowny zarzut: po co miatby
on stwarzac¢ ludzi? Jaki miat w tym cel? Jesli Deus stworzyt ludzi,
to czemu nie ustanowit jednakowo swojej religii, czemu trzeba
przemierzac tysigce mil, by poznac¢ jego nauke? (,,C6z za gtupim
Budda musi by¢!”35). Ostatni zarzut jest taki, ze ten, ktorego czczg
chrzescijanie, byt torturowany i ukrzyzowany. By z takiego krymi-
nalisty i rebelianta robi¢ przedmiot kultu, jest haniebne i skanda-
liczne (podobnie pisat Fabian w Ha Daiusu). Ostatni zarzut: skoro
Bog stworzyt cztowieka, a potem Paraiso i Inferno, do ktorego
kolejno straca ludzi, by¢ moze ukrzyzowali go wlasnie w zemscie
za to? Podobny brak kompetenciji i racjonalnosci przypisywany
Deusu byt wykazywany réwniez w Kengiroku przez apostat¢ Chri-
stovao Ferreire oraz w Ha Daiusu Fukana Fabiana.

Deusu wiec w tych polemikach jawit si¢ jako nieudacznik.
Razan w Hai Yaso probowat podja¢ kwestie jego natury. Kim jest
Deusu? Razan, poprzez uczonego Doshuna, zadaje pytanie Fabia-
nowi: jak mozliwe jest to, ze stworzyt on niebo i ziemig, a sam nie
ma poczatku? Na kolejne podchwytliwe pytania Doshuna Fukan
probuje sprecyzowac idee chrzescijanskiego Boga. Ttumaczy on, ze
Bog jest substancjg (ti), z kolei zasada metafizyczna (li) jest funkcja
(yong). ,,Pierwsza jest substancja, a zasada pozniej”3°. Dla Razana
stwierdzenie takie byto niedorzeczne. Wykazuje on Fabianowi, ze
to zasada jest pierwsza, Bog zatem musi by¢ wtérny:

Zapoznajgc si¢ z tg polemika na temat zagadnien doktrynalnych
w postaci dialogu Fukana Fabiana z neokonfucjanskimi uczo-
nymi, mozna zauwazy¢ jedng istotna rzecz, ktorg zasugerowat
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juz Kiri Paramore w Ideology and Christianity in Japan. Hayashi
Razan prawdopodobnie nigdy nie miat stycznosci z Myotei Mondo,
a jedynie miat dostep do Tianzhu shiyi Mattea Ricciego. To zawarte
przez niego kwestie porusza i to jego terminologii uzywa. Fukan
Fabian bardzo cze¢sto postugiwat si¢ terminologia portugalskg
i tacinska, i takiej uzywat chociazby Sesso Sosai.

Warto tez zauwazy¢, ze Fukan Fabian w swojej apologii chrze-
Scijanstwa nie podchodzit surowo do konfucjanizmu. Juz Razan
byt bardziej krytyczny w stosunku do innych szkot konfucjan-
skich niz sam Fabian. W Dialogach Fukan starat si¢ dostrzec
pozytywne aspekty konfucjanizmu, jak chocby to, ze Konfucjusz
nie moéwit nic o Stworzycielu, a jedyng wadg wydaje sie by¢ to, ze
wszelkie rzeczy — ludzie, zwierzeta i rosliny, nie r6znia si¢ miedzy
soba pod wzgledem natury. Z drugiej strony znowu zwraca on
uwage na pozyteczno$¢ konfucjanskiej etyki. Sam konfucjanizm,
jak twierdzi, nalezy do nauk naturalnych i w wielu kwestiach
- gtownie dotyczacych zycia spotecznego — nie jest sprzeczny
z chrzescijanstwem?37.

Debata opisana w Hai Yaso, jak sic moze wydawac, byta jed-
nak bardziej czytelna dla rodzimych, edukowanych Japonczykow
niz ta autorstwa Fabiana, petna nieznanej terminologii. Fabian,
majac podstawy wyksztatcenia scholastycznego, w swych pracach
uzywat duzej ilodci zapozyczen z taciny i portugalskiego. Wystar-
czy wspomnied, ze przedstawia on Boga w Myotei Mondo jako
spiritualis substantia, sapientissimus, misercordissimus, justissimus
i omnipotens3®.

6.

Kolejna probe prezentacji wyznania wiary chrzescijanskiej mo-
zemy napotkaé w Taiji jashu-ron z 1648 roku, autorstwa Sesso
Sosaia, buddyjskiego mnicha, autora jednego z nielicznych anty-
chrzescijanskich buddyjskich tekstow (Pinto dos Santos ttumaczy
te matg liczbe buddyjskich apologii bardziej brakiem inspiracji
niz motywacji3?):

Chrzescijanska doktryna opiera si¢ na proszeniu Deusu,
aby po $mierci odrodzi¢ si¢ w Paraizo z niezniszczalnym

ciatem, gdzie jest si¢ poddanym niezliczonym przyjem-
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noSciom. Powyzej dziesigtego nieba istnieje jeszcze jedno,
nazwane Paraizo. W tym niebie jest Pan o nazwie Deusu.
Jest to istota bez poczatku i konca, Stworzyciel Wszech-
$wiata i wszystkiego, co jest w nim. Zrédto madrosci, 7ro6-
dto wspotczucia, zrodto sprawiedliwosci, Pan wszystkich
Cnot, catkowicie wolny i samowystarczalny. Nazywaja
jego ciato supiritsu. Co my tlumaczymy tutaj jako Ten,

Ktory jest Niezrodzony i Niezniszczalny#.

Poréwnujac tekst Sesso z Dialogami Fabiana, mozna dostrzec
pewne podobienstwa. Sesso, ktory wygtaszat kazania w Nagasaki
krytykujace chrzescijanstwo, jak si¢ zdaje, mogt czyta¢ wcze$niej
dzieto Fabiana w celu zapoznania si¢ z doktryng chrzescijanska.
Niewykluczone jest jednak, ze tekst, ktory czytal, to bylo w rze-
czywistosci Hai Deusu Fabiana, zbijajgce argumenty chrzesci-
janstwa. Pomimo dwoch skrajnie roznych stanowisk w dzietach
Fabiana zawierajg one czesto te same argumenty i wyktady, lekko
pozmieniane, dostosowane do retoryki.

W tym momencie mozna by przejs¢ do kolejnego elementu,
ktorym jest kwestia pochodzenia chrzedcijanstwa i jego sytuacji
w Swiecie religijnym Japonii. Sesso dostrzegat podobienstwo dok-
tryny chrzescijanskiej z buddyjska. Wigzat to z tym, ze Jezus byt
uczniem Buddy:

Mozna powiedzie¢, ze chrzescijanska [religia] jest religia
oparta na Zezu Kirishito. Badajac jej poczatki [wiadomym
jest], ze Zezusu [sic!] byt uczniem Siaki [...], ale omamio-
ny swoimi pokretnymi ideami zbtadzit z Drogi. Dowdd na
to moze by¢ odnaleziony w buddyjskich sutrach i ksigz-
kach kirishitan4'.

Dalej Sesso zwraca uwage na to, ze Zezusu ukradl Prawo od Bud-
dy Siakjamuniego, ale go nie zrozumiat:

Pozmieniat on albo nazwy, zachowujac nauczanie, albo
zachowat nauczanie, w ktérym zmienit zasade. Tak wigc
zmienit on Brahme, ktéremu nadat nazwe¢ Deusu, nie-

bianskie Devy, ktore przemianowat na anjo, niebianskg
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Swiatynie, ktorg zamienit na Paraibo, $wiat ludzki zostat
nazwany purgatouriyo, piekto zmieniono na inherruno,
kanjo na bautesumo, pokuta zmieniona na konhisan, dzie-
sie¢ nakazoéw na madamento, zakonnice na biruzen [itp.].
Zdobywaja takze kosci przestepcoOw, nazywaja je kuriki-
mo, a potem przekazuja je jak koSci Buddy. [...] Twierdza
rowniez, ze przodkowie Adam i Ewa byli pierwszymi i sg

wspolni dla catej ludzkosci.

Kwestia pochodzenia chrzescijanstwa z buddyzmu bedzie bardzo
czesto podkreslana w pismach antychrzescijanskich powstajacych
przez cate Edo. Rownie czesto przez konfucjanistow, jak pdzniej
przez szkoty sintoistycznych natywistow. Mozna tu dostrzec
pewne analogie do wczesnego pogladu, quasi-dyfuzjonistyczne-
go, ktory byt jeszcze obecny w listach pierwszych misjonarzy na
kontynenty Azji i Ameryki. Uwazano wtedy, ze chrze$cijanstwo
dotarto tam doprowadzone przez $w. Tomasza i Barttomieja, lecz
zostato w znacznej mierze zapomniane, ale jego $lady sa obecne
w religiach miejscowych.

Kolejny atak z perspektywy buddyzmu wymierzyt Suzuki
Shosan, mnich zen, ktory glosit antychrzes$cijaniskie kazania
w buddyjskich Swiatyniach w czasie powstania w Shimabara.
W kazdej ze swigtyn, ktorg odwiedzat, zostawiat egzemplarz swo-
jego dzieta Ha Kirishitan (,,Przeciw chrze$cijanom”)4?. Twierdzit
on, ze:

Budda ich krainy nie jest Buddg. Nie ma on historii ani
boskich cnoét. Jego przestepstwa sg straszliwe. Powinny na
nich sptyna¢ kary Nieba, Buddéw, bogéw i ludzi. Kazdy

z nich zastuguje na to, by zosta¢ powieszonym i zabitym.

Jezus, mimo ze niewymieniony z imienia, traktowany jest jako
fatszywy Budda. Shosan nie przebiera w argumentach. Debata
z doktryna chrzescijanska w czasie, kiedy powstaje ten tekst, nie
ma juz wigkszego sensu, gdyz katolicyzm nie jest juz powaznym
zagrozeniem, z ktérym trzeba si¢ liczy¢. Coraz czeSciej krytyka
uderza gtéwnie w chrzescijanstwo jako nauke ,,obca”, ,,zagra-
niczna” i ,,ezoteryczng”, ergo niebezpieczng dla Japonczykow.
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Argument, ze osoba, ktorg czcza chrzescijanie, jest w Swietle pra-
wa przestepcg, jeszcze bardziej podkreslata irracjonalnos¢ i nie-
bezpieczenstwo tej zagranicznej nauki. Podobnie tez Kirishitan
monogatari, wpisujace sie nieco w styl Shosana, traktuje chrze-
Scijanstwo jako szkote buddyjska. W tym napisanym niemal za-
raz po powstaniu Shimabara (1638) tekscie mozemy przeczytac,
ze ,Wersja Kirishitan buddyjskiej nauki moéwi nam, ze gdy niebo
i ziemia zostaly otwarte przez Jednego Budd¢ — majacego na imic
«Deusu», jak i «Wielki Pan» — ukazat si¢, stwarzajac stonce i ksig-
zyc i oSwiecajac swiat”43. Dalej, w tym samym dziele, w przyta-
czanym juz dialogu miedzy Fabianem i Hakuo, chrzescijanski
iruman mowi, ze ,W buddyjskiej doktrynie Deusu miejscem spo-
czynku jest Paraiso”44.

7.
W gaszczu tych wszystkich tekstow majgcych broni¢ Japonie
przed ktamliwg naukg chrzescijanstwa, jak i nawet w jej apologii
pidra Fabiana, mozna zauwazy¢ pewne wspo6lne tendencje.
Monoteistyczna doktryna Deusu, charakteryzowana jako dok-
tryna fatszywego Buddy, Brahmy, Tento czy absolutu — ze wzgledu
na swoj nadprzyrodzony, transcendentny wzgledem $wiata charak-
ter jawi sie jako pozbawiona sensu. Dodatkowo nie legitymizuje
ona wystarczajaco panujacej wtadzy, prowadzgc do zatamania sie
jednosci panstwa i zniszczenia tadu. Kwestie metafizyczne podej-
mowane przez chrzeicijanstwo w zaden sposob nie trafiajg do
neokonfucjanskich uczonych. Deusu jawi sie jako kaprys$na istota,
dziatajgca bez okreSlonego planu, a jej dokonania od stworzenia
po eschatologiczng przysztos¢ wydajg sie bezsensowne. Problem
Trojcy Swietej nie byt w zasadzie w ogole podejmowany. Wydaje
sie, ze nawet Fukan Fabian, ze swoimi podstawami scholastycz-
nego wyksztalcenia, miat na ten temat znikome pojecie. Doktryna
ta byta cigzka do wyttumaczenia nowo nawréconym Japonczy-
kom. Nawet Valignano w swoim katechizmie streScit t¢ kwestie,
piszac, ze jest ona zawita i cigzka do wytlumaczenia. Eschatologia
chrzedcijanska byta gtownie ttumaczona w kontekscie buddyzmu
Czystej Ziemi, co sprawiato, ze stawata si¢ ona prostsza do zrozu-
mienia. Przy czym kategoria wiecznosci napotykata opo6r i trudno
byto ja zrozumiec. Wszystko bowiem, jak pisat apostata Fabian,
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co ma poczatek, musi mie¢ i koniec. Nauka o odkupieniu w ogole
nie byta zrozumiata dla niechrze$cijan. Chrystus figurowat przede
wszystkim jako zatozyciel religii, majacej roszczenia do tego, by
by¢ jedyng prawdziwg, przy czym byt On w Swietle prawa spra-
wiedliwie skazanym przestepcg. Sprawia to, ze chrze$cijanstwo
jawito si¢ jeszcze bardziej jako niedorzeczna doktryna. Byto ono
kolejng fatszywg szkota buddyjska, ktéra odeszta z prawdziwej
Sciezki i sicje zamg¢t na Swiecie swoimi zgubnymi naukami. B



