W tekscie korzystano

z przektadow biblijnych
wedtug Biblii Warszawsko-
-Praskiej bpa Kazimierza
Romaniuka (Krakow 2003),
Biblii Poznanskiej (Poznan
2012), Biblii Paulistow
(Czestochowa 20135)

i Biblii Tysiaclecia (wyd. I1I,

Poznan 1990).

! Tertulian, O strojeniu sie
kobiet, [w:] tegoz, Wybor
pism, t. 111, thum.

D. Sutryk, E. Stanula,

K. Obrycki, T. Skibinski,
T. Kotosowski,

S. Kalinkowski,

I. Salamonowicz-Gorska,

Warszawa 2007, s. 36.
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Pte¢ wniebowzieta
Michat Gotebiowski

aryja z duszg i ciatem idzie do nicba, a z gory sypig si¢ polne

kwiaty, lilie, fiotki, amaranty i liScie drzewa oliwnego — jak
mowig stare modlitwy. Czy jednak zostata wniebowzieta jako
kobieta? To pytanie, by¢ moze osobliwe, dotyczy problemu osta-
tecznego sensu pici, jego pelnego znaczenia w ramach stworzenia
»Starego” i ,,nowego cztowieka”. Od czasoéw ztotego okresu patry-
styki az do dzisiaj zywotny pozostaje bowiem poglad mowiacy,
ze skoro w zyciu wiecznym malzenstwo przestanie istniec, to nie
bedzie rowniez potrzeby, aby kobieta pozostata kobietg, a mez-
czyzna — mezczyzng. Oczywiscie nie chodzi tutaj o zwyczajne usu-
niecie u ludzi rozrdéznienia ptciowego, ale o ujawnienie trzeciej,
nieznanej nam, jakosci w ramach duchowo-cielesnej konstrukeji
cztowieka. Obecny ksztalt rzeczy zastapitaby substantia angeli-
ca, ,,substancja anielska”. Nie bytaby to ani bezptciowos$¢, ani
ptciowos¢, cho¢ prawdg jest, ze niejednokrotnie nazywano ten
stan ,,ptcig wspdlna
si¢ Apostotom tak, ze mogli Go poznag, ale i nie mogli zarazem.

»I

. Zmartwychwstaty Jezus rowniez ukazat

Niemniej nawet uczniowie idgcy do Emaus, cho¢ nie wiedzieli, ze
towarzyszy im Jezus, nie mieli przeciez watpliwosci, ze nieznany
im pielgrzym jest mezczyzng; podobnie Maria Magdalena rozpo-
znata przed grobem ogrodnika... Czy rzeczywiste rozstrzygniecie
tej kwestii na gruncie eschatologicznej systematyki przynosi tresé
dogmatu o zabraniu Maryi Panny z dusza i ciatem do nieba?
Teologia wiecznego zniesienia kobiecosci i meskosci opiera sie¢
przewaznie na dwoch tekstach biblijnych. Jednym z nich jest
zapowiedz Jezusa, mowiaca, zZe ,,ci, ktorzy okazg sie godnymi
przysztego Swiata i zmartwychwstania, nie bedg si¢ zeni¢ ani
wychodzi¢ za maz, lecz bedg jak aniotowie w niebie” (Mk 12, 25).
Drugi znajduje sic w Liscie do Galatow: ,,Nie istnieje odtad Zyd
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ani Grek, nie istnieje niewolnik ani wolny, nie istnieje me¢zczyzna
i kobieta — wy wszyscy stanowicie jedno$¢ w Chrystusie Jezusie”
(Ga 3, 28). W starozytnosci chrze$cijanskiej rozmaicie starano
si¢ skojarzy¢ obie te perykopy. Wydawatoby sie przeciez, ze
Scisle sobie odpowiadaja i wzajemnie si¢ ttumaczg: obie jako$
poruszatyby problem ostatecznego przeznaczenia, a wigc i sensu
kobiecosci oraz meskosci. Co za tym idzie, obie dotyczytyby escha-
tologicznej przemiany tego, co od poczatku budowato pewien
naturalny wymiar komplementarnosci ludzkich oséb, ich zdolnos¢
do budowania jednosci.

Rozumienie konca czasu zawsze zalezy od interpretacji jego
poczatku. Alfa splata si¢ z Omegg, tym bardziej ze pierwszym
stowem, jakie Bog skierowat do Adama, jak rowniez pierwsza pro-
roczg wypowiedzia cztowieka byto wtasnie pouczenie o wartosci
matzenstwa i pici. Wedle Ksiegi Rodzaju juz na samym poczgtku
dziejow Bog wlat w ludzkie serce pragnienie dopetnienia wta-
snej istoty wiezig z kim§ drugim, znanym i tajemniczym, bliskim
i odlegtym, niemal takim samym, a jednak zupetnie odmiennym.
»Mezczyznie nie jest dobrze by¢ samemu” (Rdz 2, 18). Stowa te
uzupelnita za$ Piesn nad piesniami: ,,Do mnie nalezy méj umi-
towany, a ja do niego” (Pnp 2, 16). Zdaniem czesci teologow jest
to jednak stan przejSciowy, a nawet nie do konca pozadany przez
Stworce?. Podziat na pte¢, od poczatku wynikajacy z Boskiego
ustepstwa, w wyniku ofiary krzyzowej postawiony zostat w stan
oczekiwania na przemiane w posta¢ anielsks. ,,I kobieta w row-
nym stopniu przeksztatci si¢ w mezezyzne, straciwszy znamic
kobiecosci i stawszy sie zarazem meska i kobieca”3, poniewaz
»W tym zyciu kobieta r6zni si¢ od mezczyzny, w przysztym za$
nie”4. Pomijajac Ewangelie gnostyckie oraz doi¢ tajemnicze, choc
wplywowe pismo zwane 2 Listemn Pseudo-Klemensa do Koryntian,
gtownymi Zrédtami tego ujecia sg dzieta Klemensa Aleksandryj-
skiego i $w. Grzegorza z Nyssy, a wspoOtcze$nie — spadkobiercy
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2 ,Powstanie naszej natury
jest zatem w jakiS sposob
podwdjne: jedno na Boze
podobienstwo, drugie

za$ z podziatem na picie
(...). Mowiac bowiem
najpierw: Stworzyt Bog
cztowieka, na obraz Bozy
go stworzyt, a nastepnie
dodajac: Mezczyzng

i niewiastq stworzyt ich,
[daje do zrozumienia],

ze to [drugie stworzenie]
nie posiada przymiotéow
wiasciwych Bogu (...). Gdy
zatem [Bog] przewidziat,
ze wolny wybor [ludzkiej
natury] nie zwrdci si¢ ku
dobru, lecz odejdzie od
anielskiego zycia (...),
wtedy, aby nie uszczuplac¢
petni ludzkich dusz,
przeznaczyt ludzkiej naturze
sposOb rozmnazania sie
odpowiedni dla tych, ktorzy
zeSlizgneli sie w grzech”
(Grzegorz z Nyssy,

O stworzeniu cztowicka,
ttum. M. Przyszychowska,
Krakoéw 2006, s. 93-99).

3 Zob. S. Lucarz, Grob czy
Swigtynia? Problematyka

cielesnosci w antropologii

Klemensa Aleksandryjskiego, Krakow 2007, s. 172; por. M. Gotebiowski, Matzeristwo Jozefa i Maryi w literaturze

i piSmiennictwie staropolskim doby potrydenckiej, Krakow 20135, s. 27-28.

41 dalej: ,Tam za zycie wspolne i §wigte zostaty przygotowane nagrody nie dla mezezyzn i kobiet, ale dla cztowieka

wyzwolonego od pozadliwosci. To pozadliwos¢ dzieli go na dwie ro6zne istoty” (Klemens Aleksandryjski, Wychowawca,

ttum. M. Szarmach, Torun 2012, s. 23).
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SN Bierdiajew, Sens
tworczosci. Préba
usprawiedliwienia cztowieka,
ttum. H. Paprocki, Kety
2001, S. 112; POL.

P. Evdokimov, Sakrament
mitosci. Tajemnica
matzenstwa w Swietle
tradycji prawostawnej, ttum.
M. Zurowska, Biatystok

2007, 8. 126.

6 Orygenes, Homilie

o Ewangelii sw. Fukasza,
ttum. S. Kalinkowski,
Warszawa 1986, s. 143;

wtrgcenie moje.

7 Hieronim, List LXXV,
[w:] tegoz, Listy, t. II, thum.
J. Czuj, Warszawa 1953, s.
153; por. M. Gotebiowski,
jw., s. 28-29.

8 Communion and
Stewardship. Human Persons
Created in the Image of God.
International Theological

Commission 11, 33.
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orygenesowskiej antropologii, Paula Evdokimova. Wszyscy oni
wychodzg z zatozenia, ze podziat na ptcie stanowi o funda-
mentalnym braku, a w zwigzku z tym o swoistej niedojrzatosci
Adama i Ewy. Proroczym znakiem przemiany tego stanu rzeczy
jest dziewictwo rozumiane jako cielesny wyraz petnosci wtasnego
»ja”, mezo-zZeristwad, zintegrowanego, a dzi¢ki temu dostepnego
w oblubienczej wytacznosci tylko dla Stworcy. Tam, gdzie Bog
na wieki wypetni serce cztowicka, pte¢ przestanie by¢ potrzebna.
Stanie si¢ tylko wspomnieniem czaséw wiecznej tesknoty za ,,tym
drugim”.

Czy dalszy rozw6j doktryny katolickiej potwierdzit t¢ intu-
icje? Mozna powiedziec: i tak, i nie. Z jednej strony bezzenno§¢
w oczywisty sposOb pozostata eschatologiczng zapowiedzig szcze-
goblnego rodzaju oddania sie Bogu oraz wszystkim ludziom, ponad
naturalng wylgcznoscig cechujgcg wiezi rodzinne (zob. Mk 3, 34:
»Patrzac na siedzacych dokota, rzekt: Oto moja matka i moi
bracia”). Matzenstwo jako takie rowniez przemija wraz z obec-
nym ksztattem $wiata. Niezbedne jest ono ,tutaj, gdzie Smier¢
panuje”, poniewaz powotuje do istnienia kolejne istoty ludzkie,
»tam za$, gdzie jest nieSmiertelnos¢, nie potrzeba ani matzenstwa,
ani [rodzenia] dzieci”®. Z drugiej natomiast strony — skojarzenie
trzeciego rozdziatu Listu do Galatow z tajemnicg zmartwychwsta-
nia ciat zostato uznane za nadinterpretacje. Zachodni Ojcowie
Kosciota — moze poza $w. Hilarym z Poitiers — na ogo6t byli dalecy
od twierdzenia, ze dziewictwo stanowi probe wyjscia poza pteg,
zakorzeniong wszakze w samej duszy, a przez to wieczng. ROwniez
Jezusowa zapowiedz: ,,bedg jak aniotowie w niebie” (Mk 12, 235)
nie oznacza: ,,stang si¢ aniotami”. Méwi ona o wielkos$ci chwaty,
porownywalnej z istotami niebianskimi, ale nie o zmianie
natury’. Totez dokument Mi¢dzynarodowej Komisji Teologicz-
nej pod przewodnictwem kard. Josepha Ratzingera, Communion
and Stewardship, stwierdza, ze ,,Ko$ciot nie poszedt za opinia
Sw. Grzegorza z Nyssy”, poniewaz ,,rdéznice ptciowe pomiedzy
kobieta i mezczyzng, manifestujace si¢ poprzez cechy fizyczne,
w rzeczywistosci transcendujg czysto cielesny wymiar i dotykaja
”8 "W tym ujeciu bycie kobieta
czy mezczyzng wigze si¢ z samym rdzeniem tozsamosci. ,JGote-

gtebokiej tajemnicy ludzkiej osoby

bico moja, pokaz mi swoje oblicze, pozwo6l twoj gtos ustyszed,
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bo stodki jest twodj gtos” (Pnp 2, 14) — wota Oblubieniec, jak
gdyby chciat w cudownej odmiennosci Oblubienicy odnalez¢
»drugie ja”. Rozroznienie na kobiety i mezczyzn ulegtoby zatem
w przysztym $wiecie ,,przyobleczeniu tego, co $miertelne, w to,
co nieSmiertelne” (I Kor 15, 53). ,,Przyobleczeniu” — podkreslat
Sw. Augustyn — ale nie ,,zastgpieniu”.

Jak pokazuje kontekst, trzeci rozdziat Listu do Galatow doty-
czy udziatu ludzkosci w dziele odkupienia. Ofiara Jezusa zerwata
zastone Swiatyni (zob. Mt 27, 51), a wi¢c zniosta podziaty i ogra-
niczenia z koniecznosci ustanowione niegdys przez Prawo’. Odtad
kazdy ma dostep do Swietego Swietych, kazdy uczestniczy w petni
Bozych daréw, i w tym znaczeniu ,,nie istnieje juz Zyd ani Grek,
nie istnieje niewolnik ani wolny, nie istnieje mezczyzna i kobieta”
(Ga 3, 28). W porzadku faski nie ma znaczenia pochodzenie czy
jakakolwiek roznica i nierownos$¢ spoteczna, a kobiety, odsuwane
w kulturze hellenskiej poza margines, zyskaly te samg mozliwos¢
utozsamienia sie¢ z Chrystusem, co mezczyzni'®. Istotne jest tu
uzycie czasu terazniejszego. Apostot mowi przeciez: ,,nie ma juz
odtad”, a nie: ,,w zyciu wiecznym nie bedzie wiecej”, co sugeruje,
ze Ga 3, 28 nie jest perykopa o nacechowaniu eschatologicznym.
Zasadniej bytoby tu mowic raczej o charytologii, czy tez — o histo-
rii zbawienia. W tle pozostaje bowiem teologia wykonanego
Prawa oraz problematyka zbawienia pogan. Dalszych wyjasnien
dostarcza sw. Jan Pawet II:

Chrystus wskazuje na jego tozsamos¢, chociaz tozsamosé
ta inaczej si¢ urzeczywistni w doSwiadczeniu eschatolo-
gicznym niz w doSwiadczeniu samego ,,poczatku” oraz
catej historii. Bedzie to jednak ten sam cztowiek, tak jak
wyszedt z ragk swego Stworcy i Ojca. Chrystus mowi: ,,nie
beda si¢ zeni¢ ani za mgz wychodzi¢”, ale nie méwi, ze
ten cztowiek ,,Swiata przysztego” nie bedzie juz mezczy-
zna i kobieta, tak jak stat si¢ nim ,,od poczatku”(...); nie
ma powodu, zeby$Smy mieli go szuka¢ poza tym, co (...)

wynika z samej tajemnicy stworzenia'’.

Wszystko to plynie z przeswiadczenia, ze funkcja prokreacyjna
nie wyczerpuje petnego znaczenia ludzkiej piciowosci, podobnie
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9 Zob. L. Szymanek,
Wyktad Pisma Swietego
Nowego Testamentu,
Poznan 1990, s. 338-339;
Jan Pawet I, List do
rodzin 11, 18; Jan Pawet II,
Christifideles Laici I, 12;
Inter insigniores V, 4.

10 Jan Chryzostom,
Komentarz do Listu

sw. Pawta do Galatow,
ttum. J. lluk, Krakow
2008, S. 99-100; POr.
Quodvultdeus, Ksigga
obietnic i zapowiedzi Bozych,
ttum. E. Kolbus, Warszawa

1994, s. 238-239.

1 Jan Pawet 11,
Mezczyzng i niewiastq
stworzyt ich. Odkupienie
ciata a sakramentalnosé
matzenstwa, Lublin 2008,

S. 213-214.
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12 »Jan Chryzostom
nauczal, ze
zmartwychwstanie

daje nadzieje na to, ze

iw przysztym S$wiecie zona
bedzie mogta «znalez¢ si¢
w tym samym ustroniu»,
co jej maz, «i zamieszkac
tam na nieskonczone
wieki, ztagczona z nim nie
tym weztem matzenskim,
ale innym, znacznie

ten przewyzszajacym.
Albowiem matzenistwo jest
tylko zwigzkiem ciat, a tam
nastapi ztaczenie duszy

z dusza, o wiele Scislejsze,
przewyzszajace to ztaczenie
pod wszelkimi wzgledami»”
(M. Gotebiowski, jw., s. 25);
por. E. Ozorowski,
Matzenstwo i rodzina

w zamysle Bozym,
Warszawa 2009, s. 261-268;
J. Grzeskowiak, Misterium
matzenstwa. Sakrament
matzenstwa jako symbol
przymierza Boga z ludzmi,

Poznan 1993, s. 287-291.
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jak przemijajaca rzeczywisto$¢ matzenstwa nie zamyka przezy-
wanej w niej i dzieki niej relacji kobiety i mezczyzny. ,,Mitos¢
nigdy si¢ nie konczy” (I Kor 13, 8), a jedno ciato, ktore mat-
zonkowie tworzg w doczesnoSci, w zyciu wiecznym przemieni
si¢ w znacznie gtebszg jednos¢ duchowg'?. Literatura ascetyczna
czestokro¢ uzywata tu obrazu paku i kwiatu albo kwiatu zrzu-
cajacego swe ptatki, aby wyda¢ owoc. Poniewaz za§ wewngetrzna
wi¢z na podobienstwo Chrystusa i Kosciota (zob. Ef g, 32) trans-
cenduje cielesny wymiar matzenistwa, przebostwienie zwigzku
zaslubionego sobie dwojga 0s6b nie be¢dzie oznacza¢ zerwania
ciggtosci z tym Swiatem'3. Owoc wcigz ma w sobie wiele z kwia-
tu. Podobnie w przypadku podziatu na kobiecosc i megskosé. Traf-
nie zauwaza to prawostawny teolog, Sergiusz Bulgakow, piszac,
ze ,,niektorzy mistycy uniewazniajg pte¢ zenska i meska przez
ich zlanie w kazdej istocie jako mesko-zenskiej”, nie doceniajgc
jednak ,Wcielenia Bozego i Boskiego Macierzynstwa, obecnosci
w Niebiosach Cztowieka w osobach Jezusa i Maryi”'4. W ten spo-
sOb Wniebowziecie NajSwictszej Panny ustanawia pewna logike
eschatologii ludzkiej ptciowosci. Mozna wiec powiedzied, ze ,,sens
ciala w zmartwychwstaniu do zycia przysztego bedzie w sposob
doskonaty odpowiadat zaréwno temu, ze cztowiek jako mezczy-
zna/niewiasta jest osoba na obraz i podobienstwo Boga, jak tez
i temu, ze 6w obraz spetnia sie¢ w komunii 0s6b”'3, a nie — jak
chciat Evdokimov — w komunii kobiecosci i meskosci wewnatrz
kazdej pojedynczej osoby jako monady. Wedle tej koncepciji pte¢
(tym razem jednak w petni dziewicza i uduchowiona) nadal be-
dzie ptaszczyzng spotkania os6b w majgcym nadejsc ,,Swietych

?16 W niebo winduje moc nieustanna, Maryja, Jozef,

obcowaniu

I . . . 2 . PO . . . . . .
3 W swej sakramentalnej naturze matzenstwo przemienia i transcenduje zarbwno unig cielesna, jak i legalny

zwigzek oparty na umowie: mito$¢ jest rzutowana w wieczne Krolestwo Boze” (J. Meyendorff, Teologia bizantyjska.

Historia i doktryna, ttum. J. Prokopiuk, Krakéw 2007, s. 185); por. Stuzy¢ prawdzie o matzeristwie i rodzinie. Dokumenty

Konferencji Episkopatu Polski, Warszawa 2009, s. 31.

T4 Butgakow, Drabina Jakubowa. Rzecz o aniotach, ttum. T. P. Terlikowski, Warszawa 2003, s. 158.

15 Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastq..., s. 214.

»Koncentracja poznania i mitosci na Bogu samym w trynitarnej komunii Os6b nie moze znalez¢ uszczesliwiajacej

odpowiedzi w tych, ktorzy stana si¢ uczestnikami «Swiata przysztego» inaczej, jak tylko poprzez urzeczywistnienie

komunii wzajemnej na miar¢ osob stworzonych. I dlatego wyznajemy wiar¢ w «obcowanie §wigtych» (...). Stowa
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Joachim, Anna”'’

— pisat osiemnastowieczny poeta, a wiele mo-
dlitw z tego okresu przywotywato Jozefa i Maryje jako oblubien-
cOw wstawiajgcych si¢ razem za pielgrzymujacym KoSciotem.

Powyzsze refleksje prowadzg z powrotem do tajemnicy Wniebo-
wzigcia. Caty Kosci6t prosi przeciez o wstawiennictwo Krolowa
niebios, Matke wierzacych, wieczysta Dziewice, podkreslajac tym
samym zenski akcent Nowego Przymierza. Z jakiego$ powodu
stat si¢ on bowiem niezbedny dla zycia duchowego chrzescijan.
Mater divinae gratiae, Virgo veneranda, Regina Sanctorum omnium,
Regina in caelum assumpta — moéwi Litania Loretanska... Przy-
domki te wskazuja bezposrednio na kobiecos¢ Maryi, nieznie-
siong przez wzigcie do nieba, ale wtasnie przez nie utrwalong
i zrealizowang w petni. Jak petnia wolnoSci objawiataby sie
w catkowitej zaleznosci od Boga, tak tez doskonaty wymiar zycia
plci bytby kwestig powrotu na tono Tego, ktéry stworzyt kobiete
i mezczyzne. Do tej prawdy podprowadza rowniez stynny obraz
z Apokalipsy $w. Jana: ,,Niewiasta obleczona w stonce miata
pod stopami ksiezyc, a na gtowie koron¢ z dwunastu gwiazd”
(Ap 12, 1). A wiec eschatologiczne okrycie si¢ blaskiem Stonca,
ktorym jest Chrystus (zob. tk 1, 78), wcale nie sprawito, ze Nie-
wiasta przestata by¢ niewiastg. Oczywiscie, metoda historyczno-
-krytyczna interpretacji Biblii widzi w tej profetycznej frazie raczej
symbol Izraela-KoSciota, jednak wspotczesna teologia zdaje sie
powraca¢ do przekonania o wtornym powigzaniu metafory ludu
Bozego jako Dziewicy z osobg Maryi'®. Podobng logikg kiero-
wal si¢ Sw. Hieronim w dyskusji z orygenistami: jezeli w zyciu
wiecznym ptec przestaje istnie¢, to czy Maryja nie jest juz dtuzej
kobietg? Doktor Biblijny, niegdy$ zwolennik Orygenesa, stawia
te kwestie nader mocno, odwotujgc sie do tozsamosci ,,Maryi
jako Maryi”:

Nie jest bowiem napisane: Bedg aniotami, lecz jako anio-
towie, gdzie przyrzeka sie podobienstwo, a odmawia sie
spetnienia tego w rzeczywistosci. Bedg — mowi — jak anio-
towie, to jest podobni do aniotow, wiec nie przestajg by
ludZmi; $wietnymi wprawdzie i blaskiem anielskim ozdo-
bionymi, ale jednak ludzmi, tak Zze i Apostot jest Aposto-

tem, a Maria Marig'?.
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Chrystusa, stwierdzajace, iz
«w $wiecie przysztym |[...]
ani sie bedg zeni¢, ani za
maz wychodzié», stoja

u podstaw tych tresci naszej
wiary — a zarazem tez
domagajg si¢ adekwatnej
interpretacji wtasnie

w jej Swietle” (Jan Pawet II,
Mezczyzng i niewiastq...,
S.212).

17 J. Baka, Uwaga kary
niezliczonej grzechow,

[w:] tegoz, Poezje,

oprac. M. Hanczakowski,

Krakow 2002, s. 9.

18 G. Lohfink, L. Weimer,

Maryja — nie bez Izraela.
Nowe spojrzenie na nauke
o Niepokalanym Poczeciu,
ttum. E. Pieciul-
-Karminska, Poznan 2010,

s. 284-289.

19 Hieronim, jw., s. 153.
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2% L. M. Grignion

de Montfort, Traktat

o prawdziwym nabozernstwie
do Najswietszej Maryi
Panny, thum. A. Kurys,
Warszawa 2016, s. 22.

21 A M. de Liguori,
Nawiedzenia Najswigtszego
Sakramentu, Krakow 20135,
s. 41 [modlitwa

$w. Bernarda].
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A wigc Maryja, z duszg i ciatem, zostata wzi¢ta do nieba, prze-
mieniona, podniesiona, przyobleczona w nie§miertelnos¢
(zob. 1 Kor 15, 53), cho¢ nadal ta sama. ,,Pojawia si¢ jak ju-
trzenka, pickna jak ksiezyc, jasniejsza jak stonce, a grozna jak
zbrojne oddziaty” (Pnp 6, 10). Mozna jednak zada¢ pytanie: dla-
czego refleksja nad ksztattem egzystencji zbawionych moze by¢
w ogoble dla nas istotna? Mowa tu przeciez o rzeczywistosci, kto-
ra wymyka sie wszelkim mozliwym wyobrazeniom. Nie sposob
w petni pojac troistosci Boga ani wiecznosci, ani nawet natury
nieSmiertelnego ciata: nieba nie widziato zadne oko, nie stysza-
to zadne ucho, nie objat zaden opis... Serce ludzkie nie obejmie
tego, co Ojciec przygotowat na powrdt swoich dzieci. Tak, ale
Whniebowziecie Maryi z jej duszg i ludzkim ciatem pokazuje row-
noczesnie, ze doczesne ,,tu i teraz” ma pewien gteboki zwiazek
z zyciem wiecznym. Wydarzenie to urzeczywistnito ponadto, czy
wrecz — uosobito, ewangeliczne przestanie Jezusa: ,,przyblizyto sig
krolestwo Boze” (Lk 10, 11), ,,rzeczywiScie przyszto juz do was
krolestwo Boze” (Mt 12, 28). Przez wieki w ten sposob odczy-
tywano juz sam fakt ,,Bozego macierzynstwa”: ciato, ktore Bog
wybrat sobie na dom, nie mogtoby ulec zniszczeniu ani catkowi-
tej zmianie natury. Przeciwnie — samo sedno kobiecej konstruk-
¢ji Maryi zostato uwiecznione przez zamieszkanie w niej Stowa
Przedwiecznego. Dos¢ wspomnied, ze w tradycyjnej poboznosci
sama Najswietsza Panna uwazana jest nie tylko za zywy obraz
Kosciota, ale rowniez za uosobienie Krolestwa Bozego, za ,,ziem-
ski raj nowego Adama”?°. Jako kobieta zostata ostoni¢ta przez
moc Najwyzszego (zob. Ltk 1, 35) i jako kobieta weszta do nieba,
na zawsze uosabiajac ojczyzne Boga:

O wielka Matko Boza, Ty jeste$§ ogrodem zamknigtym,
w ktérym grzeszna r¢ka nigdy zadnego nie zerwata kwia-
tu (Pnp 4, 12). Ty jesteS owym wspaniatym ogrodem,
w ktorym Bog zasadzit wszystkie kwiaty ozdabiajace Jego
Kosciot: kwitnie wsrdd nich fiotek Twojej pokory, lilia
czystosci i r6za mitosci. Z kim Ci¢ poréwnamy, o Matko

taski i wszelkiej pieknoéci? Ty jestes rajem Boga®'.



Michat Gotebiowski Pteé wniebowzigta

Maryja stata si¢ wiec na wieki nowa Ewg. Jako niewiasta poja-
wia si¢ rOwniez w objawieniach §wietych mistykow, w praktyce
modlitewnej Kosciota i w sztuce sakralnej. Wydaje sig, ze jest
to raczej wyraz rzeczywistego przekonania, uchwycenia pewnej
kontynuacji raju w nowym Jeruzalem, anizeli — niezbyt szczesli-
wy efekt przetozenia kategorii znanych, ludzkich, na wyobrazenia
eschatologiczne. Innymi stowy: zachowana tu zostaje tajemnica
stworzenia. Tozsamos¢ Adama i Ewy jest rozwinigta i wypetniona
w nowym Adamie, a przez Niego — w nowej Ewie. Jak zatem pi-
sata Maria z Agredy, w chwili wniebowzigcia Jezus wpierw przed-
stawit Maryj¢ jako swojg Matke??, aby nastepnie:

Duch Swiety rzekt: Poniewaz Maryja posiada godnosé mej
jedynej, wybranej Oblubienicy i takg zawsze wiernie si¢ oka-
zywata, dlatego na wszystkie wieki nalezy si¢ Jej korona Kro-
lowej (...). Wszystkie te uroczystosci nadaly Najswietszej
Pannie cudownej wspaniatosci, wywotujac rados¢ i szcze-
§liwos¢ u Swietych i aniotow, a Trojca PrzenajSwietsza
znalazta w tym szczegdélne upodobanie; krotko mowiac,
wielka rado$¢ zapanowata w catym niebie. Najwiecej
udziatu w tej radosci miat $w. Jozef, najczystszy oblubie-
niec Maryi, $w. Joachim, Sw. Anna i tysiac Jej Aniotow
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