On cherche a faire entendre
la voix traditionaliste

— interwencje Arcybiskupa
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(cz. 1)
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czasie, ktory uptynat pomiedzy zakonczeniem drugiej
Wa poczatkiem trzeciej sesji Soboru, nowo wybrany Papiez,
Pawet VI, zwrdcit uwage na koniecznos¢ teologicznego pogte-
bienia tematu relacji: prymat papieski — kolegialnos$¢ biskupow.
29 wrze$nia 1963 r. zwrdcit sie on listownie do Ojcoéw Soboru
z nastepujacym apelem:

Nie ustajemy Wam powtarzaé, ze wyczekujemy z zywa uf-
noscia poruszenia owej kwestii [kolegializmu — przyp. K. L.],
ktora zachowujac deklaracje dogmatyczne Soboru Wa-
tykanskiego I w odniesieniu do Pontyfikatu rzymskiego,
bedzie musiata teraz pogtebi¢ doktryne o Episkopacie
w temacie jego funkcji i relacji do Nastepcy Sw. Piotra
i z pewnoscia poda nam kryteria doktrynalne i praktycz-
ne, dla ktorych nasz apostolski urzad, cho¢ obdarzony
przez Chrystusa pelnig i wystarczalnoscig wtadzy [...] sta-
nie si¢ bardziej obecnym i dostosowanym wedtug ustalo-
nego sposobu do jeszcze skuteczniejszej i odpowiedzialnej
wspotpracy z naszymi umitowanymi i czcigodnymi braé-

mi w Episkopacie.

W takiej postawie Pawta VI dostrzec mozna probe pogodzenia
dwoch ujet zagadnienia Biskup Rzymu — Episkopat. Z jednej
strony Papiez ktadt silny akcent na petni¢ wtadzy jurydycznej
Nastepcy Sw. Piotra nad catym Kosciotem, a z drugiej wtaczat
w te wtadze wszystkich katolickich biskupow?. Krok ten ozna-
czal w praktyce odejscie od czysto prawnego ujecia tego tematu
i pozwalat na inne, bardziej charyzmatyczne jego przedstawienia.
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3 Podwojny cel Soboru
Watykanskiego II,

a mianowicie: skuteczna
obrona niezmiennych
Prawd depozytu wiary oraz
ich nowe przedstawienie,
wskazany przez Jana XXIII
w mowie inauguracyjnej
Gaudet Mater Ecclesia

z 11 pazdziernika 1962 r.,
zostat potwierdzony przez
Pawta VI w przemoéwieniu
z 29 wrze$nia 1963
rozpoczynajacym druga
sesje Soboru. Papiez
Montini, odnoszac si¢

W sposob bezposredni

do swego poprzednika,
powiedziat wowczas:

Do tego pierwszego, jakze
szlachetnego celu zwotanego
Soboru [zachowanie
depozytu wiary — przyp.

K. L.] zdecydowates sie
dodac jeszcze jeden, tak

zwany cel pastoralny, ktory
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Biorac jednak pod uwage duszpasterski charakter Vaticanum II
nadany mu przez Jana XXIII i potwierdzony pdzniej przez
Pawta VI3, wydaje si¢ stosownym postawienie pytan. Czy opi-
sanie tych relacji nie przekraczato duszpasterskich kompetencji
Soboru? Czy okreslenie zasad kolegializmu nie wymagato raczej
precyzyjnych dogmatycznych definicji i kanonéw grozacych ana-
temg tym, ktorzy si¢ im nie podporzadkujg?

Znaczna cz¢$¢ Episkopatu, pochodzaca przede wszystkim
z Wtoch i Hiszpanii, nie byta zadowolona z przebiegu dyskusji
wokot tego tematu, widzac w zyskujacych coraz wigksze poparcie
,»-prokolegialnych” opiniach powazne zagrozenie dla skutecznosci
wykonywania wtadzy prymatu. Kardynatowie Ottaviani, Ruffini,
Siri, podobnie jak wielu biskupow, wsroéd ktorych znajdowat sie
Monsignore Lefebvre, byli zgodni, ze nowe ujecie tych relacji ozna-
cza zakwestionowanie dotychczasowego modus vivendi KoSciota.
W swej ksigzce Un évéque parle Arcybiskup tak oto przedstawiat
powyzsze zagadnienie:

Nie zapominajmy, ze Sob6r Watykanski II jest w sposob
naturalny kontynuacja Soboru Watykanskiego I. Ojciec
Swiety rozwija swoja mysl w sposob niedwuznaczny:
Sobor [Watykanski II — przyp. K. 1.] chce w konsekwencji
przedstawié, wedtug nauczania naszego Pana i wedtug au-
tentycznej Tradycji Kosciota, nature i dziatanie Episkopa-

tu, ktory jest ustanowiony z prawa Bozego. Zostaly zatem

na chwile obecng wydaje sie by¢ bardziej naglgcym i korzystnym od pierwszego. Przestrzegates rzeczywiscie, ze: Nasza

praca nie ma polega¢ przede wszystkim na dyskusji na temat niektorych zagadnien koscielnej doktryny, ale raczej ta
doktryna powinna by¢ pogtebiona i przedstawiona wedtug wymogow, ktore stawiaja nam nowe czasy (por. Jan XXIII,
Przeméwienie na rozpoczecie Soboru Watykariskiego 11 [w:] Acta Apostolicae Sedis, 54 (1962), ss. 791-792). Potwierdzites
rowniez opinie, ktora mowi, ze w elementach sktadowych koscielnego Magisterium doktryna chrzescijaniska nie zajmuje

si¢ jedynie analizq Prawdy rozumem oswieconym przez wiare, ale réwniez troszczy si¢ o stowo, z ktérego rodzi sig zycie

i dziatanie, oraz ze wtadza Kosciota nie moze stuzyc jedynie potepianiu btedow, ktore ten Kosciot atakujg, lecz rowniez
musi ona promulgowac dokumenty pozytywne i konstruktywne |...]. Jesli wiec zadanie, jakie stoi przed Magisterium,

nie jest jedynie spekulatywnym lub negatywnym, to w takim razie koniecznym jest, aby podczas obrad tego Soboru
zamanifestowato ono w sposob najbardziej dobitny moc i site doktryny Chrystusa, ktéry powiedziat: Stowa, ktore Wam
powiedziatem, sa duchem i zyciem. Pawet VI, Przeméwienie na rozpoczecie 11 Sesji Soboru Watykariskiego II [w:] Acta

Apostolicae Sedis, 55 (1962), ss. 844-845.
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wskazane dwa Zrodta: nauczanie naszego Zbawiciela i au-
tentyczna Tradycja KoSciota, ktére rzecz jasna, nie moga
sobie przeczyé. Autentyczna Tradycja jest najbezpieczniej-
szym sposobem dotarcia do nauczania naszego Pana za
kazdym razem, kiedy Pismo Swiete nie okresla doktadnie
Bozego ustanowienia pewnych rzeczy. Jesli wigc istnieja
jakie$ niepewnosci w interpretowaniu stow Zbawiciela,
ktoéry udzielit misji apostotom, przekazujgc im wihadze,
nalezy rozwigza¢ je w oparciu o Tradycje i fakty historycz-
ne, jakie miaty miejsce od czaséw apostolskich. Jak poste-
powali apostotowie przy wyznaczaniu swych nastepcow?
Jaka byta ich wtadza? Jakie relacje panowaty pomiedzy
nastepcami $w. Piotra a biskupami, w sposob szczegolny
po ogtoszeniu Edyktu Mediolanskiego? Co mowig pierwsi
pisarze chrzescijanscy na temat biskupow? Jak wygladato
uczestnictwo Biskupéw Rzymu w Soborach ekumenicz-
nych? Oczywistym jest, ze wszyscy apostolowie postepo-
wali w jednakowy sposob, czyli wyznaczali biskupow,
ktorzy mieli sta¢ na czele kosciotow lokalnych, wykonu-
jac swa jurysdykcje w sposob ograniczony na okreslonym
terenie. Wynika z tego jednoznacznie, ze jedynie Biskup
Rzymu posiada jurysdykcje powszechna. Wszyscy zwra-
cajg sie do niego jako do najwyzszej instancji [...]. W tym
wrzgledzie Tradycja jest jednoznaczna. Dla potwierdzenia
opinii, ze biskupi wraz z Papiezem posiadajg jakas jurys-
dykcje habitualng pochodzaca z prawa Bozego, trzeba
naciagac teksty i negowac fakty4.

Dokumentem soborowym wywotujacym najwieksze dyskusje po-
miedzy Ojcami byta Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis
Humanae, ktora nim zostata zatwierdzona oficjalnie, 7 grudnia
1963 1., stawata si¢ az szeSciokrotnie tematem burzliwej deba-
ty. Problemy z przedstawieniem katolickiej nauki o wolnosci
cztowieka do wyznawania przez niego religii wynikaty z dwoch
réznych sposobow ujmowania tego zagadnienia. Wigkszos¢ Oj-
coéw, opierajgc si¢ na wyrazonej wspotczesnym jezykiem filozofii
koncepcji wolnosci, domagata si¢ nowej interpretacji tradycyj-
nego nauczania. Inne zdanie wyrazali biskupi, ktorzy od trzeciej
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sesji Soboru (14 wrze$nia—21 listopada 1964 r.) zgromadzili si¢
w Coetus Internationalis Patrum, konserwatywnej grupie, ktora
stawiata sobie za cel przeciwstawianie si¢ zbyt radykalnym, ich
zdaniem, propozycjom zmian i reform w Kosciele. Do takich zali-
czali przede wszystkim pewne sformutowania, ktore znalazty si¢
w deklaracji Dignitatis Humanae.

Temat wolnosci religijnej byt wielokrotnie poruszany przez
Papiezy XIX i poczatku XX w. Dos¢ wspomnie¢ tu: Grzego-
rza XVI (encyklika Mirari vos® z 1832 r.), Piusa IX (encyklika
Quanta cura® i Syllabus” z 1864 1.), Leona XIII (encykliki Diutur-
num illud® z 1881 r., Immortale Dei® z 1885, Libertas'® z 1888),
Piusa X (Pascendi dominici gregis'' z 1907 r.). Nie mozna poming¢
w tym miejscu i Magisterium Piusa XII, ktory przy réznych oka-
zjach wielokrotnie poruszat to zagadnienie'.

Jest sprawg oczywista, ze deklaracja Dignitatis Humanae rdznita
sie tak co do stylu, jak i treSci od nauki przedstawionej przez
Piusa IX w Syllabusie. Ta wtasnie zmiana filozoficznej perspek-
tywy stata sie dla Arcybiskupa powodem oskarzenia dokumentu
0 wypaczenie, a nawet zdrade tradycyjnej nauki katolickiej. W tym
wiasnie kontekscie nalezy czyta¢ wszystkie poruszajace t¢ kwestie
wypowiedzi francuskiego hierarchy. Pierwsza z nich miata miejsce
podczas osiemdziesiatej siodmej Kongregacji Generalnej i brzmiata
w taki oto sposob:

Czcigodni Ojcowie!

Niniejsza deklaracja o wolnosci religijnej wydaje sie by¢
naprawde narazona na niebezpieczenstwo, a zatem, jak
juz niektérzy z Ojcoéw to zaznaczyli, powinna ona by¢
skrocona, aby unikngé kontrowersyjnych kwestii oraz ich
niebezpiecznych konsekwencji. Aby tego dokonaé, wydaje
mi si¢ waznym zwrdci¢ uwage na:

1. Podanie jasnej definicji wolnoSci w naszej grzesznej,
ludzkiej kondycji. Czyz méwimy o innej wolnosci w sto-
sunku do $wietych, o innej w stosunku do ludzi zyjgcych
na ziemi, a o jeszcze innej wobec potepionych? Wolnosé
jest wartos$cig wzgledna, lecz nie absolutng: jest albo do-
bra, albo zta w zaleznosci od tego, czy zmierza do ztego
lub do dobrego.
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2. Nalezy dobrze rozdzieli¢ pomi¢dzy aktami sumienia, to
jest aktami wewnetrznymi w sprawach religijnych a akta-
mi zewnetrznymi, poniewaz owe akty zewnetrzne moga
albo wzmacnia¢ w dobrem, albo prowokowac zgorszenie.
Kto z nas moze zapomniec stowa naszego Pana skierowa-
ne do tych, ktorzy staja si¢ zrodtem zgorszenia?

3. Jesli méwimy o wolnosci w zakresie aktow wewnetrz-
nych, koniecznym jest wspomnie¢ o kompetencjach wia-
dzy, ktorej zadaniem jest pomagac ludziom w dgzeniu
do dobra i w unikaniu zta, to jest do dobrego uzywania
wolnosci wedtug tego, co zostato powiedziane przez Sw.
Pawta: Nie chcesz bac si¢ rzqdzgcych? Czyn dobrze, a otrzy-
masz pochwate (Rz 13,3).Deklaracja przeciwko przymuso-
wi w punkcie 28 jest nicjasna i pod pewnymi aspektami
fatszywa. Jak bowiem mozna jg pogodzi¢ z rodzicielskg
wtadza ojcow rodzin chrzescijanskich nad ich dziec¢-
mi? Z wtadza nauczycieli w szkotach chrzescijanskich?
Wreszcie z wladza KoSciota w relacji wobec heretykow
i schizmatykow? Z witadza katolickich przywodcow pan-
stwowych wzgledem fatszywych religii, ktore przynoszg ze
sobg niemoralnos$¢ i racjonalizm?

4. Trzeba uswiadomic sobie bardzo powazne konsekwen-
cje tej deklaracji przyznajacej prawo do kierowania sie
gltosem indywidualnego sumienia i zgodnego z nim poste-
powania. W rzeczywistosci doktryna religijna wptywa na
catoksztatt moralnosci. Kto nie widzi najciezszych konse-
kwengji tego stanu rzeczy? Kto bedzie w stanie wyznaczy¢
granice pomiedzy dobrem i ztem, kiedy kryteria moralne
razem z katolicka Prawda objawiona przez Chrystusa zo-
stang porzucone? Niemozliwym jest potwierdzenie wol-
nosci wszystkich wspolnot religijnych w spoteczenstwie
ludzkim, o ktérej mowa w punkcie 29, bez zagwaranto-
wania rownoczes$nie wolnosci moralnej tym wspoélnotom,
gdyz sprawy moralne i religia sg bardzo sciSle powigzane,
np. poligamia w religii islamskiej.

Kolejna powazna konsekwencja bedzie zmniejszenie za-
patu do ewangelizowania pogan i niekatolikow, jako ze

glos sumienia kazdego cztowieka jest w opinii autorow tej
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deklaracji przedstawiany jako osobiste powotanie Bozej
Opatrznosci. Ktéz moze nie dostrzec wielkiej szkodliwosci
tego stwierdzenia dla apostolatu Kosciota?

5. Ta deklaracja wyrasta z jakiego$ relatywizmu i ideali-
zmu. Z jednej strony odnosi si¢ ona do indywidualnych
i zmiennych sytuacji z czaséw nam wspodtczesnych oraz
szuka nowych drég postepowania na sposob tych, kto-
rzy rozwazaja tylko jeden szczegblny przypadek Stanow
Zjednoczonych. Lecz takie okolicznosci rowniez mogg sie
zmieniaC i w rzeczywistosci si¢ zmieniaja. Z drugiej za$
strony, poniewaz ta deklaracja nie jest oparta na prawach
Prawdy, to jest prawach Chrystusa i KoSciota, ktore jako
jedyne moga dostarczy¢ prawdziwego i statego rozwig-
zania w kazdym wypadku, nicuchronnie znajdziemy si¢
wobec powaznych trudnosci. Ponadto redaktorzy tego do-
kumentu sg w sposoéb oczywisty w biedzie, twierdzac, ze
wtadcy panstw niechrzescijanskich nie posiadaja zmystu
wiary. Do§wiadczenie uczy, ze jest to fatszywym twierdze-
niem: gdyz w ten czy inny sposob Prawda jest dostrzegana
przez wszystkich, zardbwno przez tych, ktorzy sprzeciwia-
ja si¢ Prawdzie i przesladujg prawdziwych wiernych, jak
i przez niewierzacych, ktorzy szanuja Prawde, i tych, kto-
IZy ja wyznaja.

Konkludujac. Jesli deklaracja ta w obecnym ksztatcie
zostanie uroczyscie potwierdzona, wydaje mi sig, ze
szacunek, jakim Kosciot katolicki cieszyt sie od zawsze
pomiedzy wszystkimi ludami i narodami ze wzgledu na
swe umitowanie Prawdy az do przelania krwi oraz wta-

sny przyktad cnot tak indywidualnych, jak i spotecz-

'3 M. Lefebvre, Allocutio nych, poniesie wielki uszczerbek, narazajac sie przy tym
[w:] Acta Synodalia na bycie odpowiedzialnym za potepienie wielkiej liczby
Sacrosancti Concilii dusz, ktorych Prawda katolicka nie bedzie juz w stanie
Oecumenici Vaticani II, przyciagnac'3.

vol. 111, periodus 111, pars 11,

Congregationes Generales Nastepna interwencja Arcybiskupa miata charakter pisemny i po-
LXXXII-LXXXIX, Citta nownie dotyczyta tematu wolnosci religijnej. Tym razem Monsi-
del Vaticano 1974, gnore Lefebvre, starajac si¢c udowodnic¢, ze nowa wizja wolnosci
$5. 490-492. religijnej przeczy dotychczasowemu nauczaniu papieskiemu, pisat:
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Cata argumentacja rozdziatu pigtego o wolnosci religijnej
opiera si¢ na stwierdzeniu: godnos¢ osoby ludzkiej. Tak
oto moOwi na stronie czwartej, w paragrafie 3: Tak wiec
cztowiek szczerze stuchajgcy gtosu sumienia ma zamiar by¢
postuszny samemu Bogu, nawet jesli nie znajgc Go, robi to
w niewtasciwy sposob, cztowiek taki musi by¢ uwazany za
godnego szacunku.

Aby przyjac takie twierdzenie, koniecznym jest wprowa-
dzenie rozrdznienia: czy powinien by¢ uwazany za godnego
szacunku, powiem zdecydowanie i jasno — nie! Wedlug
jego intencji bycia postusznym Bogu - zgodze¢ si¢ na to
stwierdzenie, natomiast ze wzgledu na jego btad nie jest
i nie moze by¢ godny szacunku. Skad w rzeczywistosci
osoba ludzka bierze swoja godnos¢, skad ja wyprowadza?
Osoba bierze swa godnos¢ ze swojej doskonatosci. A do-
skonatos¢ osoby ludzkiej wywodzi si¢ z poznania Prawdy
i osiggniccia Dobra. Jest poczatkiem zycia wiecznego, aby
poznali Ciebie, Jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, kto-
rego postates, Jezusa Chrystusa (] 17,3). A zatem dopoki
osoba ludzka trwa w bl¢dzie, nie cieszy si¢ godnoscia.
Godnos¢ cztowieka nie polega na wolnosci oddzielonej
od Prawdy. Stad tez wolnosc¢ jest dobra i prawdziwa w ta-
kim stopniu, w jakim jest uformowana przez Prawde.
Prawda was wyzwoli, Prawda da wam wolnosé, méwi Pan.
Blad jest sam w sobie tylko ktamstwem obiektywnym,
jesli nie subiektywna iluzjg. Od Pana naszego rowniez
wiemy, kim jest ten, ktory mowi ktamstwo z wtasnego, bo
jest ktamcq i ojcem ktamstwa (J 8,44). Jak wiec mozna
mowic o jakiej$ osobie ludzkiej, ze klamstwo godne jest
szacunku, jesli bedzie Zle korzystata ze swojego intelektu
i ze swojej wolnosci, nawet jesli bytoby to niezawinione?
Godnos¢ ludzkiej osoby pochodzi rowniez z prawej woli,
ktora jest nakierowana na prawdziwe dobro. Lecz btad
rodzi grzech. Wgz mnie zwiodt mowi ta, ktoéra byta pierw-
sza grzesznica. Ta Prawda jest dla wszystkich najbardziej
oczywista. Wystarczy tylko pomysle¢ nad konsekwencja-
mi btedéw odnosnie do Swic¢tosci matzenstwa, ktore jest

tak wazne dla catego rodzaju ludzkiego. Ten btad religijny
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doprowadzit stopniowo do poligamii, rozwodow i kon-
troli urodzin, to jest do upadku godnosci ludzkiej osoby,
a przede wszystkim kobiety.

Nastepnie jest oczywistym, ze pewne stwierdzenia nie zga-
dzaja si¢ z doktryng katolickg. Na stronie pigtej czytamy:
Kosciot katolicki zabezpiecza, jako prawo osoby ludzkiej,
aby nikomu nie byto utrudniane wykonywanie publicz-
nych i prywatnych obowigzkéw, tak wobec Boga, jak i wo-
bec cztowieka zgodnie z jego sumieniem, nawet jesli ono
btgdzi. To twierdzenie zaprzecza powszechnemu porzad-
kowi ustanowionemu przez Boga w jego naturalnym i po-
nadnaturalnym wymiarze. B6g bowiem ustanowit rodzing,
spoteczenstwo cywilne, a przede wszystkim Kosciot, aby
wszyscy ludzie poznali Prawdg, aby mogli ustrzec si¢ bte-
du, aby nie byli narazeni na zgorszenie i w ten sposob
osiagneli doczesng i wieczng szczgsliwosc.

Doprawdy wielce pozytecznym bedzie przywotanie stow
Piusa IX z jego encykliki Quanta cura, w ktorej w sposob
niezwykle jasny stwierdzit: Whrew Pismu Swigtemu, Ko-
Sciotowi i nauczaniu Ojcow nie wahajg si¢ oni twierdzic, ze:
»najlepszym urzqdzeniem spoteczeristwa jest takie, w kto-
rym wladzy swieckiej nie przystuguje prawo karcenia tych,
ktorzy naruszajq religi¢ katolickg — chyba ze wymaga tego
pokéj publiczny”'4.

Sobo6r Watykanski I, pomimo tego, ze zostat zwotany jako Sobor
pastoralny, ogtosit dwie Konstytucje dogmatyczne: Lumen gen-
tium'S oraz Dei verbum'®.

Schemat De fontibus revelationis'’, ktory zostat opracowany
przez Teologiczng Komisj¢ Przygotowawcza z kardynatem Ottia-
vianim na czele, byt pierwszym szkicem Konstytucji o Objawieniu
Bozym. Dyskusja na ten niezwykle wazny z punktu widzenia
ekumenicznego temat rozpoczela sie jeszcze podcezas pierwszej
sesji Soboru, kiedy to zaprezentowany schemat zostat oskarzony
o bycie zbyt obszernym, przesadnie scholastycznym oraz pozba-
wionym ekumenicznego ducha. Po wstepnych gtosowaniach, ktore
wykazaly duzg rozbieznos¢ Ojcoéw w ocenie dokumentu, Jan XXIII
zdecydowat odesta¢ schemat do nowo utworzonej komisji teolo-
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gicznej, na czele ktorej postawit dwoch kardynatow: Ottavianiego
i Bee. Dyskusja o znaczeniu i dynamizmie Objawienia trwata az
do ostatniej soborowej sesji, na ktorej to 18 listopada 1965 r.,
w stosunku gtosow 2344 ,,za” przy zaledwie szeSciu gtosach
sprzeciwu'®, dokument ten zostat przyjety.

Podczas wielomiesiecznej dyskusji udzielono gtosu 104 Ojcom,
a wielu z nich mogto przedstawi¢ swoje pisemne opinie. Wérod
tych ostatnich znajdujemy i niewielkich rozmiaréw tekst Arcy-
biskupa Lefebvre’a, ktory w ten oto sposob przedstawiat owo
teologiczne zagadnienie:

Objawienie jest dziataniem Boga, a zarazem ludzi, kto-
rzy zostali wybrani jako narzedzia gtoszenia misteriow
zbawienia, ktorymi sg stowa i fakty skierowane najpierw
do Zydoéw, a pdzniej do innych narodéw. Progresywne
objawienie Boze rozwijato si¢ przez cala histori¢ Starego
Testamentu i odnosito si¢ do Chrystusa, przysztego Me-
sjasza obiecanego przez Boga. Pelne objawienie zostato
bezposrednio przekazane w czasach apostolskich najpierw
przez tradycje ustna, a nastepnie przez Pisma Swiete spi-
sane pod natchnieniem Bozym. Ksiegi kanoniczne obu
Testamentow zostaly przyjete, poznane i zachowane przez
Kosciot, do ktérego kompetencji nalezy rowniez poznanie
i przekazanie tradycji ustnych. Jedynie koscielne Magiste-
rium posiada w peini kompetencje do interpretowania
dokumentoéw objawienia, ktore odnosza si¢ do tradycji,
tak ustnej, jak i rzeczywistej. Zasady naukowe historii
Swieckiej, nawet jeSli bywaja czesto bardzo uzyteczne
w poznawaniu catosci przedmiotu objawienia, nie sg

w stanie go poszerzy¢'?,

Ostatniego dnia trzeciej sesji Soboru, 21 listopada 1964 r., zostat
ogtoszony ostateczny tekst Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium. Nowy dokument Magisterium chciat przedsta-
wic¢ wspotczesnemu cztowiekowi rzeczywistos¢ eklezjalng juz nie
z czysto prawnego punktu widzenia, ale jako misterium, instytu-
cj¢ Bosko-ludzkg oraz mistyczne Ciato Chrystusa. Dla konserwa-
tywnej cze¢sci Ojcow zmiana perspektywy teologicznej oznaczata
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odejscie od modelu Ecclesia — societas perfecta, ktorg wywodzili
z nauczania Konstytucji dogmatycznej Pastor aeternus Soboru
Watykanskiego 1.

Nauczanie Konstytucji Pastor aeternus na cate dziesieciole-
cia okreslita apologetyczno-instytucjonalny spos6b moéwienia
o Kosciele. Dopiero Leon XIII w encyklikach Satis cognitum i Divi-
num illud munus, a po nim Pius XII w Mystici corporis Christi*°
i Mediator Dei*' potrafili tchng¢ w eklezjologi¢ nowego, mnicej
jurydycznego ducha.

Burzliwe dyskusje wokoét zaproponowanej przez kardynata Leo
Suenensa metodologicznej proby przedstawienia Kosciota ad intra
i ad extra spowodowaly pisemng interwencje Arcybiskupa, ktory
w imieniu kilku Ojcéw apelowat:

Tak jak w poprzednich schematach teologicznych, nie-
ktorzy Ojcowie stwierdzili, ze przedstawienie Prawdy
i wiary w schemacie o Kosciele nie stuzy ekumenizmowi
i nie jest wystarczajaco duszpasterskie. Wobec tego, ze te
zastrzezenia, jesli miatyby zosta¢ podtrzymane, prawie
catkowicie odbieraja skuteczno$¢ naszemu Soborowi,
liczni Ojcowie prébuja gruntownie wyjasnic, jaki miatby
by¢ jego najistotniejszy cel, albo uciekajac si¢ do definicji
tradycyjnych, albo do stwierdzen Najwyzszego Pasterza
danych nam przy otwarciu Soboru. Jest doprawdy zadzi-
wiajacym, ze w tym tak fundamentalnym zagadnieniu
istnieje pomiedzy nami az tak duzy brak zgodnosci. Po co
tu przybyliSmy? Pokornie wyznaje, ze o ile w przesztosci
uwazalem, ze wiem, to teraz jestem zaniepokojony i pe-
ten watpliwosci. Inne wypowiedzi s3 o ekumenizmie, inne
0 Magisterium doktrynalnym, inne o celu duszpasterskim,
o sposobie moéwienia pozytywnym, a nie negatywnym.
Jesli wszystkie teksty musielibySmy utozy¢, zwracajac
uwage na wszystkie te cele, nie dojdziemy nigdy do po-
rozumienia lub z tych tekstow Prawda bedzie sie¢ mato
objawia¢. Na zadne z tych obiekcji nie znajdziemy rozwia-
zania, jesli wpierw nie odpowiemy przy kazdym schema-
cie na to pytanie: kim s3 ludzie, do ktérych schemat ten

jest skierowany? Czy moéwimy do niewierzgcych, czy do
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wierzacych, braci odtaczonych, czy swieckich katolikow,
kaptanow zakonnych, czy diecezjalnych, profesorow se-
minaryjnych i uniwersyteckich i wreszcie do nas samych?
Po poznaniu stuchaczy w taki sposéb nalezy utozy¢ tekst,
aby oni zrozumieli Prawde. Nie uktada si¢ Prawdy, lecz
sposoéb moéwienia, tak aby kazdy bez wyjatku mogt jg zro-
zumiel. Skoro wszyscy, ktorzy zabieramy glos, jesteSmy
pasterzami, jakze wie¢c tekst miatby nie by¢ pastoralny.
Pasterz nie zwraca si¢ do wszystkich owiec w jednakowy
sposob, pasie je inaczej od barankow.

Teraz nalezy postawi¢ nastepujgce pytanie: jakie sa do
tego przeznaczone schematy teologiczne? Odpowiedz
na nie jest szczegodlnie wazna dla nas, przetozonych ge-
neralnych. Bowiem na nas spoczywa wielka i powazna
odpowiedzialno$¢ za formacj¢ i wychowanie prawie
wszystkich kaptanéw. Ilu z nas, tu obecnych Ojcow, otrzy-
mato formacje¢ kaptanskg od zakonnikoéw lub cztonkow
instytutow kleryckich? Odpowiedz, moim zdaniem, jest
niezwykle prosta: w schematach teologicznych nalezy
przede wszystkim zwrocic si¢ do kaptanow, profesorow
seminaryjnych i uniwersyteckich. Czyz mowimy, ze jezyk
nie jest duszpasterski, kiedy mySlimy o Najwyzszym Paste-
rzu nauczajacym Prawdy swoich apostotow? A jakim byt
sposo6b mowienia uczonych pasterzy? Jest oczywistym za-
tem, ze taki, przez ktoéry najbardziej mi¢dzy nimi jasniata
Prawda i byly pietnowane btedy. A ten sposob nie moze
nie by¢ sposobem tradycyjnym, ktoéry w Kosciele jest spo-
sobem doktrynalnym, teologicznym i scholastycznym.
My, przetozeni generalni, usilnie, najusilniej prosimy Oj-
cOw tego Soboru, aby w sposob jasny, przejrzysty i wyra-

zisty byly gtoszone Prawdy, ktore sg dzis atakowane, oraz

byty wytykane bledy, ktore, o zgrozo!, przeniknety do nie- 22 M. Lefebvre,
ktorych z naszych duchownych, a réwniez uczonych. Oby Animadversiones scripto
w wyniku obrad tego Soboru Prawda zostata postawiona [w:] Acta Synodalia

na $wieczniku, a nie pod korcem!*? Sacrosancti Concilii

Oecumenici Vaticani 11,
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cia takie jak: mitos¢, pokoj, gtod, edukacja, wolnos¢, sprawiedli-
wos¢, braterstwo, szacunek dla ludzkiej godnosci byty i pozostaja
po dzi§ dzien kluczowymi dla zrozumienia samego przemdowienia
Papieza jak i wielu passusow soborowych dokumentéw. To one
staty sie podstawa Schematu XIII, ktory z biegiem czasu przero-
dzit si¢ w Konstytucje¢ duszpasterskga o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym Gaudium et Spes>.

Roézne warianty tego waznego dokumentu byty opracowywane
przez komisje, na czele ktorej stat kardynat Suenens, a sam tekst
schematu, poddany pod dyskusje podczas trzeciej i czwartej sesji
obrad, zostat ostatecznie zatwierdzony 7 grudnia 1965 r. W trakcie
dyskusji niektorzy z Ojcow, wsrod ktorych znajdowat sie i Monsi-
gnore Lefebvre, wystapili z wnioskiem, aby do tekstu dokumentu
zostat dotaczony paragraf, ktéry wyraznie potepitby komunizm,
przedstawiajac go jako doktryne szkodliwg oraz nie do pogodzenia
z chrzedcijanska wizjg Swiata. Propozycja ta nie zostata jednak
zaakceptowana®4.

Postawa Ojcow, ktorzy dazyli do potepienia komunizmu, wyni-
kata z przekonania, ze relacje pomiedzy Kosciotem a Panstwem
zostaly definitywnie okres$lone przez Piusa IX w encyklice Quanta
cura i Syllabusie oraz ze kazde inne ujecie tego zagadnienia jest
atakiem na Magisterium Kosciota®S. Wystepujac przeciwko pro-
ponowanym zmianom, Arcybiskup przedstawil w Sekretariacie
Soboru swoje zastrzezenia. Oto treS¢ jego interwencji:

Z pokora chciatbym przedstawi¢ propozycje w sprawie
schematu o Kosciele w swiecie, ktora pozwoli nam podczas
nastepnej sesji poprowadzi¢ prace w skuteczny sposob przy
zachowaniu doktrynalnej pewnosci i w stosunkowo krot-
kim czasie. Jest oczywistym, ze ogélne twierdzenie oraz stan
nad dyskusjg tego schematu sprawia nam powazne trudno-
Sci, poniewaz zostat on skazony idealizmem. Dlatego ko-
niecznym jest powr6t do rzeczywistosci, zgodnie z madra
uwagg Jana XXIII: Nie komplikujmy rzeczy prostych, a jesli
sq ztozone, uprosémy je. Na poczatek pokrotce o tym, co
wydaje mi si¢ bezdyskusyjnym, i o tym, nad czym nalezy

dyskutowac.
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Bezsprzecznie fatszywym jest twierdzenie, jakoby wiele
probleméw wspodiczesnego Swiata nie doczekato si¢ nigdy
odpowiedzi ze strony Kosciota. Podstawowe problemy
ludzkosci znajdowaty rozwigzania, poczawszy od poczat-
ku $wiata, a zwtaszcza od Weielenia naszego Pana Jezusa
Chrystusa. Ktoéry z probleméw dnia dzisiejszego wymie-
nianych w schemacie nie doczekat si¢ jeszcze rozwigzania,
za wyjatkiem moze spraw matzenskich, w odniesieniu do
pewnych zupetnie niedawnych odkry¢? Obawiam sie, ze
ci, ktorzy domagaja si¢ od Kosciota rozwiazania owych
probleméw dawno juz rozwigzanych, obawiajg sig, ze Ko-
Sciot potwierdzi obecnie to, co zawsze glosit, a czego oni
nie chcg zaakceptowad. Ci ludzie powtarzaja de facto stare
zadania pewnych katolickich i niekatolickich pisarzy. To
ci wlasnie stynni ludzie s3 owym Swiatem wspotczesnym,
o ktéorym wspomina projekt Konstytucji! Wyszukuja oni
dzi$§ mnostwo problemow tylko w tym celu, zeby dzisiej-
szy Kosciol mogt zaprzeczy¢ swojej tradycyjnej doktrynie.
Powotanie cztowicka, rodzina, matzenstwo, socjalne
i ckonomiczne stosunki mi¢dzyludzkie, spoteczenstwa
obywatelskie, pokéj, walczgcy ateizm itd. Czy to sa nowe
problemy dla Kosciota? Nikt nie odwazy si¢ tak twierdzic.
Tak wiec zarzut ten nie znajduje zadnego odzwierciedlenia
W rzeczywistosci.

Sam za$ zadany problem, jak juz wielu Ojcow zauwazyto,
peten jest dwuznacznosci w odniesieniu zarowno do Ko-
Sciota, jak i swiata. Przechodze¢ teraz do rozwiazan, ktore
proponuje.

Powr6¢my do Kosciota Rzymskiego, Matki i Nauczycielki
wszystkich Kosciolow, w ktoérym wszyscy musimy si¢ zjed-
noczy¢. Tylko on sposréd Kosciotow jest nieomylny w spra-
wach wiary. Wstuchajmy sie znowu w gtos Namiestnikow
Chrystusa, zwtaszcza w gtos Piusa XII, jest on prawdziwie,
dzis$ i na zawsze, Doktorem Kosciota dla catego swiata. Czy
sa jakies kwestie dotyczace naszych czasow, do ktoérych on
sie nie odniost? Czy zamierzamy twierdzi¢, ze nauczanie
tego Papieza nie jest juz odpowiednie do naszej epoki? Pra-

ca komisji bedzie bardzo utatwiona, jesli powréci do na-
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uczania Papiezy. Dlaczego nie mielibySmy dostrzega¢ skarbu
o tak wielkiej wartosci? Czyz nie bytoby to zgorszeniem dla
wszystkich kaptanow, wszystkich wierzacych i niewierza-
cych, gdybysmy dyskutujac te same prawdy i te same zagad-
nienia, wzgardzili catym nauczaniem Papiezy ostatnich stu
lat petnym nadprzyrodzonego swiatta? Takie lekcewazenie
z naszej strony mogtoby wyrzadzi¢ wielka szkode Magiste-
rium KoSciota. Nigdy nie zapominajmy, ze Kosci6t Rzymski
jest naszg Matkg i Nauczycielka, zgodnie z powiedzeniem:
Roma locuta, causa finita. Strzezmy si¢, aby nasze milczenie
na temat nauczania Ko$ciota w oczach catego $wiata nie
zostato odebrane jako brak oddania i czci dla naszej Matki
i Nauczycielki i nie wyrzadzito wielkiej szkody Kosciotowi
powszechnemu. Czcij ojca twego i matke twojg, a bedziesz

blogostawiony?°.

Czytajac teksty interwencji wielu Ojcow Soboru, ktorzy zabierali
gtos w dyskusji nad Schematem XIII, nie mozna oprze¢ si¢ wra-
zeniu, ze krytyki nie szczedzili mu wszyscy, i to zarowno biskupi
zgromadzeni w Coetus Internationalis Patrum, jak i ci, ktorzy sa dzis
powszechnie utozsamiani z postepows frakcja soborowych teolo-
gow (Rahner, Ratzinger, Konig®’). Zdecydowana wigkszo$¢ Ojcow
skrytykowata tekst przygotowany przez teologdw pochodzgcych
z krajow francuskojezycznych (Congar, Chenu itd.) tak pod wzgle-
dem jego tresci, jak i formy. Zarzucano mu, ze jego jezyk, podobnie
jak logika argumentacji przypominajg traktat antropologiczno-so-
cjologiczny, ktory jest zupetnie pozbawiony wielu fundamental-
nych prawd katolickiej wiary, takich jak: odniesienie do grzechu,
koniecznos¢ pokuty i nawrocenia, istnienie osobowego zta oraz
nadprzyrodzonego wymiaru ludzkiego zycia realizujacego si¢ osta-
tecznie w zbawieniu lub potepieniu cztowieka. Nie powinna wigc
nas dziwi¢ krytyka tego tekstu przez Arcybiskupa, ktory, jak wielu
innych Ojcow, widziat w Schemacie XIII, a p6zniej w Konstytucji
Gaudium et Spes realne niebezpieczenstwo zastgpienia dwutysigc-
letniej teologii i mistyki Kosciota facinskiego uboga antropologia.
Koniec czesci drugiej.
Mater Ecclesiae — ora pro nobis! @



