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Lekcja trzechrenesansow
Pawet Milcarek

Wielka historia kultury notuje trzy renesansy: karolinski (ma-
jacy tez kontynuacje ottonska), XII-wieczny — i nowozytny,
ktory przychodzi po Sredniowieczu i przeciw niemu. Wszystkie
z nich byty dzietem wyksztatconych chrzescijan i w zadnym nie
znajdziemy intencji porzucenia Ewangelii na rzecz poganskiej kla-
syki (mimo Ze taka wymiana realnie zdarzata sie, gtbwnie w rene-
sansie nowozytnym). A jednak kazdy z tych renesansow oznaczat
odmienny manewr duchowy.

Przede wszystkim powinni$my sobie zda¢ sprawe z tej oczy-
wistoSci, ktorej nauczyliSmy sie w ogoble nie zauwazac: stowo
,»odrodzenie” ma swoje znaczenie i sens, na dtugo zanim w wersji
rinascita okaze si¢ nazwg epoki, ktéra chce by¢ odrodzeniem czto-
wieczenstwa przez powr6t do Rzymu i Aten. Zanim nauczyliSmy
sie je tak kojarzy¢ — i nastepnie podjac spor o to, kto pierwszy
i bardziej ,,odradzal” kulture humanistyczng — stowo ,,odrodze-
nie” nalezato (i nalezy przeciez nadal) do stownika chrzescijan,
w ich mowie teologicznej i modlitewnej. Odrodzenie przez taske,
w chrzcie — regeneratio, czyli Boze odrodzenie cztowieczenstwa,
do tej pory umordowanego przez upadek, grzech pierworodny
i ciezar grzechdéw uczynkowych.

Od tego odrodzenia cztowieka idzie droga wlasciwego mu odro-
dzenia humanitas — cztowieczenstwa i kultury ludzkiej. Wiedzg to
wszyscy chrzescijanie idgcy wraz ze Sw. Pawtem w Swietle Obja-
wienia. Wiedza to Ojcowie. Wiedza to najwigksi reprezentanci
rzymskich, pokonstantynskich christiana tempora, sprzed rozktadu
cywilizacji rzymskiej na Zachodzie. Jednak pierwszy wielki ,,rene-
sans” europejski przychodzi dopiero za Karolingéw, na drugim
brzegu poteznego kryzysu barbarzynskiego. Jest to renesans mniszy
-1 jego program ,,odrodzeniowy” (ktory my dzi$§ schematycznie
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pojmujemy jako pierwsze zaczerpniecie od Cycerona i Owidiusza)
ma na wzgledzie odrodzenie kultury wedtug odrodzenia cztowieka
w tLasce.

Bodaj jedynym znaczgcym historykiem, ktory zdawat sobie
sprawe z tej oczywistosci, byt Walter Ullmann (1910-1983),
austriacko-zydowski mediewista z Cambridge, niegdy$ praw-
dziwy dyktator w dziedzinie okreslania wiedzy o Sredniowiecznej
koncepcji panstwa i prawa. Przy catej jednostronnosci i z trudem
ukrywanym antyklerykalnym krytycyzmie to wiasnie Ullmannowi
udato si¢ zobaczy¢ jasno, ze kazdy, kto w Swiecie chrzescijanskim
uzywat stowa ,,odrodzenie”, musiat mie¢ zawsze przynajmniej
w tyle gtowy stowa o odrodzeniu w chrzcie. Ullmann zdawat sobie
sprawe, ze pierwsze wieki christianitas to wielkie Swiadome stara-
nie, by wtasnie to chrzcielne odrodzenie przenikato catg kulture
- od postugiwania sie literami i liczbami do budowania instytucji
spotecznych. Widziat te konsekwencje — od chrzcielnej regenera-
tio do religijnego odrodzenia struktur ziemskich - lecz w sposob
z trudem skrywany angazowat sie¢ calym swym autorytetem w jej
swoiste dezawuowanie. Uznawat bowiem, ze odrodzenie chrzcielne
—w cztowieku i kulturze — zabijato nature ludzka. Przyjmujac te
dialektyczng perspektywe (taska czy natura?), a ,,nowego czto-
wieka” uznajac za zabdjce ,,cztowieka natury” — Ullmann szedt juz
dalej jedyng sobie mozliwa droga: kazdy objaw emancypacji czy
autonomizacji tego, co naturalne i Swieckie, jest dla niego rewan-
zem zgnebionego $wiata naturalnego (z jego polityka swieckich
wiladcow, prawem panstwowym, filozofig, literatura piekng etc.)
na dotychczasowej koscielnej tyranii ,,cztowieka nowego” (z pry-
matem papieskiej zwierzchnosci nad chrze$cijanstwem, z prawem
kanonicznym, z teologizacja wszystkich nauk, z hagiograficz-
nym wzorcem literatury). W konsekwencji mamy wigc renesans
humanistyczny (zdaniem Ullmanna startujacy juz w XII wieku,
a kwitngcy w scholastyce wieku XIII), ktory nie jest wedtug niego
niczym innym niz cicha, poczatkowo niezbyt Swiadoma apostazja
ze Swiata ,,spoleczenstwa eklezjologicznego” (tak sie u naszego
historyka nazywa christianitas), otwarciem drzwi do coraz inten-
sywniejszego zesSwiecczenia. ,,Reaktywujgc sttumione, naturalne
cechy cztowieka [renesans humanistyczny], przywracat, czy tez
wskrzeszal, pierwotnego hominem, cztowieka grzesznego, a tym
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samym jego humanitatem. Proznie, ktorg pozostawito odrodzenie
przez chrzest, wypetnit z czasem powrét do czlowieczenstwa natu-
ralnego, dostrzezenie wartosci istoty nieodrodzonej. Pod wieloma
wzgledami mozna tu moéwi¢ o odrodzeniu prawdziwej natury
ludzkiej, od dtugich stuleci uspionej, zastgpionej — zeby postuzyc¢
sie metaforg Sw. Pawta — «czlowiekiem nowym» (homo novus)”'.

Ullmann musiat tak widzie¢ sprawy — skoro wcze$niej, poza
swymi kompetencjami wybitnego historyka, padt ofiarg catkiem
prostackiego pojmowania relacji natury i taski oraz wyobrazenia
o rzekomej zasadzie ,,spotecznosci eklezjologicznej” sredniowie-
cza: ,,odrodzenie przez chrzest udaremnia rozwd6j naturalnych

2

cech cztowieka”?. Wszystko dalej jest tego konsekwencja. Jednak
nawet na tle tych niemozliwych uproszczen nie zapominajmy, gdzie
Ullmann okazat si¢ wielki, wiekszy niz niejeden autor stawigcy
chrzescijanstwo i jego humanistyczne owocowanie: to on jako
jeden z nielicznych — a moze jedyny w swoim czasie? — wiedzial, ze
odrodzenie to przede wszystkim nazwa skutku chrztu. I ze prawdo-
podobnie przyjecie tego stowa jako nazwy o innym sensie zawiera
w sobie co$ z rewanzu lub premedytowanej konkurencji — rewanzu
na cywilizacji taski i konkurencji w rozumieniu natury. Ullmann
byt wiec genialny w tym, Ze pojecie ,,odrodzenia” trzymat blisko
sporu o rozwéj cztowieczenstwa (rozwoju przez Laske czy rozwoju
przez wilasny potencjat), zamiast wigzac je z odnawianiem antyku.

I rzeczywiscie: karolinski renesans monastyczny byt coraz gteb-
szym przetwarzaniem kultury — swoja droga tez elementarnym
odradzaniem jej po zapasci — na obraz i podobienstwo cztowie-
czenstwa odrodzonego w Kosciele. Efektem byta kultura wydoby-
wajaca sie z modlitwy, z liturgii, z ascezy, z duchowosci spotecznej,
zawsze mocno ,,ucielesnionej” w rytuale.

To nie byt i by¢ nie moégt koniec drogi. To, co widzimy dzisiaj
jako humanizm wieku XII, byto jak drugi akt procesu: nowa fala
odkry¢ Zrodet klasycznych zbiegata sie z wieloma procesami umoz-
liwiajacymi co§ w rodzaju dojrzewania nowej kultury ludzkiej.
Wewnatrz §wiata opisanego topografig monasteréw — z ich liturgia,
duchowoscia, szkotami, pracg literacka i naukowg — ujawniaty
sie nowe energie, zwigzane z powotaniami chrzescijaniskimi extra
monasterium i extra clerum. Nowy zywiot — zywiot chrzescijan-
skich rycerzy, ksiazat, nauczycieli — otwierat dzieje wylaniania si¢

Tw, Ullmann,
Sredniowieczne korzenie
renesansowego humanizmu,
ttum. J. Mach, £6dz 1983,

S. 20.

2 .
Tamze, s. 20-21.
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charakteru Swieckiego (charakteru autonomicznego juz nie tylko
w zawsze istniejgcej teorii ewangelicznej, lecz teraz ukazujgcego
sie tak rowniez w swej zZyciowej mocy brania wspétodpowiedzial-
nosci za historie).

Oto wiec 6w renesans XII wieku. Ullmann ma racje wszedzie
tam, gdzie po prostu uzmystawia, w jakim napieciu réznych
interesOw i ambicji ukazywata sie odrebnos¢ charakteru Swiec-
kiego wewnatrz §wiata urzadzanego do tej pory troche tak, jakby
wszystko miato ,,mieszka¢ w katedrze”, czyli mieSci¢ si¢ skrupu-
latnie to wewnatrz obszaru konsekrowanego, to znéw w systemie
wiadzy koscielnej. Wydobywanie sie z tego schematu byto jednak
etapem przewidzianym w logice aktu ustanawiajacego christiani-
tas: odrodzenia w Lasce.

Owocowanie tego trudnego procesu widzimy w ,,ztotym wieku
scholastyki” — w ktorym intuicja chrze$cijan dos¢ powszechnie
widzi jakie$ apogeum; nie apogeum sakralizacji, lecz apogeum
w wytwarzaniu si¢ pierwszych struktur chrzescijanskiego ,,Swiata
zlozonego”: $wiata Laski obejmujacej nature i Swiata natury
oczyszczonej i uniesionej przez faske. Jednak u konca tego wieku
widzimy tez, jak ten ,,Swiat ztozony” staje wobec pokusy bycia
»Lwieloswiatem”; jak jego uniwersum zderza si¢ z pluriwersum; jak
trudne staranie o harmonie sktadnikéw zamienia si¢ w zmaganie
o takg czy inng rownowage sit. A wszystko to pod, nieprzypadko-
wym, patronatem woluntarystycznej teologii Boga-Mocy, filozofii
czystego rozumu i odkrywania absolutyzmu wtadzy (koscielnej
i Swieckiej).

Czy w wieku XIV nastepuje juz, tymi drogami, fagodne przejscie
do renesansu humanistycznego — to rzecz bardzo prawdopodobna.
Humanizm nowozytny ma juz jednak w sobie o wiele wiecej tego,
co w podrecznikach okresla sie, dos¢ topornie, jako antropocen-
tryzm. Stopniowo, na tle katastrof w rodzaju epidemii, wojen
i schizm, otwiera sie proces kulturowy, ktorego nie da sie juz
w catosci wpisa¢ w zasade odrodzenia chrzcielnego. Rinascita chce
by¢ juz innym odrodzeniem: odrodzeniem klasyki, pierwszym
modernizmem, ktéry podnosi hasto ,,powrotu do zrédel” przeciw
tradycji — aby oddzieli¢ sie filologicznie poprawnym Cyceronem
i Arystotelesem od ,,barbarzynstwa” wieku teologdbw i mnichow.
Jednak archeologiczny modernizm rinascita nie wpada w anty-
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kwaryzm - jego moca jest mieszanie kanonéw ideowych chrzesci-
janstwa z kanonami formalnymi klasycyzmu. Stad jego Swiezos¢,
atrakcyjnos¢ — taczy pozadang foremnos¢ klasykoéw z dos¢ pokor-
nym podejmowaniem standardéw sakralno$ci. W sumie jednak
niewidzialna szala przechyla sie powoli w przeciwng strone: odtad
to chrzescijanstwo stanie sie tylko lub gléwnie wehikutem, a takie
czy inne wersje ,,naturalnosci” okazg sie tego wehikutu najbardziej
podziwianym pasazerem. Zobaczymy to w sztukach plastycznych,
muzyce, filozofii, sztuce Zycia, nauce politycznej. Wszedzie z jednej
strony bedzie si¢ wykorzystywato kanony chrzescijanstwa — lecz
bardziej jako pretekst niz jako nadprzyrodzone objawienie; bedzie
sie potem wdziecznym chrzeScijanstwu - za to, ze przechowato
tyle skarbow starozytnosci: filozofie Grekow, prawo Rzymian...
I bedzie si¢ jeszcze pozniej jednak sarkato na to, Ze ten chrzescijan-
ski przekaz byt tak nieczysty i selektywny, ze pozbawit oryginaty
ich — poganskiej — witalnosci. Stad powazne watpliwosci, czy rene-
sans nowozytny, rinascita tworzona zasadniczo przez chrzescijan
(czesto Swieckich i ksiezy nalezacych do ,,klasy zarzadzajacej”),
mozna uznac za prad chrzescijanskiego odrodzenia, regeneratio.

Trzy odrodzenia: jedno — karolinskie i mnisze odrodzenie
chrzcielne cztowieczej kultury; drugie — inny etap tego samego,
»gotyckie” odrodzenie natury wewnatrz kultury chrzcielnej rege-
neratio, i trzecie — humanistyczny i modernistyczny renesans formy
klasycznej w swiecie christianitas.

Nasze odrdznienia sg wazne dla zrozumienia dziejow — ale takze
wazne dla rozpoznawania blizszych nam czasowo mniej lub bar-
dziej zaawansowanych ,,renesansow”, ,,powrotow do zrodet” etc.
Nawet gdy — zwykle mylnie lub powierzchownie — oznacza sie je
odsytaczami do minionych epok (np. renesans katolicki konca
XIX wieku, epoki Leona XIII, zostat naznaczony pewnym ,,medie-
walizmem?”), rzeczy istotne sg glebiej, na poziomie odkrytym
przez Ullmanna. I tak, niezaleznie od subiektywnych nastawien
i ambicji, jedni pracuja na rzecz chrzcielnej regeneratio humanita-
tis, inni — uczestnicza w ,,rewanzu” natury nieodkupionej; jedni
pragneliby wnikania chrztu Panskiego w kolejne przestrzenie
natury i kultury (i wzbudzonej tym jej nowej ptodnosci), inni —
dopuszczaja chrzescijanstwo jako wehikut dobr naturalnych, ktory
kazdy znajdzie, gdzie zechce. O

11
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O postchrzescijanstwie
Konieczne doprecyzowania

wstepne
Pawet Milcarek

a moze pokarates mnie
matego ciemnego za upor

za pyche

za to

ze probowatem stworzy¢
nowego czlowieka

nowy jezyk

(...)

zycie bez boga jest mozliwe
zycie bez boga jest niemozliwe

Tadeusz Rozewicz, Bez

owstanie postchrzescijanstwa, jego metamorfozy i przejmo-

wanie przez nie kontroli na coraz szerszych przestrzeniach
cywilizacji Zachodu jest jednym z najwazniejszych procesow ery
nowoczesnosci. Jest tez bodaj najwiekszym wyzwaniem dla Ko-
Sciota, zwlaszcza w ciggu ostatnich dwustu lat. Rownoczes$nie jest
to fenomen dos¢ stabo opisany, poczawszy od definicji.

Stowo ,,postchrzescijanistwo” nie jest zupetnie nowe i nieuzy-
wane. Weszto do uzycia w wieku XX. Wszyscy, ktorzy go uzywaja,
zgodzg sie, ze tak nazwiemy efekt ,,pelzajacej apostazji” narodow
Swiata cywilizacji chrzescijanskiej. Jednak to, o jaki konkretnie
efekt tu chodzi, jest na ogot jedynie przedmiotem niejasnych
przeczué i og6élnych intuicji.

Sprobujmy powiedzie¢, czym postchrze$cijanistwo nie jest —
przynajmniej jako przedmiot naszego zainteresowania tutaj.
Owszem, jest efektem dechrystianizacji — ale przeciez nie jest
jedynie i po prostu brakiem chrzescijafistwa w spoteczenstwach
do niedawna chrzescijanskich. Nie jest rowniez jakas nowg

&

anstwo

oy

o
w

7 ]

postchrze
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duchowoscig, ktora na zasadzie deus ex machina pojawiataby
sie nagle w prézniach niewiary dawnych chrzescijan. Nie jest
tez zwyczajnym antychrzesScijanstwem, czyli kazdg ideg wytwo-
rzong dla niszczenia chrzesScijanstwa. Chociaz zas§ w genezie
postchrzescijanstwa duza role odegrat konfrontacyjny wzgledem
chrzescijanstwa ,,renesans” poganskiej starozytnosci, nie jest ono
neopoganstwem. By¢ moze najtrafniej bytoby okresli¢ postchrze-
Scijanstwo jako herezje chrzescijaniska — lecz i tutaj powinniSmy
zachowa¢ ostroznos¢, gdyz na pewno nie spetnia si¢ tu w zwykty
sposob teologiczna definicja herezji jako swiadomego i upartego
negowania jakiej$ prawdy wiary.

Nie bedac niczym z rzeczy wymienionych wyzej, postchrze-
Scijanstwo jest niezwykta kompozycja niewiary i sekularyzacji.
Jest zsekularyzowanym chrze$cijanstwem. Jest niewiarg, ktoéra
chce odrzuci¢ z chrzescijanistwa — jedynie, przede wszystkim lub
w pierwszej kolejnosci - to, co czyni je religia prawdziwg (religio
vera), czyli posiadajaca ortodoksje, dany przez Boga sposob odda-
wania Mu czci. Zatem postchrze$cijanstwo tworzy sie przez dwa
poruszenia, ktore moga nastepowac w réznej kolejnosci: odmowe
wiary Bogu oraz taka asymilacje tresci chrzeScijanstwa, zeby nie
wymagato to aktu wiary, a z nim — oddawania Bogu czci.

To znaczy, ze stan, o ktorym mowa, nie polega na catkowitym
zniwelowaniu dziedzictwa chrzescijaniskiego — raczej trzeba by
powiedzied, ze zostaje ono gruntownie przeorganizowane, z pomi-
nigciem tego, co tworzy jego prawdziwe centrum. Nie oznacza to
powrotu do stanu sprzed chrystianizacji. Powr6t do tego stanu
nie jest zresztg mozliwy. Bogowie pogan zostali bowiem pokonani
wieki temu, nieodwotalnie — przez chrzescijanstwo. Odeszli i juz
nie wréca. Zostali zdemaskowani jako rownocze$nie ztudzenia
i demony: ztudzeniem byto przypisanie boskosci sitom natural-
nym, a demoniczne byto odwro6cenie czci naleznej Bogu — ku
czemus, co nie jest Bogiem.

Zycie umystowe i uczuciowe spoteczenstw niegdys bedacych
ojczyznami christianitas nigdy nie przechodzi po prostu w formy
zupelnie obce czy przeciwne chrzescijanstwu — lecz wiasnie rozbija
sie i przeksztatca w szereg form postchrzescijaniskich. W tych ostat-
nich co prawda czesto nie brak agresji wzgledem chrzescijanstwa
Kosciota, lecz — tak sadze — az dotad sa one nie do pojecia bez
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uwzgledniania ich chrzescijanskiej genezy. To zreszta dezorientuje:
gdy bowiem kto$§ nazwie te formy antychrzesScijanstwem, zaraz
kto$ po stronie chrzescijanskiej wyrywa sie z odkryciem, Ze nie jest
to antychrzescijanstwo, skoro — zachwycajmy sie — jest w nim tak
wiele podobienstw do wiary Chrystusowej, wiele ,,poje¢ i zasad
autentycznie chrzescijanskich”. Nalezatoby pozosta¢ co najmniej
sceptycznym wobec tych zachwytéw, gdyz wynikaja one z niezro-
zumienia, jak glebokiemu przetworzeniu i znieksztatceniu podle-
gaty rzekomo ,,zrodtowo chrzescijanskie” hasta Swiatopogladow
i ideologii postchrzescijanskich.

Pozbawienie chrzescijanstwa jego nadprzyrodzonego centrum
pozwala na wybieranie w jego miejsce dowolnego ,,absolutu” —
przy czym z zasady tworzy sie go z ktorejs ,,wartosSci chrzesci-
janskiej”. Tak wiec w Srodowisku postchrzescijanskim stosunek
do chrzescijanstwa moze by¢ naznaczony wrogoscig do Kosciota,
niechecig do dogmatéw i nauki moralnej, wypominaniem Koscio-
towi jakichs ,,czarnych kart” etc. — jednak jest tam i pewien rodzaj
akceptacji, bardzo dwuznacznej: entuzjazm dla wybranych i okro-
jonych sktadnikow chrzescijanstwa, czasami tak silny, ze rozrywa-
jacy chrzescijanstwo na kawatki. W wyniku tej procedury powstata
cata $wiecka ,,teologia” postchrzescijanstwa: doktryna godnosci,
wolnosci, praw cztowieka, tolerancji, autorytetu, dobroczynnosci.

Istnieje wiec wiele bardzo r6znych ,,chrzescijanstw” postchrze-
Scijanstwa — a istnieja one niemal wytacznie jako swoje antytezy,
przeciwienstwa. Zasadg kazdego z tych ,,obrazow” jest jego skrzy-
wienie, pomniejszenie lub wyolbrzymienie r6znych sktadnikow
oryginatu. Poszczeg6lne ,,chrzescijanstwa” oskarzajg sie wzajemnie
—a jedynym skutkiem wejScia w ten spor jest rozbicie i coraz dalej
idgce rozszczepienie jednosci formy ortodoksyjnej — jednosci, ktora
zawsze jest komunia, katolickoScia, zjednoczeniem, ztozeniem
organizmu, a nie atomem lub zlepkiem rownorzednych czgstek.

Jest to jeden z najwazniejszych elementéw obecnej sytuacji:
chrzescijanstwo, ktore przestaje nawraca¢, samo bywa przedmio-
tem ,,nawracania” ze strony Swiata postchrzescijanskiego. Chrze-
Scijanstwo, ktore przestaje rozumie¢ samo siebie jako ortodoksje,
cze$¢ Boga i droge zbawienia — zaczyna sie samo traktowac jako
religijng scenografi¢ dla akcji na rzecz Honoru Ojczyzny, Praw
Mniejszosci, Wolnosci Gospodarczej lub Rownosci.
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Istnienie uszkodzonych ,,chrzescijanstw” jest z reguly tylko poczat-
kiem procesu — a nastepnym etapem byty w Europie porewolucyjnej
ideologie raczej unikajace chrzescijanskich scenografii i sztafazy,
a nawet gotowe do otwartej i bezwzglednej wojny z kazdym chrze-
Scijanstwem lub kazdg religig. Jednak nawet zarliwie antyreligijne
ideologie nowoczesnosci miewaty powazny problem z tym, zeby
pozby¢ sie ciagot postchrzescijaniskich. Zadna z tych ideologii nie
mogta wyplatac sie z ambicji, by by¢ czyms lepszym niz chrzesci-
janstwo Kosciota, przewyzszy¢ je w dawaniu ludziom wyzwolenia
i chwaty. Miewaly wiec ambicje typowe dla postchrzescijanstwa.

Postchrzescijanstwo odejmuje ludziom formy oddawania Bogu
naleznej Mu czci — a cze$¢ ludzi przenosi na jakies dobra i wartosci,
ktorych odkrycie lub uwznios$lenie miato zwigzek ze swiadomo-
Scig chrzescijanska: wolnos¢, godnos¢ osoby etc. To zabranie Bogu
czci i przekierowanie jej na cos, co nie jest Bogiem, czyni z dobr
w ten sposOb wyrdznianych cos, czym one nie s3, absolutem.
Rownocze$nie jednak jest w postchrzeScijanstwie 6w imperatyw
»antyortodoksji”, by nawet czczonym dobrom najwyzszym nie
pozwoli¢ na ukazywanie sie¢ w majestacie sacrum.

Oba wspomniane sktadniki (mianowanie nowych ,,absolutow”
oraz likwidacja ,,czci boskiej”) pozostaja w napieciu, jesli nie
sprzecznosci. Wydaje sig, ze dzieje postchrzescijanstwa to nie tylko
historia zastepowania Boga r6znymi dobrami — lecz i, wewnatrz
kazdego z tych ,,politeizméw”, dramat dialektycznego zmagania
dwoch tendencji: by sie pozby¢ aktu czci religijnej i by jednak
da¢ ludziom cel nadrzedny, organizujacy zycie. Nie od razu i nie
zawsze udaje sie za$ postawi¢ w tym miejscu co$, czego nie daje sie
otoczy¢ kultem, czcig. Uczynienie celem dazen ludzkich i wartoscig
nadrzedng zbiorowosci czegos, czego nie da sie czcié, jest trudnym
zadaniem. Na przyktadzie komunizmu mozna rzec, Ze najbardziej
radykalne wersje ideologii ateistycznej nie potrafig sie pozby¢
sktonnosci religijnej i sakralizujacej. Kolejne cykle postchrzesci-
janstwa rozpoczynaja si¢ zwykle od przewrotu obiecujgcego row-
nocze$nie egzaltacje innej wartosci naturalnej (np. sprawiedliwosci
spotecznej — przeciw inicjatywie jednostki) i likwidacje normy
sakralnej (np. ,,Swietego prawa wilasnosci”). Nastepnie zostaje
zaprowadzony nowy system, ktory aby sie spotecznie utrzymag,
postuguje sie jakas odpowiadajaca mu sakralizacjg. Skoro sakra-
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lizuje sie co$ Swieckiego, wywotuje to szybko kryzys ,,niewiary”
i rewolucje w imie¢ innego ,,Swieckiego bostwa”.

% % 3k

Nazwa ,,postchrzescijanstwo” zdaje si¢ zawiera¢ w sobie sugestie,
ze nazywany fenomen musi ukazywac sie ,,po” chrzescijanistwie,
tak jak epoka przychodzi po epoce, a panowanie jednego kulturo-
wego eonu — po innym i w jego zastepstwie. Takiego sensu nabiera
stowo ,,postchrzescijanstwo”, gdy uzyjemy go wytacznie jako robo-
czej etykietki dla tego nie-wiadomo-czego, co wytania si¢ na oczach
ostatnich pokolen na terenach wielowiekowego panowania religii
chrzescijanskiej i christianitas, jakby w ich miejsce. Jest normalne,
ze wobec fenomenu zarazem tak bliskiego — czasowo i kulturowo
— oraz wciaz in statu nascendi analitycy pozostajg bezsilni, i dlate-
go tymczasowo zadowalajg si¢ zbieraniem r6znych elementéw do
wielkiego worka opisanego jako ,,to, co idzie po chrzescijanstwie”.

Jednak mozna tez inaczej — i tutaj p6jdziemy tg inng drogg.
W dalszych analizach i namystach postchrzescijanstwo uzyskuje
sens rownoczesnie szerszy i choc troche bardziej sprecyzowany niz
w przypadku wyzej wspomnianym. Sens jest szerszy — poniewaz
postchrzescijanstwa nie zawezamy do ostatnich dziesiecioleci
widocznej detronizacji chrze$cijanstwa w zyciu Zachodu; sens
terminu odtgczamy od myslenia w kategoriach dziejowego nastep-
stwa formacji spoteczno-kulturowo-religijnych.

W przyjetym tu rozumieniu postchrzescijanistwem jest nato-
miast formacja (lub formacje), ktéra — w jakimkolwiek czasie,
a wiec i w starozytnosci czy Sredniowieczu itd. — powstaje z prze-
tworzenia chrzeScijanstwa. Jest to warstwa materialna naszego
okreslenia: postchrzescijafistwem jest to, co powstaje na chrzesci-
janskim gruncie i z chrzescijanskich elementéw (cho¢ oczywiscie
moze nastepnie przerzucac sie gdzie indziej oraz miesza¢ z innymi
wplywami). W sensie nieco szerszym bedzie tez zaliczato sie do
postchrzescijanistwa to, co moze i nie jest juz wprost modyfikacja
zywego chrzescijanstwa, ale jest nadal efektem odniesienia do
niego lub na tyle mocno dziedziczy wpltyw chrzescijanski, ze nie
da sie bez tego poprawnie objasnic.

Do tego dochodzi niezbe¢dne sprecyzowanie formalne, ktore
jest o wiele trudniejsze do uchwycenia. Pytamy: przez co chrze-
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Scijanstwo zostaje przetworzone na tyle, ze nie jest juz soba,
lecz czyms jedynie bardziej lub mniej tudzaco podobnym? Przy
pierwszym podejsciu do tematu powiedziatem, Ze ta metamorfoza
zmierza do pozbawienia chrze$cijanstwa tego, co czyni zen religie
prawdziwg i chciany przez Boga sposéb oddawania Mu chwaty,
czyli ortodoksje. Jednak nie zawsze jest to efekt natychmiastowy,
a nawet nie zawsze jest on przewidywany i zamierzony. Sprawa
jest skomplikowana.

Dotkniemy istoty kwestii, gdy powiemy, ze chrzescijafistwo staje
sie postchrzescijanistwem nie przez te czy inng usterke doktrynalng
lub moralng (czyli przez typowg herezje czy kryzys obyczajowy),
lecz w wyniku zupetnie zasadniczej blokady w warstwie zycia
teologalnego: wiary, nadziei i mitosci. Rzecz bedzie wymagata
doktadniejszego przesledzenia w toku dalszych wgladow histo-
rycznych — jednak z pewnoscig nie bedzie pomytki w domysle,
Ze nie ma postchrzeicijanstwa bez uaktywnienia sie czynnikow
takich jak niewiara-apostazja, desperacja, zniechecenie-acedia. To
sprawia, ze zachowuja sie i sg nadal ,,w grze” cale struktury swia-
domosci chrzescijanskiej, lecz oderwane od swego teologalnego
centrum i sensu, a nastepnie z reguly przetwarzane wedtug reguty
etsi Deus non daretur, ,,jakby Boga nie byto”.

Wspomniane wyzej niewiara, desperacja i zniechecenie to mie-
dzy innymi nazwy uzywane w traktatach teologéw dla oznaczenia
grzechéw przeciw trzem cnotom boskim: wierze, nadziei i mitosci.
W sensie $cistym méwimy o tych grzechach tylko w odniesieniu
do zachowan konkretnych osob, jednostek. To przeciez konkretni
ludzie tracg wiare badz poddajg ja prywatyzujacej selekcji, nie-
domagaja w nadziei lub stajg sie niezdolni do czerpania radosci
z tego, co przybliza ich do umitowanego Boga. My natomiast
moéwimy obecnie o owych deficytach i szkodach w wymiarze
spotecznym i historycznym — na podstawie zatozenia, ze chociaz
choruja poszczegdlni ludzie, czasami uktada sie to w epidemie.

Jednak postchrzescijanstwo nie jest tylko utrwalonym zapisem
niewiary, beznadziei i acedii. One stojg za catym problemem post-
chrzescijanistwa, lecz sa w nim raczej ukryte niz manifestowane.
Albowiem postchrzescijanstwo jest probg ,,poradzenia sobie”
z kryzysami wywotanymi chorobami dusz, ktore wymieniliSmy:.
Jest wiec, w swoich r6znych wersjach, probami zasklepienia ran
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i wyrw, ktore powstajg w chrzescijanstwie poddanym dyktatowi
niewiary, desperacji i zniechecenia. W tym sensie postchrzesci-
janstwo bywa po prostu takim ,,chrzescijanstwem?”, ktore da sie
zaakceptowac przez kulture przyjmujacej jako stan domyslny
ludzkiej kondycji pewne postacie grzechow przeciw wierze, nadziei
i mitosci. ,,Chrzescijanstwem”, ktore jest lub zmierza do tego, by
sta sie czym$ pozytecznym i warto$ciowym, nawet jesli zadnego
znaczenia nie miatby w nim zwigzek z Bogiem.

Przygladajac si¢ sprawie w aspekcie wiary i niewiary, mozna wiec
powiedzie¢, ze przetworzenie chrzescijafistwa polega na zasadniczej
zmianie racji, dla ktorej jest ono akceptowane lub odrzucane. Dla
chrzescijanstwa tg racja, ktorg sie ono legitymuje, jest roszczenie
prawdziwosci, nierozdzielnie zwigzane z pojmowaniem samego
siebie jako objawienia danego przez Boga i jako drogi zbawienia
wiecznego. Krotko méwiac, chrzescijanstwo uznaje sie za popraw-
nie przyjete, jedynie gdy przyjmujacy robi to z przeswiadczeniem
0 jego prawdzie, a praktykowanie owej religii prawdziwej uznaje
za wierno$¢ Bogu samemu i swoje zdazanie do zycia wiecznego.
Natomiast modyfikacja tworzaca postchrzescijanstwo powstaje
wtedy, gdy te najwtasciwsze racje akceptacji chrzescijanstwa (lub
sporu z nim) zostaja — w Srodowisku znajdujacym si¢ nadal pod
jego wptywem, chocby przez istniejace dziedzictwo — zastgpione
czyms$ innym (do wyboru: szlachetnoscig moralng, pozytkiem
spotecznym, pieknem ideatéw...). Krotko mowiac, gdy na hory-
zoncie pojawia si¢ mysl — czasem wypowiedziana, czasem niewy-
powiedziana — ze staje sie co$ innego niz prawdziwos¢, oraz gdy
przyjmuje sie chrze$cijanstwo i uzywa go, czyli jako nieprawde,
pozyteczng jednak takze przy zatozeniu, ze nie jest ono objawie-
niem Boga i nie prowadzi do zbawienia wiecznego.

Na tle tych doprecyzowan staje si¢, mam nadzieje, zrozumiate,
dlaczego w poprzednim tekScie wprowadzajgcym napisano, ze
nie kazda herezja jest postchrzescijanstwem. O ile bowiem kazda
herezja jest umniejszeniem chrze$cijanstwa (wyborem lub raczej
wyrwaniem jakiejs czesci z catosci albo moze przyjeciem ,,catosci”
pozbawionej jakiej$ czesci), o tyle jedynie formacje postchrzesci-
janskie umniejszaja je — i de facto uniewazniajg — przez usuniecie
samej racji generalnej jego znaczenia. Zaryzykujmy analogie,
zgodnie z ktorg jesli inne herezje sg jak pierwsze lepsze grzechy
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(niektore ogromnie ciezkie, lecz wcigz pozostawiajgce niezatarta
droge do nawrdcenia), o tyle herezja postchrzescijanistwa jest jak
tajemniczy grzech przeciw Duchowi Swigtemu — ktory odcina
droge nawrocenia, gdyz uniewaznia sam problem nawrocenia.
W przypadku postchrzescijanstwa mielibySmy wiec nie jedno czy
drugie odstepstwo od prawdy chrzescijanstwa, lecz w ogodle unie-
waznienie przyjmowania go w aspekcie prawdy. Nasza analogia
nie oznacza oczywiscie, ze apostazja czy herezja postchrzescijan-
ska jest od pierwszego kroku zatraceniem bez szans nawrdcenia
—lecz ma ukazac skale problemu: istota postchrzescijanstwa jest
zachowywanie pozoréw trwania w chrzescijanstwie przy odebra-
niu mu wiasnie tego, co jest w nim religia, wiarg i zbawieniem.

Jako kwestia wymagajaca uwaznej analizy bedzie do nas wraca¢
pytanie o to, jaki udzial w wytwarzaniu postchrzescijanstwa maja
poszczegdlne z wymienionych deficytow duchowych, odnoszacych
sie do wiary, nadziei i mitoSci. Wydaje sie, ze najblizsza petniej-
szego naSwietlenia jest relacja postchrzescijafistwa i niewiary —
gdyz tatwiej nam obserwowac relacje miedzy ideami, konceptami
rozumowymi i rozumowym komponentem wiary religijnej. Udziat
aktow desperacji i zniechecenia jest zapewne co najmniej rownie
wazny, lecz jest trudniejszy do uchwycenia lub po prostu wymaga
stanowiska obserwacyjnego innego niz to, ktore zajmuje histo-
ryk idei. Tego innego punktu widzenia nie powinno zabrakna¢
w dalszych przyblizeniach do analizy Zrodet postchrzescijanstwa.

Zatrzymujac si¢ teraz przy etapie antyteologalnego ,,wielkiego
wybuchu” - bez ktorego nie rozpoczynajg sie dzieje zadnej for-
macji postchrzescijanskiej — nie mozemy tracic¢ z oczu tego, ze
nie jest to koniec historii: tak jak w r6znych momentach i miej-
scach Swiata chrzescijanskiego moze, przez jaki$ zwrot niewiary,
wystartowac taka czy inna forma postchrzescijanstwa, tak moze
ona nastepnie ewoluowac, zwykle wraz z wykruszaniem sie
z niego kolejnych warstw dziedzictwa religijnego. Dzieje formacji
postchrzescijanskich idg r6znymi szlakami, z ktérych dwa pierw-
szorzednie wazne to z jednej strony odrzucanie poza ,,istote
chrzedcijanstwa” tych elementow, ktorych koniecznos$¢ nie jest
widoczna w $wietle nowego paradygmatu postchrzescijanskiego;
z drugiej strony - likwidacja form Zycia zwigzanych z tymi ele-
mentami ,,niekoniecznymi”.
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W sposdb naturalny dzieje sie to rowniez w konfrontacji
z innymi postchrze$cijanstwami. Pamietajmy wiec, ze kazde
z postchrzescijanstw zawiera rownoczesnie resentyment wzgledem
chrzescijanstwa Kosciota oraz — niekiedy ukryte — pozadanie bycia
»Czystym chrzescijanstwem” albo czyms-lepszym-niz-chrzescijan-
stwo, oczywiScie wedle kryteriow dalekich od ortodoksji. Zatem
duza role w kazdym postchrzescijanstwie odgrywa zaréwno logika
zerwania (w stosunku do autorytetu i dominacji Kosciota), jak
i zadza bycia ,,prawdziwg ewangelig”.

W koncu nalezy tez uwzgledni¢ ogromnie wazny fenomen ada-
ptacyjny: im ciezsza jest masa postchrzescijanskiej kultury laickiej
zbudowanej na otwartym dystansie (apostazji) wzgledem chrzesci-
janstwa religii prawdziwej, tym silniejsza jest we wspdlnotach tego
ostatniego tendencja do upodobnienia do tego pierwszego. Prowadzi
to do krystalizowania sie¢ wewnatrz ortodoksyjnej spotecznosci
koscielnej swoistego postchrzeScijanstwa ludzi wierzacych, na obraz
i podobienstwo laickiego postchrzescijanistwa apostazji. Krotko
mowigc, wptywowe postchrzescijanstwa apostatow rzadko istniejg
bez swoich homologdéw wewngtrz wspolnoty ludzi wierzacych.

W ktérym miejscu dziejow powinniSmy rozpoczaé nasze proby
uchwycenia proceséw wytworczych postchrzescijanstwa? Z tego,
co powiedziano wyzej, wynikatoby, ze procesy te s3, w jakiejs
skali, wspolczesne catej erze chrzescijanskiej. Jednak mozemy
przyjac zatozenie, ze badanie rozpoczyna sie raczej tam, gdzie
dochodzi do wytwarzania si¢ wielkich roztamoéw, ktore — wiasnie
w logice postchrzescijanistwa — uciele$nity si¢ w wielkich struktu-
rach cywilizacyjnych.

3k k k

Whbrew temu, co chciataby o tym sadzi¢ rycerska czes¢ naszych
dusz, wojny tworzg za mato dobra, aby je opiewaé. Owszem, ro-
dza pewne kwantum bohaterow (takich, ktorych by¢ moze nie
bytoby bez wojny), lecz zarazem produkujg cate mnostwo kalek.
Kalek jest zawsze zdecydowanie wiecej niz bohateréw i nawet
jesli po wojnie gtos bohateréw brzmi donosniej, nedza kalek wy-
znaczy reakcje w kolejnych pokoleniach. Dotyczy to nie tylko
- i moze nawet nie przede wszystkim — wojen cielesnych. Tak
jest i z wojnami duchowymi — a w nich, inaczej niz w wojnach
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toczonych przez ,,ciato i krew”, kalectwo jest zawsze przegrana
zyciowg, deformacjg odbierajaca wiecej niz wdziek i fizyczng
sprawnos$¢. Prawda wiec jest nietatwa: wojny sg czasami nieunik-
nione i ludzie prawi nie moga udawag, ze tak nie jest — lecz wojny
sa gorsze niz pokoj, przerazajgco gorsze. Dlatego mimo Ze Pan
przyniost na ziemie takze miecz i spor, jednak za btogostawio-
nych, czyli szczesliwych, uznaje jedynie ,,czynigcych pokéj”, ra-
zem z tymi, ktorzy ,,cierpig przeSladowanie dla sprawiedliwosci”.

Interesuje mnie aspekt duchowy sprawy, a w nim - to, jakie
kalectwo (lub rozstréj czy fragmentacja) jest podstawowym skut-
kiem wielkich wojen duchowych. Moje pytanie dotyczy zreszta
nie tyle poszczegdlnych oséb ludzkich, lecz ,,0soby”, ktorg jest
zaangazowana w wojne spotecznos¢ chrzescijanistwa, czyli Kosciot
ujety w jego warstwie ludzkiej i spotecznej.

Wojny bywaja krotkimi konfliktami — lub dlugotrwatymi napie-
ciami. Konczg sie jednoznacznym rozstrzygnieciem — lub jedynie
uznaniem, ze jednoznacznego rozstrzygniecia racji nie bedzie. Sg
tez wojnami zderzajacymi istniejgce uprzednio osrodki o sprzecz-
nych interesach — lub wojnami ,,domowymi”, czyli takimi,
w ktorych dopiero przez konflikt wewnetrzny wyodrebniaja sie
»SWO0i” i ,;,obcy”. Wszystkie te aspekty odgrywaja swoja role takze
w konfliktach swiatéw duchowych.

Dtugowieczna christianitas przezyta wiele poteznych konflik-
tow, w ktorych mieszaty sie aspekty teologiczne, polityczne i mili-
tarne. Jeden z nich (z islamem) byt dtugotrwaty i odnawiajacy si¢
krwawo co kilka pokolen — lecz z perspektywy calej christianitas
(w kazdym razie od momentu zatrzymania Mauréw pod Poitiers
w 732 1.) zawsze byt konfliktem z ,,zagranic3” i ,,obcym” (nawet
jesli z poczatku mahometanizm bywa traktowany jako swoista
herezja, a nie zupetnie inna religia). Inny potezny konflikt (dzie-
lacy chrzescijanski Zachéd i Wschod, teologicznie i politycznie)
roOwniez trwat i wzmagat sie wiekami, az na bazie r6znic teolo-
gicznych i cywilizacyjnych, poprzez coraz ostrzejsze ciosy dyscypli-
narne i zdrady polityczne ukazat sie jako jakby nieprzezwycigzalna
odrebnos¢ wtasnych historii; byt to zawsze konflikt ze ,,swoimi”,
wiec posiadajgcy znamiona ,,domu wewnetrznie podzielonego”
(i takie przyniost gorzkie owoce obu stronom konfliktu), lecz ze
wzgledu na dosc¢ prostg lokalizacje kulturowg obu podmiotow
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— wschodniego i zachodniego, greckiego i tacinskiego — prowa-
dzit bardziej do obcosci niz do codziennej potrzeby grodzenia
sie nienawiScig (to ostatnie miato oczywiscie miejsce na terenach
granicznych, o czym my akurat dobrze wiemy). Jeszcze inny byt
dtugi wyniszczajacy konflikt wewnetrzny christianitas, ktory
nazywamy sporem papiestwa z cesarstwem: angazujacy tak samo
zywioty materialne i duchowe, ten zarliwy spor dzielacy chrzesci-
janstwo az do wnetrza jego narodéw byt polityczny, poniewaz
byt teologiczny — a byt teologiczny, poniewaz byt polityczny; byt
goracym starciem miedzy ,,swoimi” i niestety przy okazji koniecz-
nego precyzowania zakresow ,,wolnosci Kosciota” oraz autonomii
wspolnoty politycznej zawieral momenty zaréwno egzaltacji teo-
kratycznej po stronie papiestwa, jak i ambicji absolutystycznych
po stronie monarchy (przy czym to drugie okazato si¢ chorobg
trwalsza niz spor) — ale jednak byt to spor, w ktérym trwanie obu
skonfliktowanych instytucji nie byto kwestionowane, a jedna de
facto i de iure zawsze potrzebowata drugiej. Niestety to z p6Znego
poktosia tego konfliktu, z ,,niewoli awinionskiej” papiezy wytonit
sie u konca XIV w. nieoczekiwany i coraz grozniejszy konflikt
wielkiej schizmy zachodniej: przez kilkadziesiat lat chrzescijan-
stwo zachodnie jako cato$¢ rozdzierane byto niejasnoscia, kto jest
papiezem (a kto antypapiezem), w zwiazku z czym poszczegblne
panstwa, Srodowiska i persony przyznawaly sie do odmiennych
lojalnosci w tej istotnej kwestii; byt to bodaj pierwszy wsro6d
tak wielkich sporow wewnetrznych chrzescijanstwa, w ktérym
réwnoczes$nie przedmiot byl kompromitujaco spersonalizowany,
racje ,,pretendentow” niejasne i polityczne, a sprawa zdawata sie
nierozwigzywalna z powodu gtoéwnie ich chorych ambicji, za$
ludzie zaangazowani w spor poruszali sie¢ w nim jak we mgle.
Kazdy, kto analizuje start ,,nowych czaso6w” i rozpoczynajacy si¢
wtedy proces wytwarzania pierwszych trwalszych — nowoczesnych
— formut postchrzescijanistwa, powinien wytrwac uwaga przy tym,
co naznaczyto kulminacje owej wielkiej schizmy: koniecznos¢
rozwiazania wielkiego kryzysu Ko$ciota bez udziatu papieza lub
wrecz wbrew tym, ktorzy byli rozpoznawani jako nastepcy Piotra
— za to sitami autorytetéw politycznych i na podstawie doktryny
koncyliarnej. Przez dtugie dziesiatki lat tej dezorientacji (niektorzy
zwracajg uwage, ze biorgc pod uwage ,,niewole awinionska”, jest
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to dtugie sto lat!) ciezkiej probie poddawana byta nie tylko lojal-
nos¢ koscielna, ale i poprawnos¢ teologiczna wierzacych.

Dochodzimy w ten sposéb do reformacji, czyli tego konfliktu,
ktory kumulowat w sobie wszystko, co najgorsze w poprzednich
konfliktach wewnetrznych chrzeScijanstwa — doktrynalnych, moral-
nych, politycznych czy militarnych. Reformacja przebita wszystko:
byta konfrontacjg doktrynalng — lecz rozbijajacg sie szybko na
dziesigtki punktow, w ktorych poza stanowiskiem ortodoksyjnym
zaraz uformowat sie szereg jego sprzecznych negacji; byta schizmag
koscielna - lecz taka, ktora nawet gdy dokonywali jej lokalni
biskupi, nie tyle odrywata KoScioty lokalne, ile tworzyta w ich
miejsce inne wspolnoty koscielnopodobne, rownocze$nie zdy-
scyplinowane i zdesakralizowane; byta tez wojng domowa -1 to
taka, ktora rzeczywiscie rozerwata szereg dotychczasowych catosci
spotecznych i panstwowych, wymusita zaistnienie nowych granic
i nowych catosci, a po ponad stu latach zostata zazegnana pokojem
sformutowanym na podstawie zwierzchnosci wtadzy politycznej
nad wolnoscig Kosciota i wolnoScig wiary (cuius regio, eius religio).

Tak wiec efekt reformacji byt nieporownywalny: po raz pierw-
szy wewnatrz chrzescijanstwa powstato takie trwate rozbicie,
ktore obok dotychczasowego tadu katolickiego postawito jakis
porzadek religijny nowego typu. Nie byt on tak obcy jak kiedys
islam. Nie byt tak kulturowo oddzielony jak prawostawie. Nie
byt ograniczony do polityki jak kiedy$ suwerennosciowe ambicje
monarchow chrzescijanskich. I nie byt tak jednoznaczny dok-
trynalnie jak kiedy$ arianizm. Byt to natomiast porzadek nowy,
istniejgcy tuz obok i wymagajacy nowego modus vivendi, grun-
townie odmienny, lecz momentami tudzaco podobny, posiadajacy
wtasne inkwizycje, lecz potrzebujacy do swego istnienia i rozwoju
doktryny praw i polityk neutralnych teologicznie.

W konsekwencji roztam reformacyjny okazat si¢ prawdziwym
punktem startu dla tworzenia sie wielkich formut postchrze-
Scijanstwa — chociaz sam ich nie stworzyt. Postchrzescijanistwo
powstanie bowiem nie z gorliwosci reformatorow, lecz ze wzra-
stajacego zaklopotania i zgorszenia wojnami religijnymi tej epoki
oraz z przekonania, iz najlepsza recepta beda r6zne odmiany
neutralnosci. Przyjdzie na to czas w XVII w,, gdy byto juz jasne,
ze twory reformacji przetrwaja — zarébwno jako konstrukcje teo-
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logiczne i eklezjologiczne, jak i jako zwigzane z nimi organizmy
polityczne; gdy w nowych pokoleniach przyszedt czas nowych
racjonalnosci teologiczno-politycznych.

Formuty nowoczesnego postchrzescijanstwa powstang w swo-
istym ,,pomiedzy”, ktore wytwarza si¢ dzieki dwoistosci lub
pluralnosci wyznaniowej Zachodu postreformacyjnego. Beda
nie tyle produktem ktoregos z tych skonfliktowanych §wiatow
chrzescijanstwa, ile wytworem sceptycyzmu karmigcego sie ich
sprzeczno$ciami, zbrodniami i kompromitacjami.

Jednak obok tego coraz mniej sekretnie ponadkonfesyjnego lub
bezwyznaniowego postchrzescijanstwa ,,libertynow” i ,,filozo-
fow” mamy zawsze aktywowane przez nie postchrze$cijanskie
modyfikacje wewnatrz wyznan. Takze wewnatrz spotecznosci
Kosciota katolickiego. Czynniki podobne do tych, ktore o§mielity
jedne umysty do postchrzescijanskich ,,filozofii”, wywotuja roz-
str6j w mysleniu religijnym, takze u ludzi pragnacych zachowac
»prawde katolicka, prawde niezmienng”.

Odro6znijmy wiec postchrzescijanstwo ,,filozoficzne” i post-
chrzescijanstwo ,,religijne”. To ostatnie tworzy sie nie ,,pomiedzy”
konfesjami (z motywacjami uniezaleznienia prawdy od teologii
i zbudowania fundamentéw wspotzycia ludzkiego, ,,jakby Bog nie
istniat”), lecz wewnatrz nich, czasami wrecz w szpicy teologicz-
nych kontrowersji i gorliwej apologetyki.

Jest to lekcja, ktora da sie wyciagnac z dziejow reformacji
i kontrreformacji — lecz schemat bedzie aktualny do dzisiaj i daje
dobry wstep do rozumienia tego, co dzieje si¢ wewnatrz KoSciota
po zderzeniach z rewolucja, liberalizmem, socjalizmem, nacjona-
lizmami, ideologiami totalitarnymi oraz co dzieje si¢ w nim dzis,
w stycznosci z sekularyzmem itp.

Gdy wiec na zewnatrz Kosciota, lecz na tym samym polu spo-
tecznego zadomowienia i oddziatywania, powstaje konkurencyjna
wzgledem niego tozsamos¢ ideowo-spoteczna, wewnatrz wspol-
noty katolickiej tworzy sie z reguly ruch fragmentacyjny. Jego praw-
dziwymi czynnikami sa dwie sprzeczne orientacje. Jedna z nich
zyje tym, aby wewnatrz Kosciota zrealizowac to, co tworzy prestiz
pozakoscielnego konkurenta — a balansuje miedzy adaptacyjna
mimikrg wzgledem ,,Swiata” i elitarnymi eksperymentami nouvelle
chrétienté. Orientacja druga, wrecz przeciwnie, dazy de facto do
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takiego formutowania chrze$cijaiistwa, aby jego norma i codzien-
nos¢ zostaty zdominowane przez wyznanie odrzucenia btedow
wroga — w ten sposob, ze najwazniejszy w chrzescijanstwie kato-
lickim staje sie antyprotestantyzm, antyliberalizm, antymodernizm
etc. Obie wspomniane orientacje swoja energie zawdzieczaja istnie-
niu o$rodka zewnetrznego — w pewnym sensie potrzebuja go, zeby
istnie¢ i mobilizowa¢ sie, w takiej czy innej konkurencji. Dopoki
odnosza sie do realnych problemow, a swoich operacyjnych (ada-
ptacyjnych czy kontrowersyjnych) ,,hierarchii prawd” nie uwazaja
za wtasciwa hierarchie prawd Objawienia, to zr6znicowanie miesci
sie wewnatrz wspolnoty catholica; jednak gdy pod wplywem swych
ambicji i partykularnych doswiadczen grupy te wytwarzaja swoje
wtasne credo, dekalog i katechizm, pojawia si¢ problem zewng-
trzsterownosci ich chrzescijanstwa. Na tym tle szansg wydaje si¢
istnienie orientacji trzeciej: odnowa przez siegniecie do Zrodet. Jesli
tylko rozumie sie to nie jako archeologiczng podr6z do dawnych
czasow, lecz przywrocenie w codziennosci chrzescijanskiej prymatu
zrodtom zawsze zywym w tradycji Kosciota — jest to ruch naj-
zdrowszy, ktorego chrzeScijanstwo jest wewnatrzsterownym ,,my”’
Kosciota wszystkich wiekow. Jednak rozstréj koscielnej catosci
sprawia, ze ta katolicka via media zostaje wydrenowana z wital-
nosci nadajacej jej moc spektakularnego oddziatywania i prestiz:
jej medietas kojarzy sie jednym z konformistyczng przecietnoscia
(takze: intelektualng), a innym — z mdtg letnioscig niezaangazo-
wania, centryzmem. Kto szuka ,,wyrazisto$ci”, szybciej wybierze
ktoras$ z dwoch wezesniejszych orientacji: jedni te, ktora zaprasza
do intelektualnego wyrafinowania i ,,gruntownego przemyslenia
chrzescijanstwa”; inni te, ktora obiecuje emocje ,,walki” lub raczej
uczestnictwa w romantycznym dramacie z dala od trudu. Dlatego
prawdziwa szkoda, ktorg sprawia opisywany rozstroj, diabolon,
jest nie samo wyodrebnianie sie zastepczych chrzescijanstw adap-
tacji i kontrowersji — lecz pozbawianie energii (i atrakcyjnosci)
chrzescijanstwa zrodet, chrzescijanstwa ortodoksji. Mozna by rzec
— w nawiazaniu do typologii platonskiej z Paristwa — ze wskutek
opisywanego rozstroju chrzescijanstwo Zrodet zostaje pozbawione
swych filozofow i wojownikéw, a pozostaja mu niemal sami rol-
nicy - ci, na ktorych patrzy sie z gory. ,Wyrzutki §wiata, Smiec¢
wszystkich”, peripsema (1 Kor 4, 13). Pauca grex. @
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Konserwatyzm jako polityka
postchrzescijanska

Tomasz Rowiriski

marcu 2019 roku wiceprezydent Warszawy Pawet Rabiej,

mowigc, ze matzenstwa homoseksualne to ,,konserwatywne
rozwigzanie”, wylozyt otwartym tekstem sprawe znang kazdemu
cho¢ troche zainteresowanemu sprawami publicznymi'. Przedsta-
wil prostg Sciezke zmiany spotecznej, ktorej za pomocg przefor-
mutowania prawa chce dokona¢ homoseksualny ruch polityczny.
»Jestem za etapowaniem: najpierw wprowadzmy zwiazki part-
nerskie, potem rownos¢ matzeniska, a na koniec przyjdzie czas
na adopcje dzieci” — mowit Rabiej. Realizacja postulatu zwigz-
kow partnerskich, skierowana gtownie do 0os6b wiazacych swoj
homoseksualizm z tozsamoscia polityczng, ma stuzy¢ oswojeniu
Polakow z legalizacja homozwigzkow — gtosit Rabiej — i doprowa-
dzi¢ do wprowadzenia ,,rownosci matzenskiej”. Dalszym krokiem
w oczywisty sposob miataby by¢ mozliwos¢ adopcji dzieci przez
takie pary. Rabiej zastrzegal, ze trzeba oczywiscie dostosowac
dziatania do polskiej sytuacji. Jednak w perspektywie celu, jaki
ma by¢ osiagniety, dopowiedzenie to nic oczywiscie nie zmienia.
Jest jedynie wybiegiem o charakterze taktycznym - i charakter
ten nawet nie zostal zbytnio zamaskowany. Rewolucja antro-
pologiczna, wymuszona prawnie, ma mie¢ w Polsce charakter
petnowymiarowy.

Ciekawsze jednak moze wydac sie to, ze Rabiej odwotywat sie
w swojej retoryce do postawy konserwatywnej. Mowit o sobie,
ze jest konserwatysta i dlatego jest zwolennikiem matzenstw par
jednoptciowych. Mozna byto odnie$¢ wrazenie, ze konserwatywni
komentatorzy po prawej stronie debaty zareagowali na te stowa
$miechem lub bezradnoscia. Niewykluczone jednak, ze byt to znak
osiaggnietego przez Rabieja celu — oponentom zabrakto mocniej-
szych argumentow. Takie pozycjonowanie swojego stanowiska
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przez wiceprezydenta Warszawy nie powinno jednak dziwic.
Polityczny konserwatyzm w $wiecie zachodnim to dzi§ bowiem
w duzej mierze uspotecznianie zjawisk wczesniej subkulturowych
lub gtos sprzeciwu wobec konkretnych problemoéw (jak np. emi-
gracjonizm), a nie np. konsekwentna polityka chrzescijanska.
Zjawiskiem subkulturowym bez watpienia byty, i czesto dalej sa,
Srodowiska politycznego ruchu homoseksualnej emancypacji. Nie
ogoblnie osoby o sktonnosciach homoseksualnych, ale wtasnie te
srodowiska o politycznym nastawieniu, wyroste z kregow afir-
macji permisywnego homoseksualnego stylu zycia. Ta przesztos¢
ruchu chetnie jest wypierana ze swiadomosci, od kiedy jego styl,
w utadzonej formule, awansowat do liberalnego mieszczanskiego
pejzazu. Pisat o tym procesie wyparcia choc¢by Philippe Arifio
w swoich Kodach homoseksualnych:

Homoseksualna wspélnota — zaréwno jej tworcey, jak i od-
biorcy — obecnie dokonuje dyskretnego niszczenia dziet
o tresciach homoerotycznych, aby pozostata tylko wyide-
alizowana i nierealistyczna wersja zycia homoseksualnych
par. (...) Niektore filmy i cate dziedziny refleksji o homo-
seksualizmie, ktére powstawaty w czasach ,,obskuranc-
kich”, wpisuje sie dzi$ na indeks dziet zakazanych, bo
uznaje si¢ je za cze$¢ produkeji, za ktorg trzeba sie wsty-
dzié. (...) Jesli chcecie naprawde zdenerwowac niektorych
cztonkoéw tej wspolnoty, sprobujcie pokazac — jako ilu-
stracje homoseksualnego pozadania — klasyczne przykta-
dy kultury homo: gay pride, Klatke szalericow, kwiaciarzy,
fryzjerow, handlarzy antykami, opere, zaborcza matke,
Myléne Farmer, muzyke techno, niewiernosé, AIDS, back-
room itp. Niemal zawsze wtedy ustyszycie, ze to ,,fatszywe
stereotypy”, ktérych nie mozna w takiej analizie bra¢ pod
uwage, lub tez, co gorsza, przyktady te zostang skopiowa-

ne w tagodniejszym wydaniu (...)%.

Mozna zatem powiedzie¢, ze obecne dgzenie do prawnego i spo-
tecznego utrwalenia homonormatywnosci wyraza sie miedzy
innymi w deklaracjach o przyjmowaniu konserwatywnej po-
stawy. W istocie to nic innego jak moéwienie, Ze polityczny ruch
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homoseksualny jest gtownym nurtem lub establishmentem Zycia
publicznego, nawet jesli jest to deklaracja nieco na wyrost, przy-
najmniej w Polsce. Zdolnos¢ do takiej wypowiedzi — w naszych
warunkach majacej smak transgresji — stanowi tez deklaracje sity.
Pozostaje jednak pytanie, jak to mozliwe, ze rewolucja homo-
seksualna w wielu juz miejscach na Swiecie faktycznie stata sie
mieszczanskim konserwatyzmem. Przyktadem bardzo jaskrawym
moze by¢ brytyjski konserwatyzm, ktory juz do$¢ dawno zaak-
ceptowat wszystkie postulaty ponowoczesnej, utylitarnej moral-
nosci gloszonej przez homoseksualny ruch polityczny. Nie inaczej
jest w Stanach Zjednoczonych, gdzie historia politycznego ruchu
homoseksualnego stata sie czeScig amerykanskiej opowiesci patrio-
tycznej3. Wynika to w duzej mierze z zasad samego konserwaty-
zmu, i to nie tylko wspotczesnego. W praktyce okazato sie, ze jest
on raczej obojetny na formy zycia ludzi, przekonany o ich wtor-
nym i nieracjonalnym (wynikajacym z przesadoéw) charakterze,
natomiast za istote wspolnoty politycznej uznaje postuszenstwo
wobec wtadzy, rozumiane jako respektowanie konsensusu poli-
tycznego i prawnego oraz estetyczne dowarto$ciowanie przesztosci.
Konsensus za$, by trwaé, moze sie postugiwac réznymi intelektual-
nymi uzasadnieniami z obszaru obyczaju i publicznej moralnosci,
poniewaz ich uzasadnienia funkcjonuja jedynie w oparciu o sku-
teczno$¢ regulacyjng. Ostatecznie konserwatyzm niewiele sie roézni
od liberalizmu, a na pewno podobne ma korzenie intelektualne.
Praktyczne odwzorowanie hobbesowskiego modelu umowy
spotecznej, w ktorej (na kartach Lewiatana Tomasza Hobbesa
bogato opisana) sfera uzasadnien tadu politycznego ma wtasnie
charakter instrumentalnie skonstruowanej ideologii, dobrze
pasuje do wspodlczesnego konserwatyzmu. Kto§ mocno zdetermi-
nowany moze sita i sprytem po prostu zmieni¢ te uzasadnienia.
Jesli tylko przekona do tego suwerena i zmieni jego — mowigc
jezykiem konserwatyzmu Edmunda Burke’a — przesgdy. Gtéwnym
uzasadnieniem przesadow sa ich dtugotrwatosé, przyzwyczaje-
nie oraz skuteczno$¢ w regulowaniu tadu, trwajgce tak dtugo,
jak dtugo nie zmieni si¢ konsensus. Dla Lewiatana, ktory jest
przeciez postacig demoniczna, liczy sie dorazne trwanie modus
vivendi, niezagrazajace systemowi wtadzy i spotecznej stabilizacji,
a nie sprawiedliwos¢, prawos¢ i inne cnoty polityczne. To jest
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podszewka filozofii Hobbesa: wykorzystaé przesady spoteczne
—w czasach Hobbesa obyczaj chrzescijanski — dla uzasadnienia
trwania wtadzy, powstrzymania wojen i gwattow rewolucji.
A przede wszystkim dla zaspokojenia ludzkich zadz. Pamietajmy,
ze Hobbes byt swiadkiem dramatycznych wydarzen przewrotu
Cromwella. Zafiksowujac si¢ na kwestii stabilizacji chaosu, okazat
sie moze i konserwatysta, przez odwotanie do elementéw tadu
Swiata chrzescijanskiego, ale i catkowitym nihilista-liberatem
przez pozbawienie tego uzasadnienia jakiegokolwiek oparcia
poza utylitarng zasada zaspokajania pragnien (pozadan)4. Z tego
powodu w spoteczenstwie hobbesowskim kazdy styl zZycia moze
znaleZ¢ swoje miejsce, jesli tylko nie przeszkadza w realizacji pod-
stawowego zadania wtadzy, ktorym jest realizacja prawa jednostki
do ochrony przed $miercia, z czasem za$ do realizacji kolejnych
i kolejnych uprawnien. To u Hobbesa chrzescijanistwo staje sie
tym, co dzi$ nazywamy ideologig. Zachowujgc pozory filozofii
spotecznej, chrzescijanstwo Hobbesa zostaje jednak pozbawione
,»silnika” intelektualnego, ktorym byta tradycja christianitas i jej
zasady. Dzi$ katalog praw (uprawnien) ciagle si¢ powieksza razem
z kolejnymi ,,wojnami” toczonymi o szersze uznanie i przywi-
leje dla przedstawicieli rozmaitych tozsamosci. Konserwatysci za
kazdym razem tylko wzruszaja bezradnie ramionami lub reaguja
nerwowym $miechem, cieszac sie, ze w domowym zaciszu wcigz
moga czyta¢ dawng filozofie, stucha¢ dawnej muzyki lub przejs¢
sie do muzeum, by podziwia¢ dawnych mistrzoéw sztuki. Zatem
dzisiejszy konserwatysta to po prostu liberat, ktory pielegnuje
uczucia wyzsze, jak pisat J.S. Mill. Zmiana mu si¢ nie podoba, ale
majgc w zanadrzu jedynie argumenty ze stabilnosSci spotecznej,
nie potrafi si¢ jej przeciwstawi¢, poniewaz ,,nie wie”, dlaczego jest
ona zta. Polityce nie wystarczy estetyka.

Warto przywotac fragment wyjasnien dotyczgcych Hobbesa,
jakie zostawit nam jeden z jego klasycznych XX-wiecznych komen-
tatorow. Najpierw pisze on, ze Hobbes nie uwazat, by mozna byto
odrzuci¢ prawo naturalne, i ze to nie same spoteczenstwa okreslaja
zasade sprawiedliwosci, potem jednak konkluduje:

Domagat sie wiec, aby prawo naturalne wyprowadzane

bylto ze swych podstaw: elementarnych pragnien i checi,
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ktore determinuja dziatanie wigkszosci ludzi przez wigk-

szg cze$¢ czasu, nie za$ z ludzkiej doskonatosci czy celu?.

Roéwnoczes$nie jednak — jak twierdzi Strauss — Hobbes przypisu-
je cztowiekowi najgorsze egoistyczne pobudki dziatania, pisze
wrecz, ze ,,cywilizacje zatozytly biedne diabty”. Kto$ nas tu zatem
zwodzi? Egoistyczny strach przed $miercia i roOwnie egoistyczne
zadze nie moga by¢ fundamentem dojrzatego owocu cywiliza-
¢ji klasycznej, jakim byto prawo naturalne. Chyba ze chodzi tu
o inne ,,prawo naturalne”. Strauss te niekonsekwencje, rzecz ja-
sna, detonuje w swojej analizie:

Gdy rzad zostanie ustanowiony, strach przed gwaltow-
na $miercig zostanie zastapiony strachem przed rzadem.
A pragnienie samozachowania zostanie zmienione w prag-
nienie wygodnego samozachowania. (...) Chwata nie
ustepuje jednak miejsca sprawiedliwosci czy ludzkiej
doskonatosci, ale trosce o staly komfort, praktycznemu,
przecietnemu hedonizmowi. Chwata przetrwa jedynie

w formie wsp()izawodnictwa6.

Wynika z tego, ze razem ze stabnieciem postchrzescijanskiej,
prawnonaturalnej ideologii, ktorg Hobbes opisat w Lewiatanie
i ktora byta w pewnej mierze opisem rzeczywistosci cywiliza-
cyjnej jeszcze w jego czasach, spoteczenstwo polityczne bedzie
zmierzato w kierunku bycia nieustannym piektem biednych dia-
btow wspotzawodniczacych przed obliczem rzadu o dostep do
wiekszych przyjemnosci, uznania, mozliwosci wptywania na wy-
kluczanie konkurentow.

Konserwatyzm Hobbesa to, jak widzimy, nie tylko przywiazanie
do wtadzy stabilizujgcej chaos. W samym jego jadrze tkwi prze-
konanie, Ze jednym z gtéwnych zagrozen dla spoteczenstwa jest
optymizm w sprawach ludzkich spoteczenstw, ktory przektada si¢
na uniwersalne sagdy o nim. Uniwersalizmem jest cho¢by prawo
naturalne wystepujgce w Scistym powigzaniu z chrzescijanskim
mysleniem o dobru wspélnym. Uniwersalizm zatem chciatby skta-
nia¢ ludzi do lepszego dziatania, mogtby chcie¢ zmienic zasady tej
gry, polegajacej na wojnie o uznanie wszystkich ze wszystkimi,
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odbywajacej si¢ w warunkach panstwa. Konserwatyzm zas moze
sie czasem postugiwac chrzescijanstwem, jak zrobit to Hobbes, ale
przede wszystkim jest zainteresowany tym, by nie podburzac¢ ludzi
i pozwala¢ im zy¢ w ich wtasnych przesgdach oraz pozadaniach —
byle byli stabilni spotecznie. Wynika jednak z tego tyle, ze 6w kon-
serwatyzm w $wiecie oddalajgcym sie od chrzescijanstwa niczym,
co do zasady, nie r6zni sie od liberalizmu. Liberalizm takze uznaje
przede wszystkim sceptycyzm w sprawie mozliwosci odpowiedzi
na pytanie nie tylko o to, czym jest dobre, ale czym w ogole jest
ludzkie zycie. Sprawy te pozostawia do rozstrzygnigcia owemu
wspotzawodnictwu, ktore, jak pisze Strauss, ,,przybliza sie¢ do han-
dlu”; co obserwujemy w utylitarnym definiowaniu i traktowaniu
ludzkiego zycia’. Faktycznie trzeba by powiedzie¢, ze liberalizm
jest wspolczesnym konserwatyzmem, a konserwatyzm tylko odcie-
niem w ramach pohobbesowskiej cywilizacji przemocy?®. Zreszta
dobrze to wida¢, gdy liberatowie pozycjonujg sie politycznie jako
centrum, co odnosi nas bezposrednio do toposu ztotego Srodka
i roztropnosci. Tymczasem z perspektywy klasycznej, wyrazonej
chocby przez sw. Augustyna, taka cywilizacja i takie panstwo przy-
pomina nie republike, ale bande ztoczyncow, ktorzy tez przeciez
ustalaja pomiedzy sobg reguty wspétistnienia.

Mozna zatem podsumowac, ze strategia proponowana przez
Pawta Rabieja, polegajaca na oswajaniu spoteczenstwa ze zmiana,
miesci sie w ramach konserwatywnego akcentu nowoczesnej
cywilizacji (stabilizacja subwersji poprzez instytucje, akcent na
wplyw niz argumentacj¢), rownoczes$nie pozostaje on liberalny
w odrzuceniu dawnego porzagdku. Oswajanie jest czyms$ innym
niz przekonywanie w toku dyskusji o tym, co dobre i wtasciwe,
jest behawioralng zmiang przesagdéw — i w tym punkcie Rabiej
jest nawet bardziej konserwatywny niz liberalny.

Mozna by powyzsze analizy rozszerza¢ poprzez przyblizenia
historyczne i socjologiczne, jednak nawet to, co juz zapisano,
wystarcza, by zrozumied, ze utozsamienie konserwatyzmu z chrze-
Scijanstwem, ktore wcigz spotyka sie w debacie publicznej, sitg
rzeczy musi mie¢ zawsze charakter co najwyzej taktyczny. To
utozsamienie w przesztoSci opierato sie gtbwnie na wspodlno-
cie trwajacych spotecznie form zycia, ale nie na filozoficznym
ich uzasadnieniu. Narracja konserwatywna jest zatem - jak juz
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zostato powiedziane — po prostu jedng z odmian narracji liberal-
nej. Réwniez w Polsce mozemy zauwazyc¢ ,,punkty”, w ktérych
zachowujgacy sporo komponentu chrzescijanskiego konserwatyzm
i rewolucja liberalna w bardzo widoczny sposéb sie juz do siebie
zblizajg. Napiecie to zreszta byto dostrzegalne juz wczesniej, to
konserwatysci wtasnie bronili tzw. ,,kompromisu aborcyjnego”,
przywotujac argument z obawy przed ,,wychyleniem sie waha-
dta w drugg strone”?. Ten argument mozna uznac za typowo
zachowawczy w nowoczesnym sensie, poniewaz przesadnie
dowarto$ciowuje spoteczng stabilnos¢, praktycznie przyjmujac
anachroniczng, liberalng nierozstrzygalnos¢ pytania, czym jest
ludzkie zycie. W petnej krasie wida¢ tu transakcyjno$¢ wszelkiego
uznania, takze uznania cztowieczenstwa.

Przyblizmy sie do konkretu jeszcze bardziej. Po ostatnich wybo-
rach samorzgdowych wielu obywatelom trudno byto rozr6znic¢
Pawta Rabieja i Kazimierza Michata Ujazdowskiego. Ten ostatni
probowat wystartowa¢ w wyborach na prezydenta Wroctawia
z poparciem Platformy Obywatelskiej, ogtaszajac m.in. poparcie
dla samorzgdowego projektu dofinansowania in vitro. Mozna
sie spodziewad, ze byt to wymog, jaki Ujazdowskiemu postawita
partia, a on na ten wymog przystat. Z logiki zmiany, w jaka wszedt
dawny minister kultury i europoset, mozna wywnioskowac, ze
zgoda na ,,rownos¢ matzensky” postulowang przez Rabieja bytaby
tylko kwestig czasu i etapu. Nie bedziemy, rzecz jasna, rozstrzygac
czego$, co nie miato miejsca, poniewaz bytaby to insynuacja. Jed-
nak ci, ktorzy sadza, ze Ujazdowski znalazt sie juz zupetnie blisko
Rabieja, maja do tego sagdu uzasadnione prawo. Jeszcze bardziej
jaskrawym przyktadem dynamiki konserwatywnej byto nie tylko
poparcie w Warszawie przez Patryka Jakiego, kandydata na pre-
zydenta Warszawy z PiS, dla refundacji in vitro, ale zaproszenie
do wspotpracy Piotra Guziata, dawnego ,,teczowego” burmistrza
Ursynowa. Odrzucenie prawnonaturalnej, chrze$cijanskiej antro-
pologii w jednym, ale zasadniczym punkcie w praktyce oznacza
deklaracje gotowosci do relatywizacji i negocjowania wszelkich
zasad nienegocjowalnych™. Jest uznaniem, co do zasady, wszelkich
sadow moralnych za przesady, ktore nie posiadajg mocniejszego
uzasadnienia poza uzytecznoscia w okreslonych okolicznos$ciach
ze wzgledu na dotychczasowe do$wiadczenie ich stusznosci lub
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skuteczno$¢ w mobilizacji elektoratu. ,,DoSwiadczenie stuszno-
$ci” jest blizsze, rzecz jasna, wiasnie akceptacji przesadu przez
oswajanie, przyzwyczajenie niz rozumowemu rozpoznawaniu
rzeczywistoSci, ktore przeradza sie w dobry spotecznie nawyk.
Gdy zatem okolicznosci sie zmieniaja, konserwatysta jest gotowy
przyjac¢ wyzszos¢ innych przesadow wedtug ich wiekszej uzytecz-
nosci lub sily ich reprezentantéw, poniewaz najwyzszym dobrem
jest stabilnosé.

Znaczny, a wielu obszarach niemal catkowity zanik chrzesci-
janskiej reguty zycia powoduje, Ze przejscie od polityki zasad do
konserwatywnego pragmatyzmu okazuje sie bardzo tatwe, ponie-
waz konserwatysci nie wiedzg, dlaczego mieliby sprzeciwiac sie
zmianie zasad, ktore w praktyce uwazaja jedynie za przesady. Ci,
ktorzy jeszcze widza pozytek z ich trwania, czesto sg bezradni
lub nerwowo rozbawieni, gdyz nie znajduja narzedzi, by ich bro-
nié. Jesli bowiem dziatanie nie jest ugruntowane intelektualnie,
fatwo zwyciezaja w cztowieku pozadliwosci, stabosci i wady: chec
wiasnej chwaty'', udziatu we wtadzy, przekonanie, ze zgadzajac
sie na trwanie jakiego$ zta, mozemy ochroni¢ inne dobro. I grze-
chy te z czasem stajg sie trwatymi zasadami polityki. Polityka
i zycie spoteczne staja sie piektem cywilizacji biednych diabtow,
poniewaz polityka przesagdow nieuchronnie prowadzi do pogardy
rozumu i cnoty.

Ruch homoseksualny jest by¢ moze najbardziej wewnetrznym
elementem cywilizacji liberalnej, poniewaz oprécz skupienia
sie¢ na hedonistycznych celach realizuje w mozliwie petny spo-
sob kontraktualny charakter rzeczywistosci spotecznej. Relacje
homoseksualne s3 sprzeciwem wobec pozytywnego ujecia natury
ludzkiej. Mozna powiedzie¢, ze sg rodzajem kontraktu przemocy
wobec niej'?. Takze kontraktualny jest w tych srodowiskach
stosunek do wtasnej tozsamosci ptciowej, co dobrze obrazuje
radykalna opcja ideologii gender i jej praktyczne reprezentacje.
Dzieje si¢ tak, poniewaz razem z zanikiem postchrze$cijanskiego
obyczaju polityczny ruch homoseksualny ujawnia si¢ jako naj-
pelniejsza reprezentacja nieprawej ,,natury” i zasad dzisiejszej
cywilizacji'3. Cywilizacja ta nie jest neutralna, deliberatywna, ale
konserwatywna poprzez oswajanie jednostek z wtasnymi przesg-
dami. Wyraza te cywilizacje pozornie niewinna formuta Isaiaha
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Berlina, mowiaca, ze rbwno majg by¢ traktowane rozmaite cele
osobiste, do ktorych sktania cztowieka indywidualna wyobraznia
i gust™.

Sama juz sama ,,r6wno$¢” rozmaitych ,,wyobrazen i gustow”
zapowiada gwatt na ludzkiej naturze i ttumiong nieco przez Lewia-
tana ,,wojne wszystkich ze wszystkimi”.

Homoseksualny ruch polityczny korzysta takze z dtugiego trwa-
nia radykalnego sceptycyzmu Montagne’a i Charrona w cywili-
zacji postchrzescijanskiej's, ktory niewatpliwie odzyt po tragedii
totalitaryzmow bedgcych smutng probg matpowania uniwersali-
zmu cywilizacji chrzescijanskiej. Sceptycyzm przedstawia siebie
jako nieustannie niezbedny glos krytyki przeciw wszelkiemu
esencjonalizmowi, ktory ma sie rzekomo ujawnia¢ zawsze, gdy
tylko cztowiek probuje wyjs¢ poza indywidualistyczny i hedoni-
stycznie motywowany kontraktualizm w mysleniu o relacjach,
spoteczenstwie czy stanowieniu prawa. Te intelektualng postawe
mozna takze skrytykowac, wskazujac, ze ostatecznie wyjatawia
ona wszelka debate. Jednak radykalny sceptycyzm naszej epoki
zawsze reaguje na to ironicznym pytaniem: ,,Do czego zamierzasz
zmuszac¢ ludzi?”, lub przyjmuje krytyke wedtug wtasnej miary
jako potwierdzenie skrajnego woluntaryzmu kazdej nieliberalnej
propozycji spotecznej. Skoro zatem nie mozna uzyskac¢ zadnych
wiarygodnych uzasadnien w sprawie tadu spotecznego, homo-
seksualny ruch polityczny, bedacy samym rdzeniem liberalnego
idealizmu, moze robi¢ to, co chce, w zakresie, jaki wynika z jego
,»gustow i wyobrazen”. Wracajac do konkretu, mozemy powie-
dzie¢, ze skuteczno$¢ homoseksualnego ruchu politycznego
ujawnia si¢ w pozornie drobnych korupcjach, na jakie pozwalaja
sobie chrzescijanscy (i nie tylko zresztg) politycy, krok po kroku
ustepujac wobec sceptyckich zarzutow o ,,przymuszanie” jedno-
stek do czegokolwiek w imie niekontraktualnych zasad. Te ustep-
stwa umozliwiaty — i dalej to robig — ustanawianie i umacnianie
ztych, nieprawych instytucji, takich jak karykatura matzenstwa
pomiedzy osobami dwoch pici. Konserwatywne deklaracje takich
politykow jak Rabiej sa dla nich narzedziem wejScia w instytucje
spoteczne ze swoja arbitralng tozsamoscig i przesgdami, a rowno-
cze$nie okazjg do zawigzania nowego konsensusu dla wspolnoty
politycznej, wehikutem, ktory takim postchrzescijanom jak Jaki
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czy Ujazdowski daje psychologiczne alibi wobec wtasnego sprze-
niewierzenia si¢ zasadom cywilizacji chrzescijanskiej.

Cho¢ pohobbesowska mentalnos¢ (zrodta tego myslenia mozna
znalez¢ wezesniej, ale Hobbes jest symbolem) opiera sie na prze-
konaniu o jedynie regulatywnym, a nie poznawczym, charakterze
polityki, a takze o podobnym charakterze stanowionego prawa, to
robwniez ma ona swoje bardziej fundamentalne zatozenia. Nieco
juz o tym powiedzieliSmy, méwigc o hedonizmie i kontraktuali-
zmie, jednak warto t¢ analize kontynuowaé, poniewaz niezbyt
czesto liberalne zatozenia bywaja bezposrednio komunikowane.
Ich czesta obecnos¢ w dyskursie publicznym narazataby je na
krytyke, co grozitoby naruszeniem zasady sformutowanej przed
laty przez Rorty’ego, a méwiacej o wyzszos$ci demokracji nad filo-
zofig i prawda'®. Rorty czy Rawls uzasadniali swoje stanowisko
koniecznoscig ograniczania dyskusji z tego powodu, poniewaz nie
wszystkie one mogg bezkonfliktowo zakonczy¢ sie kompromisem.
Tym wykluczeniem objeta jest takze dyskusja o samej liberalnej
demokracji'’. Zasada ta dobrze oddaje kamuflowany przemocowy
charakter nowoczesnego systemu politycznego i wprost wyraza
- w kolejnym punkcie — uznanie wyzszosci woli nad rozumem,
dyskusja oraz sporem. Ten pragmatyzm doprowadzit juz nie tylko
do arbitralnego, kierowanego pozadaniem traktowania relacji
spotecznych, ale do arbitralnego okreSlania granic cztowieczen-
stwa. Porzucenie prawa naturalnego, chrzescijanstwa, radykalny
sceptycyzm doprowadzity do sytuacji, gdy caty Swiat i wszystkie
byty traktuje si¢ jak przedmioty ludzkiej woli, a kazde ogranicze-
nie ludzkiej woli jako zto. To nie efekt rozwoju mysli, ale zanie-
chania myslenia, ktore pozwala traktowa¢ moralnos¢ publiczng
jako czarng skrzynke ostaniajgca fakt, ze kontrakt spoteczny to
wynik przemocy: rywalizacji ,,gustow i wyobrazen”. Pragmatyzm
zatem oddaje rzeczywistg wiadze w rece tych, ktorzy cheg po nig
siegnaC. A chcg to zrobic ci, ktorzy najwiekszg energie wktadajg
w swoje sentymenty (pozadania), w nich upatrujac sens ludzkiego
zycia po rozpadzie rozumienia natury i odrzucajac jej wezwania
i zobowigzania. Zyskujg takze ci, ktérzy potrafia handlowa¢ na
granicach rozpadajgcego sie samorozumienia cztowieka, traktujac
jego samego jako przesad, i stajg sie beneficjentami rozrastajgcego
sie przemystu $mierci. Co wigcej, w $wiecie pozbawionym rozumu
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innego niz instrumentalny, obrazu §wiata innego niz wyobrazony,
granice czlowieczenstwa ciagle ulegaja przesunieciu, poniewaz
jedyne, co trzeba zrobi¢ w liberalnej cywilizacji, to uzy¢ nieco sity
(przemocy), by oswajac te przesuniecia. Konserwatyzm z czasem
i te kolejne przesuniecia — dotyczgce wspomaganego samobojstwa
czy eliminacji stabszych jednostek — bedzie akceptowat, ponie-
waz sam stoi tylko na gruncie stabilnosci i ochrony mozliwosci
prywatnego przezywania uczuc¢ wyzszych. A przeciez akceptacja
przemystu smierci tylko utatwia zarzadzanie stabilnoscia'®. W tym
przypadku handlu $miercig podana przez Straussa rekapitulacja
Hobbesa o nowoczesnosci jako wspotzawodnictwie handlarzy
wypelnia sie niemal dostownie.

Faktycznie liberalizm i konserwatyzm sa tylko dwiema twarzami
tego samego modelu politycznego, przy czym konserwatyzm
bedzie akcentowat lekki sceptycyzm wobec projektow spotecznej
zmiany, a liberalizm - sceptycyzm w stosunku do utrwalonych
spotecznie nawykow i przesadow. Dlatego liberatowie bedg dazy¢
do dynamicznej demokracji i szybkiego ustanawiania nowych
instytucji spotecznych, podczas gdy konserwatysci bedg sie z tym
ociaga¢, ogranicza¢ nowe tendencje, az osiggng one, ich zdaniem,
mase krytyczng oznaczajacg koniecznos¢ ich spotecznej kooptacji.
Mamy tu do czynienia jedynie z dwoma wariantami tej samej
filozofii spotecznej, ktorej osrodkiem jest kontrolowanie zmiany,
a nie np. sprawiedliwos¢, adekwatnos¢ antropologiczna systemu
spotecznego itd. Kazdy z tych wariantéw systemu ma cel adapta-
cyjny skierowany w inne warstwy i grupy spoteczne.

Spojrzmy jeszcze raz, tylko ze z innej strony, na te dwa warianty
systemu politycznego. Pierwszy, liberalny, by zapobiega¢ konflik-
towi spotecznemu, bedzie dazy¢ do jak najszybszego nadania
uprawnien wszelkim nowym formom zycia. Liberalizm bedzie
abstrahowat od tego, czy formy te posiadajg racjonalne uzasad-
nienie np. w porzadku antropologii, poniewaz rozumienie god-
nosci cztowieka w liberalizmie oznacza deklaratywnie catkowitg
wolnos$¢ samorealizacji. Drugi wariant, konserwatywny, bedzie
przyjmowat zatozenie o nieracjonalnym charakterze ludzkich
tozsamosci, a zatem o ich konfliktogennosci. Swoje nadzieje kon-
serwatyzm sktada zatem nie w ,,projektach spotecznych”, ale prze-
sadach, ktore jednak postrzega jako zinstytucjonalizowane dawne
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»projekty”; ktore przetrwaty probe czasu i okazaty sie skuteczne
w stabilizowaniu porzadku spotecznego. Obie tendencje mieszcza
sie w ramach tego, co mozemy przeczytaé w Lewiatanie Hobbesa,
lub i u Rorty’ego, dla ktorych dyskusja o ztu moralnym jest albo
wykluczona, albo samo definiowane zto zostaje przeniesione przez
wiadze polityczng. Konserwatyzm mogt sie zatem sta¢ tym, czym
sie stal, dlatego, ze wbrew zewnetrznym pozorom projekt Hobbesa
nie nalezy do tradycji chrzescijanskiej bedacej ztgczeniem oredzia
ewangelicznego, filozoficznej drogi prawa naturalnego jako efektu
powaznego namystu antropologicznego, prowadzonego przez setki
lat trwania cywilizacji tacinskiej. Jest regulatywnym projektem
politycznym opartym na chrzescijanskiej formie Zycia i uprzed-
miotowionych elementach chrzescijaniskich rozwigzan dotyczgcych
tadu spotecznego. Nie sa to sprawy nowe, ale jednocze$nie warto
zwroci¢ uwage, ze praktyczne dziatanie wspotczesnej cywilizacji
politycznej dowodzi trwatej, uwodzicielskiej sity tego projektu.
To, jak chrzescijanie poprzez konserwatyzm stajg si¢ liberalnymi
utylitarystami, pokazuje skutecznos$¢ dziatania mechanizmu.
Przejdzmy do tych gtebszych zasobow tak uksztattowanej
w epoce postchrzescijanskiej cywilizacji przemocy. Waznym ele-
mentem tych zasobow jest przeksztatcenie klasycznego rozumie-
nia pojecia natury, ktére wida¢ w liberalnym ujeciu godnosci.
Konserwatywne zwatpienie w zdolnosci ludzkiego rozumu ma
swoje korzenie w protestanckim pesymizmie Hobbesa, nieroz-
strzygalnosci sporéw toczonych pomiedzy szkotami scholastycz-
nymi'? i wojnach, ktorych paliwem staty sie konflikty religijne
schytku epoki katolickiej na Zachodzie. Mozna do tego dopisac
XVI-wieczny rozpad obrazu Swiata spowodowany odkryciami
geograficznymi oraz astronomicznymi. Poskutkowato to wszystko
eksplozja — opartej na dosSwiadczeniu, a nie racjonalnej kontem-
placji — katolickiej kultury mistycznej majacej, jak sie zdaje, pewna
analogiczng dynamike z uwewnetrznieniem religijno$ci w cza-
sach schytku cesarstwa na Zachodzie, czego przyktadem bytyby
Wyznania sw. Augustyna. Innym jednak skutkiem byto oddziele-
nie sie¢ doSwiadczenia mistycznego, duchowego, a szerzej religij-
nego od rozwazania natury $wiata przyrodzonego. Filozoficzny
sceptycyzm Montagne’a, dualizm Kartezjusza, antyreligijnos¢
Hume’a zaowocowaly uformowaniem si¢ przyrodoznawczej kon-
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cepcji natury, ktora nie jest zwigzana zadnymi innymi prawami
niz te mechaniczne. W przypadku cztowieka jest to zredukowanie
go do popedu szukania przyjemnosci i definiowania tego, co z nig
zwigzane, jako dobrego — chocby byto gwattem na naturze. Ten
mechanicyzm antropologiczny z czasem — razem z postepujacym
wypychaniem przez nowg filozofie kwestii religijnych poza obreb
tego, co definiowane jako poznawalne i racjonalne — objat takze
myslenie o sprawach spotecznych. Za horyzontem znalazta sie
w ten sposob perspektywa rozpoznawania dobrego i ztego, ponie-
waz paradygmat przyrodoznawczy, traktujacy kazda rzeczywistos¢
jako przedmiot, zna tylko pojecie uzytecznosci. Znikneta waga
catych sektorow rozpoznan madrosciowych, zycia opartego na pra-
wie naturalnym, filozofii cnét i dziataniu taski. Utarta si¢ zasada
ogolnej dobrowolnosci form zycia bazujgcych na woli jednostki,
a dobre zycie utozsamiono z unikaniem cierpienia choc¢by za cene
stosowania przemocy wobec cierpigcych, tych, ktorzy nie dys-
ponuja sita lub gltosza sprzeciw wobec kontraktualizmu. Istnieje
zatem filozoficzny zwigzek pomiedzy ,,rownoscig matzenska”
a zgodg na in vitro i jest on bardziej oczywisty, nizby sie mogto
na pierwszy rzut oka wydawaé. Zwigzek ten polega na przyjeciu
faktu, ze godnos¢ cztowieka nie wynika z tego, Ze on istnieje, ale
z tego, ze moze realizowac swoja wole, traktowac drugiego (ale
i siebie) jako przedmiot wiasnych dziatan. Takze wbrew naturze,
ktorej nie da sie zredukowa¢ do materialistycznej mechaniki.
Hobbesowski konserwatywny pryzmat, w ktorym wida¢ juz rady-
kalny dualizm (przyrodoznawczo pojetej) natury i kultury czasow
pOzniejszych, pozwala nam zrozumie¢, dlaczego konserwatyzm
tak tatwo staje sie wspolnym wehikutem dla przedstawicieli rady-
kalnych projektoéw spotecznych i ludzi jeszcze niedawno bliskich
chrzescijanskiej prawicy.

Jednego mozemy by¢ juz prawie pewni. Katolickos¢, tradycja
chrzescijaniska, nie jest konserwatyzmem w tym sensie, w jakim
stat sie on dominujagcym nurtem w Swiecie zachodnim, nie jest
przywigzaniem do stabilnosci za wszelka ceng, nie jest tez po
prostu zachowywaniem tego, co stare. Pawet Rabiej, kiedy nazywa
matzenstwa homoseksualne rozwigzaniem konserwatywnym,
korzysta z tego, ze konserwatyzm wciaz nam si¢ w Polsce dwu-
znacznie mieni. Mozna powiedzie¢, ze Rabiej si¢ przebiera, korzy-



Tomasz Rowinski Konserwatyzm jako polityka postchrzescijanska

sta z amorficznosci pozadania, ktoére reprezentuje. Tam, gdzie
zgubiono chrzescijanska tradycje, a zatem prawdziwg ,,regute
zycia”, jedni potrzebuja, zeby rzeczy nowe ubra¢ w dawne szaty
i mie¢ poczucie zaangazowania w troske o dziedzictwo. Inni chcg
sie przebiera¢, by zdoby¢ co$, co do nich nie nalezy. Resentyment
wobec chrzescijanistwa przeplata si¢ z pozadaniem jego pozycji
— nawet jesli historycznej — dla swojej wyobrazonej tozsamosci.

Zapewne Pawet Rabiej jest uosobieniem wielosci zarysowanych
powyzej proceséw historycznych i intelektualnych. Nawet jesli
nie ma on $wiadomosci tej rozmaitosci, ktéra doprowadzita do
krystalizacji ideologii politycznego ruchu homoseksualnego jako
postawy konserwatywnej, to wystarczy, ze jest sSwiadomy dyna-
miki stojacej za dziataniami licznych politykdéw utozsamiajacych
sie z konserwatyzmem. W wersji bardziej liberalnej PO, a w wersji
retorycznie bardziej konserwatywnej PiS — znajdujg sie oni w tym
samym nurcie politycznej formy i skutecznosci teczowej polityki.
W obu przypadkach jest najprawdopodobniej tylko kwestig czasu
adaptacja do czotowej formacji kontraktualizmu.

Czes¢ komentatoréw ucieszyta sie po wypowiedzi Rabieja,
nabierajac przekonania, ze w ten sposob Koalicja Europejska
wiasnie przegrata wybory do Parlamentu Europejskiego — i nawet
tak sie stato. Jednak podejrzewanie wiceprezydenta Warszawy
0 naiwnos¢ jest btedem, po prostu przegrane wybory to drob-
nostka w poréwnaniu z pracg, jakg wykonuje sie¢ nad zmiang
spoteczng i jej kolejnymi etapami. Nad miekka przemocg oswa-
jania. Obaj, razem z prezydentem Rafatem Trzaskowskim, jed-
noznacznie poszerzaja i przesuwajg obszar tego, co spotecznie
akceptowalne. Sytuacja jest znakomita — udziat w szerokiej koalicji
politycznej o bardzo duzym spotecznym poparciu powoduje, ze
pozostaja zamkniete usta wiekszosci sojusznikow, ktorym sprawa
politycznego ruchu homoseksualnego niekoniecznie musi pasowac.
Jednoczesnie postulaty te utozsamia sie z postawa antypisowska
i antykatolicka, a przez to modeluje pozytywnie stanowisko catego
elektoratu wobec homoagendy. Geje sg przeciw PiS, wiec sg dobrzy
— tak sie lepi stanowiska emocjonalne w polityce przekonanej
0 bezradnosci rozumu i braku koniecznosci rozréznien. A prze-
ciez gdy rozum $pi, budza si¢ demony, tyle razy to styszeliSmy...
Roéwnoczesnie jednodniowe oburzenie czesci opinii publicznej
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stowami Pawta Rabieja to niewielka cena za przesunigcie spek-
trum dyskusji.

Wprowadzenie Warszawskiej Deklaracji LGBT przez Trzaskow-
skiego byto otwartym formowaniem zmiany spotecznej, poniewaz
ludzie chcg akceptowac to, co postrzegaja jako element porzadku
prawnego, a karta jest tak wtasnie odbierana. Jako normalizacja,
stabilizacja, akt konserwatywny. Nie moze tego zrozumie¢ wielu
katolikow, ktorzy sprawe zapobiegania zabijaniu ludzi w prenatal-
nym okresie zycia sprowadzaja do edukacji. I dotyczy to zardbwno
katolikow stojacych za PiS, jak i tych popierajacych PO. Lewica
za$ dobrze rozumie, ze w wykorzenionym z ,,reguly Zycia” spote-
czenstwie postawy najsilniej ksztattuje prawo i akcja polityczna
(oswajanie). Nie bedzie zatem zaskoczeniem, jesli w perspektywie
kilku lat PiS zacznie si¢ — na sposéb konserwatywnej ostroznosci
—$ciga¢ z liberatami o elektorat przychylny politycznemu ruchowi
homoseksualnemu. To sprawa jeszcze nie na dzis, ale dzi$ sg zasa-
dzane emocje, ktore zakietkuja, gdy katolikow w Zyciu publicznym
bedzie mozna lekcewazy¢ jeszcze bardziej niz obecnie. Stanie sig
to, gdy katolicy dadza sie catkowicie spacyfikowa¢ liberalnej pry-
watyzacji i irracjonalizacji religii z jednej strony, a z drugiej — gdy
wymienig swoj katolicyzm na udziat we fruktach wtadzy rady-
kalnej centroprawicy. A ze dziataczy LGBT jest i bedzie mniej niz
katolikow, to co? Polityka przemocy szanuje site, nie argumenty.
Zreszta za niespetna cztery lata wielu dzisiejszych konserwaty-
stow wiréd wyborcow moze by¢ duzo dalej na lewo, niz sami
dzi§ sadza, wielu moze nawet nie zauwazy¢, ze przestana tez juz
by¢ w sensie spotecznym katolikami. A to dlatego, ze katolicyzm
jest dla nich tylko konserwatywnym automatyzmem, ktorego nie
poruszaja przezywane zasady, fundament kazdej formy zycia. B



Niedzwiedzia przystuga
modernistow
Adam Witczak

Doéé juz wylano atramentu na opisanie zepsucia tych, ktorym
przydaje sie od wiecej niz stulecia miano modernistow (ka-
tolickich). Przypisywano im — poczawszy od Blondela, Tyrrella
i Loisy’ego, a skonczywszy na catej niemal hierarchii Kosciota
posoborowego' — najgorsze intencje, ignorancje filozoficzna, nie-
obyczajne prowadzenie sie i Swiadome wspotuczestnictwo w roz-
maitych spiskach: masonskich, komunistycznych tudziez, tak to
nazwijmy, hebrajskich. Zreszta, nieraz wszystkie sprowadzano do
tych ostatnich, w ramach redukcjonizmu tylez wygodnego, co nie-
jednokrotnie zwodniczego.

A jednak niepodobna sadzi¢, ze wszyscy ci autorzy i propaga-
torzy, wtacznie z podstarzatymi juz koryfeuszami wspotczesnego
modernizmu polskiego, rodem z ,,I'ygodnika Powszechnego”,
»Wiezi”, | Przegladu Powszechnego” i ,,Znaku” - to ludzie ztej
woli. Nieraz mozna odnie$¢ wrazenie wrecz przeciwne. Wystarczy
poczytac rozmaite ich smutne refleksje, zwtaszcza te, w ktorych
zdajg sie dostrzegad, iz wspotczesny swiat — mimo wszystkiego
dobrego, co chcieliby powiedzie¢ o jego liberalnych, demokra-
tycznych i naukowych osiagnieciach — rozmija sie z tym, czego
ostatecznie przeciez pragneli broni¢ p6t wieku temu, u §witu
zmian posoborowych. Bo przeciez miato by¢ inaczej: bo otwarcie
Kosciota na Swiat miato skutkowa¢ wzrostem wiary prawdziwie
Swiadomej, dobrowolnej, gtebokiej i naturalnej. Przynajmniej
niektorzy z naszych zagubionych starcow liczyli na to, Ze to, co
dawniej forsowano pod przymusem, pod grozg kar kanonicznych
lub po prostu piekielnych, teraz zostanie przyjete samo z siebie,
jako odpowiadajace ludzkim potrzebom i emocjom. Okazato sie,
ze jest inaczej: z otwartych kosciotow ludzie zwyczajnie wyszli,
zresztg prowadzeni przez swych pasterzy. Odpowiedzig naszych

! Piszac w dalszym ciagu
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modernistow jest na ogodt... pytanie. Ilez to razy czytaliSmy, ze
co prawda nic nie jest jeszcze przesadzone, ale w kazdym razie
trzeba zadac sobie pytanie, trzeba zaczgc rozmawiaé, nalezy stwo-
rzy¢ przestrzen dialogu. O potencjalnych wnioskach z tego dialogu
mowi sie rzadziej: choc sg oczywiscie i ci, ktorzy przed zadnymi
konkluzjami sie nie cofna, wtacznie z konkluzja ostateczna, iz
sztandar Kosciota ,,rozkazuje sie wyprowadzic”.

Ale nie o kondycji psychicznej nobliwych starcéw i ich mtod-
szych kolegow, zaprawionych w dialogu, zadumie i zadziwieniu
Swiatem, chcemy tu moéwié. Wystarczy nam konstatacja, ze nie-
ktorzy z nich mieli i pewnie nadal maja — dobre intencje. W sen-
sie bardzo subiektywnym, wtasnym, ale jednak. To ostatecznie
co$ zupetnie innego niz Swiadoma infiltracja prowadzona przez
sowieckie stuzby czy wypustki tajemnych stowarzyszen.

Istotnie: modernisci przetomu XIX i XX stulecia chcieli dobrze.
Jakze to paradoksalne! A jednak taki obraz wytania sie nawet
i z licznych polemik, jakie prowadzili z nimi 6wczesni papieze,
biskupi, kaznodzieje, Swieccy dziennikarze i pisarze wreszcie.

ModerniSci mysleli, ze sg sprytni. I nie, nie w tym sensie, iz
ukryja sie w Kosciele i przejma go od $rodka: to zupelnie inne
zagadnienie, ktérym nie bedziemy si¢ tu zajmowac (napisano
o tym sporo i ciggle sie pisze). Ot6z chodzito o co innego. Moder-
nista w dobrej (!) wierze sadzil, iz ,,ogra” nie tyle tradycyjny
Kosciodtl, ile wspodlczesny (nowoczesny) swiat.

Oto bowiem nowoczesny $wiat przyszedt do modernisty
pod koniec XIX stulecia — w osobie nowoczesnego cztowieka —
i powiedziat mu tak:

Bon soir, szanowny panie katoliku! A zatem: podsumujmy
oczywiste fakty. Zdajesz sobie pan chyba sprawe z tego,
ze zostates dokumentnie pokonany na wszystkich tych
polach, na ktorych byte$ najbardziej pewny siebie, mato
tego: najbardziej napastliwy i zjadliwy? Ze twoja apolo-
getyka rozsypatla sie¢ jak domek z kart, jak sprochniata
trumna zapomnianego klechy? Zacznijmy od catej tej
scholastyki, ktora byta twoja dumg. Dowody na istnie-
nie Boga, ta tak zwana metafizyka, ,,byty przygodne”,

,»byty konieczne”, Pierwszy Poruszyciel, argument z ruchu
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i cata reszta tej nadetej pojeciowosci. Oto6z to rozbroilismy
w ciagu kilku wiekéw przy pomocy nowozytnej filozofii:
narzedziami byly nam nominalizm, sceptycyzm, racjo-
nalizm, empiryzm, solipsyzm, irracjonalizm, witalizm,
wreszcie scjentyzm i pozytywizm. Hume, Kant, Fichte,
Hegel, Marks, kogo wolisz. Prawda, ze to nieraz kierunki
sktécone ze soba, skonfliktowane wzajem, ale wszystkie
taczyto to, ze podwazyly, obalily i uniewaznity wszystkie
te twoje stare, nudne dywagacje. Zreszta, okazato sie to
prostsze, niz mogtoby si¢ wydawac: az dziw, ze nikt wczes-
niej nie poprowadzit z dostateczng konsekwencjg tego
naturalnego, dziecieco oczywistego tancucha pytan: skad
wiemy? dlaczego? i co z tego? Nic sie nie ostoi w obliczu
sceptyka, tym bardziej nie ostata si¢ racjonalna apologe-
tyka twojej filozofii. Ale byly jeszcze i inne argumenty:
obrona samej juz religii chrze$cijanskiej, bezmiesnych
piatkow, wtadzy papieza, cudéw Mojzesza, cudow Je-
szui, cudow $wigtych Panskich, wiarygodnosci Ewangelii
i Ksiggi Rodzaju. Te wszystkie zaklecia pokonalismy przy
pomocy jezykoznawstwa, archeologii, krytyki Zrodet, no-
woczesnej biblistyki, teorii ewolucji, teorii Marksa, psy-
chologii Freuda i zdystansowanego, naukowego spojrzenia
na dzieje kultur ludzkich. Nic si¢ nie ostato: wszystko
okazato sie produktem uwarunkowan spotecznych i go-
spodarczych, wyrazem podskérnych ludzkich pragnien
przeradzajacych sie w urojenia czy wreszcie — nagromadze-
niem pomylek pisarskich i nieporozumien. Wasz gmach
jest w gruzach, tu masz pan odpowiednie kwity do podpi-

sania i prosze pomysle¢ o jakims$ uczciwym zajeciu.

Modernista wystuchat tej tyrady, podrapat sie po gtowie, zamy-
§lit, a nastepnie dokonat szybkiego przegladu dziet wspotczesnej
filozofii i nauki - i przezyt szok. Brakowato mu zaréwno wiary,
jak i wiedzy (tj. dobrej strategii obrony), zatem wszystkie jego
linie umocnien zostaty rychto przetamane. Pokiwat gtowg, wes-
tchnat i zaczat juz pakowac¢ walizki, gdy nagle naszto go ol$nienie.
Czym predzej zaczat przy blasku $wiecy zapetnia¢ kartki papieru
swoja wielkg odpowiedzig. Obmyslit bowiem iScie makiaweliczny
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plan: ucieknie przed wspotczesnym $§wiatem, ale nie do zmur-
szatej, przegranej przesztosci, jak papieze, lecz raczej do przodu.
Pokona wspotczesnego cztowieka jego wtasng bronia:

Mowicie, ze wiara religijna nie ostoi si¢ w konfrontacji
z nowoczesng nauka i dostatecznie dociekliwa, sceptyczna
filozofia? Mowicie, ze prawd wiary nie sposob dowies¢, ze
s3 one czyms§ wyobrazonym i subiektywnym? Ze prozne
sa nasze nadzieje tak na przeprowadzenie solidnych, me-
tafizycznych dowodéw na istnienie i okreslone przymioty
Boga, jak i na dowiedzenie historycznosci przekazu biblij-
nego czy autentycznosci cudow...? Alez, na Boga, w kto-
rego wiara jest czyms, co jedni zawsze beda podzielag,
a inni nie — macie zupelng racj¢! Ha, ale w ten wtasnie
sposob nie tylko nie wytrgcacie nam broni z reki, lecz
jeszcze nas umacniacie. Przyznajemy: tak doktadnie jest.
Tym wlasnie jest wiara. Subiektywnym przezyciem, zjawi-
skiem nieprzekazywalnym, indywidualnym, uczuciowym
rozpoznaniem istnienia czego$, co pragniemy nazywac Bo-
giem, dla braku lepszego okreslenia. Ta wiara sie rozwija,
ewoluuje, zarobwno na planie spotecznym, jak i w umy-
stach — lub raczej: sercach — jednostek. Nie da si¢ jej stusz-
nosci dowie$¢ ani obali¢ poprzez prosta scholastyke czy
metodologie naukowa. Ma swoje miejsce, jest czeScig na-
szej psychologii. Dogmaty to jedynie jej zewnetrzny wy-
raz. Moga si¢ zmieniaé. Wszystko, co z ta wiarg zwiazane,
moze sie zmieniaé. Tego nam nie zabierzecie, od tej strony

nas nie zaskoczycie!

Prawdziwy triumf! Na pozor, bo dzis$ juz wiemy, Ze to raczej nie-
dorzeczny akt kapitulacji, strzat samobdjczy, gag rodem z tragiko-
medii. Pierwsze uzasadnienie takiego sformutowania jest banalnie
proste: ta metoda najzwyczajniej w Swiecie nie zadziatata, i to po-
mimo notorycznego zwiekszania jej dawki, zwlaszcza w ostatnim
potwieczu. Truizmem bytoby tu pisanie o pustych kosSciotach,
ruinie doktryny, zagubieniu wiernych etc.

Ale przejdzmy dalej. Drugi problem z takim postawieniem
sprawy dotyczy roli Kosciota w spoteczenstwie i panstwie. Oto6z
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jesli wiara jest czyms$ subiektywnym, emocjonalnym, indywi-
dualnym, to z natury rzeczy jest tez czym$ nieprzekazywalnym.
Tym bardziej za$ niemozliwe (a co najmniej niemoralne) stajg sie
wszelkie proby uchwycenia jej w okreslonej formie i narzucenia tej
formy, czy tez wnioskow z niej ptynacych, catemu spoteczenstwu:
pod postacig porzadku politycznego czy hegemonii kulturowe;j.
I rzeczywiscie, Kosciot wspotezesny tego zadania wtasciwie cat-
kowicie sie zrzekt.

A przeciez owa ostawiona nietolerancja Kosciota dla innosci,
w szczeg6lnosci za$ dla wynalazkoéw liberalizmu, o$wiecenia
i socjalizmu, wynikata z niezmgconego przeswiadczenia, iz
nauczanie Kosciota jest en général czyms jak najbardziej zrozu-
miatym, uzasadnionym i przekazywalnym. W istocie dowodzeniu
tego pogladu poswiecona byta Iwia czes¢ wysitku apologetow,
myslicieli i kaznodziejow wielu wiekow. Zajmowali sie tym nawet
w tych (wbrew pozorom nie tak znéw czestych) okresach i miej-
scach, w ktorych pozycja Kosciota byta na tyle silna, iz mogliby
sobie to zadanie odpuscic. A jednak je podejmowali, vide — nie-
konczace sie sredniowieczne dywagacje na temat rozumowych
drég do Boga czy analizy tekstu Pisma Swietego, niwelujace roz-
maite domniemane sprzecznosci i nieprawdopodobienstwa.

Kosciot, jak to juz kiedys pisaliSmy, stangt odwaznie w podwoj-
nych szrankach. Pierwsze pole bitwy to filozofia i co za tym idzie
— obszar teologii naturalnej. Drugie to historyczna prawdziwosé
wydarzen biblijnych i wiarygodnos¢ Objawienia, umiejscowionego
nie gdzie indziej, jak wtasnie w czasie historycznym. To w pewnej
mierze odréznia chrze$cijanstwo, a przynajmniej chrzescijanstwo
zachodnie, katolickie, od wiekszosci innych religii (muzutmanie
i hinduisci mogliby tu zaprotestowa¢, ale zauwazmy na przyktad,
ze w hinduizmie prawie zadnego znaczenia nie ma apologetyka
historyczna: rzeczywisto$¢ Wed i Gity jest par excellence mityczna).

Cata wiarygodnos¢ chrzescijanstwa opierata sie doktadnie na
tych dwoch filarach: i w dodatku takie ograniczenie postawili
sobie sami chrzescijanie, tj. scholastyczni mysliciele. Oczywiscie
kto$ moze teraz zapytaé: a jaka w takim razie jest rola wiary? Toz
przeciez wiara to taska, to mimo wszystko nie to samo, co bierne
poznanie ,,encyklopedycznych” prawd, to raczej przylgniecie do
nich, co$, co splata rozum, wole i uczucie. Gdzie w takim razie
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2 W ostatnich czasach

w Polsce probe
rekonstrukeji takich
podstawowych rozumowan
podjat Jacek Wojtysiak

w ksiazkach Spor o istnienie
Boga. Analityczno-intuicyjny
argument na rzecz teizmu
(W Drodze, 2012) i
Dlaczego istnieje raczej cos
niz nic? (Tow. Naukowe
KUL, 2008). Pierwsza

z nich (a chronologicznie
druga) reklamowana jest
nastgpujacym opisem,
ktory warto przytoczyc:
»Dobra teologia naturalna
jest niezbedna w kazdej
powaznej refleksji nad
wiara. Chroni jg przed
dowolnoscia, zabobonem

i werbalizmem, dostarcza
wyostrzonych narzedzi
myslenia. Uprawianie
teologii naturalnej pokazuje
wszak, ze nie jest dobrym
zZwyczajem przenoszenie
namystu nad Bogiem

w pozaracjonalng
przestrzen, do ktorej
dostep jest albo zupetnie
niemozliwy, albo mozliwy
tylko pod warunkiem
zgody na istnienie
nadprzyrodzonego

objawienia”.
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miejsce dla niej? A z drugiej strony: c6z powiedzie¢ tym, ktorzy,
niczym w sztuce Gombrowicza, poznajg owe ,,encyklopedyczne”
tezy katolickie, po czym wydymajg wargi i upierajg sie, ze to
wszystko ich ,,nie zachwyca”?

Profesor Jacek Bartyzel ukut kiedy$ pewng metafore dotyczacg
legitymizmu dynastycznego w obrebie filozofii politycznej. Tenze
legitymizm pelni role ,,korka w butelce wina”, jest jakby znakiem
jakosci, a zarazem przypieczetowaniem pewnego procesu czy zja-
wiska. Wino rozlano do butelek, jest gotowe, nie bedzie juz zmie-
niane (moze co najwyzej ,,rozwijac sie” i pogtebia¢ swoj bukiet,
niczym koscielne Magisterium) — korek to widomy dowod tego.

Wiara jest, jesli mozemy sobie pozwoli¢ na tego rodzaju porow-
nanie, czym$ podobnym. Mozna zresztg przesledzi¢ typowe dla
tradycyjnego katolicyzmu pojmowanie procesu dochodzenia do
tejze wiary. Oczywiscie to pewien model teoretyczny. W praktyce
wyznawanie wiary wyglada bardzo r6znie. Zazwyczaj stanowi
przejecie pewnej schedy po przodkach; kiedy indziej zaczyna
sie od konwersji, a ta czesto jest efektem gwattownej iluminacji,
angazujacej emocje, zwienczonej tzami i przystowiowym roz-
dzieraniem szat. Nie tak znoéw wielu ludzi dochodzi do wiary
poprzez systematyczne studia, sfinalizowane konstatacja: quod erat
demonstrandum. Niemniej jednak ten teoretyczny model pozo-
staje pewnym wzorcem. Co wiecej, wskazane jest, by dostatecznie
doswiadczony wierzacy byt w stanie wyobrazi¢ sobie realizacje
tegoz modelu na sobie; by potrafit zaktualizowac i uzasadnic¢ 6w
proces oraz wtasciwe wybory w jego trakcie.

Zaczyna sie wiec od podstawowej refleksji nad Swiatem?: od
zauwazenia, ze wszystkie znane nam byty maja swoj poczatek
i koniec, ze wszystko ma swoja przyczyne; ze spoteczenstwa
ludzkie sa do siebie na og6t dos¢ podobne i zapewne skads sie
to bierze; ze rozum i serce podpowiadajg nam pewne etyczne
intuicje; ze nasze jestestwo sie zmienia — na planie psychiki i ciata.
Nie tak zné6w wiele danych potrzeba do tych dywagacji: moze
je prowadzi¢ nawet jogin siedzacy gotym zadkiem na kamieniu
gdzies w gtebi lasu.

Za tymi podstawowymi obserwacjami idg pytania: o to, co
znaczy istnieé, skad wzigto sie istnienie czegokolwiek i co byto
przed powstaniem czegokolwiek; kim lub czym jest Bog; czy moze
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istnie¢ wielu bogbéw; czy Bdg istnieje w czasie, czy poza nim, czy
jest samoswiadomy, czy jest wszechwiedzacy, czy moze si¢ zmie-
nia¢. I tak dalej, i tak dalej. Odpowiedzi na te pytania buduja
gmach metafizyki. Zaktada sie przy tym, ze nie jesteSmy progra-
mowymi sceptykami: ufamy zdrowemu rozsagdkowi, postugujemy
sie racjonalng argumentacja (ktorej nie nalezy myli¢ z ptytkim
»racjonalizmem” scjentyzmu), oceniamy prawdopodobienstwo
kolejnych stwierdzen, a nawet — cho¢ nie zawsze i nie bezkrytycz-
nie — polegamy na mgdrosci powszechnej czy opinii budzgcych
szacunek autorytetow. Jakkolwiek by nie byto, wznosimy mozol-
nie 6w gmach, a przynajmniej jego szkielet czy bazowg postaé.

Tu istotne jest odnotowanie, iz proces ten nie moze przebiegac
dowolnie. Innymi stowy, niektore wnioski nie s3 ,,uprawnionymi
pogladami”, lecz po prostu btedami. Ananda Coomaraswamy?3
napisat w jednym ze swoich esejow: ,,Jesli sie na przyktad powie:
«Jestem panteista», to w ten spos6b mowi sie po prostu: «Nie
jestem metafizykiem». To tak samo, jak gdyby sie powiedziato:
«Dwa plus dwa réwna sie pie¢», co bytoby tozsame z wyznaniem:
«Nie jestem matematykiem»4.

Raz jeszcze podkreslmy: fakt, ze kto$ nie czuje sie przekonany
i trzyma sie owych btedéw, niczego nie przesadza. Zaden system
nie jest w petni odporny na sceptycyzm i zawsze mozna siegnac po
narzedzie, ktore uniewazni dowolne rozumowanie (mozna prze-
ciez zanegowac logike, jezyk czy chocby samo istnienie adwersarza
lub obiektywnej rzeczywistosci). Kosciot w swojej ,,oficjalnej”
filozofii nie zajmowat si¢ tymi zagadnieniami przesadnie, tym
bardziej za§ w podrecznej apologetyce: trudno przeciez dysku-
towac bez choéby bazowych aksjomatéw. Tu mozna przytoczyc
stowa S.H. Nasra:

Koniecznie trzeba tu doda¢, ze w istocie nie bytoby zad-
nych agnostykow wokoét nas, gdyby dato sie kazdego
nauczy¢ metafizyki. Nie mozna oczekiwad, ze kazdy bez
wyjatku pojmie metafizyke — tak samo jak nie oczekuje
sie tego w odniesieniu do fizyki i matematyki. A jednak,
co jest dos¢ dziwne, podczas gdy cztowiek wspotczesny
przyjmuje na wiare odkrycia fizyki i zarazem gotow jest

podja¢ odpowiednie studia, aby opanowaé przedmiot
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3 Religijnie zreszta
hinduista, filozoficznie
wedantysta, ale
interpretujacy wedante

w duchu filozofii
platonskiej i tomistycznej.
4AK Coomaraswamy,
The Vedanta and the
Western Tradition, w:

A K. Coomaraswamy,
Metaphysics, Bollingen
Series, Princeton University
Press, 1977. Podobne
uwagi autor 6w poczynit
np. w pracy On the
Pertinence of Philosophy
(w: The Essential: Ananda
K. Coomaraswamy, World

Wisdom, 2004).
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5 S.H. Nasr, The Need for
a Sacred Science, Curzon
Press, 1993, Taylor &
Francis e-Library, 2003, s. 6.
6 Por. hinduistyczne
okreslenie Sat-Cit-Ananda,
ktore mowi doktadnie

o istnieniu Boga, jego
samos$wiadomosci

i jego doskonatosci

(czy tez radosci

i samowystarczalnosci).

7 »Monoteizm jest
nieunikniony przy
jakiejkolwiek prawdziwej
koncepcji Boga. Najwyzsze
moze by¢ tylko jedno.

Nie mozemy posiadaé
dwoch najwyzszych

i nieograniczonych bytow.
Wszedzie zadawano
pytanie, czy dane bostwo
samo nie zostato stworzone
przez innego boga. Bostwo
stworzone nie moze

w ogoble by¢ bogiem”

(S. Radhakrishnan, Filozofia
indyjska, Vis-a-vis Etiuda,
2017, s. 105).

8 Widac¢ to nawet tam,
gdzie mamy do czynienia
nie z objawionym
historycznie Bogiem, ale

z pewnym ,,odkrytym”
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i samemu fizyke zrozumie¢, to jednak — w przeciwien-
stwie do cztowieka tradycyjnego — nie rozciaga owej wiary
na owoce madrosci metafizycznej. Nie majac pragnienia
poddania sie odpowiedniej dyscyplinie i treningowi, co
w tradycyjnej metafizyce, zreszta w kontrascie do wspot-
czesnej nauki, oznacza rowniez zadania moralne i ducho-
we, cztowiek wspotczesny chcialby zrozumie¢ metafizyke
natychmiast i bez zadnego przygotowania intelektualnego
lub duchowego. Jesli pojecie przedmiotu metafizyki mu sie
nie udaje, to wowczas neguje sama mozliwo$¢ poznania
takiej wiedzy, ktéra mogtaby rozwigza¢ antynomie i po-
zorne sprzecznoSci teodycei czy problemu ztad.

Tak czy inaczej, nasz ,,jogin na kamieniu” powinien (zdaniem Ko-
Sciota) dojs¢ do pewnych elementarnych prawd: jak np. ta o ist-
nieniu Absolutu (Boga), o jego niezmiennosci i doskonatosci®,
o jego jedynosci’, o istnieniu pewnego ,,jadra” czy ,,centrum” du-
szy (ponad zmienng somg i psyche) — i do innych. Na tym etapie
pojawic sie powinno réwniez przeSwiadczenie o tym, iz wskazane
s3 proby zjednoczenia z owym Absolutem i przyblizenia sie do
niego w ten czy inny sposob. Wyrazem tego jest m.in. kult reli-
gijny, opiewanie owego ostatecznego Bytu®. Wowczas zadaniem
naszego metafizyka (powinnoscig moralng chociazby) staje sie
odkrycie prawdziwej religii, autentycznej, najbardziej wiarygod-
nej. Nasz adept natrafia wtedy na chrzescijanstwo, a konkretniej:
na rzymski katolicyzm. Woéwczas powinien zapoznac si¢ z wszel-
kimi argumentami, ktore katolicy przedstawiajg jako dowody
na prawdziwos¢ swego wyznania. Podbudowe filozoficzng nasz
metafizyk juz ma. Teraz przechodzi do Biblii, $wietych, cudow
i postaci Chrystusa. Okazuje si¢ — caty czas rekonstruujemy tu
stanowisko Kosciota — ze jesli tylko zaangazowa¢ zdrowy roz-
sadek i dobrg wole, to nie da sie skutecznie zaprzeczy¢ dobrej
apologetyce. Ewangelie s3 spojne, sensowne i wiarygodne, historia

przez intelekt pojeciem filozoficznym: autorzy buddyjscy nieraz opiewali doskonato$¢ nirwany. Nawiasem mowiac,

ow kult lepiej lub gorzej rozpoznanego Boga badz jego posrednikéw jest w gruncie rzeczy sposobem na zblizenie sig

do tejze doskonatosci. Jest on potrzebny nam, i to nawet sam w sobie (nie za$ na zasadzie wypraszania doczesnych

task), a nie Bogu.
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Kosciota, zwtaszcza wezesnego, obfituje w poszlaki swiadczace
o tym, ze cieszyt sie on szczegblng asysta Opatrznosci. Cuda sg
niewyttumaczalne na gruncie czysto doczesnym i naukowym,
nawet gdybySmy przyjeli wiele dodatkowych zatozen na temat
domniemanych przysztych mozliwosci nauki. Swiadectwo Ewan-
gelistow i Apostotow o Ciesli z Nazaretu jawi sie jako propozycja
nie do odrzucenia, a sam Ciesla — jako posta¢, ktorej wyjatko-
wosci nie da sie w pelni wytlumaczy¢ na spos6b naturalistyczny.

Oczywiscie nie bedziemy tu wchodzi¢ w detale owej apologe-
tyki, nie taki jest bowiem cel tego artykutu. To nie tekst apologe-
tyczny, lecz raczej tekst na poziomie ,,meta”. To, co zarysowaliSmy
w poprzednim akapicie, to jedynie ogblne punkty, ktore sg nastep-
nie rozwijane i dyskutowane.

W rezultacie nasz ,,jogin” schodzi z kamienia i kleka przed
Krzyzem, osiggngwszy najpierw silne przekonanie, ze ,,co$ jest
na rzeczy”, a nastepnie moralng® pewnosg, iz ,,ta nauka ptynie
wiasnie od owego Absolutu”. Ten, ktorego istnienia wpierw sie
dowiodto abstrakcyjnie, zostat ,,konkretnie” poznany. Ale jesli tak,
to przylgniecie do Niego poprzez wiare staje si¢ skarbem, cennym
klejnotem. W tej sytuacji niepodobna juz tej wiary ponownie
weryfikowaé. Mozna to okresli¢ jako logike monotoniczna,
tj. taka, w ktorej poszerzenie zbioru przestanek nie moze nam
zmieni¢ wniosku wyprowadzonego z wyjsciowego zbioru'™. To
ttumaczy 6w paradoks, na ktory czesto natrafiamy w starszych
dzietkach apologetycznych. Ich autorzy stawiaja pytanie: ,,Skad
wiemy, ze katolicyzm jest Prawda?” lub tez ,,Dlaczego powinniSmy
przylgna¢ do katolicyzmu?”, po czym udzielajg iScie niefrasobliwej
odpowiedzi: ,,Jakze to? Wszak zostat objawiony przez samego

Boga, a Bog cztowieka nie wprowadza w btad!”

. Taka odpowiedz
zbija z tropu, ale pamietajmy, ze kryje si¢ za nia szerszy kontekst:
apologeta zaktada, iz jesteSmy juz na tym etapie, na ktorym mamy
dos¢ przestanek przemawiajacych za tym, iz faktycznie katolicyzm
pochodzi od Boga, jest nicig, przy pomocy ktorej Ostateczna Rze-
czywisto$¢ taczy si¢ z poziomem Stworzenia.

Proces zostat zakonczony (cho¢ oczywiscie poetycko moglibySmy
rzec, ze dopiero teraz zaczyna sie droga autentycznego zycia wiarg).
Metafizyk poznat Kosciot. A tenze Koscidt naucza — i metafizyk juz
w to wierzy — ze rezultat tego procesu jest osiggalny dla kazdego,
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9 Oczywiscie, ze nie
»absolutna”: taka mogtby
mie¢ tylko Absolut,

z definicji zawierajacy

w sobie wszystko.

" Na przyktad klasyczny
rachunek zdan jest
monotoniczny w tym
sensie; podobnie klasyczne
logiki modalne (niektore

z nich nie s3 monotoniczne,
ale w innym sensie), a takze
intuicjonizm czy logiki
posrednie (tu z kolei mowi
si¢ 0 monotonicznosci
wymuszania formut

w modelu, ale to tez

co$ innego). Bada si¢
oczywiscie takze logiki

niemonotoniczne.
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kto wykazuje minimum dobrej woli i zdrowego rozsadku tudziez
posiada pewien elementarny poziom zdolnosci umystowych.

To, ze Kosciot byt gotow do dyskusji, ze zbroit sie do niej, nie
oznacza oczywiscie, ze uwazat ja za cel sam w sobie. Pewnos¢ co
do prawdziwosci wlasnych przekonan (ale przeciez nie ,,wtas-
nych”, lecz po prostu obiektywnych) implikowata nieraz brak
akceptacji np. dla propagowania btedu. Zreszta, doktadnie tak
samo funkcjonuje kazda inna ,,metanarracja”, jak pokazuje nam
teoria i praktyka panujgcego liberalizmu chociazby. Zawsze docho-
dzi sie do poziomu, na ktérym trzeba uznac, ze pewne pryncypia
sa oczywiste — a kto tego nie akceptuje, ten musi zosta¢ umiejsco-
wiony poza nawiasem dyskursu.

Niezaleznie zresztg od swej tolerancji czy akceptacji dla innych
Swiatopogladow, Kosciot uwazat swoje roszczenia — zarowno te
abstrakcyjne, na gruncie filozoficznym, jak i te bardzo praktyczne,
na ptaszczyznie ksztattowania spoteczenstwa — za uzasadnione.
Uzasadnione wtasnie dlatego, ze nauczanie Kosciota byto postrze-
gane jako dobrze umocowane (w sensie opisanym powyzej). Tym-
czasem wspotczesnos¢ ogtosita, ze religia winna zostac, jak to
napisat p. Szczerek z ,,Krytyki Politycznej”, ,,na state wypchnieta
ze sfery decyzyjnej”"''. Moze by¢ ona postrzegana w najlepszym
razie jako ,,kulturowe kapcie Europy”, do ktoérych mozna miec
pewien sentyment, ale nie taki, ktéry blokowatby ich wymiane na
co$ zupetnie nowego. Z perspektywy ,,oSwieceniowego liberalnego
lewicowca” religia jest w najlepszym razie nieprzekazywalnym,
osobistym, subiektywnym doswiadczeniem, prywatnym hobby,
intymnym dodatkiem do ogodlnej ,,metanarracji” liberalnej, ktora
de facto musi by¢ agnostyczna, a w praktyce: ateistyczna. Najpierw
mowi sie ludziom religijnym: ,,Nie mozecie wysuwac roszczen na
gruncie publicznym, argumentujac je z religii, poniewaz religia
jest niekomunikowalna; jesli juz chcecie, to musicie znaleZ¢ sobie
podktadke innego rodzaju, na przyktad z uniwersalnych praw
cztowieka, praw natury czy odkry¢ nauki”. P6zniej mowi si¢ juz
wprost: ,,Nie mozecie wysuwac roszczen na gruncie publicznym,
bo po prostu nie macie racji, bo wasze nauczanie jest sprzeczne
z oczywistym dla wszystkich, zrozumiatym i komunikowalnym prze-
kazem nauki i Swieckiej etyki”. Zaiste liberat wchodzi tu w buty
nieledwie inkwizycji.
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Tymczasem dla cztowieka religijnego — w sensie ,,eliadowskim”,
powiedzmy, a wiec dla cztowieka prenowoczesnego, a nie tylko
,wierzgcego” — takie postawienie sprawy jest co najmniej nie-
uczciwe. Poznanie prawd metafizycznych jest mozliwe i wyko-
nalne; odkrycie prawdy o wtasciwej religii — rowniez'*. W zasadzie
nie ma nawet sensu kopanie rowu pomiedzy rozmaitymi spo-
sobami postrzegania rzeczywistoSci: rzeczywistoSc¢ jest jedna,
a drogi do jej poznania i analizy — r6zne; w tym takze oparte na
metafizyce, symbolizmie czy wreszcie Objawieniu.

Wr6¢my jednak do wspomnianego na poczatku dzielnego
modernisty. Caty problem w tym, ze za jego sprawg Kosciot
wspoétczesny'3 pogodzit sie z tg defetystyczng linig. Swoich racji
w spoteczenstwie probuje broni¢ albo na gruncie pozakonfesyj-
nym i wrecz pozareligijnym, albo w ogdle rezygnuje z ich obrony.
Prawdag jest, ze ani liberatéw i masonow, ani socjalistow i komu-
nistow nigdy specjalnie nie wzruszato to, iz dawni papieze gto§no
podkreslali, ze nauczanie Kosciota jest ufundowane na rozumie
i ze nawet poddanie si¢ wierze jest czym$ rozumnym; niemniej
samym katolikom dawato to gwarancje pewnej uczciwosci inte-
lektualnej i zdrowo pojetej pewnosci siebie. Jedno i drugie zostato
zatracone: w obrebie chrzescijanstwa cztowiek religijny sam sobie
odebral prawo gtosu, przyznajac, ze jego przekonania sg co naj-
wyzej subiektywng przyprawg emocjonalna, z ktérg akurat ,,czuja
sie dobrze”. Osobng sprawg jest to, ze w ten sposob zatracono tez
samo rozumienie religii i metafizyki w ich najgt¢bszym sensie.
Jesli religia przestaje by¢ wyrazem autentycznej metafizyki, jesli
w takim razie przestaje by¢ czym$ gwarantujgcym statos¢, jezeli
moze ulega¢ zmianom w swej esencji, to wowczas przestaje byc¢
religig. Religia bowiem powinna scala¢, spajac, taczyc¢ (religare).
W istocie ten aspekt spajania jest kluczowy dla wszystkich trady-
cyjnych wyznan: nigdzie nie widzimy tego tak jak np. w tzw. reli-
giach ,,naturalnych” czy ,,pierwotnych”. Sa one dzi$§ hotubione
(np. na Synodzie Amazonskim), ale w sposéb zwodniczy: przy-
pisuje sie im cechy, ktére tak naprawde zaczerpnigte sg z frame-
worku Swiata postreligijnego, postoswieceniowego i zarazem
postmodernistycznego. Probuje sie je interpretowac w kategoriach
ekologizmu, panteizmu, naturalizmu, synkretyzmu, a ostatecznie:
wybujatego indywidualizmu i kultu ego, gdy tak naprawde — przy
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wszystkich swoich niewatpliwych btedach, niekiedy wrecz zwy-
rodnieniach - religie te s3 modelowym wrecz przyktadem mysle-
nia w kategoriach archaicznych, prenowoczesnych, w Europie
moglibySmy rzec (nieco na wyrost): Sredniowiecznych. Obrzedy
Aborygenow australijskich przywotujace mityczny Czas Snu moga
w niektérych przypadkach budzi¢ lek cztowieka wychowanego
w obrebie cywilizacji tacinskiej — ale z katolickim rokiem litur-
gicznym i gotyckimi katedrami taczy je witasnie to, Ze oparte sg
na idei transcendencji oraz na mocnym prze§wiadczeniu, ze jakas
forma Boskiego prawa przenika catg rzeczywistos¢: od somy po
pneume, od jednostki po spoteczenstwo, od rozrywki po eschato-
logie. Kazdemu gestowi, kazdej aktywnosci odpowiada — mowigc
wulgarnie - przestawienie odpowiedniej wajchy w swiecie idei.
Ten ,,esencjalizm” to wlasnie cos$, czego nie moze znie$¢ Swiat
wspoiczesny, a co bodaj Dawkins pogardliwie nazwat ,,trupia
rekg Platona”. A jednak to wtasnie jest religia: znacznie wiecej
niz mgliste, samodzielne poszukiwanie subiektywnego poczucia
spelnienia, znacznie wiecej niz indywidualna Sciezka koncyliacyj-
nej etyki, bedacej li tylko podzbiorem metaetyki wywiedzionej
z paradygmatu liberalnego.

To prawda, ze owe tradycyjne religie, zwigzane silnie z danymi
strukturami spotecznymi i wielopokoleniowym przekazem, na
og6t nie zaprzataty sobie glowy racjonalnym dowodzeniem swych
prawd: ale kiedy jabtko juz zerwano, kiedy pojawily sie pytania
i watpliwosci, wowczas przynajmniej w obrebie niektorych (to
znaczy: w chrzedcijanstwie, a po cze$ci rtowniez w islamie i hindu-
izmie) zaczeto budowac gmach opisany w poprzednich akapitach
niniejszego tekstu. Jezeli sie go dobrowolnie opusci, jesli sie go
rozbierze albo jesli pochopnie uzna sie go za domek z kart, wow-
czas zycie przestaje by¢ wpasowaniem cztowieka w Boskie formy "4
— staje si¢ wedrowka, w ktorej cztowiek jest finalnie samotny:
cztowiek w ogole i kazdy konkretny cztowiek ze swoim zmien-
nym, subiektywnym ,,poznawaniem”, a de facto ,,budowaniem”
obrazu Boga czy tez obrazu ,,czego$”, z czym ,,czuje sie dobrze”
albo w czym ,,sie realizuje”. Mozna to oczywiScie nadal nazywac
religia, wiarg czy katolicyzmem, ale kto tak robi, ten uprawia
jedynie zonglerke stowna, a faktycznej religii wyrzadza tytutowsg
niedzwiedzig przystuge. @



Jak kastrowano Zachad.
Konsekwencje luteranskiej

nauki o matzenstwie
Stanistaw Kogut

Reformacj a zdesakralizowata matzenstwo. To fakt powszechnie
znany. Uznane za sprawe czysto ziemska, wyjete spod jurys-
dykcji koscielnej i pozbawione rangi sakramentu, mistycznego
i nienaruszalnego wezta — powrdcito ono do dawnej, tacinskiej
formuly kontraktu. Stato si¢ na powrét jedynie umowg cywilno-
prawna, w ktorej konkretne zobowigzania stron obwarowane sg
sankcja niewaznosci (czy tez zerwania) umowy, jesliby nie zostaty
dochowane.

To wszyscy wiemy. A nawet, niezaleznie od stopnia naszej
religijnosci, godzimy sie z tym, ze z punktu widzenia panstwa
i prawa matzenstwo musi by¢ tak wtasnie postrzegane. Nie bardzo
zdajemy sobie sprawe, jak wielka jest przepas¢ ideowa pomiedzy
protestancka (cywilna?) koncepcja matzenstwa a wizja katolicka,
jak odmienna antropologia i teologia stoja u podstaw jednej i dru-
giej. Mozna wrecz powiedzied, ze luteranska krytyka sakramentu
matzenstwa jest w istocie odcigeciem jednego z dwoch ideowych
korzeni chrze$cijanstwa: dziedzictwa judaistycznego. Zanegowa-
niem wtasciwego dla kultury semickiej i fundamentalnego dla
chrzescijanstwa postrzegania Boga i cztowieka. A takze mezczyzny
i kobiety.

Rzadko zastanawiamy si¢ nad wplywem protestanckiej kon-
cepcji matzenstwa na losy kultury i cywilizacji zachodniej. Nad
zaskakujacg ewolucja, ktorej na przestrzeni kilku stuleci ulegto
postrzeganie seksualnosci: od skrajnego purytanizmu do rewolucji
seksualnej i wspotczesnego ,,genderyzmu”. Ten przewrdt dokonat
sie wtasnie na Zachodzie, w krajach kulturowo zdominowanych
przez reformacje. I obie te skrajnosci maja swoje zrodta w reforma-
cji. Taka ewolucja jest naturalng konsekwencjg odrzucenia przez
Lutra katolickiej nauki o matzenstwie.
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W tym szkicu chce pokrotce pokazaé, w jaki sposob luteranska
krytyka sakramentalnego charakteru matzenstwa doprowadzita
do fatalnych zmian w postrzeganiu ludzkiej seksualnosci. Zmian,
ktorych istotg jest pozbawienie ludzkiej seksualnosci warstwy
duchowej. Duchowa kastracja i sptaszczenie misterium, jakim jest
dopetniajgca sie w akcie seksualnym pierwotna komplementar-
no$¢ mezczyzny i kobiety.

Tekst dedykuje szczegdlnie tym katolikom, ktorzy (zazwyczaj
w dobrej wierze) stosuja w pracy z matzenstwami i narzeczo-
nymi metody, przyktady i schematy zaczerpniete z literatury
protestanckiej. A przeciez najwybitniejszym wspotczesnym
mysSlicielem, ktory akcentowat duchowy wymiar ludzkiej sek-
sualno$ci w nauczaniu Kosciota, byt sw. Jan Pawet II - Karol
Woijtyta. I wtasnie jego dzieta warto poleci¢ osobom zaangazo-
wanym w prace z matzenstwami. Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ czy
Osoba i czyn sa dzi$ zbyt rzadko czytane — bo nietatwe w formie
i treSci. A jest w nich przeciez kwintesencja katolickiej nauki
o cztowieku. Lektury takich dziet pozwalajg zachowac orientacje
i nie ulec czarowi zalewajacych nas dzisiaj poradnikéw ,,udanych
zwigzkow”; j dobrych relacji”, ,,partnerstwa” itp., nader czesto
zakorzenionych w luteranskiej, niebezpiecznej nauce, w ktorej
seksualnosc¢ zostaje sptycona i sprowadzona do zakresu kilku nauk
technicznych (zwtaszcza medycyny i psychologii), sama za$ osoba
ludzka - zdezintegrowana.

|
,»Jesli Boga nie ma — to wszystko wolno!” Do takiego wniosku
dochodzi Iwan Karamazow, rozwazajac konsekwencje ateizmu.
W podobnym duchu historia odpowiedziata Lutrowi. Proba bu-
dowy tadu spotecznego przy rownoczesnym zanegowaniu kato-
lickiej antropologii: rozumienia Boga i Jego relacji z cztowiekiem,
byta skazana na niepowodzenie. Ostatecznie zaowocowata catko-
witym upadkiem obyczajow, zakwestionowaniem idei matzen-
stwa, atomizacja i dezintegracja spoteczenstw. Tym, co widzimy
wspotczesnie.

Jak to sie stato? Zacznijmy od poczatku.

Luteranizm (a bardziej jeszcze kalwinizm) mocno ostabit fun-
damentalng dla chrzeScijanstwa koncepcje cztowieka jako istoty
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obdarzonej wolnoscig. Formalnie nie negujac tej tezy, wprowadza
jednak w ludzkie dziatanie determinizm, uzalezniajagc mozliwos¢
dokonania stusznego wyboru od otrzymanej od Boga taski. Oczy-
wista prawda wiary, ze ,,taska Boza jest do zbawienia koniecznie
potrzebna”, rozumiana jest w protestantyzmie bardzo specyficznie
i,perwersyjnie”. O ile wedtug katolikow cztowiek, na ktorego
splyneta Boza taska, nie przyjmuje jej w sposob bezwolny, ale
Swiadomie - i jest wtadny nawet taske odrzuci¢ czy zamkng¢
sie na jej dziatanie — to protestanci uwazaja, ze to taska ,,dziata”
sama, niezaleznie od naszej woli. Za$ brak faski $wiadczy o ,,prze-
znaczeniu na potepienie”. Warto na marginesie zwréci¢ uwage, ze
dla dzisiejszego cztowieka koncepcja taka jest trudna do przyje-
cia — i zapewne dlatego wizja piekta niemal catkowicie zanikneta
w protestantyzmie, ktory i w tej kwestii dziwnie wyewoluowat:
od predestynacji do sielankowej wizji powszechnego zbawienia.

Mozna powiedzie¢, ze r6znice miedzy katolicyzmem i protestan-
tyzmem w kwestii faski Bozej sprowadzajg si¢ do rozumienia zda-
nia Ewangelii: ,,Bo wielu jest powotanych, lecz mato wybranych”
(Mt 22, 14). Katolik rozumie to w ten sposob, ze B6g wprawdzie
»wyciaga reke” do wielu, ale tylko niewielu za te reke ,,chwyta”.
Protestant natomiast — ze wprawdzie wielu (wszyscy) potencjal-
nie ,,nadaje si¢” do zbawienia, ale tylko do niewielu ,,Bog sie
uSmiechnie”.

Rownoczesnie, jak to trafnie ujmuje Pawet Lisicki w swojej
ksiazce Luter — ciemna strona rewolucji — samo dziatanie taski
Bozej na cztowieka jest w protestantyzmie niejako ,,bezobja-
wowe”. Cztowiek dotkniety taska po prostu wierzy. Nic wiecej.
Katolickie oczekiwanie, ze kto$ taki bedzie w swoim zyciu dobrze
postepowat, niejako emanujac otrzymang taska, uchodzi tu za
przesad. Skoro Jezus swg ofiarg odkupit grzechy wszystkich, ktorzy
uwierzg, to im wieksze sg ich grzechy — tym bardziej sie ,,chwata
Boza w ich zbawieniu objawia”. Kazus ,,dobrego totra” staje sie
norma, a nie wyjatkiem". Jesli w ogole w jakis spos6b mozemy tu
na ziemi dostrzec dziatanie taski w tym, na kogo sptyneta, to nie
W jego czynach, ale w... zyciowym powodzeniu, bedgcym niejako
»przedsmakiem” raju — widomym znakiem Bozej przychylnosci.

Roéwnolegle z determinizmem i ostabieniem wolnej woli — osta-
bia protestantyzm integralnos¢ cztowieka. Formalnie pozostajac
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wcigz osoba, w rzeczywistosci zostaje tu cztowiek ,,rozbity” na
poszczegoOlne sfery — warstwy swej egzystencji. Takie rozbicie jest
efektem przyjecia specyficznej wizji Boga i dzieta Stworzenia,
powstatej w wyniku podjetej przez Lutra, doS¢ prymitywnej proby
uproszczenia subtelnej, scholastycznej teologii. Dobrze o tym pisze
ks. prof. Tadeusz Guz w artykule Antykatolicka koncepcja matzen-
stwa wedtug Marcina Lutra (,,Nasz Dziennik”, 10.11.2014): Luter,
odrzucajac scholastyczne niuanse, sktonny jest traktowac Osoby
Boskie jako poszczegdlne ,,wtasnosci” czy ,,sfery dziatania” Boga
(kwestionujgc tym samym ich wspo6lna nature). Samo za$ dzieto
Stworzenia postrzega jako ,,proces wewngtrz Boga” — prostodusz-
nie argumentujagc, ze skoro pierwotnie istniat tylko Bog, nie mogto
istnie¢ zadne ,,na-zewnatrz-Boga”, gdzie Bég mogtby tworzyd.
Bog zostaje wiec ,,zdezintegrowany”, a Swiat przedstawiony jako
,wewnatrz-boska” machina, w kazdej swojej czesci i aspekcie
przeniknieta ,,Bozym duchem”. W tak rozumianym $wiecie nie sg
istotne hierarchie (bo Bég wszystkim ,,recznie” steruje), nie s3 tez
istotne poszczegdlne integralne catosci. W przypadku cztowieka —
harmonia i tad poszczegdlnych jego ,,czesci”, konstytuujace osobe
ludzka i decydujace o jej wiasciwym funkcjonowaniu, przestajg
by¢ konieczne. Ich miejsce zajmuje... Boza taska. Warto rowniez
zauwazy¢, ze w tak rozumianym Swiecie nie ma miejsca na poje-
dyncze, oddolne i celowosciowe rownocze$nie procesy. Pozostaje
alternatywa: albo Boza interwencja, albo chaos. Ttumaczy to tak
zazarte w zachodnim (protestanckim) Swiecie spory o teori¢ ewo-
lucji. Ludziom uksztattowanym przez protestanckg mentalnos$¢
nie miesci si¢ w glowie, aby zachodzgce w swiecie zmiany mogty
by¢ rownoczesnie ,,spontaniczne” i zgodne z odwiecznym planem.
Jedyna dla nich zrozumiata alternatywa to albo kreacjonizm, albo
przypadkowos¢ zachodzacych przemian.

Wracajac do kwestii cztowieka: wydaje sie, ze koncepcja luteran-
ska dobrze wspotgra z kartezjanskim rozroznieniem na res extensa
i res cogitans. Cztowiek zostaje ,,podzielony” na poszczegodlne,
niezazebiajgce sie i catkowicie niekoherentne sfery. W szcze-
goélnosci niemozliwe okazuje si¢ ,,przeniknigcie przez rozum”
i ,ucywilizowanie” tych sfer cztowieka, ktore na ogoét nazywamy
»Zwierzecymi”. Z jednej wiec strony jako niepodatne na wyzsze
wartoSci zawsze beda one ciggnaé nas w dot. Z drugiej strony jako
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stworzone przez Boga sg zgodne z Jego wola — a wiec folgowanie
im i zaspokajanie zwierzecych pragnien rowniez jest... zgodne
z Boza wolg®. W ten sposob rozmyta zostaje odpowiedzialnos¢
cztowieka za nieuporzadkowanie np. w sferze seksualnej, a jedy-
nym postulatem wobec zwierzecych zadz staje si¢ wytyczenie im
zamknietego obszaru — swojego rodzaju ,,rezerwatu” czy ,,bez-
piecznej strefy”, gdzie mogtyby by¢ zaspokajane bez szkody dla
innych pol ludzkiej dziatalnosci.

Przystawalno$¢ koncepcji luteranskiej i kartezjanskiej uwidacz-
nia si¢ wyraznie rowniez w kwestii faski. Podatna na faske (wiary)
jest tylko intelektualna sfera cztowieka. Jej ,,wierze” jest jednak
catkowicie obojetne dla sfery zwierzecej, niezdolnej do takich
poruszen. Stad bierze sie wspomniana ,,bezobjawowos$¢” Bozej
faski w protestantyzmie.

Za taka zwierzecy sfere cztowieka uznaje Luter ludzka seksual-
nos¢. Relacje mezezyzny i kobiety widzi on wytacznie w aspekcie
zaspokajania zadz. Wedtug Lutra aktualny wcigz pozostaje stan
stosunkéw damsko-meskich powstaly po wygnaniu z Raju (Rdz 3,
16) i 0 zadnym ucywilizowaniu tych relacji (a tym bardziej ich
uswieceniu) nie mozna mowié. Matzenstwo to wedtug niego
po prostu ,,poletko” godziwego zaspokajania zadz seksualnych
— w sposob ograniczony tylko wytrzymatoscig wspétmatzonka,
z obowigzkiem §wiadczen wzajemnych. Nie ma tu w ogble mowy
o jakiejkolwiek wiezi duchowej czy emocjonalnej?. Funkcja wza-
jemnej pomocy oraz prokreacyjna funkcja matzenstwa pozostaja,
jednak petnia role drugorzedne (czyzby tu lezata praprzyczyna
demograficznego kryzysu Zachodu?) — podporzadkowane pod-
stawowemu celowi: zaspokajaniu zadz.

Czym jest matzenstwo wedtug Lutra, wiele méwi jego stosunek
do prostytucji. Jest on niezwykle wrogi. Taki tez pozostanie na
dtugo w krajach protestanckich. Luter uwaza (zupetnie stusznie),
Ze prostytucja jest zarzewiem dezintegracji spoteczenstwa, domeng
wystepku i zbrodni. Réwnocze$nie dopuszcza rozwody — a poczat-
kowo nawet poligamie (!) — jako antidotum przeciwko takim
wiasnie aspotecznym zjawiskom. Matzenstwo ma chroni¢ przed
pokusami, a wiec jesli nie daje mozliwosci petnego seksualnego
wyzycia sig, lepiej je rozwiazac i zawrze¢ nowe, niz zaspokajaé
zadze ,,na boku”. Warto tutaj zwroci¢ uwage, ze w Sredniowiecznej
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Europie spojrzenie na te sprawy byto wrecz odwrotne. Prostytucije
tolerowano jako konieczny ,,wentyl”, ktorego istnienie zapobiega
rozpadowi matzenstw. Bowiem wartos¢ matzenistwa postrzegano
jako znacznie przewyzszajaca jego czysto seksualny aspekt. I nie
chodzito tylko o (oczywiste) wzgledy spoteczne, ale o wszystko
to, co okreslilibysmy dzisiaj jako sfery uczuciowe, emocjonalne
i duchowe.

1

Luteranizm powr6cit do kontraktualnej koncepcji matzenstwa.
Jednak to tylko jego warstwa formalna. Czym jest ,,tres¢” matzen-
stwa? Zdaniem Lutra sprowadza sie ona do zaspokajania zadz.
Tym prostackim ujeciem zerwat nie tylko z dorobkiem chrzesci-
janstwa, ale rowniez z bardzo stara, wyrazona w religii zydowskiej
tradycja semicka.

Socjolodzy twierdza, ze najwiekszymi odkryciami kultury semic-
kiej — koncepcjami, ktore wywarly wptyw na dzieje Swiata — s3: 1.
Koncepcja jedynego, osobowego i transcendentnego Boga-Stworcy;
2. Linearna koncepcja czasu; 3. Koncepcja matzenistwa jako
zwigzku opartego na mitosci. O ile zwigzek linearnej koncepcji
czasu z faktem Stworzenia Swiata przez Boga jest do$¢ oczywisty,
o tyle kwestia trzecia wymaga kilku komentarzy. Jak zobaczymy,
rowniez ona ma swoje zrodta w tym wtasnie fakcie.

Relacja cztowieka do Boga w judaizmie* jest bardzo specyficzna.
Po pierwsze — cztowiek jest wobec Boga bytem samodzielnym.
Jest stworzony ,,na zewnatrz” Boga, obdarzony wolng wolg
i wyr6zniony sposrod innych stworzen poprzez imago et similitudo
Dei — stworzenie ,,na obraz i podobienstwo Boga”. Jak wskazuje
Ksiega Rodzaju (Rdz. 1, 27-29; Rdz. 2, 7)3, jest bytem utworzonym
w wyjatkowy sposob, obdarzonym specjalnymi prerogatywami
i postannictwem. Réwnoczes$nie (i w zwigzku z powyzszym) czto-
wiek jest bytem odpowiedzialnym wobec Boga, ktory jest dla
niego nie tylko ,,przyczyna sprawcza”, ale réwniez Ojcem i prawo-
dawcg. Ta odpowiedzialnos¢ nie bytaby mozliwa bez samodziel-
nosci, wolnosci, a takze — podobienstwa do Boga, pozwalajacego
cztowiekowi Jego, Boga, prawo i zamysty rozumiec, przynajmniej
w pewnym zakresie. Dzieki Bozemu tchnieniu (a przez t¢ metafore
nalezy rozumie¢ otrzymanie duszy, daru zycia bezposrednio od
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Boga: otrzymanie duszy ,,Boskiej”, wyjatkowej, rozumnej) Bog
i cztowiek ,,mowig jednym jezykiem” — sa dla siebie zrozumiali.
Uzywajac terminologii platonskiej, mozna by powiedzie¢, ze czto-
wiek dzieki posiadaniu duszy rozumnej ,,uczestniczy” w wyzszej,
Boskiej rzeczywistosci.

Nieco paradoksalnie wiec silna odpowiedzialnos$¢ cztowieka
przed Bogiem-Ojcem zaktada ,,partnerstwo” cztowieka i Boga.
Bog z cztowiekiem (a cztowiek z Bogiem) rozmawia, dyskutuje,
a czasami nawet walczy!®

Z tak okreslonej ludzkiej kondycji wynikaja dwa znamienne
fakty dla ludzkiej seksualnosci. Po pierwsze, wyjatkowy i ,,od-
-Boski” charakter cztowieka obejmuje nie tylko jego dusze, ale
rozciagga sie na catg cielesno$¢. To specyfika judaizmu, ktora
nastepnie przenikneta do chrzescijanstwa. Specyfika pierwotnie
zapewne nieuswiadomiona, z czasem podniesiona do rangi zasady
i wyr6znika kultury judeochrzescijaniskiej. Chesterton napisze
nawet przewrotnie, ze ,,duszg chrzescijafistwa jest ciato”. Z catg
pewnoscig ugruntowanie takiej wizji dokonywato sie w opozycji
wobec innych, przewazajgcych politycznie, a wrogich zydom kultur
(zwlaszcza greckiej i rzymskiej), wyznajgcych silny dualizm psycho-
fizyczny. Obraz ,,Boskiego tchnienia” (Rdz 2, 7) to takze metafora
»uswiecenia” ludzkiej cielesnosci przez Boga, przeniesienia ludz-
kiego ciata z rzeczywistosci fizycznej (gdzie si¢ zrodzito — z gliny
i prochu ziemi) do duchowej. Ciato cztowieka, w przeciwienstwie
do ciat zwierzat, przenikniete jest Boskim duchem i przeznaczone
do wyzszego rodzaju zycia. Taka wizja ttumaczy zarazem, dlaczego
dla zydow tak wazna i zywo dyskutowana (por. np. £k 20, 27-387)
byta kwestia zmartwychwstania ciata. Grecy w ogole sie nad tym
nie zastanawiali, zadowalajac sie koncepcja nieSmiertelnej duszy.

Po drugie, cztowiek, jako byt samodzielny i niezalezny, potrze-
buje jednak dopelnienia. Dopetnienia mezczyzny przez kobiete
i kobiety przez mezczyzne. Dokonujacego sie — z uwagi na inte-
gralny charakter cztowieka — na wielu polach i we wszystkich
»strefach” ludzkiego bytowania. Jednak jego Zrédtem, sensem
i najpelniejszym wyrazem jest seksualne zjednoczenie mezczyzny
i kobiety.

Ksiega Rodzaju, moéwiac, ze Bog stworzyt cztowieka ,,mezczy-
zna i niewiasta”, wyraznie daje do zrozumienia, ze te dwie istoty
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6 Zob. Rdz. 32, 25-30,

walka Jakuba z Aniotem.

7 Rozmowa miedzy
Chrystusem a saduceuszami
- kazus kobiety, ktora miata

wielu mezow.
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sa wzgledem siebie komplementarne i petni¢ swojego cztowie-
czenstwa (a takze powotania) osiagaja w zwigzku matzenskim.
Postugujac sie dziwnym dla nas obrazem stworzenia kobiety
z zebra mezczyzny, méwi z kolei, ze z tego powodu - ze wzgledu
na pierwotng jedno$¢ mezczyzny i kobiety — mezczyzna staje sie
ze swoja zong ,,jednym cialem” (por. Rdz 2, 24). ,,Jedno ciato” -
prawdziwa petnia cztowieczenstwa: oto co sie naprawde dokonuje
w akcie seksualnym. Nie da sie ukryc, ze taka koncepcja wprawia
nas w lekka konsternacje.

Aby nieco rozjasnic jej sens, siegne po przyktad z catkiem innej
poiki. Zapewne wigkszos¢ z nas ogladata film Zapach kobiety,
z brawurowg rolg Ala Pacino. W koncowych scenach filmu gtowny
bohater, ptk Frank Slade, na zarzut: ,,Pan mysli tylko o tym [o sek-
sie]”, odpowiada rozbrajajgco: ,,A jest w ogole cos jeszcze?”. Mysl
dos¢ zaskakujaca w zestawieniu z catg treScig filmu, w szczegol-
nosci z przemows, ktorg tenze putkownik dopiero co wygtosit
na forum szkoty, poswiecona wartoSciom wysokim (a nawet
najwyzszym) i kwestiom zupetnie zasadniczym. A tymczasem
wtasnie o to chodzi. O wskazanie, ze w seksualnosci ogniskuje
sie cate zycie mezczyzny: jego godnos¢, honor, Swiat wartosci, jego
credo. Sposob, w jaki idzie przez zycie, jak traktuje bliznich i spo-
feczenstwo - jest funkcja relacji, jakie potrafi stworzyc¢ z kobieta.
A ostatecznie... jak traktuje kobiete w relacji seksualnej.

Mysl ptk. Slade’a — zachowujac wszelkie proporcje — bardzo
dobrze odzwierciedla hebrajskie intuicje. Okreslenie: ,,przez ciato
do duszy” tylko w niewielkim stopniu oddaje, jak doniosta jest tu
rola relacji seksualnej. Piesn nad PieSniami rzeczywiscie opiewa
fizyczng mitos¢ i namietnosé. A fakt, ze interpretatorzy tak gimna-
stykuja sie, by wskazac jej ,,wymiar metafizyczny”, tylko dowodzi,
jak bardzo cielesny dla biblijnych autorow jest cztowiek, jak bar-
dzo naznaczone seksualnoscia jest jego zycie. I jak realny jest Bog.

Stalym elementem wielu kurséw dla narzeczonych jest omo-
wienie r6znych rodzajow (poziomoéw?) mitosci matzenskiej, ktore
powinny by¢ obecne w zwigzku, aby byt on ,,petny”. Uzywa sie¢
wiec greckich terminéw eros, philia i agape — oznaczajacych odpo-
wiednio: mito$¢ fizyczng (namietnos¢), przyjazn i mitos¢ ofiarng —
dzielenie si¢ soba z matzonkiem. Dla wspodtczesnego cztowieka to
bardzo wazne. Przywykt on do traktowania tych pojec roztacznie,
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jako odnoszacych si¢ do zupetnie innych sfer Zycia. Uswiadomie-
nie sobie, ze wiez matzenska powinna taczy¢ je wszystkie, moze
by¢ dla niego nie lada odkryciem. Tymczasem dla starotestamen-
towych zydoéw wszystko to byto potaczone w naturalny sposob.
Zawierato sie w sobie. Juz sam fakt, ze aby dokona¢ precyzyjnych
rozréznien, uzywamy termindw greckich — powinien dawa¢ do
myslenia. Narodzity sie one w §wiecie psychofizycznego dualizmu.
W kulturze hebrajskiej byly po prostu niepotrzebne. Bo wszystkie
poziomy mitosci zawieraty si¢ w samej relacji seksualnej. Moze
nalezaloby powiedzie¢ raczej: ,,powinny sie znajdowac” — czy tez:
»haleza do istoty” relacji seksualnej. W niej bowiem doswiad-
czamy nie tylko ciata drugiego cztowieka, nie tylko uczu¢ i silnych
emocji, ale dotykamy samej osoby.

11
Protestantyzm neguje taka ,,pierwotng integralno$¢” aktu sek-
sualnego. Wywodzacy sie z protestanckiego kregu kulturowego
psycholodzy zgodzg sie¢ zapewne z faktem, ze seksualne doswiad-
czenia cztowieka silnie oddziatujg na jego psychike i rzutuja na
cate jego zycie, na wszystkich jego ptaszczyznach. Tyle tylko, ze
jako lekarstwo zaproponujg co najwyzej ,,przepracowanie tema-
tu” i zalecg ,,higiene” w relacjach, polegajaca na unikaniu takich
relacji seksualnych, z ktérych mozemy (my wtasnie, bo juz nie ten
drugi, ktory nie jest klientem) wyjs¢ poranieni. Uwaga, ze relacja
seksualna jest ze swej natury ukierunkowana na cato$ciowe dobro
cztowieka i osigganie przezen petni cztowieczenstwa w zwigzku
matzenskim - raczej przez gardto (a i przez mysl) im nie przejdzie.
Przez kilka lat zachwycatem sie mgdroSciami, jakie na tematy
damsko-meskie wypowiada niejaki Mark Gungor, protestancki
psycholog. Poza niesmacznymi, antykatolickimi wycieczkami,
nie bardzo wiedziatem, do czego si¢ mozna u niego przyczepic.
Dopiero pewien méj znajomy u§wiadomit mi, na czym polega
réznica miedzy propozycjami Gungora, a tym, czego nauczat np.
Karol Wojtyta. Wedtug Gungora dbatos¢ o seksualng satysfakcje
partnera (partnerki) jest cena, jaka sie ptaci za wlasng satysfakcje.
Nie ma tu w og6le miejsca na myslenie, zgodnie z ktorym ostatecz-
nym celem aktu seksualnego jest dobro drugiego cztowieka — nie
tylko seksualne.
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Z takim mysleniem zwigzana jest roOwniez protestancka zgoda
na tzw. ubezptodnienie aktu seksualnego, na co nie zgadza si¢
Kosciot katolicki. Zwigzek miedzy integralnym charakterem aktu
seksualnego a jego ptodnoscia, sygnalizowany w oficjalnych
dokumentach koscielnych (np. Humanae vitae), jest niezwykle
silnie podkreslony u Karola Wojtyly. Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ czy
wyglaszane przezen katechezy z cyklu Mezczyzng i niewiastq stwo-
rzytich... wskazuja na bardzo mocny zwigzek miedzy potencjalng
ptodnoscia (czy ubezptodnieniem) aktu seksualnego a osobowym
(czy przedmiotowym) podejsciem do partnera.

Brak integralnosci aktu seksualnego to jego duchowa kastracja.
Tego w istocie dokonata reformacja. Jedyng racja dla regulacji
rozbuchanego hedonizmu stat si¢ utylitaryzm — szeroko rozumiane
»wzgledy spoteczne”. Ten motyw przyswiecal zarobwno przy-
woédcom radykalnych purytanéw, pragngcych, w trosce o dobro
spoteczenstwa, oczyscic zycie z wszelkich w ogole seksualnych
pokus, jak i piewcom rewolucji seksualnej. Ci ostatni, postulujac
wyzbycie sie wszelkich hamulcéw, zachwycali sie rzekoma wolno-
Scia, jaka daje cztowiekowi pigutka antykoncepcyjna. Miata ona
umozliwi¢ budowe nowej rzeczywistosci spotecznej: wyzwoli¢
cztowieka z ucisku dawnych hierarchii, niechcianych zwiazkow
i nieznosnego gorsetu obyczajow.

I jedni, i drudzy zaktadali, ze ludzka seksualnos¢ to dzika, nie-
okietznana i niepodatna na zadne argumenty sita, ktora nie pozo-
staje w zadnym zwigzku z tzw. wysokimi wartosciami. Jest i moze
by¢ tylko motorem hedonizmu. I jedni, i drudzy nie widzieli w niej
zadnej sity tworczej — budujacej i cementujgcej zwiazki, konstytu-
ujacej naturalne wspolnoty. W konsekwencji rozpowszechnienia
sie takiego myslenia cztowiek zwatpit w kazda w ogole wspdlnote,
widzac w niej jedynie narzedzie opresji. Pozostal sam ze swojg
seksualnoscia. I nadziejg na zaspokojenie jej w najblizszy weekend
z osobg poznang na imprezie. Albo w domu publicznym. B



Chrzest niemowlat

i liberalne myslenie
Brandon McGinley

statnimi czasy wraz z mojg rodzing czesto uczestniczymy

w obrzedach chrztu §w. Wsréd naszych przyjaciot jest wiele
mtodych katolickich rodzin z matymi dzie¢mi. Rzadko mija kilka
miesiecy, zebySmy nie zostali zaproszeni i nie spedzili parunastu
minut po$réd innych gosci zgromadzonych wokot chrzcielnicy.

Kiedy po raz pierwszy bytem §wiadkiem chrztu w formie nad-
zwyczajnej, zaskoczyta mnie jedna z jego cech charakterystycz-
nych, a mianowicie to, ze rodzice s3 tutaj w zasadzie widzami.
To rodzice chrzestni trzymaja dziecko i w jego imieniu przyjmuja
wiare i wynikajgce z niej zobowigzania. Obrzed pieknie symbo-
lizuje to, w jaki sposob wspolnota chrzescijaniska bierze odpo-
wiedzialnos¢ za zwigzek z Panem ustanowiony przez sakrament.
Pokazuje tez rozwigzanie jednego z pozornych paradokséw chrztu
niemowlat. Sakrament jest konieczny do zbawienia, cho¢ te dzieci
nie s3 jeszcze w stanie ani zrozumie¢, ani wypetni¢ obowigzkow,
ktore chrzest implikuje.

W swoich obrzedach i teologii chrzest niemowlat wyraznie
pokazuje, ze charakter naszej wiezi z Bogiem i Jego KoSciotem
jest niezrozumiaty dla indywidualistycznych i woluntarystycznych
dogmatow wspodtezesnego liberalizmu. Byta prezydent Irlandii,
Mary McAleese, zwr6cita na to ostatnio uwage bez owijania
w bawetne:

Uznane w $wieckim spoteczenstwie prawa do wolnosci
religii, sumienia i mysli, a takze wolnosci zmiany religii
lub catkowitego jej porzucenia nie s3 uznawane w prawie
kanonicznym. Wszystkie te wolnosci sg podporzadkowa-
ne wymogom obowigzkowego postuszenstwa nauczaniu

Kosciota (Magisterium), obowigzkowi zachowania jedno-
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Sci z KosSciotem i twierdzeniu, ze kto$ ,,raz ochrzczony

pozostaje chrzescijaninem na zawsze”.

Swiezo upieczona doktor prawa kanonicznego — w sposéb trud-
ny do wyjasnienia uzyskata 6w stopien za swojg prace na ten
temat na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim — dodaje, ze
Kosciot ,,nigdy nie rozwazyt etycznych, prawnych i moralnych
konsekwencji narzucenia dozywotniego cztonkostwa w Kosciele
i zwigzanych z tym obowigzkéw na dziecko, ktore nie jest w sta-
nie rozezna¢ wynikajacych z tego konsekwencji”.

To oczywisty nonsens. Niewiele rzeczy KoSci6t rozwazyt gte-
biej niz zasady i praktyke formowania chrzescijan tak, aby mogli
rozpoznac i przyjaé swoje wieczne przeznaczenie. Stwierdzenie
McAleese w istocie oznacza, ze Kosciot nie dostosowat swojego
rozumienia chrztu i cztonkostwa w Ciele Chrystusa do wspotczes-
nego, liberalnego rozumienia autonomii jednostki.

W tym miejscu McAleese bezwiednie dotyka czego$ znacznie
glebszego. Kosciol przez ostatnie kilka dziesigcioleci (a w Ameryce
nawet dtuzej) usitowat pokaza¢ opinii publicznej, ze pozostaje
w zgodzie z liberalnymi zasadami, robigc np. takie rzeczy jak wtas-
nie nadanie Mary McAleese doktoratu z prawa kanonicznego.
Jednocze$nie Kosciét probowat radykalnie zabezpieczy¢ ,,religij-
ne” aspekty swojej misji od ingerencji. Oto pierwszy z brzegu
przyktad. Watykan z entuzjazmem podpisat sie pod Konwencjg
ONZ o prawach dziecka z 1989 r. Kiedy dwadziescia piec lat p6z-
niej oenzetowski Komitet ds. Prawa Dziecka zakwestionowat
zgodnos$¢ prawa kanonicznego z ta Konwencjg, Watykan z zakto-
potaniem wydat o§wiadczenie odrzucajace ten zarzut.

Oczywiscie Rzym stusznie si¢ sprzeciwit. Pojawia si¢ jednak py-
tanie: a czego si¢ spodziewal? Nauczanie o chrzcie i wynikajacych
z niego obowigzkach w oczywisty sposob narusza prawa dzieci
(a w tym zakresie takze dorostych) w tym znaczeniu, w jakim
rozumie je liberalizm. Piecze¢ chrztu czyni nasze dusze szczegdlng
wiasnosciag Boga. W tym Swietle kazde liberalne rozumienie praw
i autonomii jednostki albo traci swojg sp6jnos¢, albo musi zostac
catkowicie zdekonstruowane. Zbawczy porzadek kosmosu moze
by¢ wytacznie nieliberalny.
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Gambit, ktéry Kosciot chciat zastosowag, miat polegac na przy-
jeciu zatozen liberalizmu wobec $wiata na zewnatrz, pozostajac
wewnetrznie wiernym nieliberalnemu Bozemu porzadkowi. Wy-
zwania, jakie niosg postawy reprezentowane np. przez McAleese,
groza rozbiciem tego systemu i dlatego pierwsza linig obrony ka-
tolikow jest na ogo6t przyjecie retorycznej konwencji liberalizmu
i protestowanie przeciwko uprzedzeniom lub nietolerancji.

Ta strategia miataby sens tylko wtedy, gdyby Kosciotowi uda-
to si¢ skutecznie zadomowic¢ wewnatrz liberalnego porzadku
z zachowaniem swojej integralnosci. Tak si¢ jednak nie stato.
Przeciwnie - to liberalne myslenie wszelkimi mozliwymi porami
przenikneto do rozumienia przez wiernych Boga i Jego Kosciota.

Spojrzmy na dzisiejszg praktyke chrztu. Katoliccy rodzice ru-
tynowo czekaja miesigce lub lata na chrzest swoich dzieci. Rola
rodzicow chrzestnych w przekazie wiary zostata zredukowana
do jednorazowego, czysto honorowego wystepu. Katecheci opo-
wiadaja o rodzicach wysytajacych swoje dzieci na katecheze, ale
niechodzgacych z nimi ani nieposytajgcych ich na Msze $w. Sa-
kramenty sg powszechnie postrzegane jedynie jako swego rodza-
ju rytuaty przejscia, inicjujace kolejne etapy zycia, Kosciot jako
wylacznie jedno z wielu dobrowolnych stowarzyszen, a Bog jako
wesoly, ale troche namolny dziadek, przed ktérym chronia nas
pewne prawa, takie jak prawo, aby nie przejmowac si¢ Nim i nie
by¢ przez Niego niepokojonym.

Zamiast rzucaé gromy na Mary McAleese, powinni$my jej po-
dzigkowaé. Wprost powiedziala to, co przez pokolenia nazbyt
wielu obawiato sie powiedzie¢ w Kosciele. Porzgdku sakramental-
nego nie da sie uzgodni¢ z liberalnymi pojeciami wolnosci i auto-
nomii. Te oznaki narastajgcych sprzecznosci powinny by¢ dla nas
zrodtem nadziei i nowej wolnosci w budowaniu rodzin, wspélnot
i spoteczenstw, ktore obietnice ztozone przy chrzcie sw. traktujg
na powaznie. 0

Ttum. Piotr Chrzanowski
Tekst pierwotnie ukazat si¢ na portalu First Things.



Testament piecknych umystow
Pawet Milcarek

roku 1623 francuski jezuita o. Frangois Garasse wydat

w Paryzu polemiczne dzieto, ktérego peiny tytut brzmi: La
doctrine curieuse des beaux esprits de ce temps ou prétendus tels
contenant plusieurs maximes pernicieuses d la religion, d I’Estat, &
aux bonnes moeurs [,,Dziwna nauka pieknych umystow obecnego
czasu (lub utrzymujgcych, ze sa takimi), zawierajgca liczne mak-
symy grozne dla religii, panistwa i dobrych obyczajow”]. Ksiazka
ukazata si¢ w do$¢ burzliwym czasie: podczas gdy w Europie wtas-
nie rozkrecata si¢ na dobre wojna trzydziestoletnia, we Francji,
stojacej na razie na boku od tej zawieruchy, rozgorzaty rebelie
protestanckie na potudniu kraju, ktérych nie umiata zgasic inter-
wencja militarna Korony; byt to czas bezposrednio poprzedzajacy
rzady kard. Richelieu i kraj zyt w atmosferze wstrzasow oraz nie-
pewnosci. W tymze czasie miaty miejsce dwa glosne incydenty
represyjne, ktore zostaty wymierzone w dwie osoby reprezentu;ja-
ce dwczesng wolnomyslnos¢ — w obu wypadkach instrumentem
byly tzw. parlamenty, czyli instytucje sadownicze podporzadko-
wane monarchii: w 1618 roku parlament w Tuluzie skazat na
Smier¢, po okrutnych torturach, bytego karmelite Lucilia Vani-
niego; w roku 1623 przed parlamentem paryskim rozpoczat si¢
proces libertynskiego poety Théophile’a de Viau (ostatecznie,
cho¢ nie bez dramatycznych tarapatow, zostat on uwolniony od
zarzutow o sodomie i ateizm). Wystgpienie o. Garasse’a byto $ci-
Sle zwigzane ze sprawg tego ostatniego: jezuita byt tu gtownym
oskarzycielem. Dodajmy, ze jego zakon od kilkunastu lat — po
wcze$niejszych perypetiach — znajdowat sie we Francji na linii
wznoszacej i byt juz na tyle silny i wptywowy, Ze istotnie byt
graczem, z ktorym trzeba si¢ liczyc.
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Ksigzka o. Garasse’a nie zostata zapamietana jako utwoér udany
i wyr6zniajacy sie intelektualng uczciwoscig (np. w poréwnaniu
z takze polemicznym dzielem minimity o. Marina Mersenne’a,
wydanym w tym samym czasie). Tym ciekawsze, ze mimo
surowego osadu nad pracg jezuity (brytyjski badacz libertyni-
zmu John S. Spink nazwat ja ,,marna i napastliwa”) jej krytycy
przyznaja, ze referuje ona zrecznie i do$¢ wiarygodnie zesp6t
opinii przyjmowanych w kregu wspotczesnych wolnomyslicieli-
-libertynow. To zestawienie, podane przez o. Garasse’a na samym
poczatku jako seria ,,maksym”, ktorym poswieca kolejne roz-
dziaty saznistej i detalicznej polemiki, zastuguje na przytoczenie
w catosci:

»(1) W Swiecie jest bardzo mato dobrych umystow, a gtupcy,
to znaczy ogo6t ludzi nie jest gotowy na naszg doktryne, a wiec
nie nalezy o niej méwi¢ swobodnie, lecz w sekrecie oraz wsrod
umystow zaufanych i kabalistycznych”.

»(2) Pigkne umysty wierza w Boga wytacznie przez uprzejmosc
(bienséance) i przez racje stanu”.

»(3) Piekny umyst jest swobodny w swym wierzeniu i nie
pozwala sie tatwo pochwyci¢ wierzeniu potocznemu, petnemu
matych rupieci, ktore si¢ podaje prostemu plebsowi”.

»(4) Wszystkie rzeczy sa kierowane i rzadzone przez Przeznacze-
nie, ktore jest nieodwotalne, nieomylne, niezmienne, konieczne,
wieczne i nieuniknione dla wszystkich ludzi, co by nie robili”.

»(5) Jest prawda, ze ksiega, ktorg nazywa si¢ Biblig lub Pismem
Swietym, jest tadng ksiega, ktora zawiera moc dobrych rzeczy, ale
nie wydaje sie, ze nalezy zobowigzywa¢ dobry umyst do uwie-
rzenia pod kara potepienia we wszystko, co jest tam w srodku,
wigcznie z ogonem psa Tobiasza”.

»(6) Nie ma innej boskosci ni najwyzszej wiadzy w Swiecie niz
NATURA, ktoérg nalezy sie zadowoli¢ we wszystkich rzeczach, nie
odmawiajac naszemu ciatu lub naszym zmystom niczego z tego,
czego pragng od nas w wykonywaniu swych wtadz i zdolnosci
naturalnych”.

»(7) Przy zatozeniu, ze istnieje jakis Bog, co wygodnie jest przy-
znad, aby nie by¢ w ciggtych walkach z [ludZmi] zabobonnymi, nie
wynika z tego, Ze s3 stworzenia, ktore bytyby czysto intelektualne
i oddzielone od materii. Wszystko, co jest w naturze, jest ztozone;
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dlatego nie ma aniotéw ni diabtéw w Swiecie oraz nie jest potwier-
dzone, ze dusza cztowieka jest nieSmiertelna itd.”

»(8) Jest prawda, ze aby zy¢ szczesliwym, trzeba zgasi¢ i utopic
wszystkie skruputy: Ale zeby nie okazywac sie bezboznym i porzu-
conym, z obawy przed szokowaniem prostakow lub pozbawie-
niem sie kontaktu z umystami zabobonnymi”.

Podobnie jak w przypadku wielu innych podobnych syllabu-
sOw, powstajacych wezesniej i pdZniej, bytoby nieporozumieniem
wyobrazanie sobie na ich podstawie kogos, kto wypowiadatby
wszystkie podane zdania jednym tchem - a jeszcze wigkszym
nieporozumieniem bytaby proba widzenia w tym jakiejs$ jednej
»doktryny wolnomyslicielskiej”. A jednak mozna chyba — majgc
w pamigci inne znane nam zrédta z tego czasu — uznac ,,mak-
symy” z La doctrine curieuse... co najmniej za horyzonty okres-
lajgce przestrzen, w ktorej raczkujgcy libertynizm uzyskuje swg
pierwsza swiadomos¢.

Godne uwagi jest to, ze ludzie ci definiuja siebie samych (ale
i innych) jako umysty, duchy (esprits).

Rdzeniem ,,dziwnej nauki” jest przypisanie sobie przez ,,pickne
umysty” | ;swobody w swym wierzeniu”, liberté en sa creance. Ta
swoboda czy wolno$¢ nie jest pojmowana jako uprawnienie
kazdego umystu-ducha, lecz jako przywilej ,,dobrych/picknych
umystow” — ktore istniejg jako przeciwienstwo ,,umystéw zabo-
bonnych”; czyli stabych, prostych, przecietnych. Jesli wiec swo-
boda ducha jest jakim$ uprawnieniem, to nabywanym dopiero
wraz z wyzsza, nadprzecietng jakoscig umystu. Nikt tu zatem nie
mysli o propagowaniu swej swobody jako zasady dla wszystkich,
wystarczy ja praktykowaé w zaufanym kregu podobnych, unikajgc
»walk z zabobonnymi”. Wobec zwyktych ludzi nie trzeba méwic
swobodnie, a to, w co si¢ naprawde wierzy, nalezy przed nimi
zakry¢ poufnoscig.

Jednak swoboda prywatnosci i obcowania z innymi ,,duchami”
pod ostong sekretu to nie jedyny zywiot ,,picknych umystow”.
Widzimy, ze one i nie moga, i chyba tez nie chcg unika¢ zupelnie
obcowania z ludZmi ,,niegotowymi”. Niezdolnos¢ czy niegotowos¢
ogo6tu na wierzenia libertyniskie sprawia, ze ,,piekne umysty” moga
przyjmowac wobec tych niegotowych pozory wierzenia w to, w co
w rzeczywistosci nie wierza. Nie wydaje sie, zeby byta to wytacz-
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nie zwykta reguta bezpieczenstwa konspiracji naszych ,,kaba-
listow”. Mamy tu raczej szczere uznanie dwoch dobr, ktore co
prawda znajduja sie ponizej indywidualnej ,,swobody wierzenia”,
lecz jednak sg na tyle wazne, by rzadzi¢ nawet wybitnymi jed-
nostkami w chwili, gdy znajduja sie one w przestrzeni spotecznej
i publicznej. Tymi dwoma dobrami okres$lajacymi swoiste granice
bezgranicznej ,,swobody w wierzeniu” sg: uprzejmos¢ (bienséance)
i racja stanu (maxime d’Estat). Te dwie zasady tworza ograniczenie
zewnetrzne wzgledem indywidualnych opcji ,,pieknego umystu”,
lecz nie s3 mu obce. Wrecz przeciwnie, mozna rzec, ze tozsamos¢
»pieknego umystu” jest okreslana przez te trzy: swobode wierze-
nia, umiejetno$¢ odnalezienia sie¢ wsrdd ludzi i racje stanu.

Taki bedzie ideat ,,porzadnego cztowieka”, honnéte homme,
ktory zapanuje nad umystami elity w XVII wieku. Uwazny
obserwator dostrzeze tu zapewne rozpad zycia nie tylko na sfere
prywatng i publiczng, ale jakby na trzy Swiaty: wolnos¢ ducha, ele-
gancje obycia towarzyskiego i obowigzek panstwowy. Trzy Swiaty
beda miaty swoje wiasne swieckie bostwa i wlasne obrzadki.

W wykazie o. Garasse’a — tu nadal wiarygodnego — mamy nieco
wiecej materiatu ilustrujgcego drogi ,,pieknych umystow” w prze-
strzeni ich swobodnego wierzenia. Przede wszystkim w ujeciu
ogoblnym — niezalezno$¢ w stosunku do ,,wierzenia potocznego”,
przyjmowanego przez ,,prosty lud”. Nie wierza w Boga — lecz
zauwazmy, ze liczne katechizmowe atrybuty Boskie przypisuja
Przeznaczeniu, ktore jednak ,kieruje i rzagdzi” wszystkim. To
ubo6stwione Przeznaczenie miesci sie¢ wewnatrz $wiata, jest jego
Naturg. W tym sensie nie mozna go na powr6t uznac za inna
nazwe Boga z chrzescijanskich katechizmow. W ogole wykluczony
jest swiat duchowy jako odrebny od materialnego i niezniszczalny.

To tyle, jesli chodzi o zreby teorii. Jesli chodzi za$ o praktyke,
najwyzsze panowanie Natury wypowiada sie w pragnieniach
,»naszego ciata i zmystow” — wiec piekny umyst zadowala sie tym
i niczego im nie odmawia. Wiadomo, ze wymaga to odrzucenia
»wszelkich skruputow”, czyli likwidacje oporéw wewnetrznych.
Jednak i tu do swoistej zasady przyjemnosci dochodzi zaraz zasada
rzeczywistosci: byle nie wywota¢ skandalu u ludzi prostych.

Przytoczone u Garasse’a tezy doktrynalne — sygnalizujace
ateizm, naturalizm, determinizm, materializm i hedonizm - sg
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w sumie mniej wazne od opisanego rownocze$nie profilu oso-
bowosci ,,pieknego umystu”, z jego uprawnieniem do swobody
wierzenia i umieje¢tnosciami konformistycznymi. Prawdziwym
testamentem tego pierwszego pokolenia libertynow sceptykow sa
stowa przytoczone w jednym z listow Gui Patina: Intus ut libet,
foris ut moris est. ,Wewnatrz jak sie chce, a na zewnatrz wedtug
obyczaju”. O

Ikony, obrazy i figury

Krzyze i ryngrafy

Nakrycia gXowy: mantylki, chusty, szale,
kapelusze

Swiece i szatki chrzcielne

Szkaplerze i rédzafce

Kropielniczki i zestawy koledowe
Pamigtki przyjecia Sakramentdéw Sw.
Papeterie



Przetamywanie ikonoklazmu
muzycznego

Antonina Karpowicz-Zbintkowska

aden mysliciel nie wywart wigkszego wplywu na dzieje muzy-

ki liturgicznej w Kosciele zachodnim niz $w. Augustyn. Jedno-
cze$nie nalezy stwierdzi¢, ze jego wptyw na rozumienie muzyki,
a takze jej piekna w liturgii byt zaré6wno pozytywny, jak i nega-
tywny. PrzeSledZmy zatem, co na ten temat mial do powiedzenia
Doktor Laski, ktore jego mysli odnosnie do muzyki przetrwaty,
a ktore zostaty zupelnie zapomniane.

Do wczesnych pism §w. Augustyna nalezg Dialogi filozoficzne,
pisane juz po jego nawroceniu, w latach 386-395, kiedy to posta-
nowil wraz z uczniami i przyjaciétmi zatozy¢ wspolnote zyjaca
w Casicciacum w odosobnieniu, zajmujacg sie zgtebianiem
prawdy.

W swoim dziele pt. Sprostowania', ktore napisat pod koniec
zycia, $w. Augustyn wspomina, ze w poczgtkowym okresie swej
dziatalnosci zamierzat napisa¢ podreczniki do wszystkich sztuk
wyzwolonych. Miat zamiar zebra¢ w nich tradycje antyczng
na temat kazdej z nich, jednocze$nie ujmujac je w kategoriach
chrzescijanskich. Niestety tego zamierzenia nie udato mu sie zre-
alizowa¢. Z tamtego czasu pozostato jedynie dzietko O muzyce,
ktore jest wiasnie proba chrzescijanskiego ujecia zagadnien tej
dyscypliny. Augustyn napisat zreszta tylko czes¢ dotyczaca kwe-
stii rytmu, jednak ostatecznie stata sie ona, obok De institutione
musica Boecjusza, traktatem o fundamentalnym znaczeniu dla
catego Sredniowiecza i koscielnego rozumienia muzyki jeszcze na
dtugo po wiekach Srednich.

Kluczem do zrozumienia dialogu O muzyce jest obecne we
wszystkich dialogach filozoficznych Augustyna pojecie numeri.
Polskie ttumaczenia oddaja ten termin okre$leniami ,,rytmy”,
,wartosci liczbowe”, probujac odgadna¢ intencje autora dialogu
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O muzyce, ktory to dialog nie méwi przeciez 0 muzyce w naszym
dzisiejszym rozumieniu, a jedynie o poezji. Wynika to m.in.
z greckiego, szerokiego rozumienia muzyki jako wszelkiej stuzby
muzom. Nalezy roOwniez pamietaé, ze antyczng poezje recyto-
wano, nadajac nie tylko odpowiednie dtugosci poszczegdlnym
sylabom, ale takze wysokosci poszczegélnym dzwiekom. Byto
to zatem co§ w rodzaju rytmicznej melorecytacji. Dlatego nie-
ktorzy wspotczesni ttumacze starali sie oddac¢ sens poetycki,
iloczasowy, pojecia numeri. Zabieg ten jednak tylko zaciemniat
wtasciwy sens catego dialogu. Dopiero ttumaczenie stowa numeri
jako ,,liczby” odstania oczom czytelnika wtasciwy sens tekstu.
Dialog O muzyce jest tak naprawde traktatem pitagorejskim,
traktujagcym muzyke wtasnie przede wszystkim jako liczby, pro-
porcje, ktore sa, zgodnie z nauka pitagorejska i neopitagorejska,
odbiciem wiecznych liczb istniejagcych w Swiecie idei. Dopiero
takie odczytanie tego dzieta u §w. Augustyna daje mozliwos¢
wtasciwego jego zrozumienia.

Przyjrzyjmy si¢ zatem elementom pitagorejskiej wizji Swiata
i muzyki obecnej w dialogach filozoficznych $w. Augustyna. Po
pierwsze, wszystko, jego zdaniem, istnieje dzieki temu, ze jest
zwigzane z liczbami:

Przypatrz si¢ niebu i ziemi, i morzu, i temu wszystkiemu,
co w ich granicach jasnieje w gorze, pelza na dole, lata lub
plywa. To wszystko ma ksztatty, poniewaz ma liczbowe
wymiary. Odbierz je, a nic nie pozostanie z tych rzeczy. Od
kogo wiec pochodzg, jak nie od Tego, kto stworzyt liczbe?

Przeciez liczba jest warunkiem ich istnienia®.

W jaki zatem sposob cztowiek, artysta, wedtug Sw. Augustyna,
tworzy swoje dzieta? Tworzenie polega na wejrzeniu w gtab wtas-
nej duszy, by w ten sposéb dostrzec tam nieSmiertelne wzorce
i proporcje odzwierciedlajace z kolei wzorce zapisane w §wiecie
wiecznych idei. Na tym polega tez wszelkie mozliwe do uchwyce-
nia piekno ,,przeSwiecajgce” wylacznie poprzez liczby. Podobnie
ma sie sprawa percepcji piekna przez cztowieka. Mozemy poznac
i doceni¢ piekno tylko za posrednictwem liczb. Swiety Augustyn
ujmuje to w taki sposob:
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I ludzie-artysci, ktérzy tworza przedmioty materialne
o wszelkich ksztattach, postuguja sie w pracy liczbami.
Z nimi uzgadniajg swe dzieta. I dopoty podczas pracy wy-
konuja ruchy rekg i narzedziem, dopoki zewnetrzny ksztatt
dzieta, porownywany z blaskiem liczb, ktory jasnieje we-
wnatrz, nie osiagnie dostepnej dla siebie doskonatosci i nie
spodoba sie za poSrednictwem zmystow wewnetrznemu

sedziemu wpatrzonemu w zaziemskie proporcje3.

W dialogu O wolnej woli sw. Augustyn formutuje teze na temat
piekna zarébwno dziet stworzonych przez Boga, jak i wytworow
ludzkiej sztuki, ktére mogg sie w jakims$ stopniu sta¢ konkuren-
cja dla samego Boga. W tym fragmencie mozemy si¢ dopatrywac
odrobiny zabarwienia ikonoklastycznego w mysli §w. Augustyna,
cho¢ samo to ujecie jest jak najbardziej katolickie. Ot6z piekno
stworzen ma przede wszystkim zwraca¢ wzrok patrzacego na sa-
mego Stworce, ktory jest Zrodtem wszelkiego pigkna. Nie moze
ono zatrzymywac¢ na sobie naszego wzroku. Augustyn gani tych,
ktorzy poprzestajg na zachwycaniu sie pieknem stworzonym:

Madrosci, najmilsze §wiatto oczyszczonego umystu! Biada
tym, ktorzy opuszczaja ciebie, przewodniczke, i gubig si¢
wsrod twoich sladow. Biada tym, co kochaja twoje znaki
zamiast ciebie i zapominaja, co chcesz im pokazac. Bo nie
przestajesz objawia¢ nam swojej istoty i wielkosci, a obja-
wieniem twoim jest cate piekno stworzenia. Artysta takze
wskazuje w pewien sposéb temu, kto oglada wykonane
przez niego dzieto, aby nie tonat bez pamieci w jego piek-
nie, lecz tak przebiegat je wzrokiem, zeby uczucie jego
wracato ku wykonawcy. - Madrosci, ci, ktorzy kochaja
twe dzieta zamiast ciebie, s3 podobni do ludzi, ktorzy
stuchajgc cztowieka madrego a wymownego, chciwie
chtong stodkie brzmienie jego gtosu i uktad artystycznie
rozmieszczonych sylab, a tymczasem zatracaja rzecz naj-

wazniejszg — my$14.

Muzyke definiuje Sw. Augustyn na samym poczatku dialogu
O muzyce. Definicja ta glosi, ze muzyka to scientia bene modu-

3 Tamze.

4 Tamze.
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landis. Rozne wyjasnienia tej definicji siegaja do analizy stowa
modus, oznaczajgcego miare, ksztatt. Idagc tym tropem, mozna
dojs¢ do wniosku, ze $w. Augustynowi moze chodzi¢ o rozu-
mienie muzyki jako sztuki wtasciwej miary lub, jak niektorzy
ttumacza, ,,sztuki dobrego ksztattowania ruchu”. Tymczasem pa-
mietajac o tym, ze Augustyn pojmuje w tym dziele muzyke jako
poezje, a wiec melodeklamacje, urytmizowang mowe, mozemy
dojs¢ do wniosku, ze jego definicja muzyki oznacza po prostu
sztuke dobrego modulowania gtosu, wedtug wtasciwej miary. Jesli
zatem kto$ bedzie Zle oddawa¢ melodie poezji, to wyksztatcony
stuchacz od razu to pozna, wykryje to zte modulowanie gtosu.

Mozna jednak rozpatrywac te augustynskg definicje muzyki sze-
rzej, a mianowicie w ramach systemu opisanego przez Boecjusza
jako musica mundana, musica humana, musica instrumentalis, pod-
kreslajacego jednos¢ i porzadek catego swiata stworzonego: muzyka
to zachowywanie tego ksztattu i miary, jakie kazdy z nas odczytat
z wiecznych liczb, ktore ma zapisane w swojej duszy, a ktore z kolei
odzwierciedlaja liczby i proporcje istniejace w swiecie idei.

Glownym zagadnieniem, ktérym zajmuje sie Sw. Augustyn
w dialogu O muzyce, jest spos6b naszego poznawania i percepcji
muzyki. Opis procesu percepcji muzyki, podobnie jak w dialogu
O wolnej woli, formutuje w ten sposob, ze polega on na uzgadnia-
niu dzwiekow styszalnych, bedacych oczywiscie liczbami, z tymi
liczbami, ktore istniejg w nas samych. W odr6znieniu od krotkiego
opisu z dialogu O wolnej woli, zacytowanego wyzej, tutaj Augustyn
rozbudowuje ten opis, tworzac cata teori¢ na temat ,,technologii”
poznawania i naszej oceny muzyki.

Teorie te mozna nazwac ,teorig hierarchii liczb” i obejmuje
ona pie¢ kategorii liczb: sam dzwiek, wrazenie zmystowe,
czynno$¢ wypowiadajacego, wartos$¢ iloczasowa znajdujacg sie
w pamieci oraz liczby oceniajace, wartosSciujace, dzieki ktérym
jestesmy w stanie dobrze oceni¢ proporcje, a wiec stosunki licz-
bowe pomiedzy dtugosciami zgtosek®. Cztery pierwsze kategorie
okreslaja liczby, ktore sg przemijajace, niedoskonate lub, jak
bysmy inaczej powiedzieli — nalezg do $§wiata podksiezycowego,
ostatni za$ rodzaj — liczby oceniajace — s niezniszczalne, s3 to
bowiem liczby-wzorce, na zawsze zapisane w naszej naturze. Samo
poznanie i ocenienie muzyki przez stuchajacego dokonuje si¢ zas
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w ten sposob, ze jesli liczby styszalne i przemijalne zgadzaja sie
z liczbami oceniajgcymi, sg z nimi w harmonii, wtedy mamy do
czynienia z pieknem w muzyce, a skutkiem tego cztowiek odczuwa
rozkosz.

Ta teoria na pierwszy rzut oka wydaje sie niepotrzebnie skom-
plikowana, mnozy bowiem i uktada w cata drabing¢ bytéw rézne
kategorie liczbowe. Jezeli jednak spojrzymy nieco szerzej na ten
zabieg $w. Augustyna, z perspektywy pdZniejszej historii cywili-
zacji zachodniej, to dostrzezemy tu podobiefistwo do tendencji
ludzi sredniowiecza, ktorzy rowniez lubowali si¢ w mnozeniu
kategorii i porzadkowaniu ich w hierarchie. W tej metodzie $w.
Augustyn wyprzedza swojg epoke, chociaz jego spos6b myslenia
jest, nawiasem mowigc, catkowicie zakorzeniony w antyku’.

Poza tym nadmiernym jak na nasza mentalno$¢ skomplikowa-
niem teoria hierarchii liczb jest jednak najlepszg znana mi teorig
probujacy opisac zjawisko polegajace na tym, ze jedne dZzwieki
sprawiaja nam przyjemnos¢ i niemalze rozkosz, a inne przypra-
wiajg o niemal o fizyczne cierpienie.

Whbrew subiektywistycznym teoriom gtoszacym, ze pieknym
jest to, co sie komu podoba, teoria ta wskazuje na zakorzenienie
piekna w Pieknie wiecznym, a wigc ostatecznie w samym Bogu.
Jesli zas zastanowic sie gtebiej, to sprawdza si¢ ona niezaleznie
od systemu muzycznego, ktorym sie postugujemy. Bedzie ona
tak samo prawdziwa w odniesieniu do choratu gregorianiskiego,
muzyki arabskiej czy indyjskiej. Bedzie tak samo prawdziwa
w przypadku muzyki granej w stroju rtOwnomiernie temperowa-
nym, jak i w stroju pitagorejskim czy naturalnym. Odnosi sie
bowiem do muzyki kazdego miejsca i czasu. Zrozumiata jest
jednak tylko i wytacznie w ramach pojmowania muzyki jako
elementu harmonii r6znych rodzajow muzyki, harmonii $wiata,
duszy oraz ciata ludzkiego i wreszcie muzyki bedacej dzietem
cztowieka. A zatem w ramach boecjaniskiej metafizyki muzyki.

Dialogi filozoficzne $w. Augustyna wpisujg si¢ bowiem w te
antyczng tradycje pitagorejska, opisujacg rzeczywisto$¢ w kate-
goriach muzycznych, skodyfikowana p6zniej przez Boecjusza
w trojdzielny system musica mundana, humana i instrumentalis.
Wszystkie elementy systemu boecjanskiego da sie odnalez¢ w dia-
logach filozoficznych $w. Augustyna®.
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7 CS. Lewis w swojej
ksigzce Odrzucony

obraz, w ktorej analizuje
Sredniowieczny obraz
Swiata, rzuca btyskotliwa
uwage, Ze nowoczesnym
wynalazkiem, ktory
znalaztby uznanie

w oczach cztowieka
sredniowiecznego, nie
bytyby szczepionki przeciw
rozmaitym chorobom, nie
maszyny latajace, tylko...
kartoteka. Dla mentalnosci
sredniowiecznej szczytem
ludzkiej dziatalnosci

jest porzadkowanie
rzeczywistosci.

Por. CS. Lewis, Odrzucony
obraz, ttum. W. Ostrowski,
Znak, Krakéow 1993, s. 23.
8 Zagadnienie obecnosci
systemu boecjanskiego

w dialogach filozoficznych
$w. Augustyna opisuje
szczegotowo w ksiazce
Teologia muzyki w dialogach
filozoficznych sw. Augustyna,

Krakow 2013.
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9 Arystoteles tak opisuje
to zagadnienie: ,Widzimy
przeciez, ze pod wptywem
Swietych piesni ludzie
tacy, ktorzy postysza
melodie wprawiajace
dusze w stan zachwytu,
uspokajaja sie, jakby zazyli
jakiegos lekarstwa i srodka
us$mierzajacego. Takie samo
wrazenie muszg odczuwac
ci, ktorzy sa sktonni do
uczucia litosci i strachu,

i w ogole ludzie wrazliwi,
inni zas, o ile kogo$ ktores
z tych uczu¢ poruszy;
wszyscy jednak odczuwaja
w takim razie pewne
oczyszczenie i ulge
potaczona z rozkosza”,
Polityka, 1341B-1342A,
ttum. L. Piotrowicz,

w: Arystoteles, Dzieta
wszystkie, t. VI, Warszawa
2001, s. 224. O tej
leczniczej roli muzyki

w starozytnosci tak pisze
E. Fubini: ,,Typowa
wzmianka z okresu
hellenistycznego
informuje nas, iz muzyka

w zamierzchtych czasach az
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System ten rzadzit niepodzielnie w traktatach muzycznych
przez cate Sredniowiecze i dyktowal techniki kompozytorskie
co najmniej do XV w., przetrwat potem jeszcze w §wiadomosci
uczonych, sztuce i poezji przynajmniej do XVIII w. Niestety
potem zostat catkowicie zarzucony i zapomniany, zastagpiony
przez romantyczna wizje muzyki jako zwierciadta duszy. Wraz
z tym antycznym systemem zapomniana zostala tez augustynska
koncepcja muzyki. To, co jednak na trwale wrosto w zachodnig
my$l na temat muzyki, to oryginalna augustynska koncepcja
chrzescijanskiego etosu muzyki sakralnej, stworzonego na wzor
starozytnego etosu muzycznego.

Starozytna teoria etosu wyjasniata obserwowane powszechnie
zjawisko wptywu muzyki na ludzkie emocje. Obserwacje te i ich
wyjasnienie relacjonowali m.in. pitagorejczycy, a za nimi takze
Platon i Arystoteles. Wierzono nawet w mozliwos¢ leczenia duszy
ludzkiej za pomocg muzyki®. Teoria etosu porzadkowata te obser-
wacje i wyjasniata nastepujaco: wpltyw ten staje sie zrozumiaty,
gdy postrzegamy catg rzeczywistos¢ jako trzy rodzaje wspotrezo-
nujacych ze sobg rodzajow muzyki: muzyki sfer, muzyki wewnatrz
cztowieka oraz muzyki tworzonej przez cztowieka. Wptyw muzyki
styszalnej ludzkim uchem polegat zatem na uzgadnianiu tych
réznych poziomoéw rzeczywistosci. Stad nawet stowo etos ma
podwojne znaczenie, bo kumuluje w sobie dwa poziomy rzeczy-
wisto$ci: muzyczng i etyczng, a nawet metafizyczng. Podkresla
to zazebianie sie¢ i przenikanie tych dwoch obszarow. Etos, czyli
charakter, oznacza bowiem nie tylko ludzki temperament, uspo-
sobienie czy emocje, ale rowniez rodzaj czy charakter danego modi
muzycznego. Muzyka antyczna byta tworzona w ramach skal,
modi. Kazdy modus za$ miat swoj etos — charakter. Modus dorycki
miat charakter waleczny, stuzy¢ miat wiec wychowaniu mtodziezy,
modus frygijski byt dziki i zmystowy, modus eolski — ptaczliwy itd.

do pitagorejczykow byta podziwiana i uwazana za oczyszczajaca (H. Diels, W. Kranz, 47A 16, t. I, s. 428). Oczyszczenie

oznaczato lekarstwo dla duszy, na co wskazywat Jamblich: Pitagorejczycy, jak mowit Arystoksenos, oczyszczali ciato za

pomocag lekarstwa, za$ dusz¢ za pomocg muzyki (H. Diels, W. Kranz, 58 D 1, t. I, s. 467). Jamblich donosit ponadto, ze

Pitagoras stosowal przede wszystkim ten typ oczyszczenia i w podobny sposob okreslat lecznicza moc muzyki (tamze).

Katartyczna koncepcja muzyki jest jednak uwazana za pochodng doktryny harmonii pojetej jako godzenie

i rownowazenie sprzecznosci”, Historia estetyki muzycznej, ttum. Z. Skowron, Musica Iagellonica, Krakoéw 1997, s. 335.
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Uzycie wtasciwego modusu mogto zatem wywotywac pozadany
charakter uczu¢ w naszej duszy.

Na czym zatem, zdaniem $w. Augustyna, polega chrzescijanski
etos muzyczny? Poniewaz skutki grzechu pierworodnego polegaja
na statym odwroceniu sie od Boga, a zwrdceniu sie ku rzeczom
stworzonym'’®, muzyka powinna stanowi¢ lekarstwo dla duszy,
pomagajac jej odwrocic sie od rzeczy stworzonych, a zwrocic
wszystkie wtadze cztowieka ku Stworcy.

Ten sposob ujecia problematyki muzyki koscielnej zdetermino-
wato na dtugie stulecia cala zachodnia teologi¢ muzyki i wtasciwie
jest obecne w naszym mysleniu do dzis.

Jednak $w. Augustyn wywarl niestety rowniez negatywny wpltyw
na pdzniejsze rozumienie muzyki i jej roli w liturgii i kulcie. Stato
si¢ to za sprawg stynnego fragmentu Wyzna#n, w ktérym zwierza
sie on z wyrzutoOw sumienia, jakie wywotluje w nim zbyt pieckna
muzyka. Stowa te az do dzisiaj bywaja cytowane, zwtaszcza
w ramach mentalnosci ikonoklastycznej, usitujacej zepchna¢ istote
kultu Bozego wytgcznie do sfery duchowej. Augustyn staje sig
zatem w dziejach i rozwoju muzyki koscielnej z jednej strony jej
patronem, z drugiej — gtbwnym ,,hamulcowym”, ktadac podwa-
liny pod wszelkiego rodzaju skruputy odnosnie do muzyki ,,zbyt
pieknej”. Pozwole sobie zacytowac tu ten znaczacy fragment jego
Wyznan:

Przyjemnosci uszu mocniej mnie oplataty i ujarzmity.
Ales mnie juz rozpetat i wyzwolit. Przyznaje, ze i teraz
w jakiej$ mierze ulegam stodyczy kunsztownego $piewu,
ktéremu nadaja zycie wersety bedgce Twoimi stowami,
lecz nie az tak si¢ poddaje, bym nie byt zdolny od tego
si¢ oderwac i odejs¢, gdy zechce. A jednak ze wzgledu na
owe wersety, ktore je ozywiaja, dZwieki te zdaja sie miec¢
prawo do zajmowania w moim sercu dosy¢ szacownego
miejsca. Trudno jest mi jednak rozstrzygnad, jakie miejsce
si¢ im nalezy. Nieraz sobie mysle, ze czcze je bardziej, niz
powinienem. Wiem, ze Swigte wersety, kiedy sa §piewane,
budza we mnie silniejsza i goretsza poboznos¢, niz mo-
gtaby sie we mnie zapali¢, gdyby nie byly $piewane. I ze

kazdemu wzruszeniu mojej duszy odpowiada wsréd roz-

19

"% Tak pisze w dialogu

O wolnej woli: ,Wszystkie
grzechy zawieraja si¢

w tym jednym rodzaju
zta: w odwroceniu

si¢ od dobr boskich,
prawdziwie trwatych, ku
zmiennym i niepewnym.
Wprawdzie i te dobra maja
miejsce wlasciwe

w ogblnym porzadku

i osiggaja pewne swoiste
pigkno. Ale duch zepsuty

i nieuporzadkowany
podaza za nimi
niewolniczo. A tymczasem
boski porzadek i boskie
prawo postanowito, aby
raczej przewodzit im
wedtug wihasnej woli jak
zwierzchnik”, De libero
arbitrio, 1, 16, 35

(PL 32,1240); ttum. polskie,
s. 525.
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" Sw. Augustyn, Wyznania,
X, 33 (PL 32, 799-800),
ttum. Z. Kubiak, PAX,
Warszawa 1987, s. 254-255.
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maitosci tonéw jakis ton szczegélny, ktéry tajemniczym
pokrewienstwem jest z owym wzruszeniem zwigzany. Ale
nie nalezy pozwoli¢, aby ta zmystowa rozkosz obezwtad-
niata umyst. A ona mnie nieraz wodzi na bezdroza, gdyz
nie zawsze chce sie zgodzi¢ na to, aby zajmowac drugie
miejsce po rozumie (...) i nieraz przez to nieSwiadomie
grzesze — dopiero potem to sobie uSwiadamiam. Innym
znéw razem, bojac sie nadmiernie putapki, niemato grze-
sze przesadng surowoscig, wtedy gdy owe stodkie me-
lodie, jakie si¢ dotacza do psalméw Dawida, chciatbym
odegna¢ od swoich uszu i nawet od uszu Kosciota, bo
bezpieczniejsze mi sie wydaje przestrzeganie zalecen — cze-
sto mi powtarzanych — biskupa Aleksandrii, Atanazego,
ktéry podobno nakazywat lektorom czyta¢ psalmy z tak
nieznaczng intonacjg gtosu, by rytm byt blizszy mowie
niz §piewowi.

Jednak przypominam sobie 1zy, jakie wylewatem, stucha-
jac spiewow Twego Kosciota w pierwszym okresie po od-
zyskaniu przeze mnie wiary — a teraz wzruszam si¢ juz nie
samym $piewem, lecz rzeczami, o ktorych sie Spiewa, gdy
czystym glosem s3g §piewane na najbardziej odpowied-
nig melodi¢ — znowu przyznaj¢ temu obyczajowi wielka
pozyteczno$¢. Waham sie wiec miedzy wyczuleniem na
niebezpieczenstwo, jakim jest uleganie przyjemnosci,
a uznaniem zbawiennego wptywu (muzyki), jakiego sam
doswiadczytem. Nie chce wypowiadac¢ na ten temat nie-
odwotalnej opinii. Coraz bardziej jednak sktaniam si¢ do
pochwalania tego obyczaju, ze Spiewa sie w koSciele, aby
poprzez przyjemnos¢ uszu mogta stabsza dusza wznosié¢
si¢ do stanu poboznosci. Poczytuje to jednak sobie za ka-
rygodny grzech, ilekro¢ si¢ tak zdarza, ze bardziej mnie
porusza sam $piew niz to, o czym sie Spiewa. W takich

wypadkach lepiej by byto, gdybym nie styszat spiewu’".

StanelibySmy zatem bezbronni wobec ogromnego autorytetu
Doktora taski, gdyby nie niezwykle cenna i wnikliwa analiza
jego mysli na temat muzyki koscielnej, w tym takze augustyn-
skich skruputéw odnosnie do pigkna w muzyce, dokonana przez



Antonina Karpowicz-Zbinkowska Przetamywanie ikonoklazmu..

kard. Ratzingera. Rozbraja on tadunek ikonoklastyczny, tkwiacy
zardbwno w mysli wielkiego Hipponczyka, jak i, przede wszyst-
kim, w dzisiejszym podejsciu Kosciota zachodniego do muzyki.

Pierwszym argumentem podniesionym przez kard. Ratzingera,
wyjasniajacym, skad bierze si¢ u Sw. Augustyna ten jego scep-
tycyzm i nieufno$¢ odnosnie do muzyki i pigkna, jest, charak-
terystyczne dla mysli Ojcow Kosciota, przeciwstawienie Starego
i Nowego Testamentu. Zwracajg oni stusznie uwage, ze zgodnie ze
stowami samego Chrystusa mamy oddawa¢ cze$¢ Bogu w Duchu
i prawdzie (J 4, 23-24), zatem kult chrzeScijanski ma przekraczac
cielesno$¢ kultu Swigtynnego i by¢ przede wszystkim kultem
duchowym. Rolg muzyki w tym ujeciu jest zatem wznoszenie ludz-
kiego ducha ku Bogu. Swiety Augustyn przyjmuje to spojrzenie,
ale doktada zaraz ujecie muzyki koscielnej w kategoriach peda-
gogicznych, polegajace na, zgodnie ze starozytnym rozumieniem
pedagogiki, ,,prowadzeniu ku temu, co istotne, a nawet na proce-
sie odkupienia i wyzwalania”'?. Nie bytoby w tym nic btednego,
gdyby nie pewna jednostronnosc¢ takiego ujecia. Ktadac nacisk
wytacznie na aspekt pedagogiczny, zapomina sie bowiem o ciele-
snym wymiarze muzyki, ktory pozostaje tu niedowartosciowany.

To niedowartosciowanie cielesnego wymiaru muzyki wynika,
zdaniem kard. Ratzingera, z tkwienia w okowach spirytualizmu,
w ramach ktorego wszelka przyjemnos¢ zwigzana z naszym odbio-
rem muzyKki staje sie podejrzana jako zbyt mato duchowa. Osta-
tecznie prowadzi to do odmowy zbawienia catej natury ludzkiej
wraz z jej uczuciowoscia i cielesnoscig.

Spirytualizm, ktory za sprawg m.in. §w. Augustyna jest specjal-
noscia zachodniej mysli na temat muzyki, idzie w parze z racjo-
nalizmem chrze$cijanskim. Racjonalizm za$§ ma swoje korzenie
w arystotelesowskim pojmowaniu Boga jako niezmiennego,
Nieruchomego Poruszyciela. W ramach racjonalizmu wszelka
ludzka aktywnos¢ sprowadza sie do pewnych technik ascetycz-
nych. Taka technikg bedzie zatem nie tylko modlitwa, ale tez
sztuka czy muzyka. Jest to, zdaniem kard. Ratzingera, ogromne
obciagzenie catej mysli zachodniej. Ujecie racjonalistyczne zaktada,
Ze my nie mozemy w zaden sposéb wptywac na niezmiennego
Boga, wszystko wiec, co czynimy, wptynaé moze tylko na nas
samych. Muzyka zatem, przy takim spojrzeniu, moze wytacznie
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2 por. J. Ratzinger, Teologia
muzyki koscielnej, ttum.

W. Szymona OP, w: Opera
omnia, t. XI, Teologia
liturgii, Wydawnictwo KUL,

2012, s. 486.
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3 0to klasyczne ujecie
sw. Tomasza z Akwinu,
idace w nurcie tego
arystotelejskiego
ujmowania relacji
pomiedzy nasza
aktywnoscia a Bogiem,

z artykutu zatytutowanego
Czy nalezy chwali¢ Pana
Boga ustami?: ,,Natomiast
w stosunku do Boga
postugujemy sie ustami
nie po to, by Jemu, znawcy
naszych serc, co$ ujawnic,
lecz w tym celu, by nas
samych oraz stuchaczy
pobudzi¢ do Jego czci.
Dlatego chwalenie Go przy
pomocy ust jest konieczne
nie ze wzgledu na Boga,
ale ze wzgledu na samego
cztowieka wielbigcego
Boga, gdyz chwalac Go,
rozpala w sercu mitos¢

ku Niemu w mysl Psalmu

(49, 23): «Ofiara chwaty
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petni¢ ascetyczna, pedagogiczna role'3. Wida¢ to w wypowie-
dziach $w. Tomasza z Akwinu, ktory zgadza sie w tej kwestii ze
Sw. Augustynem'4.

Kolejnym zarzutem kard. Ratzingera wobec ujecia augustyn-
skiego, poza zbytnim spirytualizmem i racjonalizmem, jest uty-
litaryzm. To wiasnie w putapce utylitaryzmu, zwlaszcza dzisiaj,
mozna upatrywac genezy zachodniej podejrzliwosci wobec piekna.
Czy mogliby$my sobie wyobrazi¢ pytanie postawione na gruncie
teologii wschodniej: ,,Po co piekno?”. A wtasnie w zachodniej
teologii i w dziejach zachodniej muzyki koscielnej to pytanie
przewija sie niemal stale. Pigkno musi wcigz udowadnia¢ swojg
uzytecznosc.

W toku swojego wywodu kard. Ratzinger pozwala sobie na
uwagg, ze niepowetowana szkoda dla zachodniej teologii piekna
jest brak rozwiniecia arystotelejskiego pojmowania muzyki przez
Sw. Tomasza z Akwinu. Arystoteles zostat przeciez zaadaptowany,
»ochrzczony” przez Doktora Anielskiego, jednak bez tych frag-
mentéw jego pism, ktore dotycza muzyki. A przeciez muzyce
Arystoteles poSwiecit catg ksiege VIII swojej Polityki. To tam
Stagiryta zamieszcza znamienne zdanie: Szukanie wszedzie korzy-
Sci nie przystoi cztowiekowi wyzszych uczuc i wolnemu'S. Warto
pamietad, ze zdanie to odnosi sie¢ wlasnie do sensu i celu muzyki.
Muzyka, a zatem takze i piekno nie muszg mie¢ jakiegos celu poza
samymi sobg. Piekno za§ powinno by¢ bezinteresowne, cho¢ oczy-
wiscie jednocze$nie wskazuje ono na samego Boga. Jakze inaczej

uczei mig i ta jest droga, na ktorej mu ukazg zbawienie moje». W miarg za$ jak cztowiek, wielbiac Boga, wznosi si¢ ku

Niemu, réwnoczesnie oddala si¢ od tego wszystkiego, co sprzeciwia si¢ Jemu, w mysl stow Bozych u Izajasza (48, 9):

«Chwatg moja okietznam cig, abys nie zginat»”, SThII-II, q 91, a 1 resp.

"4 W ten nurt spirytualistyczny, ku ubolewaniu kard. Ratzingera, wpisuje si¢ takze sw. Tomasz z Akwinu, ktory

na argument przeciwko uzywaniu $piewu w liturgii, gdyz odrywa on uwage od samej tresci tego, co si¢ Spiewa,

odpowiada: ,,Jesli $piew stuzy do wywotania przyjemnosci, wowczas odrywa dusze od rozwazania tresci $piewanych

piesni. Jesli jednak kto$ $piewa dla nabozenstwa, uwazniej rozwaza to, co $piewa, gdyz dtuzej nad ta treScia zatrzymuje

sig, a takze dlatego, ze wedtug sw. Augustyna «wszystkie uczucia naszej duszy — tak réznorodne — wyrazaja si¢ we

wtasciwy sobie sposob w glosie lub w $piewie i rozpalaja si¢ w nas dzigki pewnej zgodnosci z nasza naturg». To samo

stosuje sie rowniez do stuchaczy, ktorzy wprawdzie niekiedy nie rozumieja tego, co si¢ $piewa, rozumieja jednak, po co

sie §piewa, a mianowicie na chwale¢ Bozg, a to wystarczy do wzbudzenia nabozenstwa”, STh II-II, q 91, a 2, resp.

15 Arystoteles, Polityka (1338b, s. 2n), cyt. za: J. Ratzinger, Teologia..., dz. cyt., s. 481.
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mogtyby sie potoczy¢ dzieje zachodniej teologii muzyki, gdyby
$w. Tomasz opracowat chrzescijanska koncepcje teologii muzyki
i piekna oparta na tej wtasnie ksiedze Polityki'®.

Kardynat Ratzinger wskazuje takze na §lady mentalnosci iko-
noklastycznej, widocznej w mysli sw. Augustyna, ktory jako
biskup Hippony zabraniat w swoim kosciele kultu obrazow'’.
Ikonoklazm, ktory dotknat raczej Kosciét wschodni, na Zacho-
dzie nie zostat odpowiednio przepracowany w teologii. Dlatego
wsparciem dla wspotczesnej teologii muzyki powinna by¢ mysl $w.
Jana Damascenskiego'® oraz Pseudo-Dionizego Areopagity, ktory
nauczat, ze wszelkie piekno widzialne jest odblaskiem Piekna
samego Boga i bezposrednio na to wtasnie Piekno wskazuje'.

Wreszcie po imieniu nazywa dzisiejsza tendencje odradzania
sie ikonoklazmu, ktéra niczym choroba wieku dzieciecego, nie-
przechorowana w dziecinstwie, w wieku dorostym moze by¢ juz
bardzo grozna:

Wewnetrzny kryzys wspotczesnego chrzescijanstwa polega

229y

na tym, iz stracono z oczu ,,prawowiernos¢”, rozumia-
na w mysl tej definicji, ktorg sformutowat Sobor Nicej-
ski II, a ikonoklazm uznano za rdzennie chrzescijanski.
Wydawac sie moze, ze w obliczu zaistniatej sytuacji po-
zostala nam jedynie rozpaczliwa schizofrenia radosci ze
szczesliwego dziejowego nieporozumienia albo narodziny
nowego obrazoburstwa. Jak doszto do tak jednomyslnego
uznania przez wspo6tczesnych ekspertow wrogosci wo-
bec sztuki i purytanskiego funkcjonalizmu za pierwotnie

chrzescijanski?*°
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16 Tamze.

7 Por. J. Ratzinger,
Sakrament i misterium,
ttum. A. Gtos, Krakow
2018, s. 167.

18 Ten Ojciec Kosciota,
ktory stworzyt podwaliny
nauki na temat kultu
obrazéw w Kosciele, pisat
m.in.: ,,Poniewaz mamy
podwdjna nature, bedac
ztozeni z duszy i ciata, nie
mozemy dotrze¢ do rzeczy
duchowych w oderwaniu
od cielesnych. W ten spos6b
poprzez kontemplacje
cielesng dochodzimy do
kontemplacji duchowej”,
$w. Jan z Damaszku, De
imaginibus, or. I1I. 12; cyt.
za: W. Tatarkiewicz, Historia
estetyki, t. 2, Estetyka
Sredniowieczna, Warszawa
1988, s. 47.

9 Mozna tylko zatowac,

ze $w. Tomasz z Akwinu nie

rozwinat nauki o pigknie

na zasadzie analogii do tego fragmentu swojej Sumy teologicznej o dobru: ,,Bog jest dobry i to wtasnie dobro¢ jest

przymiotem szczegdlnie Jemu przystugujacym. Czemu? Bo: o tyle co§ jest dobre, o ile stanowi przedmiot pozadania;

czego za$§ wszystko pozada? Doskonatosci, czyli petni swojej; a czymze jest ta pozadana doskonatos¢ i forma skutku?

Wiadomo, to podobiefistwo tworcy wycisniete na skutku, czyli upodobnienie skutku do swego tworcy; wszak

kazdy tworca, gdy cos$ tworzy, tworzy co$ podobne do siebie. Tak wigc skutek pozada upodobania do swego tworcy

choc¢by udziatowo; a to znaczy, ze twoérca jest przedmiotem pozadania, czyli ze jest dobrem; a poniewaz Bog jest

pierwsza przyczyna sprawcza, czyli tworca wszystkiego, jasne, ze miesci w sobie cala tres¢ dobra i stanowi przedmiot

pozadania”, STh 1, q 6, a 1, resp.

20 J. Ratzinger, Sakrament..., dz. cyt., s. 164.
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To wtasnie utylitaryzm albo — uzywajac okreslenia kard. Ratzinge-
ra — purytanski funkcjonalizm (a wiec postawa ,,tylko to ma racje
bytu, co jest uzyteczne”) jest gtbwnym zrodtem wspoéiczesnego
ikonoklazmu.

Nie mam watpliwosci co do tego, ze kard. Ratzinger petni role
nowego Boecjusza w dziejach zachodniej teologii, a zwtaszcza
w zachodniej teologii muzyki. Tak jak Boecjusz zebrat i skody-
fikowat catg antyczng tradycje teologii i filozofii muzyki, tak tez
i kard. Ratzinger zebrat i dokonat syntezy teologii muzyki, w tym
takze krytycznie ujat i przedstawit miejsce mysli sw. Augustyna
na tle teologii muzyki zachodniej. Przede wszystkim za$ zauwazyt
koniecznos¢ rozwiniecia nurtu w teologii muzyki bedacego prze-
ciwwagg dla nurtu spirytualistycznego, za ktorego ojca stusznie
mozemy uwazac §w. Augustyna.

O ile spirytualizm podkresla role muzyki jako pomocy w naszym
uduchowieniu, przeciwstawnym i zarazem dopelniajgcym nurtem
w ujmowaniu muzyki koscielnej bytby nurt inkarnacjonistyczny,
podkreslajacy role muzyki jako przedtuzenie Wcielenia. Kosciot
w liturgii staje sie Cialem Chrystusa, muzyka koScielna zas staje
sie w jakims$ sensie szatg Ciata Chrystusa, styszalng muzyka nie-
bieskg — musica coelestis. Mozna zatem upatrywaé w kard. Ratzin-
gerze ojca ujecia inkarnacjonistycznego, dzieki ktoremu zachodnia
mysl na temat muzyki sakralnej odzyskuje rownowage.

Muzyka jako majaca nature podobna do natury ludzkiej,
cielesno-duchowg — bo z jednej strony sktada si¢ z cielesnych,
fizykalnych dzwiekow, ale z drugiej jej konstrukcja opiera si¢ na
rozumnych zasadach i liczbach, majacych zakorzenienie w Swiecie
idei — jest najlepszym tworzywem do uciele$nienia liturgii. Litur-
gia Kosciota z kolei jest kontynuacjg Wcielenia Panskiego.

W teologii jedng z zasad trwania przy Prawdzie jest zasada
zachowywania rbwnowagi, kazda prawda musi trwaé w napieciu
pomiedzy dwoma jej aspektami. Przepieknie formutuje te zasade
wspotczesny francuski filozof Fabrice Hadjadj. Kazdy dogmat
jest sam w sobie pozornie sprzeczny: Maryja jest odkupiona
przez Boga, a zarazem niepokalana, Ko$ciot jest bez grzechow,
a zarazem peten grzesznikow, sprawiedliwos¢ a mitosierdzie,
wiara a uczynki itd. Oba te aspekty wzajemnie si¢ dopetniaja,
odrzucenie ktérego$ rownaloby si¢ utraceniu petni prawdy na
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dany temat. Greckie stowo hairesis, od ktorego wywodzi sie nasze
pojecie herezji, oznacza dokonanie wyboru, wyréznienie jednego
z elementow. Tymczasem oba te elementy stanowig duet, oba sie
wzajemnie warunkujg i niczym dwa konie w rydwanie wzajemnie
pilnuja wspolnego, rownego szyku®'.

Podobnie ma si¢ sprawa teologii muzyki. Poniewaz w teologii
zachodniej wystapit wyrazny przechyt w strone nurtu spirytuali-
stycznego, a to rOwniez za sprawg §w. Tomasza z Akwinu, ktory
w mysleniu o muzyce koscielnej poszedt za $w. Augustynem,
nastapito zachwianie tej delikatnej rownowagi pomiedzy oby-
dwoma koniecznymi aspektami prawdy o muzyce koscielnej. Tak
definiuje sytuacje muzyki koscielnej kard. Ratzinger:

Muzyka koscielna musi wigc ciagle na nowo szukac¢ wtas-
nej drogi, walczac na dwoch frontach. Z jednej strony, na
przekor purytanskiej pysze, musi uzasadniaé¢ konieczne
wecielanie si¢ ducha w dzieto muzyczne, z drugiej strony
w spotkaniu z codziennoscig ma kierowac¢ ducha i kosmos

ku boskiej rzeczywistosci*?.

Jak pisze Hadjadj, szatan, jako czysty duch, nienawidzi Wciele-
nia, atakuje wiec rowniez cielesnos¢ ludzka, z jednej strony dazy
do uprzedmiotowienia ludzkiego ciata, z drugiej mami cztowieka
obietnica odcielesnienia, probuje przekona¢ nas o tym, ze cie-
lesno$¢ nalezy do zta?3. To niewatpliwie gnostyckie ujecie by¢
moze rowniez stanowi zroédto wspolczesnego kryzysu muzyki ko-
Scielnej, a takze kryzysu mysli podkreslajacej cielesnos¢ muzyki
koscielnej. O
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2! por. F. Hadjadj, Wiara
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M. Zurowska, Krakow
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22 J. Ratzinger,
Sakrament..., dz. cyt.,

S. 548.

23 Por. F. Hadjadj, dz. cyt.,
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O poezji Jima Morrisona
Michat Gotebiowski

,»I przebacz nam nasze cnoty” — tak médlmy
si¢ do ludzi.
Friedrich Nietzsche, Wedrowiec i jego cien,

nr 405

Potkngtem niezgorszy haust trucizny. Po trzy-
kro¢ btogostawione niechaj bedzie postano-
wienie, jakie mnie nawiedzito. Wnetrznosci
mnie palg. Gwattownos$¢ jadu wykreca mi
cztonki, znieksztatca mnie, miazdzy.
Arthur Rimbaud, Sezon w piekle

Zlicz dni szcze¢sliwe, a wyznasz, cztowieku,
Czymkolwiek bytes, ze lepiej by¢ niczem.
Lord Byron, Euthanasia

Méwi sie, ze poezja Jamesa Douglasa Morrisona, zazwyczaj
przedstawiajgcego sie jako Jim Morrison albo Kroél Jasz-
czur, to zapis podrézy do ,,poganskiej Ameryki”'. Petno w niej
obrazoéw wirujacego nieba i pustyni, ktorg zamieszkuja ludzkie
maszkary oraz duchy Indian. Utwory takie jak Autostrada swi-
tu czy Narodziny jawy staraly si¢ ukaza¢ dynamike ,,otwierania
sie” na ,,bezkres” wolny od wszelkich ,,zasad”, nawet za cene
samozniszczenia. Obecna w nich narkotyczna wizyjnos$¢ rodem
z najmroczniejszych przejawoéw romantycznej mistyki czesto
miesza sie z popkulturowg btazenadg w stylu Andy’ego Warhola.
W wierszach tych pojawiajg sie modlitewne frazy i zaklecia, kto-
re ustepuja miejsca fragmentom rozmoéw, $Smieciowej literatury
(tzw. pulp fiction) oraz haset reklamowych. Z tego tez powodu
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cze$¢ krytykow uznato, ze dominantg tworczosci Morrisona jest
prowokacja®. Tkwi w tym sporo racji, przy czym warto pamietac,
ze podstawowym tematem poezji ,,amerykanskiego szamana” jest
samotnos¢:

Opowiem ci o radiu Teksas i mocnym uderzeniu

Ktore ptynie powoli, delikatnie i wsciekle

Niczym nowy jezyk

Siega twojej glowy z zimng nagtg furig boskiego postanca
Opowiem ci o bolu serca i o tym, jak odszedt Bég
Wedrujacy, wedrujacy posrod beznadziejnej nocy

Tu na horyzoncie nie ma gwiazd3

Thomas Stearns Eliot, bedac poeta w gruncie rzeczy katolickim
(Scislej: anglokatolickim), opisywat ,,ziemie jalowa” zamieszki-
wang przez ,,wydrazonych ludzi”#. Jego poemat miat by¢ niemal
prorocza przestroga przed nowoczesnoscia, ktoéra odrzucita Boga,
a przez to utracita zywotnos¢, cel i autentyczno$¢. Morrison miat
wtasne ,,dzikie pustkowie”, wilderness, ktoremu jednak oddat
sie bez reszty. Tam, na ,,wezowym odludziu”, przy ,,wielkiej au-
tostradzie”, gdzie ptong ,,sekretne ognie”, wyrazniej widziat, ze
ludzka egzystencja naznaczona jest beznadziejng samotnoscia.
Przez moment wydawato sie, ze uzdrowienie przyjdzie przez nar-
kotyczna, ,,poganska” ekstaze i wyzwolenie seksualne. ,,Chwila
wewnetrznej wolnosci”, kiedy ,,umyst otwiera si¢ i ukazuje nie-
zmierzony wszechswiat”3, nie przynosi jednak trwatego ukojenia,
lecz za kazdym razem odstania ciemna, wrecz koszmarng strone
egzystencji. Wowczas ,,duszy pozostaje bigkac sie w oszotomieniu
i zmieszaniu szukajac to tu to tam nauczycieli i przyjaciot”®. Na
konicu tej drogi zawsze czeka osamotnienie, tym glebsze i bardziej
dojmujace, im jasniejsza byta wizja. Stad gtéwnym nastrojem,
jakim rzadzi sie liryka Morrisona, zwtaszcza z pdZniejszego eta-
pu, jest smutek rozczarowania. Wida¢ to réwniez na przyktadzie
piosenek wchodzacych w sktad kolejnych albumoéw The Doors.
Rewolucyjny zapat z czasem gasnie, pozostawiajgc po sobie uczu-
cie wypalenia i alienacji. Cezure wyznaczyly w tym przypadku
teksty z ptyty o znamiennym tytule Waiting for the Sun, czyli
»czekajac na stonce”. Oczekiwany nowy $wit nie nadszedt. ,Co
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z sobg poczniemy, kiedy lato minie — §piewat Morrison. — Nieba-
wem minie lato; mieliSmy cudowny czas, lecz on wiasnie mija”
(When summer’s gone where will we be; summer’s almost gone, we
had some good times, but they’re gone).

Cztowiek nie jest zdolny do uniesienia — jak sie wydaje — total-
nego wyzwolenia, ktore w rzeczywistosci okazuje si¢ anarchia.
Za ,,drzwiami percepcji” mozna znalez¢ jedynie zniszczenie
i pustke: ,,jedni rodzg sie dla stodkich wzruszen, inni rodzg sie
dla nieskonczonej nocy” (Some are born to sweet delight, some
are born to the endless night). Co ciekawe, przeczucie ostatecznej
porazki rewolucji daje sie wyczu¢ juz we wczesnych utworach
poetyckich Morrisona. Wtedy jeszcze przyjmowane ono byto
z dumg nietzscheanskiego ,,nadcztowieka”, ktory sam siebie czyni
ofiarnikiem i ofiarg, nie stuzy ani Bogu, ani moralnosci, ani nawet
wilasnemu instynktowi samozachowawczemu. Postawa ta znala-
zta zreszta odbicie w formie, w jakiej napisane zostaty pierwsze
opublikowane poematy, takie jak Wtadczy czy Nowe stworzenia.
Ten typ liryki nazwano dry water, czyli ,,suchym strumieniem”:
dry to w zargonie beatnikowskim rodzaj wiersza improwizowa-
nego, a przy tym pozbawionego jednego, konkretnego tematu
i ukierunkowania, z kolei water to odpowiednik ,,strumienia
Swiadomosci”, spontanicznego zapisu wszystkich pojawiaja-
cych sie mysli i odczué. Specyficzne rozbicie formy literackiej,
jej celowa betkotliwos¢ (czasem wrecz na granicy grafomanii),
ten jakby ,,poetycki jazz”, samo w sobie odzwierciedlato rozpad
cztowieka racjonalnego. Jednym z najdoskonalszych przyktadow
tej wizji pozostaje Horse Latitudes, krotki wiersz napisany jesz-
cze w latach licealnych. Roztacza on przed czytelnikiem obraz
tytutowej morskiej ciszy (dostownie ,,konskiego rownoleznika”),
z ktoérej wytania sie pochtaniajaca wszystko i wyzwalajaca sily
chaosu ciemna czelus¢:

Gdy martwe morze ukrywa swoja zbroje
A jego posepne i bezludne prady

Rodzg zarodki potworéw

Zamiera prawdziwa zegluga

Mija dziwna chwila

I morze wypluwa pierwsze zwierze
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Wymachujace wsciekle kopytami

W martwym zgnitym galopie
Podskakuja gtowy nastepnych
Uniesione

Delikatne

Cisza

Zgoda

Smier¢ dmucha im w milczace nozdrza
Wyrzezbione starannie

I zamkniete na zawsze”

W niektorych utworach Morrisona stynne ,,przebicie sie na drugi
brzeg”, break on through to the other side, wiazato si¢ z nadzie-
ja na ,,kres nocy”, ,,stonice we wtosach” i ,,zycie w jasniejgcych
promieniach”. Pogodniejsze tony mozna by jednak uznac za iro-
nie, sarkazm, przekore albo - co jest tym bardziej przejmujace
- tesknote za niemozliwym do osiagniecia pokojem. Znacznie
czesciej dazenia do wolnosci skutkujg wejsciem w coraz gestszy
mrok. Kolejne narkotyczne objawienia odstaniajag bowiem ukryte
w cztowieku okrucienstwo. W ogole cata poezja Morrisona cha-
rakteryzowatla si¢ zamitowaniem do frenezji, do eksploatowania
tematu szalenstwa i dewiacji, jak rowniez do koszmarnej zoomor-
fii, ktora odkrywata drzemigce w cztowieku zwierzece popedy
oraz pierwotng site chaosu. To wiersze skrajnie odmienne od no-
stalgicznych, spokojnych ballad, w ktorych specjalizowat sie Ro-
bert Hunter, wspotpracownik The Grateful Dead i bard rdzennego
msamerykanskiego piekna” (american beauty). Morrison widziat
w pierwotnosci jedynie okrucienstwo i immoralizm, mozliwe do
zniesienia — jak ufat — tylko dzieki przekroczeniu siebie poprzez
nieustanng ekstaze. Stad tez jego tworczos¢ literacka znaczaco
oddalata sie od beztroskiej celebracji marzenia zwanego flower
power, odnajdujac sie raczej w ponurym, panseksualnym i sa-
dystycznym ekspresjonizmie tzw. ,,szkoty nowojorskiej”. Wiele
sposrod opisow Nowych stworzen przywodzi zreszta na mysl ma-
larstwo Hieronima Boscha, tyle ze w tym przypadku elementami
sktadowymi ,,cztowieczej groteski” s3 nawigzania do popkultury,
odrealnione obrazy autostrad i pustyn, ohyda gett i przedmiesc,
kontrkulturowe rekwizyty oraz motywy psychodeliczne:
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Przytulnie jest w domu na wzgorzu
Wygodnym, o wielu pokojach

Wyscietane fotele prezg czerwone ramiona (...)
Zwtoki prezydenta w czyim$ samochodzie
Silnik pracuje na smote, klej i wode

Chodz, chodz, pokaze ci zaraz

Ze wschodu prawdziwego cara (...)

Nad brzegiem jeziora mieszkaja bandyci

Corke pastora jakis§ waz zachwycit

Waz mieszka w studni na drogi poboczu

Obud? sie, dziewczyno, juz dom, otworz o<:zy8

Specyficzna koncepcja ,,nowej mistyki”, ktoérg Morrison skonstru-
owat w oparciu o lekture Blake’a i Rimbauda, taczyta sie oczywi-
Scie z wrogim stosunkiem poety do chrzescijanstwa. Ostry atak
na katolickie §wietosci, czasem §wiadomie prowokacyjny, gdyz
kojarzacy sfere sacrum z wulgarnie wyeksponowang seksualno-
Scia, byt w tworczosci autora Amerykariskiej modlitwy jednym ze
sposobow osiggania ,,bezkresu”. Aby skutecznie rozszerzy¢ grani-
ce poznania, nalezato bowiem odrzuci¢ racjonalnos¢ Objawienia,
stajac sie coraz bardziej — o ile to mozliwe — bytem irracjonal-
nym. Nastepny krok to zanegowanie warto$ci postuszenstwa
wynikajgcego z wiary. ,,Nowe stworzenie”, cztowiek rewolucji,
dazy przede wszystkim do pelnej niezaleznosci, cho¢by oznaczata
ona tragedie. I dalej: beatnikowski mistyk powinien wyzwoli¢ si¢
z poje¢ dobra i zta, zycia i Smierci, szczeScia i nieszczeScia, gdyz
- jak moéwi poemat Dzikie pustkowie — ,;wszystko co wypowie-
dziane znaczy wiasnie to, swe przeciwienstwo i wszystko inne”?.
Wszelka $wigto$¢ powinna zosta¢ zbrukana, a kazdy grzech — wy-
wyzszony. Kolejnym etapem bedzie przemieszanie grzechu i Swie-
tosci, wyjscie poza te odwieczng réznice, bycie stoned immaculate,
»hiepokalanie na¢cpanym”. Dopiero wowczas przed cztowiekiem
otworzy sie¢ upragniony ,,bezkres”. I cho¢ - jak juz wspomnia-
no - cztowiek w owym ,,bezkresie” pozostaje kim$ zagubionym
i samotnym, to w samym tym samobo6jczym wyborze tkwitaby
pewna warto$¢. Morrisonowski ,,szaman” bytby kim$ tozsamym
z nietzscheanskim ,,nadcztowiekiem”, a moze jeszcze bardziej
z Byronowskim Manfredem, ktéry odrzucilt Boze mitosierdzie
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i zgodzit si¢ na wieczne potepienie, byle tylko zamanifestowac
tryumfujgca niezalezno$¢ od wszelkich sit nieba i ziemi.

Na koniec warto raz jeszcze przywota¢ opinie Wiodzimierza
Szturca, zgodnie z ktérg w poezji Jima Morrisona chodzito nade
wszystko o prowokacje. O rzucenie wyzwania czytelnikowi oraz
samemu sobie. To prawda, w ujeciu Morrisona taki byt gtowny cel
nowoczesnej awangardy. Lecz prowokowac lubit takze lord Byron,
posta¢ pod wieloma wzgledami podobna do ,,amerykanskiego
szamana”. Ten mistrz polskich romantykéw, bedac jednocze$nie
libertynem sktonnym do sarkazmu, czynit to niemal wytacznie
w celu autokreacji. Czy w ostatecznym rozrachunku w poezji Mor-
risona nie chodzito jednak o co$ innego (nawet jesli Krol Jaszczur
i Jimbo to rdwniez zuchwate kreacje)? A moze cata ta spuscizna
poetycka — wzywajaca do duchowej rewolucji, a jednoczesnie
przerazajaca dojmujacg pustka i samotnoscig — to jedynie proba
konfrontacji z groza Smierci? Pono¢ jednym z najwcze$niejszych
wspomnien poety byt widok potraconych przy drodze, umiera-
jacych Indian. Obraz ten pojawiat si¢ p6zniej w wielu wierszach
i wspomnieniach poety. ,,Duchy gromadzg sie w kruchej jak sko-
rupka gltowie dziecka”, i tam pozostaja. Wszelkie pozniejsze akty
anarchii, bedace jedynie probg do§wiadczenia, co si¢ stanie, jesli
»przebijemy sie na drugi brzeg”, mialy przetamac¢ zupetnie proste
i podstawowe przerazenie Smiercia:

Upadam. Stodka czern.
Dziwny Swiat, ktory czeka i patrzy.

Starodawny strach przed brakiem egzystencji'®. B

10 .
Tamze.
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Kim jest Swiecki wedtug
adhortacji Christifideles laici.
Uwagi na czas kryzysu

Tomasz Rowiriski

ktualizacja nauczania katolickiego, jakg zostawit nam sw. Jan
Pawet II w licznych swoich dokumentach, w dzisiejszych cza-
sach podlega dwoém niekorzystnym procesom.

Pierwszy z nich polega na odrzucaniu tego nauczania w wielu
kregach koscielnych, jakby byto ono jedynie indywidualnym dzie-
tem filozofa i teologa, ktory zostat papiezem, a nie spéjnym z tra-
dycja przepowiadaniem niezmiennych zasad Ewangelii. Mozna
wrecz powiedzieé, ze odrzucanie dorobku Jana Pawta II w imig
poszukiwania lepszego wyrazenia i stosowania wiary katolickiej
dzi$ stato sie narzedziem do odrzucenia samej nauki katolickiej
w wielu bardzo waznych jej punktach.

Drugi problem polega na niemajacych konca publicystycznych
uproszczeniach nauczania Jana Pawta II, ktore pozwalajg na
wybiobrcze traktowanie roznych elementoéw tego nauczania, a co
za tym idzie, na dawaniu wrazenia ciggtosci z katolickg tradycja
nowym ideom, pojawiajacym si¢ w kregu zycia koscielnego, od
tej tradycji rzeczywiscie odlegtym.

Dlatego w tych uwagach o §wieckich wiernych chciatbym, by
punktem odniesienia byt nade wszystko tekst adhortacji, cho¢
z koniecznym komentarzem wspodtczesnym. W ten sposob
zamierzam zarysowac ksztatt powotania Swieckiego i jego miej-
sca w Kosciele. Czesto podnosi sie opinie, ze Swiecki w KoSciele
jest definiowany jedynie przez negatywne odniesienie do niebycia
duchownym. Na obecnos¢ takiego sposobu myslenia w Kosciele
wskazuje takze sama adhortacja, jednak modyfikuje je, zaznacza-
jac, ze nie jest to whasciwa katolicka i biblijna tradycja.

Jednak i dzis mozna spotka¢ opinie, ze Kosciot wciaz nie
przedstawit zadowalajacej formy zycia dla katolikow Swiec-
kich. Czesto wypowiadaja taka opinie¢ autorzy, ktérzy rowno-



Tomasz Rowinski Kim jest $wiecki wedtug adhortacji..

cze$nie uwazaja sie za gtos wzywajacy do reformy Kosciota,
szczeg6lnie w postrzeganiu roli os6b Swieckich. Wydaje sie, ze
sami ci autorzy mogliby by¢ nieraz przykitadem sytuacji kryzy-
sowej, ktora chcieliby diagnozowa¢. Kryzys ten polega bowiem
m.in. na szerokim niezrozumieniu powszechnej roli chrzescijan
w Swiecie i Kosciele, na niedostatkach formacji doktrynalnej wie-
rzacych, a takze mysleniu i dziataniu, rowniez os6b bardziej zza-
interesowanych sprawami Kosciota, w oparciu o medialne skroty
i uproszczenia katolickiego nauczania. Trudno bowiem po lekturze
Christifideles laici formutowac sady, jakoby w nauczaniu Kosciota
Swieccy nic nie znaczyli i byli rzesza pozbawiona formy.

Nie jest mozliwe dokonywa¢ w jednym artykule streszczenia
catego obszernego dokumentu papieskiego, ktory zawiera wiele
rozwazan o wspotczesnosci, tak jak byta ona oceniana pod koniec
lat osiemdziesigtych. Nie powtorzymy zawartej w niej teologii
i filozofii osoby czy innych elementéw obszernie omawianych
kwestii, ale warto skupic¢ si¢ na kilku fragmentach, dzieki ktorym
mozemy uzyskaé obraz specyficznego rysu formy zycia przezna-
czonej Swieckiemu chrzescijaninowi. Szczeg6lnie dzis, w czasach
koscielnego kryzysu i zamieszania.

We Wprowadzeniu do adhortacji znajdujemy wstepne rozezna-
nie sytuacji:

Podstawowym znaczeniem tego Synodu, a zarazem bez-
cennym, upragnionym przez niego owocem jest przyjecie
przez swieckich Chrystusowego wezwania do pracy w Jego
winnicy do tego, by w tym wspaniatym i dramatycznym
momencie dziejowym, u progu trzeciego tysigclecia, wia-
czyli sie oni zywo, Swiadomie i odpowiedzialnie w misje
Kosciota.

Nowe sytuacje — zarowno w Kosciele, jak i w zyciu spo-
tecznym, ekonomicznym, politycznym i kulturalnym
— domagaja sie dzisiaj ze szczegblng silg zaangazowania
Swieckich. Biernos¢, ktéra zawsze byta postawa nie do
przyjecia, dzi$ bardziej jeszcze staje sie wing. Nikomu nie

godzi sie trwaé w bezczynnosci (3)".

93

! Cyfry w nawiasie
oznaczaja punkt adhortacji,

z ktorej pochodzi fragment.



oL

2 Zob. A. Maclntyre,
Dziedzictwo cnoty: Studium
z teorii moralnosci, ttum.

A Chmielewski, Warszawa

1996, s. 465-466.

Christianitas 78/2019 STUDIA

Wspbtczesnie Kosciot funkcjonuje w wyjatkowej historycznie sy-
tuacji. Czesto powtarza sie opinig, ze nasze czasy przypominaja
okres upadku Cesarstwa Rzymskiego. Jednak ta analogia nie jest
Scista. Pierwszy raz bowiem na duzg skale Kosciot funkcjonuje
w cywilizacji, ktora go odrzucita. Odrzucita nie dlatego, Ze go
nie poznala, ale dlatego, ze uznata chrzescijanstwo za zapozna-
ne, przetrawione. Szeroko dzi$ jest obecna opinia, Ze to, co byto
w chrzescijanstwie wartoSciowego, juz zostato z niego wydobyte,
a ono samo si¢ wypalito. Dlatego wezwanie do powszechnego
zaangazowania jest niezwykle aktualne. Czym innym bowiem jest
trwanie we wzglednej biernosci, gdy Zyje sie wewnatrz cywiliza-
¢ji chrzescijanskiej, a czym innym, jak pisat Alasdair MacIntyre,
gdy barbarzyncy nie tylko stojg u naszych bram, ale sa pomiedzy
nami i nami rzagdza®. Cho¢ nie uzywamy dzi$ raczej sformuto-
wania militant Christi (,,zolnierz Chrystusa”), jego aktualnos¢,
jako zadania stojgcego przed katolikiem, wydaje sie wieksza niz
kiedykolwiek w ostatnich stuleciach.
W adhortacji czytamy dalej:

Trzeba wiec spojrze¢ w twarz temu naszemu $wiatu, spoj-
rze¢ na jego wartosci i problemy, niepokoje i nadzieje,
osiagniecia i porazki; Swiatu, ktérego sytuacja gospodar-
cza, spoteczna, polityczna i kulturalna jest w poréwna-
niu ze $wiatem ukazanym w Konstytucji duszpasterskiej
Gaudium et spes znacznie trudniejsza. Ale to on wtasnie
jest winnica, to on jest polem, na ktérym Swieccy maja
wypelnia¢ swoja misje. Jezus pragnie, by oni, tak jak wszy-
scy Jego uczniowie, byli solg dla ziemi i $wiattem $wiata
(por. Mt 5, 13-14). A jak wyglada aktualne oblicze ,,zie-
mi” i ,,$wiata”, dla ktérych chrzescijanie winni by¢ ,,s0l3”
i,Swiattem”?

Wspotczesny Swiat wykazuje wielka r6znorodnosc sy-
tuacji i problemoéw, podlega tez coraz szybszym prze-
mianom. Dlatego nalezy si¢ wystrzega¢ pochopnych
uogdblnien i uproszczen. Tym niemniej mozna dostrzec
pewne tendencje charakterystyczne dla wspotczesnego spo-
teczeristwa. Jak na ewangelicznej roli razem rosng kakol

i dobre ziarno, tak w historii, bedacej kazdego dnia wi-
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downia postugiwania si¢ przez ludzi — czgsto w sposéb pe-
fen sprzecznosci — wolnoscia, wystepuja, niekiedy mocno
ze sobg splatane, zto i dobro, bezprawie i sprawiedliwos¢,
udreka i nadzieja (3).

Jan Pawet II wskazuje na $wiat rozrywany konfliktami, na pro-
blem sekularyzacji, na ideologie, ktére nazywa humanizmami,
ktore z jednej strony realnie zagrazajg zagtada ludzkosci, a z dru-
giej ubostwiajg rozne formy wyidealizowanego obrazu cztowieka.
Ten obraz i ta diagnoza kondycji spotecznej naszych czasow pozo-
stajg aktualne, a nawet jeszcze sie nasility. Wobec tego paradoksu
Jan Pawet IT konkluduje, wskazujac, ze aktualna sytuacja Swiata
i KoSciota niejako wskazuje na $wieckich jako tych, na ktorych
spadto wieksze niz w przesztosci zadanie i odpowiedzialnos¢:

Kosciot wie, ze wszystkie podejmowane przez ludzkosé
wysitki na rzecz jednosci i uczestnictwa, niezaleznie od
trudnosci, opdznien, przeciwnosci wynikajacych z ludz-
kiej stabosci, grzechu i dziatania Ztego, znajda peing
odpowiedz w dziataniu Jezusa Chrystusa, Odkupiciela
cztowieka i $wiata.

Kosciot wie, ze Chrystus go postat jako ,,znak i narzedzie
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego ro-
dzaju ludzkiego”. Dlatego ludzko$¢ mimo wszystko moze
i musi mie¢ nadzieje. Zywa Ewangelia w osobie Jezusa
Chrystusa jest radosna ,,nowing”, ktora Kosciét codzien-
nie przepowiada i ktorej daje swiadectwo wobec wszyst-
kich ludzi. W tym przepowiadaniu i w tym §wiadectwie
Swieccy petnia nie tylko wtasciwg i niezastapiong role.
Za ich posrednictwem Kosciot Chrystusowy jest obecny
w réznorodnych sektorach swiata jako znak oraz Zrédto
nadziei i mitosci (7).

Wizja tego, kim sg Swieccy, wyrazona w adhortacji jest wizjg sie-
gajaca do obrazu biblijnego, i to wizja dalekg od klerykalizmu
czesto krytykowanego w Kosciele przez Papieza Franciszka. Ci,
ktorzy szukaliby szczerze duchowosci Swieckich, tu wtasnie moga
ja znalez¢. W tekscie czytamy:
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Obraz winnicy uzyty jest w Biblii w wielu ujeciach
i w réznych znaczeniach. Wyraza on przede wszystkim
tajemnic¢ Ludu Bozego. W tej, poniekad bardziej we-
wnetrznej, perspektywie Swieccy sg nie tylko robotnikami
pracujacymi w winnicy, ale stanowia jej organiczna czgs¢:
»Ja jestem krzewem winnym, wy — latoroslami” (J 13, 3),

mowi Jezus (8).

W kolejnym tez punkcie znajdujemy juz zupetnie bezposrednig
odpowiedZ na pytanie, kim sg Swieccy. Adhortacja mowi o tej
kwestii takimi stowami:

W swojej odpowiedzi na pytanie ,,kim s3 wierni $wiec-
cy” Sobér odbiegt od poprzednich definicji, w wigkszo-
Sci negatywnych, i przyjmujac zdecydowanie pozytywny
punkt widzenia, stwierdzit z catym przekonaniem, ze
sa oni petnoprawnymi cztonkami Kosciota objetymi jego
tajemnicq i obdarzonymi specyficznym powotaniem, kto-
rego celem w sposob szczegdlny jest ,,szukanie Krole-
stwa Bozego, zajmujac sie sprawami $wieckimi i kierujac
nimi po mysli Bozej”. ,,Pod nazwa Swieckich — czytamy
w Konstytucji Lumen gentium — rozumie si¢ tutaj wszyst-
kich wiernych chrzescijan nie bedacych cztonkami stanu
kaptanskiego i stanu zakonnego prawnie ustanowione-
go w Kosciele, mianowicie wiernych chrzescijan, ktorzy
jako wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni
jako Lud Bozy i uczynieni na swoj sposéb uczestnika-
mi kaptanskiego, prorockiego i krolewskiego urzedu
Chrystusowego, ze swej strony sprawuja wlasciwe cate-

mu ludowi chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele

3 Sobor Watykanski IT, i w $wiecie”3.

Konstytucja dogmatyczna Juz Pius XII powiedzial, ze ,,wierni, a $cislej Swieccy, zaj-
o Kosciele Lumen gentium, muja miejsce w pierwszych szeregach Kosciota. Dla nich
31. Kosciot stanowi zyciowa zasade ludzkiej spotecznosci.

Dlatego to oni, i przede wszystkim oni, winni u$wia-
damiac sobie coraz wyrazniej nie tylko to, ze nalezq do
Kosciota, ale ze sami sq Kosciotem, to znaczy wspolnotg

wiernych zyjacych na ziemi pod jednym przewodnictwem
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Papieza oraz pozostajacych z nim w tacznosci Biskupow.

Oni sg Kosciotem™* (9).

Warto sie nad tg definicjg na chwile zatrzymad. Z jednej strony
widzimy jej pewnego rodzaju oczywistos$¢ z perspektywy zycia
dzisiejszego Kosciota, ale z drugiej trzeba zauwazy¢, ze rozwi-
nely sie z niej krytyczne interpretacje, ktore sa elementem dzi-
siejszego kryzysu zycia kosScielnego. Kryzys doktrynalny, kryzys
nauczania i kryzys wiary, ktore zaczety by¢ dostrzegalne bardzo
wyraznie w XX wieku, znalazty swoja reprezentacje w przeko-
naniu, ze skoro swieccy sa Kosciotem, to ich opinie powinny
ksztattowa¢ nie tylko praktyke duszpasterska, co jeszcze mozemy
uznac za zrozumiate, ale takze wtasnie forme zycia liturgicznego,
doktryne czy moralnos¢, rzeczywistosci opierajgce sie przeciez
na normach obiektywnych. Paradoksalnie zatem obudzenie swia-
domosci swieckich — w dechrystianizujacych sie spotecznosciach
— okazato si¢ droga do kolonizacji Kosciota przez przedstawicieli
niekatolickich doktryn i ideologii dziatajacych jednak nominalnie
jako katolicy>.

Jest to, rzecz jasna, jeden z probleméw naszych czaséw i pytan,
na ktére muszg odpowiedzie¢ sobie pasterze. Jak nalezy postepo-
waé w sytuacji realnej emancypaciji licznych katolikow do zaanga-
zowania w sprawy KoSciota przy jednoczesnym porzucaniu przez
wielu z nich tego, co tradycja okreslata formuty ,,wspotodczu-
wania z KoSciotem” i wiarg? Co zrobi¢, gdy wielu nominalnych
katolikow postrzega Kosciot jako instytucje, ktorg trzeba ciagle
zmienia¢, a nie jako te rzeczywistos¢ przechowujacg dla nas srodki
zbawienia? Co zrobi¢, gdy ludzie ci okazuja sie grupa znacznie
bardziej aktywng w KoSciele niz wierni katolicy? Uzasadnionym
jest pytanie, czy praktyczna realizacja stow moéwigcych, ze Swieccy
tez sa Kosciotem, powinna odbywac sie za pomoca sondazu, jak
to ma miejsce w Kosciele w ostatnich latach®. Metoda ta, wprowa-
dzona przed Synodem poSwieconym rodzinie, faktycznie promuje
nie wiernos¢, lecz zdolnos¢ do aktywizacji. DziS jednak aktywnos¢
coraz czesciej nie idzie w parze z formacjg, a raczej z zadaniami
w duchu ,,tego $wiata”.
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W punkcie 1o adhortacji czytamy:

Nie bedzie przesada twierdzenie, ze celem catej egzystencji
Swieckiego katolika jest dochodzenie do poznania rady-
kalnej nowosci chrzescijanskiej ptynacej z Chrztu, sakra-
mentu wiary po to, azeby moéc wypetnia¢ swoje zyciowe
obowiazki zgodnie z otrzymanym od Boga powotaniem.
Popatrzmy teraz konkretnie i z bliska na trzy podstawowe
aspekty owej chrzescijanskiej nowosci, ktére pomogg nam
okresli¢ ,,sylwetke” Swieckiego: Chrzest odradza nas do zy-
cia dzieci BozZych, jednoczy nas z Jezusem Chrystusem i Jego
Ciatem, ktérym jest Kosciol, namaszcza w Duchu Swietym,

czyniqgc kazdego z nas duchowq sSwigtyniq (10).

Dzi$ jednak takze wielu ludzi, ktorzy przyjeli nie tylko chrzest,
ale wszystkie sakramenty wtajemniczenia chrze$cijanskiego,
dalekich jest od zycia w poczuciu stuzby KoSciotowi. Mozna
odnie$¢ wrazenie, ze sam Kos$ciét ma problem z realizacjg wtas-
nego nauczania. Dowarto$ciowanie roli Swieckich w Kosciele
nie moze sie odbywac bez podniesienia poczucia przynaleznosci
do wiary wsrdd ludu chrzescijanskiego i bardziej Scistego utrzy-
mywania dyscypliny sakramentéw, do ktérych przystepowanie
winno by¢ raczej objete rzeczywiscie realizowang zasadg inicja-
¢ji i obserwancji niz upowszechniajacg sie praktyka prawa do
sakramentow. Tymczasem zamiast wiekszego wspotodczuwania
z Kosciotem dzi$ pod okresleniem ,,katolickie” czesto mieszajg si¢
rozmaite sprzeczne opinie, sady religijne oraz przekonania mo-
ralne. Powyzsze i wczesniejsze pytania to kwestie, od jakich nie
mozna uciec w czasie lektury encykliki. Partie adhortacji zatytu-
fowane ,,Synowie w Synu”, ,,Jedno ciato w Chrystusie”, ,,Zywe
i Swiete przybytki Ducha”, i wiele innych, podajgce teologiczne
uzasadnienie dla zasadniczej roli kazdego katolika niezaleznie od
stanu zycia, wymagaja dzi§ pewnego praktycznego ukonkretnienia
w czasach kryzysu Kosciota.
Jak dzi$ rozumiec¢ taki fragment:

Zjednoczeni z Chrystusem, ,,wielkim prorokiem” (por.

tk 7, 16), ustanowieni w Duchu Swietym ,,swiadkami”
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zmartwychwstatego Chrystusa, Swieccy otrzymuja udziat
zarbwno w nadprzyrodzonym zmys$le wiary Kosciota,
ktory ,,nie moze w niej zbtadzi¢”=, jak i w tasce stowa
(por. Dz 2, 17-18; Ap 19, 10). Winni oni zabiega¢ o to,
by nowos¢ i moc Ewangelii jasniata w ich zyciu codzien-
nym, rodzinnym i spotecznym, oraz cierpliwie i odwaz-
nie, posrod sprzecznosci wspotczesnych czasow, dawaé
wyraz nadziei na przysztg chwate ,,takze przez formy zycia

Swieckiego” (14).

Jak rozumiec te stowa, gdy tak wielu ludzi w Kosciele odrzuca te
elementy jego nauczania, ktore jeszcze wczoraj byly uznawane
za $wiete?” W jaki sposob przenies¢ przestanie tych tekstow do
konkretu zycia koscielnego, gdy wiekszo$¢ nominalnie wierzacych
moze i uznaje sie za katolikoéw, ale nie wierzy po katolicku?

Sytuacja polska nie przybiera dziS jeszcze prawdopodobnie tak
drastycznych form, jak to si¢ dzieje cho¢by w Irlandii, kraju, ktory
jeszcze dwadzieScia, dziesie¢ lat temu stawiano na rowni z Polskg
jako wzor wiernosci katolickim zasadom. Nie mozna jednak lek-
cewazyC zagrozen wynikajgcych z formacji swieckich niesiegajacej
poczuciu odpowiedzialnosci.

W Irlandii Ko$ciél, podobnie jak w Polsce, jest weteranem
zmagan o niepodlegtos¢, tam takze stanowil rodzaj zastepczego
panstwa, gdy panstwa realnego nie byto. W pewnym momen-
cie jednak, gdy politycy deklarujacy sie jako katolicy, a prawie
wszyscy politycy w Irlandii tak o sobie méwig nawet dzis, zaczeli
odchodzi¢ od katolickich zasad w swojej dziatalnosci, Kosci6t
postawit na trwanie pod ptaszczem finansowej i prestizowej
ochrony panistwa. Przymykat oczy na coraz mniej katolicki kurs
poszczegblnych politykow, ale takze ich elektoratow. W efekcie,
gdy doszto do referendum w sprawie wprowadzenia matzenstw
homoseksualnych, prawie nie byto juz komu powiedzie¢ ,,nie”.
Ksi¢za homolobbysci brylowali w mediach, a swieccy nie widzieli
w sprawie zadnego problemu. To zgorszenie wiekszo$ci narodu
dokonato sie po cichu, w czasach, gdy wydawato sie, ze w Irlan-
dii wcigz jest wszystko dobrze, po staremu. Dzi$ oglagdamy juz
tylko coraz gtebiej wchodzacy w spoteczenistwo rozktad zycia
chrzescijanskiego.
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Decyzja referendalna w sprawie homomatzenstw nie byta przy-
padkiem, o czym Kosciét przekonat sie niedtugo potem. Nowe
ustawodawstwo pociagneto za soba koniecznos¢ aplikacji tzw.
polityki rownosciowej do rozmaitych obszaréw zycia. Takze do
poradnictwa matzenskiego. Organizacjom, ktore nie chciatyby
sie dopasowa¢ do nowego modelu spolecznego, zapowiedziano
obciecie funduszy. Odezwaty sie gtosy — stusznie zresztg argu-
mentujace — ze rzeczywisty pluralizm wymaga, by katolickim
instytucjom pozwoli¢ dziata¢ zgodnie z ich wlasnym etosem.
Tymczasem Accord, najwieksza z katolickich organizacji zajmu-
jacych sie poradnictwem matzenskim, powotana przez Konferen-
cje Episkopatu Irlandii, po krotkim oporze, pod presjg swieckich
pracownikow, ulegta grozbie utraty 1,6 mln euro dotacji i przyjeta
panstwowe warunki. Zaczeta doradza¢ homomatzenstwom.

Do jeszcze bardziej symptomatycznej sytuacji doszto w diece-
zji Cork i Ross, sytuacji charakterystycznej dla tych Kosciotow
lokalnych, w ktorych zwigzki finansowe z panstwem wziety gore
nad nauczaniem katolickim. Poradnia diecezjalna pierwotnie pod-
jeta decyzje odstapienia od wspodlpracy z panstwem w zwigzku
z politykg narzucania nowego modelu matzenistwa. Decyzja ta
jednak okazata sie nieskuteczna, poniewaz tu takze zbuntowali
sie Swieccy pracownicy instytucji, argumentujac, ze cata sprawa
nie byta z nimi konsultowana. W rzeczywistosci chodzito jednak
o to, ze wiekszos¢ irlandzkich katolikow porzucita juz naucza-
nie spoteczne Kosciota, ktorego im nie gtoszono, i dominujacg
perspektywa okazato si¢ niezrozumienie, dlaczego majg utracic
przychody z dotacji panstwowych. Méwimy o sytuacjach, w kto-
rych $wieckim przyznano szeroki zakres odpowiedzialnosci, ale
zapomniano im gtosi¢ nauke Kosciota®.

Przywotajmy jeszcze jeden irlandzki przyktad, pokazujacy,
w jaki sposéb zaniedbania w nauczaniu prowadza do uformo-
wania sie rzeczywistosci, ktorg mozna okresli¢ mianem ,,KoSciota
postkatolickiego”. W 2018 roku w jednej z irlandzkich diecezji
odbyt sie Synod, ktéry poprzedzit sondazowy proces ,,wstuchi-
wania sie w gtos wiernych”. Efekty trzeba uznac za wstrzasajace
- 85 proc. ankietowanych byto za zniesieniem celibatu, 81 proc.
za przywrdceniem do postugi ksiezy, ktorzy odeszli z postugi
z powodu zatozenia rodziny, 8o proc. opowiedzialo si¢ za wpro-
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wadzeniem diakonatu kobiet, a 69 proc. za kaptanstwem kobiet.
Ponad 50 proc. opowiedziato si¢ za tym, by liturgii wspdlnie
przewodzili ksieza i Swieccy, a w razie koniecznosci by §wieccy
mogli to robi¢ sami. RoOwnocze$nie zaledwie kilkanas$cie procent
widziato potrzebe, by zachecaé wiernych do wspolnej modlitwy,
np. r6zancowej. Na pytanie, ,,co powinnismy robi¢” — tylko 7 proc.
uznato, ze modlitwa w ogole jest konieczna.

Powyzsze wyniki to tylko ogolne tto dla 91 proc. poparcia catko-
witej akceptacji oséb LGBT, czyli aktywnych homoseksualistow,
biseksualistow, transseksualistow, a nie po prostu osob z takimi
sktonnosciami trwajgcych jednak przy nauczaniu Kosciota. Przy-
jecie takich osob jest zwykta normg katechizmowa, poniewaz nie
sa przewaznie winne swoich sktonnosci. Ciekawe, jak ci diecezja-
nie odpowiedzieliby na pytanie o dopuszczalnos¢ aborcji, jednak
takiego pytania nie postawiono.

Warto przypomnie(, jak adhortacja definiuje udziat swieckich
- dodajmy — wiernych $§wieckich, w prorockim urzedzie Chry-
stusa. Fragment ten rzuca pewne $wiatto w kwestii postawy, jaka
powinni zajg¢ katolicy w sytuacji kryzysu Kosciota:

Udziat w prorockim urzedzie Chrystusa, ,,ktory zardbwno
Swiadectwem zycia, jak moca stowa ogtosit Krolestwo
Ojca”, uprawnia i zobowiazuje Swieckich do tego, by
z wiarg przyjeli Ewangelie i gtosili ja stowem i czynem,

demaskujac $miato i odwaznie wszelkie przejawy zta (14).

Warte zauwazenia jest, ze adhortacja nie proponuje Swieckim ja-
kiejs formy klerofilii ani tez — na podobienistwo marksowskich
klas — przeciwstawienia §wieckich i duchownych, ale wzywa ich,
by realizowali katolickie zasady. Demaskowanie przejawow zta
ma dotyczy¢ i wewnetrznego zycia KoSciota, i zycia w swiecie.
Potgczenie urzedu prorockiego i wezwania do demaskacji zta
wskazuje na konieczny pierwiastek katolickiego nonkonformi-
zmu w zyciu wierzacych, wewnetrznej autonomii, cnoty, ktora
kieruje sie zasadami wiary i rozumu, a nie powiewami ludzkich
opinii’. Dodajmy, Ze jest oczywiste w Swietle tekstu adhortacji,
ze nie da sie zrozumie¢, czym jest zto w jego réznych przejawach
i natezeniu, nie da sie¢ mu odpowiedzie¢ w spos6b adekwatny,
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jesli nie przyjmuje sie katolickiej tradycji dociekan moralnych.
Zatem adhortacja daje nam tez gteboka definicje moralng po-
stawy katolickiej. Swiecki wierny to ten, ktory swoj stosunek do
Swiata, swoje cele i obowigzki, a takze swoj sprzeciw wobec zta
wywodzi z zasad roztropnosci obecnych w nauczaniu Kosciota,
bedacych wynikiem dtugiego trwania badan moralnych i wspot-
pracy z taska Boza.

Dlaczego tak wazna jest taska i tradycja? Poniewaz nie istnieje
neutralna czy dziatajgca w kategoriach czystego rozumu droga
poznania moralnego. Nawet uniwersalne zasady zawsze przeja-
wiajg sie w konkretnej historycznej formie majacej swoje trwanie
i rozwoj, swoje teksty, dziatania, a takze instytucje. A zatem nie
mozna by¢ wiernym katolikiem, jesli wyznaje si¢ np. pragmatyzm
etyczny czy jakie$ formy materializmu lub sekularyzmu, ponie-
waz bedzie to wptywato na nasz brak rozeznania w kwestiach
religijnych z jednej strony, a z drugiej na brak rozeznania w tak
waznej sferze jak przestrzen publiczna. Trzeba tez pamietad, ze
tradycja Kosciota — w kazdej dziedzinie — nie powstawata bez
asystencji taski. Zatem porzucenie katolickiej tradycji religijnej
bedzie rzutowato na btedy w rozpoznaniach moralnych, a btedy
w mySleniu o sprawach publicznych znieksztatcg rownocze$nie
mySlenie i religijne, i moralne.

Te hermeneutyke btedu odnajdujemy dzi$ u licznych autoréw,
ktorzy uwazaja sie za reformatoréw Kosciota, a dokonuja jego
dekompozyciji. W przypadku swieckich czesciej kryzys ten doty-
czy nie samej religii (cho¢ takze), ale wtasnie moralnosci i spraw
publicznych, ktorych sposéb praktykowania, a zatem i stosowana
tradycja filozoficzna oddzielajg sie od deklarowanej wiary.

W adhortacji odnajdujemy fragment opisujacy i ten zestaw
zagrozen:

Synod podkreslit trudnosci i niebezpieczenstwa, ktorych
nie brakto na posoborowej drodze laikatu. Wypada tu
przypomnie¢ przede wszystkim dwie pokusy, ktérym
Swieccy nie zawsze umieli stawic czota: pokusa tak wiel-
kiego angazowania sie w postugi i zadania koscielne, ze
prowadzito to czesto do zaniedbywania w praktyce spe-

cyficznych powinnosci na polu zawodowym, spotecznym,
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gospodarczym, kulturalnym i politycznym, oraz pokusa
usprawiedliwiania niedopuszczalnego oddzielania wia-
ry od zycia, przyjecia Ewangelii od konkretnych dzia-
tan w sferze roznego rodzaju rzeczywistosci doczesnych

i ziemskich (2).

W tym kontekscie trzeba zwrdci¢ uwage na paradoks zwiaza-
ny z przywotang implicite przez adhortacje potrzeba nonkon-
formizmu. Nonkonformizm ujawnia si¢ przewaznie jako akt
kontestacji prawd wiary, prawd moralnych czy katolickich zasad
politycznych. Nie jest to korzystne zjawisko, poniewaz oznacza
to, ze Swieccy czesto albo nie reagujg na zto, ktére widza np.
w Kosciele, albo reakcja nastepuje dopiero, gdy sami w sobie
juz zaneguja jakis element katolickiej tradycji. Wynika z tego
wniosek, ze wielu katolikow przezywa swojg wiare jako statycz-
ng estetyczno-emocjonalng postawe, w ramach ktorej unikajg
konfrontacji ze ztem dla zachowania spoisto$ci tozsamosci.
Ten rodzaj wiary estetyczno-emocjonalnej czgsto w konfronta-
cji ze ztem po prostu sie rozpada. Jest ona zatem odwrotnoscia
oczekiwanej przez Autora adhortacji autonomii, ktorej nomo-
sem jest przynalezno$¢ do Chrystusa, zwigzanie z Nim, katolic-
ka forma zycia, a takze tradycja roztropnosci oraz duchowego
rozeznawania.

Powyzsze uwagi zndéw stawiaja nas przed pytaniem, jaki
wewnetrzny nomos porusza tak wydrazony juz katolicyzm swiecki
i co Kosciot moze zrobi¢ z tym wydrazeniem, ktore rozpadnie sig
przy byle podmuchu. Czy wystarczy wieZ sakramentalna? Czy jed-
nak moze by¢ ona zachowana, jesli ,,forma zycia” jest pozbawiona
swojej dynamiki i separuje to, co religijne, od tego, co moralne,
rodzinne czy publiczne.

Spojrzmy do dalszych definicji:

Swiecki charakter laikatu jest pojeciem o znaczeniu nie
tylko socjologicznym, ale przede wszystkim teologicznym.
Mozna go zrozumiec tylko w Swietle stworczego i odku-
pienczego aktu Boga, ktory powierzyt Swiat ludziom,
aby uczestniczyli w dziele stworzenia, wyzwalali je spod

dziatania grzechu i by sami dazyli do swietosci poprzez
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matzenstwo, wybor celibatu, zycie rodzinne, zawodowe,

a takze wielorakie formy dziatalnosci spotecznej (15).

Aby jednak te zadania realizowa¢ we wtasciwy sposob, musza
Swieccy kierowac sie — jak czytamy w adhortacji — ,,chrze$cijan-
ska nowoscia”. To znaczy, ze nie majg by¢ podobni do swiata,
ktory zawsze w pewnym sensie jest stary, nawet jesli ubiera sie
w szaty postepu. Jego staro$¢ polega na hotdowaniu grzechowi,
traktowaniu go jako normy zycia spotecznego czy czego$ dobrego.
Wydaje sie, ze adhortacja podaje nam tu kolejne narzedzie rozpo-
znawania, jaka postawa powinna charakteryzowac katolickiego
wiernego.

Wreszcie adhortacja stawia przed wiernymi swieckimi wymog,
ktory zbiera w catos¢ ludzkie motywacje i dziatania. Za ostatnim
Soborem Jan Pawet II méwi w swoim tekscie o powszechnym
powotaniu do swietosci:

Powotanie do $wietosci wyrasta z Chrztu i odnawia sie
w innych sakramentach, zwlaszcza w Eucharystii. Chrze-
Scijanie, przyobleczeni w Jezusa Chrystusa i napojeni Jego
Duchem, s3 ,,Swieci”, a wigc sa upowaznieni i zobowiaza-
ni do tego, by Swieto$¢ swojego by¢ okazywali w swietosci
wszystkich swoich dziatari. Pawel apostot stale upomina
wszystkich chrzescijan, aby zyli tak, ,,jak przystoi Swie-
tym” (Ef s, 3).

Zycie wedle Ducha, ktére wydaje owoc uswiecenia (por.
Rz 6, 22; Ga 3, 22), pobudza ochrzczonych i wymaga od
nich wszystkich razem i kazdego z osobna tego, by nasla-
dujgc Jezusa Chrystusa, przyjeli Jego Blogostawienstwa,
stuchali i rozwazali stowa Boze, §wiadomie i aktywnie
uczestniczyli w liturgicznym i sakramentalnym Zzyciu
Kosciota, pamietali o osobistej, rodzinnej i wspolnoto-
wej modlitwie, byli gtodni i spragnieni sprawiedliwosci,
praktykowali mitos¢ we wszystkich sytuacjach zyciowych
i by stuzyli braciom, zwtaszcza najmniejszym, ubogim
i cierpigcym.

Powotanie ludzi swieckich do $wietosci oznacza wezwanie

do tego, by zyli oni wedle Ducha wigczeni w rzeczywistos¢
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doczesng, i poprzez uczestnictwo w dziatalnosci ziemskiej.
Raz jeszcze napomina Apostotl: ,Wszystko, cokolwiek
dziatacie stowem lub czynem, wszystko czyncie w imie
Pana Jezusa, dziekujac Bogu Ojcu przez Niego” (Kol 3,
17). Odnoszac te stowa do swieckich, Soboér kategorycznie
stwierdza: ,,Ani troski rodzinne, ani inne sprawy $wieckie
nie powinny pozostawac poza sferg ich zycia duchowego”.
Za$ Ojcowie synodalni mowia na ten temat: ,,Ogromne
znaczenie posiada sp6jnos¢ zycia wiernych swieckich jako
tych, ktérzy winni dazy¢ do swietoSci w normalnych wa-
runkach Zycia zawodowego i spotecznego. Dlatego w od-
powiedzi na swe powotanie winni traktowaé codzienne
zajecia jako okazje do tego, by zbliza¢ sie do Boga, spet-
niac Jego wolg i stuzy¢ innym ludziom, prowadzac ich do

(15-17).

komunii z Bogiem w Chrystusie”'®

Adhortacja wskazuje, ze wierni Swieccy powinni sobie stawiac
pytanie o wtasng swieto$s¢ mozliwie czesto. Cho¢ byt to jeden
z wazniejszych watkow przekazu ostatniego Soboru, dzis wydaje
sie, Ze zupetnie znikngt pod pragmatycznymi pomystami na refor-
mowanie katolickiej nauki moralnej, ktéra bliski wspotpracownik
Papieza Franciszka kard. Walter Kasper nazwat maksymalizmem
niedosiegtym dla przecietnych chrzescijan''. Nie jest to maksyma-
lizm, a konieczna odpowiedzialnos¢, szczegdlnie w dzisiejszych
czasach. Koscioty irlandzki czy tym bardziej niemiecki — z ktorego
wywodzi sie kard. Kasper — te odpowiedzialno$¢ zaniedbaty i dzi$
znajdujg sie w stanie zapasci. Warto te ich lekcje wzig¢ sobie do
serca. @

Tekst ten zostat wygtoszony 11 maja 2019 roku w Dgbrowie Tarnow-
skiej podczas konferencji zorganizowanej w ramach Synodu diecezji
tarnowskiej z okazji 30. rocznicy publikacji adhortacji apostolskiej
Christifideles laici — O powotaniu i misji Swieckich w Kosciele

i w sSwiecie.
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godnie ze $wiadectwem ksieni Cécile Bruyere, zatozycielki

opactwa mniszek w Solesmes, Dom Guéranger ,,urodzit sie
bole czynit zrozumiatymi w najdrobniejszych szczegdtach”. On
sam przyznawat: ,Oltarz to moja podpora. To oczywiste, ze Bog
wspiera mnie za jego pomoca”".

OczywiScie, wszystko przychodzi w swoim czasie. Gdy po
prawie dwustu latach patrzymy na zycie opata Solesmes, lepiej
dostrzegamy realizujacy si¢ w nim Bozy plan. Dzi§ mozna wyraz-
nie zobaczy¢ to, co chciata przez niego ukaza¢ Boza Opatrznosc,
czynigc go jednym z architektéw odbudowy liturgii na ruinach
powstatych wskutek racjonalizmu kartezjanskiego i rewolucji,
jeszcze dymiacych w 18035 r., gdy urodzit si¢ maly Prosper.

Od czas6w renesansu (choc¢ juz w koncu sredniowiecza wyczu-
wato sie nadchodzace zmiany) cztowiek zaczgt traktowac sie
zbyt powaznie, gubiac pewng prostote ducha, ktora przekazuje
wierze calg swa jednoznacznos¢®. Pod wptywem korzysci, ktore
cztowiek stusznie osiagnat z wiary chrzescijanskiej, w spoteczen-
stwie zaczeta szybko rosna¢ Swiadomos¢ godnosci osoby ludzkie;j.
Oczywiscie z tego powodu mozna si¢ tylko cieszyc.

Jesli tylko cztowiek wcigz kieruje swe oczy na ottarz Pana i Jego
Tajemnice, zwrocenie uwagi na siebie nie jest szkodliwe, niezalez-
nie od tego, przez jakie do§wiadczenia zyciowe przechodzi, a tych
nigdy nie brakuje. Ale dzien, w ktorym chrze$cijanin wyobrazit
sobie, ze jest dojrzaty i niezalezny, byt rzeczywiscie zwrotem
w historii. Cywilizacja nadal petna byta dziet chrzescijanskich,
cho¢ klimat do ich podejmowania stawat sie coraz mniej sprzy-
jajacy. Mimo znacznych osiggnie¢ badawczych ostatnich dwoch
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wiekéw wcigz nie wiemy, na ile rewolucja 1789 1. tylko usankcjo-
nowata gteboki kryzys duchowy, ktory jg poprzedzat.

Dom Guéranger patrzyt na przesztos¢ chrze$cijanska prostym
spojrzeniem wiary. To, co mowit albo pisat o dwoch swietych
kobietach: Cecylii i Gertrudzie z Helfty, ujawnia jego wyostrzony
zmyst historii. Te kobiety dzieli ponad dziesie¢ wiekow, ale spo-
sob, w jaki je stawit, zbliza je do siebie, jakby byty bliZniacz-
kami, chociaz zyty w tak r6znych kontekstach. Zostawiajac za
sobg rewolucje kartezjanska, Prosper Guéranger wznidst sie na
szczyty duchowego dzieciectwa bedacego owocem wiary, mimo ze
caty Swiat wokot niego starat si¢, podobnie jak dzisiaj, aby kazdy
cztowiek tkwit w bagnie. To byto bez watpienia najistotniejszg
przyczyna wrogich dziatan i pomowien, ktorych stat sie ofiara.
Nie chciat chowa¢ pod korcem prawd, ktore naruszaly wygodne
kompromisy swiatowych ludzi Kosciota, ktore tak czesto krytykuje
dzi$§ Papiez Franciszek.

W mtodosci Prosper lubit odwiedza¢ opuszczony przeorat
w Solesmes, oddalony o p6t godziny marszu od miejsca, gdzie
mieszkat. P6Zniej wraz z przyjacielem i przysztym mnichem $pie-
wat tam antyfone Rorate caeli, proszac wraz z Prorokiem, aby
powrdcity tam Swiete obrzedy. Bedac w seminarium, doswiadczyt
choroby, ktéra oddalita go od stopni akademickich, ale zapewnita
mu dtuga, wypetniong studiami rekonwalescencje, podczas kto-
rej poznat pisma Ojcoéw i starozytne zwyczaje koscielne. Doszedt
do tego wtasnym staraniem jedynie w wyniku dokonujacego sie
w nim nieustannie wspoétdziatania osobistego zainteresowania
tematem i taski.

Swiety Jan XXIII darzyt Dom Guérangera wielkim szacunkiem.
Doceniat jego erudycje — bogata, zdrowg i wykorzystywang z zaan-
gazowaniem. Urzekata go ta bezposrednia formacja, jaka przyszlty
opat Solesmes nabyt przez obcowanie z wielka tradycja Kosciota.
W 1960 1. Papiez Jan XXIII polecat seminarzystom rzymskim Rok
liturgiczny 1 wskazywat na bardzo trafne wyjasnienie sensu obrze-
dow, ktére Dom Guéranger w tym dziele podaje. Papiez rozpoczat
od szczegodtu, tj. od opisu zwyczaju poswiecenia ztotej rozy przez
Papieza w niedziele wyznaczajaca Srodek Wielkiego Postu. Potem
odnidst sie do catej pracy, moéwigc, ze jest w niej zawarte ,,gtebo-
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kie i dotykajace tego, co najistotniejsze, wprowadzenie w nauke
Swigta, zycie Kosciota i liturgie. Takie wlasnie podejscie, potaczone
z gorliwym oddawaniem si¢ naukom $wietym, powinno by¢ waz-
niejsze niz jakiekolwiek inne studia, to znaczy by¢ wazniejsze
niz zgtebianie innych spraw, ktére mogg pociagac oczy i zmysty,
ale ktore nie wprowadzaja w te zywa i najistotniejszg rzeczywi-
sto$¢ — wewnetrzne, osobiste zjednoczenie duszy z Chrystusem,
nie opisuja tej rzeczywistosci z punktu widzenia teologicznego
i historycznego, nie ukazuja rozwoju kultu Bozego oraz nauki
Chrystusa i Jego mitosci w Swiecie”s.

W tym Swietle widzimy, ze Dom Guéranger czerpat z samego
zrodta, inaczej niz umysty moze bogatsze, ale podchodzace do
teologii w sposob nieco banalny, bez wyciggania z niej konse-
kwencji dla zycia ludzkiego. Ponadto jego mitos¢ do przesztosci
ukazywata istotne powody dowartosciowania Sredniowiecza,
bedacego czyms$ znacznie powazniejszym niz charakterystyczna
dla jego epoki irracjonalna fascynacja. Ta fascynacja byta dla wielu
jakas forma ucieczki od trudnej sytuacji spowodowanej przez zata-
manie rewolucyjne. Nie powinniSmy dac si¢ zwies¢ zewnetrznym
podobienistwom.

Dom Guéranger przyjat $wiecenia kaptanskie, a dopiero pdzniej
zostat mnichem. Oto jak do tego doszto: grozba sprzedazy prze-
oratu w Solesmes przyspieszyta projekt odnowienia w nim Zzycia
monastycznego, dla ktorego pierwotnie byt przeznaczony. Prze-
orat zostat przejety w posiadanie w 1833 r. przy $piewie psalmu
In convertendo (Ps 125) opiewajacego powrdt z wygnania. Dom
Paul Delatte w swoim zywocie Dom Guérangera wspomina pro-
stoduszng rados¢ mtodego opata, ktory byt jednoczesnie swiezo
upieczonym mnichem, gdy w celu uzyskania popiotu na Srode
Popielcowa w roku 1834 w Solesmes spalono palmy poswiecone
W 1790 r. i pozostate w zakrystii po opuszczeniu klasztoru przez
benedyktynow z Kongregacji $w. Maura. Byt to dla niego maty
znak jednosci wyrastajacej ponad chaos*. Cata ta historia wska-
zuje, ze byt to cztowiek — zywe ucielesnienie legendy, cztowiek
jednej wielkiej idei. Dzieci bedace w Sredniowieczu oblatami (tak
jak wspomniana juz sw. Gertruda), ktore w catym swoim zyciu
nie doswiadczyly niczego poza klasztorem, uwazat za drogocenne
kwiaty rosngce wytacznie dla nieba, ktore z tej racji moga bardzo
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pomoéc ludziom zyjacym w Swiecie wzniesS¢ oczy i dostrzec droge
dobrego zycia na ziemi, droge wiodacg do wiecznosci.

W jego zyciu byto tez jakieS podobienstwo do Zycia Sw. Joanny
d’Arc - byt to Zycie naznaczone wielka walkg. Z tego wtasnie
powodu jego misja wywotywata tak wiele zaskakujacych animozji,
ktorych echa brzmig do naszych czasow. Datg zwrotng w jego zyciu
byt poczatek roku 1828, Dzien sw. Juliana, kiedy to jeszcze jako
kleryk odkryt Mszat rzymski. Od tego czasu nigdy nie porzucit
liturgii rzymskiej az do Dnia $w. Juliana w roku 18735, ostatniego
dnia, w ktorym mogt jeszcze odmowi¢ Oficjum przed swa Smiercig
w dniu 30 stycznia tegoz roku.

Gdy moéwimy tu o liturgii rzymskiej, mamy na mysli catos¢
liturgii potrydenckiej. Dekrety Soboru Trydenckiego zostaty naj-
pierw szeroko przyjete we Francji. W XVII w. zaczeto je jednak
omija¢ z powodu - Zeby wyjasni¢ sprawe jak najprosciej — podat-
nosci Kosciota instytucjonalnego na naciski wtadzy krolewskiej
i wplywy jansenistyczne. Ksiegi liturgiczne we Francji ewoluowaty
w kierunku coraz wiekszej anarchii, klimat jansenistyczny sprzyjat
wzrastajgcej atomizacji zarowno zwyczajow, jak i ksiag liturgicz-
nych. Nie byty to jakie§ zmiany dramatyczne, jednak w oczach
Prospera Guérangera te rozbieznosci byty znakiem powaznego
nadwatlenia ducha liturgii.

Uwazat za sw6j obowigzek ostro krytykowac te nurty intelek-
tualne, w ktorych zrodzity sie zmiany liturgiczne: gallikanizm,
jansenizm teologiczny XVII w. oraz jansenizm polityczny i parla-
mentarny XVIII w., tak odpowiedzialne za to, co dziato si¢ bez-
posrednio przed wybuchem rewolucji 1789 r. Pewne jest, ze Dom
Guéranger — od czasu, gdy zakosztowatl namaszczenia wielkiej
tradycji rzymskiej — chciat, aby nonszalancja i niepostuszenstwo
dyplomatyczne, ktére oddalaty Kosciét od prawdziwych zrodet
jego modlitwy publicznej, odeszty do przesztosci. Waga tej kwestii
polega na tym, ze — jak napisat we Wstepie do Roku liturgicznego
- ,Modlitwa jest dla cztowieka najwigkszym z dobr”. A zatem
kazda deformacja liturgiczna niesie w sobie zagrozenie dla zycia
wiary.

W swoich pierwszych tekstach dotyczacych liturgii ubolewat
nad wielkim bataganem liturgicznym niszczacym kulture chrzesci-
janska. Zrozumiale jest, ze w tych okolicznosciach jego pisarstwo
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przybrato form¢ mocno polemiczna. Trzeba dodag, ze teksty te
ukazywaty si¢ w 1830 r. w radykalnym czasopi$mie ,,Mémorial
Catholique”, wydawanym przez ks. H.-F. de Lamennais’go. Ta
seria artykutow pozwolita mu jednak sformutowa¢ mysli przewod-
nie jego teologii liturgii. Ton polemiczny wyraznie brzmiat takze
w pozniejszych jego pracach, m.in. w dwoch pierwszych tomach
Instytucji liturgicznych’, czyli mniej wiecej do roku 1850. Przy
okazji wszedt w publiczne spory z r6znymi biskupami. Te spory
sprawity, ze uwazano go za ciggtego wichrzyciela, wykorzystujac
gre stow, przezywano go nawet ,,Dom Guerroyer” (po polsku
mozna by powiedzie¢ ,JOjciec Wojennik”).

Ten twardy i ostry ton nie ograniczat sie tylko do kwestii czysto
liturgicznych. Mozna go znalez¢ takze w Eseju o wspotczesnym
naturalizmie® poswieconym zagadnieniom krytyki historycznej.
Ale spotkania i rozmowy z ksieciem de Broglie spowodowaty
ztagodzenie polemicznego tonu. W ukazujacych sie w latach
1841-1866 kolejnych tomach Roku liturgicznego jezyk jest spo-
kojniejszy, brzmi w nim piekne benedyktynskie zawotanie: Pax!
Ta dewiza dogtebnie przenikata zycie Dom Guérangera. Starat
si¢ tez pilnie, aby inni nig zyli. To w Roku liturgicznym przekazat
wszystkim wiernym swoje rozumienie ,,ducha liturgii”.

Poruszajac temat ostrego piéra Dom Guérangera, dotykamy
samej istoty konfliktu, w ktory byt zaangazowany, oporu, na
ktory napotkat. Byt cztowiekiem wiary, wielkiej wiary. Krzyczat
na alarm do $§wiata matej wiary, pelnego przesadnych roszczen
rozumu ubranych w szaty nauki. Wiedziony swoim instynktem
chrzescijanskim, dobrze ujmowat harmonie¢ wiary i rozumu, ale
zeby dobrze zrozumiel to ujecie, trzeba pamietac, ze dla niego
ta harmonia wymagata kontekstu pokory i namaszczenia. Wska-
zywal, ze tego wlasnie brakowato jesli nie w duszach, gdyz to
moze ujawnic tylko sad Bozy, to przynajmniej w zyciu religij-
nym jego epoki. Léon Bloy, Péguy, Bernanos podazyli za tym
wielkim wotaniem. Swiat dusi sie przez brak nadprzyrodzonosci
w rodzinach, w spoteczenistwie, a nawet, o zgrozo, wsrod ludzi
Kosciota. Czyz taki krzyk, pozornie nieuzyteczny i zle rozumiany,
nie jest losem dusz zbyt wielkich, samotnych wsréd istot ptytkich
i ograniczonych, ktore spoteczenistwo stara si¢ masowo produ-
kowa¢? Czyz nie taki wlasnie byt los prorokéw? Jego prorocze
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przepowiadanie w jaki$ sposéb wciaz jest wsroéd nas obecne i do
nas skierowane.

Chociaz dzi$ uwaza sie, ze polemika jest odpowiednia dla
autoro6w przesadnych i niezrownowazonych, przez wieki byta
wysoko ceniona jako gatunek literacki. Przypomnijmy sobie $w.
Hieronima i §w. Bernarda. Ale kryterium oceny stusznej polemiki
jest jej skuteczno$¢ w gtoszeniu dobra i obronie prawdy. Spojrzmy
wiec na konkrety: w 1839 r. w diecezji Langres ponownie wpro-
wadzono Mszat rzymski; od 1850 r. wszystkie diecezje po kolei
wracaly do ksigg rzymskich wydanych po Soborze Trydenckim. To
byt powazny sukces tej pierwszej reformy liturgicznej. Oczywiscie,
nie mozna byto udoskonali¢ wszystkiego od razu. Dom Guéranger
sam tego doswiadczyt. W jego Roku liturgicznym jest na przy-
ktad fragment wskazujacy na nielogicznos¢ obrzedow Wielkiej
Soboty. W jego czasach Wigilia Paschalna byta odprawiana tego
dnia wcze$nie rano. Swoje zastrzezenia taczyt z szacunkiem dla
Magisterium Kosciota, ktére powinno uktada¢ obrzedy, majac na
uwadze wymog ich prawdziwosci, ale musi mie¢ czas na dokona-
nie modyfikacji. Jego prosba zostata wystuchana wiele lat pdzniej,
przez Papieza Piusa XII w 1955 r.

Z kolei Magisterium Kosciota juz za zycia Dom Guérangera,
a zwlaszcza po jego $mierci, w szerokim zakresie przyjeto jego
poglady liturgiczne, od sw. Piusa X do Piusa XII i jego encykliki
Mediator Dei. Dlatego tez Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanc-
tum Concilium Soboru Watykanskiego II, tak dobrze przygotowana
przez encyklike Piusa XII, moze by¢ nazwana owocem pogladow
Dom Guérangera, gdy oglasza najwazniejsze zasady liturgiczne
i wzywa do pogtebionego udziatu wiernych w §wietych obrzedach.
Dla wigkszej precyzji mozna powiedzie¢, ze Dom Guéranger potra-
fit usunga¢ ciernie z historii wielkiej liturgicznej tradycji KoSciota,
pomagajac przez to Magisterium omina¢ przeszkody, ktére od
zbyt dtugiego czasu utrudniaty ogtoszenie pogtebionej nauki w tak
waznej kwestii. Oczywiscie, r6zne inne wptywy wycisnety swoje
pietno na wprowadzaniu w zycie reformy liturgicznej zainicjowa-
nej przez ostatni Soboér. Jednakze czytajac wiekszo$¢ rozdziatow
konstytucji soborowej, ma sie wrazenie, jakby byt to cigg dalszy
Wstepu do Roku liturgicznego: dzieki Opus Redemptionis, Dzietu
Odkupienia, ziemia jest o krok od nieba, Swiete Tajemnice sa
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przedtuzeniem i uobecnieniem Ostatniej Wieczerzy, podczas ktorej
Pan powiedzial: ,,odtad nie bede jej (tej Paschy) pozywat, az sie
wypelni w Krolestwie Bozym” (tk 22, 16).

Dom Guéranger jest znany jako autor wyrazenia ,,herezja
antyliturgiczna”. Czy jest to przesadnia? To wyrazenie podkresla
tylko nierozerwalny zwigzek liturgii z dogmatem (lex orandi, lex
credendi), nie negujac, ze liturgia nalezy takze do sfery dyscyplinar-
nej, w ktorej wiele spraw moze podlega¢ zmianom. Opat Solesmes
definiuje to wyrazenie w dwunastu punktach, ktoére — trzeba to
przyznac — w wigkszosci z tatwoscig odnajdujemy w dzisiejszej
praktyce liturgicznej. Czy zatem nalezy odrzuci¢ otaczajaca nas
posoborowg liturgie? Czytanie Dom Guérangera poza kontekstem,
mechaniczne cytowanie jego tekstow z nadzieja, ze wprowadzenie
w zycie zawartych w nich zasad natychmiast uporzadkuje nasza
dzisiejszg rzeczywistos¢, bytoby dodawaniem herezji do herezji.
Bytoby to nie tylko lenistwo, ale przede wszystkim wyzbycie sie
tego ducha wiary, ktorego wielki opat byt najlepszym wzorem
i przyktadem. Po zaakceptowaniu posoborowych ksiag litur-
gicznych przez odpowiednig wtadze koscielng sytuacja stata sie
zupetnie inna. Dom Guéranger nauczyt nas, ze zasada wtadzy
jest kluczowym elementem liturgii, nawet jesli zgodzimy sig, ze
Kosci6t powinien bardziej si¢ ba¢ bezmyslnych potakiwaczy niz
zdrowych konfrontacji.

Wezmy jako przyktad jezyki narodowe, po Soborze szeroko
wprowadzone do liturgii. Tej sprawie poswiecony jest 6smy
punkt definicji herezji antyliturgicznej. Ojciec opat wiedzial,
ze sprawa porzucenia taciny w liturgii byta przedmiotem obrad
Soboru Trydenckiego. Jednak Ojcowie Soboru opowiedzieli sie za
utrzymaniem taciny, zdajac sobie sprawe, ze bedzie to wymagato
intensywnego wysitku dla utrzymania wysokiego poziomu kultury
wiernych. Wtasnie o ten poziom kultury bardzo zabiegat opat
Solesmes; Rok liturgiczny zostat napisany wtasnie w tym celu.

Cwier¢ wieku po $mierci Dom Guérangera $w. Pius X zabiegat
o to samo, przy zachowaniu wiernosci starozytnym zasadom wta-
jemniczenia chrzescijanskiego. Papiez wyr6znit katecheze (dzieci
i katechumeni), formacje chrzescijaniskg (zalecang po niedzielnych
Nieszporach) i homilie podczas Mszy, ktora z zatozenia miata byc¢
skierowana do zgromadzenia znajacego i przyjmujacego prawdy
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wiary celebrowane w liturgii. Niezaleznie od tego, czy liturgia jest
sprawowana po tacinie, czy w jezyku narodowym, niezmiernie
istotny jest wysitek katechetyczny zmierzajacy do tego, zeby postu-
lowane przez Sobor ,,czynne uczestnictwo”, participatio actuosa,
wiernych byto na dobrym poziomie. Zauwazmy, ze to sformuto-
wanie nie pojawito sie w soborowej konstytucji przypadkiem. Jest
to raczej stowo klucz tego dokumentu. Pojawia sie w rozdziatach
111 14 oraz w wiecej niz dziesieciu innych miejscach, przy czym
cztery razy zostato ono uzyte w odniesieniu do muzyki Swictej,
ktora jest szczegblnym obszarem tego participatio.

A zatem wiecej niz jeden problem mocno dyskutowany od
ponad po6t wieku jawi sie jako wtorny. Gdy skoncentrujemy swoje
wysitki na tym, czego Kosciot oczekuje, mozemy tylko powtorzyc
stowa opata Solesmes, ktéry odniost do liturgii to, co Orygenes
mowit o Stowie Bozym: ,,Nie do cztowieka nalezy rozstrzyganie
o0 jej skutecznosci, gdyz ona do niego nie nalezy”’. Mozna te kwe-
stie odwrocié i stwierdzi¢, ze ogdlne znudzenie wiernych podczas
nabozenstw jest godne pozalowania, tak wczoraj, jak i dzis. To
znudzenie oskarza katecheze o to, ze jest niewystarczajgca albo
btaha, niewspdétmierna do swietej liturgii, sacra liturgia, bedacej
»szczytem, do ktorego zmierza dziatalnos$¢ Kosciota, i jednoczes-

»8 A zatem

nie jest zrodtem, z ktorego wyptywa cata jego moc
rozumie¢ Msze czy tez jej nie rozumie¢ to zupelnie inna kwestia
niz spér o tacine. Rozumienie w porzadku ,Wielkiej Tajemnicy
Wiary” to kwestia skupienia uwagi, otwarcia serca na gtos Mistrza
wewnetrznego i gotowosci wstuchania sie w Jego stowa.

Dla Dom Guérangera tacina ma jednak jedna znaczacg i nieda-
jaca sie niczym zastapic zalete — buduje jednos¢ liturgiczna, co ma
oczywiste konsekwencje w porzgdku wiary. Lacina dominowata
w liturgii przez ponad 1500 lat. Dla opata Solesmes jest to wielka
przewaga Kosciota zachodniego nad wschodnim® W pierwszym
tomie jego Instytucji liturgicznych znajdziemy mysl odnoszacg si¢
do tego, czego dzi$ jestesmy Swiadkami: ,,Ludzie szybko stwierdza,
ze nie warto odrywac sie od swoich prac albo przyjemnosci po
to, zeby p6js¢ do Kosciota i ustysze¢ tam mowe, ktorg codziennie
styszy sie na ulicy”'®. Tylko powazna praktyka liturgiczna moze
sprawic, ze ten surowy sad stanie si¢ nieprawdziwy. Tylko Swiete
Tajemnice Odkupienia, tylko dobrze sprawowana liturgia moga
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wyrwac serce wspotczesnego cztowieka z trujagcych opardéw aro-
ganckiego spoteczenstwa, ktore samo si¢ osierocito, zerwawszy
wiez z Bogiem.

Postugiwanie sie wigzanka cytatow z Dom Guérangera, aby
zdyskredytowaé aktualng praktyke liturgiczng, bytoby wykorzy-
staniem jego dzieta dla przewrotnej i nieuczciwej ironii. Nie wolno
tego czynic przez wzglad na powsciggliwos¢, z powodu mitosci
do Matki Kosciota, a takze z powodu ztozonosci materii. Musimy
jednak przyznad, ze wspotczesnie mamy do czynienia z sytuacja
paradoksalng. Z jednej strony obecna reforma liturgiczna wspiera
sie na zasadach, do ktorych powszechnego przyjecia Dom Guéran-
ger istotnie sie przyczynil, z drugiej zas — uksztattowata sie ona
pod wplywem stanowisk i pogladéw, ktore gwattownie zwalczat.
Jesli chcemy odda¢ sprawiedliwos¢ tak wielkiej postaci z prze-
sztosci, prawdziwemu gigantowi, powinniSmy dzisiaj zachowac
stuszny dystans do tego, czego jesteSmy Swiadkami. Jesli jednak
powstrzymamy sie od wnikania w dyskusje, ktore ujawniaty si¢
w jego czasach, prawie dwiescie lat temu, zagraza¢ nam bedzie
mumifikacja Dom Guérangera, przez ktorg straci on cata swojg
zywotnoSc¢. Najlepszg rzeczg, jakg mozemy zrobid, to — wiedzac,
jakie pytania stawiat swoim czasom - sformutowa¢ pytania,
ktére powinni$my postawi¢ naszym czasom, ale przeszkadzaja
nam w tym zaslepienie, emocje czy ograniczenia naszego umystu.
Pogodzenie szacunku dla Magisterium z inteligencja liturgiczng
nigdy nie byto tatwe. Mamy jednak obowigzek podja¢ to zadanie
z tym dobrym nastawieniem ducha, na ktoére sktadaja si¢ pokora
oraz prawdziwe i niezachwiane umitowanie wtadzy w Kosciele, to
znaczy pokorna i skromna mito$¢ do oséb sprawujacych wtadze,
pozbawiona jakiegokolwiek pochlebstwa, ktore utrudniatoby im
wykonywanie urzedu.

Rozwazania pewnego wtoskiego benedyktyna dobrze, jak sadze,
wyjasniajg aktualng sytuacje wewnatrzkoscielng i jej paradoksy.
Ubolewajgc nad zerwaniem réwnowagi miedzy antropologia
a teologia, stwierdza on, ze obecnie gloszenie Ewangelii sprowa-
dza sie do marnej terapii, to znaczy do tego, zeby istota ludzka
dobrze sie czuta w swoim $rodowisku. Pozbawia sie w ten spo-
sOb cztowieka zbawczych stow Ewangelii dotyczacych metanoi,
tj. przemiany myslenia i postepowania, prowadzacej go do uzna-
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nia, ze ,,Bog jest zawsze wiekszy”, Deus semper major. To uznanie
pierwszenstwa Boga wyraza sie w liturgicznym wyjsciu z siebie
i uwielbieniu Boga. Do liturgicznego wyjscia z siebie do Boga,
mozliwego dzieki Odkupieniu, zacheca soborowa konstytucja
Sacrosanctum Concilium. Zapominajac o tym, Kosciot zatraca swoj
wymiar eschatologiczny, tak wyraznie ukazany w innej soboro-
wej konstytucji — Lumen gentium. W ten sposoéb oddalamy sie od
Soboru''.

Pomimo wielu stusznych staran, zmierzajacych do zmiany tego
stanu rzeczy, tendencja opisana ponad dwadziescia lat temu przez
przysztego Papieza Benedykta XVI caty czas zatruwa koscielny
klimat: ,,Z pewng rezerwg odnositem sie do ruchu odnowy litur-
gicznej. U wielu jego przedstawicieli widziatem jednostronny
racjonalizm i historycyzm. Ich uwaga kierowata sie na forme
i pochodzenie historyczne, natomiast z dziwng obojetnoscia
traktowali uczucia, ktore przeciez Kosciot pozwala nam doswiad-
czal, sprawiajac, ze dusza moze czu¢ si¢ w nim jak we wiasnym
domu”'2.

Dwudziestowieczny ruch liturgiczny miat wiec ktopoty
z wyzwoleniem sie z pewnych sprzecznosci. W XIX w. Dom
Guéranger postugiwat sie wyrazeniem ,,ruch liturgiczny” (chog,
prawde mowiac, w waskim znaczeniu); Pawet VI z kolei wskazat
go jako tworce tego ruchu’3. Mamy zatem przywilej widzenia
w nim pioniera i prekursora. Dzieki temu wyprowadzamy go
z zapomnienia czy ostracyzmu, gdzie zostal wepchniety przez
karykature, ktoéra sobie z niego uczyniono. Ruch liturgiczny
zapoczatkowany w Solesmes promieniowat takze za Renem dzieki
niemieckiemu opactwu w Beuron, zatozonemu w 1863 r. i zyja-
cemu duchem solesmeniskim az do Kulturkampfu Bismarcka, ktory
je zdtawit. Podczas Dni Liturgicznych w Fontgombault w lipcu
2001 r. kardynat Ratzinger wielokrotnie ubolewat, Ze ta Europa
solesmenska nie wydata takich owocoéw, jakich stusznie mozna
sie byto po niej spodziewac.

Dom Guéranger nie lubit zakulisowych intryg i walk o wptywy.
Trzymat sie od nich z daleka. Teraz, gdy jest juz w wiecznosci, jego
poglady liturgiczne nie przestajg zadziwia¢. Wydadzg jeszcze dobre
owoce w swoim czasie. Ziarno rzucone w ziemie kietkuje i wzra-
sta, az wyda plon. Musimy pilnowac sig, aby nie zredukowa¢ mysli
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opata Solesmes do kilku mglistych og6lnikow. Namaszczenie,
o ktorym tak czesto mowil w odniesieniu do spraw liturgicznych,
sam jako pierwszy wprowadzat w swoje Zycie i zapraszat swoich
czytelnikow, aby nim zyli. Jego zycie duchowe i monastyczne
z cala pewnoscia charakteryzowat dar poboznosci. Dzi$, gdy
zewszad zagraza nam brak poboznosci, proSmy go, aby nauczyt
nasze czasy poboznosci liturgicznej. Niektorzy uhonorowali Dom
Guérangera tytutem doctor liturgicus'4, a Papieze nie szczedzili
mu wyrazow najwyzszego szacunku. Bardzo by$my chcieli, aby
te honory miaty swoje przetozenie na przebieg jego procesu
beatyfikacyjnego.

Pokrzepiajacym znakiem tego, ze Kosciot zmierza w tym kie-
runku, jest dla mnie kanonizacja kardynata Johna H. Newmana.
Znalazt on droge do Rzymu przez studium Ojcéw, chociaz angli-
kanizm starat sie¢ wykorzystywaé Ojcoéw do uzasadnienia zerwa-
nia z Rzymem. Podobnie byto z Dom Guérangerem. Sprawit on,
ze w jego czasach ponownie odkryto starg liturgie rzymska i ze
zmieniono spojrzenie na liturgie, w ktore wmieszat si¢ duch poz-
niejszych wiekow. Nasze czasy mogg tylko skorzysta¢, gdy wejda
w ,,ducha liturgii” po to, aby zmierzy¢ sie z przeciwnosciami, ktore
nas gnebig. Newman na ottarzach zacheca do powrotu do Ojcoéw
w naszych czasach. A czasy te bardzo potrzebuja odnalezienia
»ducha liturgii” wraz z Dom Guérangerem. Ten podwojny patro-
nat wydaje sie by¢ opatrznosciowy dla wspotczesnego Kosciota. O

Ttum. Tomasz Glanz



Komentarz do Reguty
éw. Benedykta®
Rozdziat dwunasty:
Jak nalezy odprawiac¢

Jutrznie
Dom Paul Delatte OSB

Jutrznie' niedzielng zaczynamy psalmem 66, bez anty-
fony, méwionym bez zadnej przerwy. Po nim Spiewamy
psalm 50 z Alleluja, nastepnie 117 i 62, p6zniej Bfogo-
stawcie Pana i psalmy pochwalne [148-150], jedna lekcje
z Apokalipsy z pamigci i responsorium, hymn ambrozjan-
ski, werset, kantyk z Ewangelii i prosbe litanijng. Na tym

Jutrznia sie koficzy®.

Ten rozdzial dotyczy oficjum porannego w niedziele. W nastep-
nym mowa bedzie o tym samym oficjum w dni powszednie.
Dlatego tez tytut rozdziatu 2 jest niedoktadny, chyba ze potaczy
sie dwa rozdziaty w jeden, do czego zdaje si¢ zaprasza¢ poczatek
rozdziatu 3: ,,(Zas) w dni powszednie”, Diebus autem privatis.
Wiemy juz, ze to oficjum, ktore starozytni nazywali Matutinum,
my nazywam Jutrznig (laudesami). Zostato one wprowadzone
na kilka wiekoéw przed $w. Benedyktem — jest to chwalebna go-
dzina, gdy swiatto triumfuje nad ciemnos$ciami, godzina Zmar-
twychwstania Pana. Jutrznia jest naturalnym dopetnieniem
Wigilii, by¢ moze nawet jakim$ ich powtérzeniem. Wydaje sie, ze
- przynajmniej na poczatku — te dwa oficja nie byty rozdzielane.
U $w. Benedykta, z wyjatkiem dni powszednich w zimie, s3 one
rzeczywisScie potgczone: ,,Po udzieleniu blogostawienstwa zaczyna
sie Jutrznie”, et data benedictione incipiant Matutinos3 (pamietajac
oczywiscie o krotkiej przerwie, parvum intervallum, o ktorej mo-

: Kolejne rozdziaty
ksigzki drukujemy

w ,,Christianitas” od nr 69.

"W oryginale sollemnitas.
W tym przypadku,
podobnie jak u Kasjana
(Inst., 1, X; IIL, TV, V, VI
iin.), jest to po prostu
synonim synaksy, oficjum.
2 QUOMODO
MATUTINORUM
SOLLEMNITAS AGATUR.
In Matutinis dominico

die, in primis dicatur
sexagesimus sextus
psalmus, sine antiphona,

in directum. Post quem
dicatur quinquagesimus cum
Alleluia. Post quem dicatur

centisemus septimus decimus

et sexagesimus secundus. Inde Benectiones et Laudes, lectionem de Apocalipsis una ex corde et responsorium, ambrosianum,

versu, canticum de Evangelia, litania, et conpletum est.

3 Zob. $w. Jan Kasjan, Inst, 111, IV. To potaczenie nocnego oficjum z Matutinum znajdujemy takze w rycie

ambrozjanskim. Dom P. Cagin, Te Deum ou Illatio?, s. 417.
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4 Nie zapominajmy jednak,
ze $w. Benedykt nie zawsze
podaje wszystkie szczegoty
rubryk i niekiedy dokonuje
skrotow myslowych. Zob.
komentarz do rozdziatu 43.
S Takze u §w. Cezarego
poranne oficjum zaczyna
sie od psalmu odmawianego
directaneum (Reg. ad mon.,
XXI). Zauwazmy w tej
liturgii, a takze w innych,
obecnos¢ Te Deum i Gloria
in excelsis na koncu Jutrzni.
6 Wedtug Dom Calmeta
psalm Miserere mogt zostac
wybrany ze wzgledu na
stowa: Domine, labia mea
aperies albo z powodu stow:
exultabunt ossa humiliata,
ktore przypominajg

0 Zmartwychwstaniu.

7 Epist. ad clericos
Neocaesarienses, 3.

P.G,, XXXII, 763-764.

Zob. $w. Jan Kasjan, Inst.,
111, VL.

8 Sw. Cezary, Reg. ad mon.,
XXI.

9 ,JObecnie powszechnie
przyjmuje si¢, majac ku
temu powazne powody,

ze tak Magnificat

do Nieszporow, jak

i Benedictus do Jutrzni

zostaty wprowadzone
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wiliSmy). W kazdym czasie cze¢$¢ przygotowawcza tego oficjum
jest bardzo krotka, byé moze nawet nie obejmuje ona wersetu
Deus in adiutorium?, i sprowadza sie do nieco wolniejszego od-
mowienia psalmu 67(66) bez antyfony, in directum’, aby ,,wszyscy
zdazyli sie zej$¢ na psalm 507, jak powie sw. Benedykt w nastep-
nym rozdziale.

Psalm 51(50) Miserere, psalm pokutny, odgrywa role podobng
do Wezwania: przed opiewaniem pojawienia sie czystego Swiat-
ta i przed szczegdtowym wychwalaniem Pana za wszystkie Jego
dobrodziejstwa dusza odczuwa potrzebe oczyszczenia sie i uzna-
nia, ze tylko sam Bog moze sprawic, iz wyjdzie ze swojej nocy®.
Wiemy od $w. Bazylego, ze ten psalm odmawiano juz w jego
czasach o tej samej porze: ,Gdy dzien juz zaswita, niech wszyscy
razem jednym sercem i jednymi ustami zaspiewaja psalm pokutny
Panu, i niech wtedy kazdy czyni swoimi stowa pokuty”’. Swiety
Benedykt chce, aby ten psalm odmawiac¢ z Alleluja jako antyfong,
by¢ moze takze nastepne psalmy odmawiano w ten sam sposob.
Kolejnym psalmem jest wielki psalm o Zmartwychwstaniu, psalm
118(117) Confitemini Domino quoniam bonus, przypisany do
Jutrzni réwniez przez $w. Cezarego®, a pozniej psalm 63(62) Deus,
Deus meus, ad te de luce vigilo, jakby specjalnie przeznaczony do
porannego oficjum, tak ze $w. Benedykt mégt swobodnie przejac
jego uzycie z liturgii monastycznych i innych. Ta sama uwaga
dotyczy kantyku Benedicite (,,Btogostawcie Pana”), dostownie
,btogostawienstw” — jak piszg i $w. Benedykt, i $w. Cezary, i psal-
mow pochwalnyh (148-1350).

Z pamieci recytuje sie tylko jedng lekcje wzieta z Apokalipsy.
Nastepnie jest responsorium, bez watpienia responsorium krotkie,
hymn ambrozjanski, werset i kantyk z Ewangelii, tj. Benedictus
(Piesn Zachariasza), wybrany przede wszystkim z powodu ostat-
nich wersetow: Visitavit nos Oriens ex alto, illuminare his qui in
tenebris et in umbra mortis sedent®. Na koniec ,,prosba litanijna”,
litaniae, tzn. Kyrie eleison i wszystkie formuty konczace, i ,,na tym
Jutrznia sie konczy”, co oznacza rozestanie.

Ttum. Tomasz Glanz

przez $w. Benedykta”, Dom S. Biumer, Histoire du Bréviaire, t. 1, s. 253. Zob. jednak Dom F. Cabrol, Dictionnaire

d’Archéologie chrétienne et de Liturgie, art. Cantiques évangéliques.



Komentarz do Reguty
Sw. Benedykta
Rozdziat trzynasty:
Jak nalezy odprawiac¢

Jutrznie w dni powszednie
Dom Paul Delatte OSB

W dni powszednie Jutrznie nalezy odprawia¢ w taki oto
sposob: psalm 66 odmawia sie bez antyfony, przeciggajac
go nieco, jak w niedziele, aby wszyscy zdazyli sie zej$¢ na

psalm 50, odmawiany juz z antyfona'.

dni tygodnia, w ktoére nie przypadaja uroczystosci Swie-

tych?, czyli w dni powszednie, poranne oficjum bedzie od-
prawiane w taki sposob: nalezy odmoéwic psalm 66 bez antyfony,
dos¢ powoli, jak w niedziele, po to, aby wszyscy bracia wrocili do
choru na psalm 50, ktory nalezy do uroczystej psalmodii i ktory
odmawia sie juz nie z Alleluja, ale z odpowiednig antyfong. Te
dwa psalmy, jak rowniez psalmy pochwalne, o ktorych p6zniej
powie sw. Benedykt, stanowig niezmienng czes$¢ psalmodii Jutrz-
ni (Laudeséw). Za chwile zostanie przedstawiona cze$¢ zmienna.

Po nich $piewamy dwa inne psalmy, stosownie do zwycza-
ju, mianowicie: w poniedziatek 5 i 35; we wtorek 42 1 56;
w Srode 63 i 64; we czwartek 87 i 89; w pigtek 751 91;
w sobote za$ 142 i kantyk z Ksiegi Powt6rzonego Prawa,

ktory przez Chwata Ojcu nalezy podzieli¢ na dwie czesci3.

Kazdego dnia po psalmie Miserere nalezy odméwi¢ dwa psalmy
»stosownie do zwyczaju”. O jakim zwyczaju tu mowa? O zwy-
czaju monastycznym? O zwyczaju zachowywanym wowczas na
Monte Cassino? O zwyczaju przyjetym w pobliskich kosciotach?
O zwyczaju ambrozjanskim albo zwyczaju Kosciota Rzymu, kto-

" PRIVATIS DIEBUS
QUALITER AGANTUR
MATUTINI. Diebus autem
privatis Matutinorum
sollemnitas ita agatur,

id est, ut sexagesimus
sextus psalmus sine
antiphona, subtrahendo
modice, sicut Dominica,

ut omnes occurant ad
quinquagesimum, qui cum
antiphona dicatur.

2 Wyrazenie diebus privatis
znajdujemy takze w Ordo
psalmodiae Lirinensis.

3 Post quem alii duo
psalmi dicantur secundum
consuetudinem, id est:
secunda feria quintus et
tricesimus quintus; tertia
feria quadragesimus
secundus et quinquagesimus
sextus; quarta feria
sexagesimum tertium et
sexagesimum quartum;
quinta feria octogesimum

septimum et octogesimum

nonum; sexta feria septuagesimum quintum et nonagesimum primum; sabbatorum autem centesimum quadragesimum

secundum et canticum Deuteronomium, qui dividatur in duas Glorias.
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4 Dom Calmet pisze,

ze ,,pewna madra osoba,
ktora powaznie si¢ nad tym
zastanawiata, uwaza,

ze $w. Benedykt chciat
umies$ci¢ w pierwszym
oficjum dnia psalmy, ktore
mowig o Swietle, o Swicie

i ktore w jaki$ sposob
odnosza si¢ do

Zmartwychwstania”.

S Nam ceteris diebus
canticum unumaquemaque

die suo ex Prophetis, sicut
psallit Ecclesia romana,
dicantur. Post haec sequantur
Laudes; deinde lectio una
Apostoli memoriter recitanda,
responsorium, ambrosianum,
versu, canticum de Evangelia,

litania et completum est.
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ry zostanie wspomniany przy okazji kantykow? Nie wiemy. Nie
wiemy takze, czy Nasz Swiety Ojciec zaczerpnat z tego zwyczaju
tylko zasade odmawiania dwoch psalmow, czy takze konkretne
przyporzgdkowania. Jest jednak prawdopodobne, ze przejat w ca-
fosci ten wybor jedenastu psalmow wzietych z réznych miejsc
psatterza. Ale jaki byt wczesniej powdd dokonania takiego wy-
boru?* Na poniedziatek psalm 5 (Verba mea) i 35 (Dixit injustus),
na wtorek — 42 (Judica me Deus) i 56 (Miserere mei, Deus, mi-
serere mei), na Srode — 63 (Exaudi Deus, orationem meam) i 64
(Te decet hymnus), na czwartek — 87 (Domine, Deus salutis meae)
i 89 (Domine, refugium factus es nobis), na pigtek — 75 (Notus in
Judaea Deus) i 91 (Bonum est confiteri Domino), na sobote — 142
(Domine, exaudi orationem meam, auribus percipe). W Brewiarzu
rzymskim przed reformg Piusa X kazdego dnia w Jutrzni po psal-
mie Miserere byt jeden wybrany psalm i kantyk. Kantyki byty
takie same w liturgii monastycznej i w liturgii rzymskiej. Jeden
z psalmoéw wybranych przez Sw. Benedykta na kazdy dzien byt
przewidziany na ten sam dzien rowniez w liturgii rzymskiej, z ta
roznicy, ze w liturgii rzymskiej psalm 142 odmawiano w pigtek,
a 91 — w sobote.

Na sobote zostat wyznaczony tylko jeden psalm z powodu
wyjatkowej dtugosci przypisanego do tego dnia kantyku z Ksiegi
Powtérzonego Prawa. Kantyk ten dzieli sie wiec, jak pisze Sw.
Benedykt, ,,na dwa Gloria”, to znaczy na dwie czesci, z ktorych
kazda konczy sie doksologia Gloria. Pierwsza cze$¢ kantyku petni
funkcje drugiego zwyczajowego psalmu, a druga — wtasciwego
kantyku. Nasz Swiety Ojciec powie teraz kilka stow o kantykach.

W pozostale dni bowiem [tj. od poniedziatku do piatku]
$piewa si¢ za kazdym razem ten kantyk z Prorokow, ktory
wybiera na ten dzieni Kosciét Rzymski. Potem nastepuja
psalmy pochwalne [148-150], dalej jedna lekcja z Apo-
stota, wygtoszona z pamigci, responsorium, hymn ambro-
zjanski, werset, kantyk z Ewangelii i prosba litanijna. Na
tym Jutrznia sie konczy>.

Kantyki odmawia si¢ kazdego dnia, nie tylko w sobote, i codzien-
nie inny. Kazdy dzien tygodnia ma swoj wtasny kantyk, wziety,
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podobnie jak kantyk sobotni, z tych, ktére wykorzystywat Ko-
$ci6t rzymski. Opat powinien wybra¢ kantyki trzeciego nokturnu
niedzielnego, gdyz Kosciot rzymski w Wigiliach modlit sie tylko
psalmodig, nie mozna byto przeja¢ od niego tego, czego nie miat.
Ale miat on przypisany na kazdy dzien kantyk ,,z Prorokow”
(w sensie szerokim, czyli ze Starego Testamentu) i $w. Benedykt
przyjmuje zwyczaj i prawdopodobnie rowniez konkretne wska-
zania Kosciota Rzymu. Jak zauwazyt Dom Biumer, tylko kilka
Kosciotow Zachodu przyjeto wschodni zwyczaj wykorzystywania
wielu kantykoéw i wprowadzenie tej praktyki przez sw. Benedykta
,,byto, przynajmniej u mnichéw, pewna nowoscig”®. Tak wiec
na niedziele przepisany jest kantyk Benedicite (,,Btogostawcie
Pana”), czyli piesn trzech mtodziencéow, na poniedziatek — kan-
tyk z 12 rozdziatu Ksiegi 1zajasza, na wtorek — kantyk Ezechiela,
na $rode — kantyk Anny, na czwartek — kantyk Mojzesza, zaspie-
wany po przejsciu przez Morze Czerwone, na pigtek — kantyk
Habakuka, a na sobote — kantyk z Ksiegi Powtorzonego Prawa,
w ktérym Mojzesz przed $mierciag opowiada dzieje i ukazuje po-
wotanie Izraela.

Po kantyku $piewa sie psalmy pochwalne, pdZniej jest krotka
lekcja wzigta z pism $w. Pawta Apostota, ktéra odmawia si¢
z pamigci, responsorium kroétkie, hymn ambrozjanski, werset,
kantyk z Ewangelii, tj. Benedictus (Piesn Zachariasza), prosba
litanijna i ,,na tym Jutrznia sie konczy”.

Zaréwno Jutrznia, jak i Nieszpory powinny konczy¢ si¢
zawsze Modlitwg Panska, odmawiang w catosci przez
przetozonego tak, by wszyscy styszeli, a to ze wzgledu na
ciernie wzajemnych uraz, ktére bardzo czesto wyrasta-
ja. Bracia bowiem tatwiej oczyszczaja si¢ z tego rodzaju
btedow, kiedy zobowiazuja sie wspodlnie stowami tej mo-
dlitwy: Odpusé nam, jako i my odpuszczamy (Mt 6, 12).
W innych godzinach Oficjum moéwi sie gtosno tylko ostat-
nig cz¢$¢ Modlitwy Panskiej, a wszyscy odpowiadaja: Ale
nas zbaw ode ztego (Mt 6, 13)7.

Piszac o ,,litanii” jako o zakonczeniu oficjum, Nasz Swiety Oj-
ciec miat najprawdopodobniej na mysli, jak juz powiedzielismy,
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6 Dom S. Baumer, Histoire

du Bréviaire, t. 1, s. 249.
Zob. tez s. 179 i nast. Dom
F. Cabrol, Dictionnaire
d’Archéologie chrétienne et

de Liturgie, art. Cantiques.

7 Plane agenda matutina

vel vespertina non transeat
aliqguando, nisi in ultimo per
ordinem oratio dominica,
omnibus audientibus, dicatur
a priore propter scandalorum
spinas quce oriri solent, ut
conventi per ipsius orationis
sponsionem qua dicunt:
Dimitte nobis sicut et nos
dimittimus, purgent se ab
huiusmodi vitio. Ceteris

vero agendis ultima pars
eius orationis dicatur, ut ab
omnibus respondeatur: Sed

libera nos a malo.
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8 Sw. Jan Kasjan, Conlat.,

IX, XVIII i nast.

9 Zob. EH. Chase, The
Lord’s Prayer in the Early
Church, w serii: Texts and
Studies, red. J. Armitage
Robinson, 1891.

% Zob. np. opis oficjum
na gorze Synaj w zrodle

z VI w. opublikowanym w:
I.B. Pitra, Juris ecclesiastici
Graecorum hist. et monum.,
t. 1,s. 220.

" Ut omnibus diebus, post
matutinas et vesprtinas,
Oratio dominica a sacerdote
proferatur, Can. X, Mansi,
t. VIII, col. 550.

= Uzyty termin agenda
oznacza oficjum, cze$¢
Opus Dei.

'3 Zob. sw. Augustyn,
Epist., CLVIL, CLXXVI,
CLXXVIIL, P.L., XXXIIL,

674, 762, 772.
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caty zbiér formut, w ktérego sktad wchodzita modlitwa Ojcze
nasz. Zalezato mu jednak na tym, aby wydac¢ formalne i precy-
zyjnie uzasadnione polecenie dotyczace liturgicznego uzycia Oj-
cze nasz w oficjum monastycznym. Jest to reguta niezmienna,
ktora — jak od razu wida¢ - lezata mu na sercu: ,,Zaréwno Jutrz-
nia, jak i Nieszpory powinny konczy¢ si¢ zawsze”. Nie chcemy
tu rozpisywac sie o pieknie tej modlitwy, najbardziej czcigodnej
i najdoskonalszej na Swiecie, ktora zawsze i w kazdej ze swoich
présb zachowuje Boski aromat pochodzacy z ust Pana®. Od pierw-
szych godzin istnienia KoSciola modlitwa ta zajmuje uprzywile-
jowane miejsce w chrzescijanskiej modlitwie prywatnej. Didache
(Nauka dwunastu apostotéw) przykazuje kazdemu trzykrotne jej
odmoéwienie w ciggu dnia: rano, w potudnie i wieczorem, czyli
w tradycyjnych godzinach modlitwy zydowskiej. Ma ona takze
swoje miejsce w modlitwie publicznej pierwotnego KosSciota?®
i liczne zr6dta mowig o jej uroczystym odmawianiu podczas ofi-
cjow przed Naszym Swietym Ojcem i w jego czasach'®. Synod
w Gironie w 517 r. nakazat, aby kazdy kaptan odmawial Mo-
dlitwe Panska po Jutrzni i Nieszporach''. Réwniez $w. Benedykt
wymaga, aby zadne oficjum' Jutrzni i Nieszporow nie konczyto
sie bez gtosnego odmoéwienia Modlitwy Panskiej ,,przez przeto-
zonego tak, by wszyscy styszeli”.

Ze stow tej modlitwy, ktore sg zacytowane w Regule, i z wyja-
$nienia podanego przez samego Naszego Swietego Ojca mozemy
dobrze odczytaé szczegdlny powdd tej konwentualnej recy-
tacji. W czasach, gdy wszedzie byty jeszcze odczuwalne $lady
pelagianizmu, nalezato bez watpienia wykorzysta¢ kazdg okazje,
aby sktoni¢ dusze do rachunku sumienia, do odrzucenia grzechow
i wzbudzenia Zalu za nie, aby przywies¢ je do polegania na samym
Bogu w celu unikniecia zta i pokusy'3. Ale sw. Benedyktowi
przyswieca jeszcze inny cel. Nawet we wspolnocie zjednoczonej
silnymi wiezami braterstwa mogg pojawic sie drobne zranienia,
czesto bez zadnej Swiadomej ztosliwosci, jedynie z powodu r6z-
norodnosci temperamentow. Te zranienia, chociaz drobne, gdy
sie je dotyka myslg lub stowem, stajg sie dolegliwe i ropieja.
I przeciwnie — rany sie goja, ,,ciernie wzajemnych uraz, ktére bar-
dzo czesto wyrastaja” w klasztorze, jak to obrazowo przedstawia
$w. Benedykt, znikajg, gdy z dobroci Boga wobec nas czerpiemy
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nadprzyrodzong motywacje do praktykowania mitosci wobec
blizniego. Ta prosba z Ojcze nasz: ,,odpus¢ nam nasze winy, jako
i my odpuszczamy”, moéwi o obustronnym zaangazowaniu, jest
to jakby umowa, ktora zawieramy z Panem (sponsio)'4. Niektorzy
chrzescijanie, jak méwi Kasjan: ,,boja sie wypowiada¢ te stowa,
aby zamiast uniewinnienia nie byty dla nich oskarzeniem. Kiedy
wiec caty lud Spiewa w kosciele Modlitwe Panska, opuszczaja
milczaco ten fragment”'S. Dzieci $w. Benedykta nie ida ich sladem.
Maja one wziaé do siebie te Boskie stowa, pozwoli¢ sie przez
nie osadzac¢ (convenire) i poprawia¢. Wypowiadaja swe wtasne
potepienie, jesli nie wybaczaja sobie wzajemnie i nie wracaja do
zgody (inne znaczenie czasownika convenire).

Ta uroczysta recytacja catej Modlitwy Paniskiej bedzie doko-
nywata si¢ tylko na poczatek i na koniec dnia. Podczas innych
oficjow, ceteris vero agendis, bedzie sie gloSno wypowiadato
tylko ostatnig czes¢ tej modlitwy: et ne nos inducas in tentatio-
nem, a wszyscy odpowiedza: sed libera nos a malo. Nawet przy
tej skroconej formie kazdy bedzie moégt wzbudzi¢ w duszy peing
zgode na dziatanie Bozej madrosci i jedna modlitwa zjednoczy
w sobie intencje wszystkich. O

Ttum. Tomasz Glanz
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4 Adjunxit plane et

addidit (Dominus) legem,
certa nos conditione et
sponsione constringens,

ut sic nobis dimitti debita
postulemus secundum

quod et ipsi debitortbus
nostris dimittimus, scientes
impetrari non posse quod pro
peccatis petimus, nisi et ipsi
circa debitores nostros paria
fecerimus, $w. Cyprian, De
Orat. Domin. XXIII, P.L.

IV, 535.

'S $w. Jan Kasjan,
Rozmowy z Ojcami, t. 1, IX,
XXII, ttum. ks. A. Nocon,

Krakéw 2002, s. 388.



" Lacinski tytut rozdziatu
moéwi o Wigiliach (Vigiliae),
a nie o Jutrzni (Matutini,

Laudes).

"IN NATALICIIS
SANCTORUM QUALITER
AGANTUR VIGILIAE. In
sanctorum vero festivitatibus
vel omnibus sollemnitatibus
sicut diximus dominico die
agendum, ita agatur, excepto
quod psalmi aut antiphonae
vel lectiones ad ipsum diem
pertinentes dicantur; modus

autem suprascriptus teneatur.

Komentarz do Reguty
Sw. Benedykta
Rozdziat czternasty:
Jak nalezy odprawia¢
Jutrznie w uroczystosci
Swietych’

Dom Paul Delatte OSB

W uroczystosci Swietych i we wszystkie inne uroczy-
stosci trzeba zachowac¢ wszystko, co ustaliliSmy dla
niedzieli, a tylko z dnia nalezy bra¢ wtasne psalmy, an-
tyfony i lekcje. Poza tym utrzymujemy porzadek wyzej

przedstawiony'.

Mamy zatem do czynienia z trzema formami oficjow: w dni
powszednie, w niedziel¢ oraz w uroczystosci Swietych. Nasz
Swiety Ojciec opisat juz dwie pierwsze, w tym, co dotyczy Wigilii
i Jutrzni (Laudeséw). Teraz wystarczy mu kilka linijek, aby wska-
za¢ zasady odprawiania oficjum §wigtecznego, gdyz upodabnia
to oficjum do oficjum niedzielnego. Tytut rozdzialu ogranicza to
podobienstwo tylko do Wigilii, raczej niestusznie, gdyz Sw. Be-
nedykt wypowiada sie w sposob ogdlny, nie rozr6zniajac miedzy
Wigiliami a Jutrznia. Nie powie tez nic o réznicach w godzinach
dziennych oficjum $wiatecznego. Jak wida¢, uznat za wazne usta-
lenie porzadku, liczby psalmow i lekcji przede wszystkim dla
Wigilii. Mozemy tym bardziej ubolewac¢ z powodu wyjatkowej
zwieztoici Naszego Swietego Ojca, ze nasze informacje z innych
zrédet o tym, jak oficjum $wiateczne odprawiali 6wczesni mnisi,
sa niewystarczajace.

W S$wieta zwigzane z cyklem roku liturgicznego, w uroczysto-
$ci upamietniajgce Tajemnice Pana: Zmartwychwstanie, Boze
Narodzenie, Objawienie itd. (ktére prawdopodobnie ma na mysli
Sw. Benedykt, gdy pisze: ,,we wszystkie inne uroczystosci”, vel
omnibus sollemnitatibus), kalendarz monastyczny od poczatku
dostosowywat si¢ do kalendarza kosciotow lokalnych. Jednak
z uroczysto$ciami §wietych nie jest tak samo. Niektore, to prawda,
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s3 od zawsze wspolne dla catego chrzescijanistwa, np. $w. $w. Piotra
i Pawtla, Sw. Szczepana, Sw. Sw. Jakuba i Jana, Sw. Andrzeja, Sw.
Jana Chrzciciela. Ale pierwotnie Swieta meczennikéw i (nieco
p6zniej) wyznawcodw obchodzono tylko w tych kosciotach, ktore
byty z nimi zwigzane miejscowo, tylko tam, gdzie byt jaki$ lokalny
powdd?. Koscioty monastyczne, zwykle pozbawione takich trady-
¢ji, miaty mniej uroczystosci $wietych (dost. narodzin, natales) do
obchodzenia. To bez watpienia ttumaczy milczenie starozytnych
regut wschodnich na ten temat. Niekiedy mnisi wychodzili ze
swoich samotni, aby czci¢ Swietego meczennika wraz z ducho-
wienstwem i wiernymi. W ten witasnie sposob pielgrzymujaca
Egeria (Eteria) w Charra w Mezopotamii doznata niespodziewanej
radosci spotkania i podziwiania wszystkich mnichéw z okolicy,
ktorzy zgromadzili si¢ tam z okazji rocznicy meczenstwa mnicha
meczennika Helipda. Po tym spotkaniu zapisata: ,,Styszatam (...),
ze poza Wielkanocg i owym dniem nie schodzg z miejsc swoich™3.
W wydanej przez bollandystow Regule dla dziewic sw. Cezarego
znajdujemy oddzielne dyspozycje liturgiczne nie tylko dla niedzieli
i dni powszednich, privatis diebus, ale takze dla Wielkanocy,
Bozego Narodzenia, Objawienia, dla uroczystosci i ,,wszystkich
dni swigtecznych”, w tym szczegdlnie dla $wiat meczennikow:
,Gdy sie obchodzi Swieta meczennikow, pierwszy zestaw bierze
sie z Ewangelii, nastepne za$ z pasji meczennikow”4.

Kalendarz monastyczny z wolna sie wzbogacat, przejmujac
Swieta z kalendarza kosciotéw lokalnych, w ktorych niekiedy
postugiwali mnisi albo ktore byty w poblizu klasztoru. Nawet
jesli Nasz Swiety Ojciec nie wprowadzit niczego nowego zwia-
zanego z kultem $wietych, przynajmniej zapewnit mu honorowe
i potwierdzone w Regule miejsce w swojej liturgii monastycznej.
Wiemy od $w. Grzegorza, ze biorac Monte Cassino w posiadanie,
Sw. Benedykt zadedykowat jedno oratorium sw. Janowi Chrzci-
cielowi, a drugie — §w. Marcinowi z Tours. Nasz Swiety Ojciec
nakazuje nam sktadac¢ profesje przed relikwiami §wietych (58, 19)
i Swieci s3 wzywani jako autentyczni swiadkowie naszych §lubow
(58, 18).

W uroczystosci Swietych i we wszystkie inne uroczystosci
bedzie sie odprawia¢ nocng Stuzbe Boza (agendum, ita agatur)
w ten sam sposoOb, jak to zostato okreslone wyzej dla niedzieli:

125

2 Zob. H. Delehaye S]J,
Les Origines du culte des
martyrs, Bruksela 1912,

r. III, s. 109 i nast.

3 Audieram eos, eo quod
extra diem Paschae et

extra diem hanc nos eos
descendere de locis suis
(XX, 6). Cyt. za Eteria.
Pielgrzymka do miejsc
Swietych, ttum.

'W. Szotdrski, Warszawa
1970, S. 194.

4 Quando festivitates
Martyrum celebrantur, prima
missa de Evangeliis legatur,
reliquae de passionibus
Martyrum, w: Acta SS, Jan.,
I. 1, 8. 735-736, Cyt. za:
$w. Cezary z Arles, Pisma
monastyczne, ttum.

E. Czerny, M. Borkowska,
J. Pitat, Krakow 2018, s. 93.
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w kazdej porze roku trzy nokturny, dwanascie lekcji, dwanascie
responsoriow. Swiety Benedykt dodaje jednak klauzule, ktora
ogranicza i zmniejsza podobienstwo oficjum $wiatecznego do
oficjum niedzielnego: oficjum to bedzie miato wtasne psalmy,
antyfony i lekcje (zauwazmy, ze nie zostaty tu wymienione ani
responsoria, ani hymny). Dtugie dyskusje wsréd komentato-
row wywotata interpretacja stow: ad ipsum diem pertinentes.
Czy psalmy, antyfony i lekcje maja by¢ z dnia powszedniego,
w ktorym wypadto Swigto, czy tez s3 one specjalnie wybrane
i przypisane do tego Swieta? Dom Calmet sktania si¢ do pierw-
szej opinii, Dom Mége jest zdecydowanie za drugg, zas Dom
Marténe, doceniajgc wage argumentow przedstawianych przez
zwolennikow tej ostatniej, pozostawia kazdemu swobodeg i nie
wypowiada si¢ konkluzywnie.

Z punktu widzenia gramatyki tekst jest otwarty na obie interpre-
tacje. Trzeba zatem szuka¢ pomocy gdzie indziej. Swiety Benedykt
w rozdziale 18 wymaga od wszystkich swoich synéw odmowie-
nia catego psalterza w ciagu tygodnia. Nie chodzi tu o liczbe
150 jakichkolwiek psalmow, ale o 150 psalméw, ktore wchodzg
w sktad psatterza. A to moze dokonac sie tylko pod warunkiem,
ze w uroczystosci $wietych w czasie nokturnéw bedzie si¢ odma-
wiato psalmy z przypadajacego w tym dniu dnia powszedniego.
Tym, ktérzy moéwia, ze ,,Sw. Benedykt chciat wypowiedziec sie
warunkowo, przy zatozeniu, ze w tygodniu nie wypada $wieto”,
Dom Calmet odpowiada: ,,Czy jest co$, czego przy takich zatoze-
niach nie mogliby$my przypisa¢ autorowi?”. Dla $w. Benedykta
psalmodia jest prawdziwie niewzruszonym kosécem Bozego Ofi-
cjum, i jesli nawet pozostawia opatowi swobode w dokonaniu
lepszego od wtasnego rozdzielenia psatterza, to — powtoérzmy
— wyraznie zyczy sobie, zeby caly psatterz zostat odmowiony
w ciagu tygodnia. Swiateczny charakter oficjum zostat w sposob
wystarczajacy wyrazony przez jego szczegdlny porzadek, bedacy
kopia oficjum niedzielnego i przez pewne elementy wtasne. Czyz
wspotczesnie mate godziny nie zachowuja swojej psalmodii nawet
w dni $§wigteczne? Czyz ostatnia reforma Brewiarza rzymskiego nie
dostosowata oficjum $wigtecznego do oficjum dni powszednich?
Nie mozemy jednak, zgodnie z trafng uwagg Dom Calmeta, szu-
ka¢ powaznych argumentéw za jedng badz druga interpretacjg
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tekstu sw. Benedykta w zwyczajach p6zniejszych, nawet bardzo
starozytnych, ani w bardziej wspolczesnej legislacji monastycznej
czy koscielnej.

Przeciwko tym, ktorzy rozumiejg ad ipsum diem w ten sposob,
ze chodzi o przypadajacy w $wieto dzien powszedni, wysuwa sie¢
jeszcze nastepujacy argument: $w. Benedykt moéwi jednoczesnie
o psalmach, antyfonach i lekcjach, wymienia je bez zadnego
rozro6znienia, a zatem ich status jest taki sam. Ale wydaje sie, ze
w dniach $wigtecznych nie mozna odmawia¢ ani antyfon z psat-
terza, ani czytac lekcji z przypadajacego dnia. W dni powszednie
w zimie, w czasie Wigilii czyta sie trzy lekcje, jedng za$ w dni
powszednie w lecie, a w oficjum $wigtecznym ma ich by¢ dwana-
Scie. Dalej w dni powszednie antyfony we wiasciwym znaczeniu
sa tylko w pierwszym nokturnie, a §wieto wymaga ich w dwoch
nokturnach. A zatem w dni §wigteczne nie odmawiano psalmow
z dnia, tak jak nie odmawiano antyfon z tego dnia ani nie czy-
tano lekcji. Dom Calmet odpowiada, kwestionujgc przestanke
mniejsza sylogizmu: ,,Lekcje bedg brane z tych samych ksiag,
z ktérych czytane sg lekcje w przypadajacy dzien powszedni,
tylko zamiast trzech bedzie ich dwanascie. Jesli chodzi o anty-
fony, to wezmie si¢ je albo z danego dnia powszedniego, albo ze
wspolnego antyfonarza, tak samo z responsoriami. Bedzie spe-
cjalna ksiega, gdzie bedzie si¢ je gromadzito. Nie ulega bowiem
watpliwosci, ze w czasach sw. Benedykta i p6Zniej byty psatterze,
lekcjonarze, antyfonarze i zbiory responsoriow”. Sktaniamy si¢
do przyjecia opinii, ze lekcje, a takze kantyki i by¢ moze takze
antyfony w rzeczywistosci byty wiasne dla danego swieta, wska-
zane przez zwyczaj i wole opata, ale nie zgadzamy sie z teza, ze
psalmy koniecznie miaty ten sam status, co inne elementy ofi-
cjum, z ktérymi w jednym zdaniu s3 wymienione. Sadzimy, ze
Sw. Benedykt chciat po prostu w tej klauzuli odréznic liturgie
Swigteczng od liturgii niedzielnej, a uzywanie kazdego z wymie-
nionych elementéw byto okreslone w sposéb wtasciwy tylko dla
tego elementu. Niestety, w tym rozdziale wyrazenie ad ipsum diem
ma znaczenie niepewne albo nawet jest dwuznaczne, gdyz moze
oznacza¢ zarowno dzien powszedni, jak i Swieto.

By¢ moze jednak lepiej zgodzi¢ sig, ze psalmy, antyfony i lekcje
sa wiasne dla swieta. Tak bylo w liturgii mediolanskiej i rzymskiej,
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S Hoc autem inter omnia
satis praecipuum est, quod
faciunt, ut psalmi vel
antiphonae apti semper
dicantur, tam qui nocte
dicuntur, tam qui contra
mature; tam etiam qui per
diem vel sexta aut nona
vel ad lucernare semper ita
apti et ita rationabiles ut
ad ipsam rem pertineant,
quae agitur (XXV, 5). Cyt.
za Eteria. Pielgrzymka do
miejsc Swigtych, s. 204.

6 Cyt. za: $w. Cezary

z Arles, Pisma monastyczne,

S. 9I.
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znanych $§w. Benedyktowi. Nasze teksty wspolne o Swietych, przy-
najmniej te o me¢czennikach, byly pierwotnie tekstami wlasnymi.
Egeria (Eteria) zauwaza interesujacy zwyczaj Kosciota jerozolim-
skiego, polegajacy na przejmowaniu tekstow liturgicznych z tajem-
nicy dnia: ,,To za$ miedzy innymi szczeg6lniej zaznaczy¢ nalezy,
iz psalmy i antyfony, odmawiane w nocy i z rana, a rbwniez
odmawiane we dnie na Sekste, na None i na Nieszpory — zawsze
sa odpowiednio i rozumnie dostosowane do tego, co sie czyni”s.
Zgodnie z Regutq dla dziewic $w. Cezarego okreSlone lekcje, jak
juz widzieliSmy, byty brane z pasji me¢czennikoéw, ktorych swieto
byto obchodzone. W tej samej Regule znajdujemy nastepujace
dyspozycje: ,We wszystkie Swieta o godzinie dwunastej psalmy
z godziny trzeciej z trzema antyfonami. Czytania za$ majg byc

na temat, to znaczy zwigzane ze §wietem”®

. Czy uznanie, ze Nasz
Swiety Ojciec przejat i wprowadzit podobne zwyczaje, nie jest
czyms$ naturalnym? Mogt nawet wprowadzi¢ specjalng psalmodie
Swigteczng bez poswiecania podstawowej zasady zawartej w roz-
dziale 18, dotyczacej odmawiania catego psatterza w ciggu jednego
tygodnia, gdyz $wieta byly wowczas dosy¢ rzadkimi wyjatkami.
Swiety Benedykt kofczy rozdzial, przypominajac, ze porzadek
oficjum $wigtecznego — jego podstawowy uktad, liczba i kolejnos¢
elementow, powinien by¢ taki jak oficjum niedzielnego, niezalez-
nie od rodzaju $wieta, dnia, na ktory przypada, i czeSci wiasnych
tego oficjum. Zatem pierwotnie nie byty znane oficja Swigteczne
z trzema lekcjami. O

Ttum. Tomasz Glanz



Zycie duchowe i modlitwa’
Rozdziat dwudziesty trzeci:

Jest tylko jedna liturgia
M. Cécile Bruyére OSB

6g mogt stworzy¢ tylko dla swojej chwaly. Dlatego tez wszyst-

kie obowigzki stworzen rozumnych winny sprowadzac sie do
tej jednej mysli: aby uczci¢ Boski majestat kultem nie tylko we-
wnetrznym, ale takze zewnetrznym i uroczystym.

Ten, ktory jest zapisany na pierwszym miejscu w ksiedze zywota,
Nasz Pan Jezus Chrystus, ,,pierworodny wszelkiego stworzenia”,
primogenitus omnis creaturae', jest pierwszym, ktory sprawuje
najwyzszy kult Boga, odwiecznie chciany przez Boskg wole: ,,Oto
ide, o Boze, abym pelnit wole twoja”, Ecce venio, ut faciam, Deus,
voluntatem tuam?®. Przyszedt, aby jako stworzenie ztozy¢ swemu
Ojcu najdoskonalszy hotd, jaki Bog mégiby odebra¢, aby oddac
chwate, ktora bytaby, jesli mozna tak powiedzie¢, na miare Boga,
gdyz jest ona oddawana przez Boga samego. Albowiem unia hipo-
statyczna daje ludzkiej naturze Wcielonego Stowa niezrownane,
jedyne w swoim rodzaju godnosc i splendor: ,,Totez przychodzac
na $wiat, mowi: Nie chciate$ ofiary i daru, ale§ mi utworzyt ciato”,
Ideo ingrediens mundum dicit: Hostiam et oblationem noluisti,
corpus autem aptasti mihi3. Wola Naszego Pana byta jasna: Jego
Wecielenie miato na celu uczyni¢ Go zdolnym do bycia najwyz-
szym kaptanem i hostia, aby ofiarowaé Bogu najdoskonalszy
i najwznio$lejszy kult, jaki tylko moze ztozy¢ stworzenie rozumne.

PrzyjScie Syna Bozego na ziemie miato jeszcze jedng konsekwen-
cje. Jakiekolwiek by nie byty motywy Wcielenia, przyniosto ono
ten skutek, ze wiaczyto w dzieto liturgiczne stworzenia rozumne
wyniesione do stanu nadprzyrodzonego, dla ktérych Syn Bozy
zechciat okazac sie tak taskawy, Ze nie tylko ztozyt siebie w ofierze
catopalnej, ale rowniez w ofierze za grzechy, gtadzac ich winy
i czynigc zados¢ za btedy w ten sposob, ze stworzenia te mogty
odtad wspolnie sktada¢ wtasna ofiare jako cztonki jednego ciata,

To ostatni rozdziat
ksigzki, ktorg drukujemy
w ,,Christianitas”

od nr 45/46. Redakcja
planuje wydac ja w catosci
w ramach Biblioteki
Christianitas.

"Kol 1, 15.

2 Hbr 10, 9.

3 Hbr 10, 5.
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ktorego On jest Glowa: ,,Z tej to woli zostaliSmy uSwieceni ofiarg
ciata Chrystusowego raz na zawsze”, In qua voluntate sanctificati
sumus per oblationem corporis Jesu Christi semel.

Misja Stowa Wcielonego jest wiec misja najwyzszego kaptana
i Sw. Pawet chciat, by tak byta ona rozumiana przez chrzescijan
doskonatych: ,,Przeto, bracia $wieci, uczestnicy powotania niebie-
skiego, patrzcie na Apostota i najwyzszego kaptana wiary naszej,
Jezusa, wiernego temu, ktory go uczynit”, Unde, fratres sancti,
vocationis caelestis participes, considerate Apostolum, et pontificem
confessionis nostrae Jesum, qui fidelis est ei, qui fecit illum3. A zatem
to kaptanstwo nie zostato przez Chrystusa przyjete w sposob
przejSciowy czy chwilowy, ale na spos6b wiecznotrwaty: , Ale ten
dlatego, ze pozostaje na wieki, wieczne ma kaptanistwo. Stad tez
i zbawia¢ na wieki moze tych, ktoérzy przez niego przystepuja do
Boga, bo zyje zawsze, aby sie wstawia¢ za nami”, Hic autem eo
quod maneat in aeternum, sempiternum habet sacerdotium. Unde
et salvare in perpetuum potest accedentes per semetipsum ad Deum:
semper vivens ad interpellandum pro nobis®.

Tak wiec to najwyzsze kaptanstwo jest wieczne i zawsze bedzie
sprawowane, nie tylko w godnej uwielbienia osobie Syna Bozego,
ale rowniez w tym kaptanskim plemieniu, ktérego On jest Gtowa:
Wy jednak jestescie rodzajem wybranym, krélewskim kaptan-
stwem”, Vos autem genus electum, regale sacerdotium’, w ktoérym
wszyscy s3 kaptanami, ale w réznych stopniach, i wszyscy sa
powotani do koncelebrowania z Najwyzszym Kaptanem. Ofiara
przez Niego skladana jest jedyna, gdyz nie mogt wiele razy zto-
zy¢ ofiary, ktora trwa wiecznie, a w jednym i niezmiennym akcie
spelnia wszystkie wymogi Boskiej sprawiedliwosci: ,,Chrystus
bowiem nie wszedt do tej $wigtyni rekoma zbudowanej i bedacej
wizerunkiem (Swigtyni) prawdziwej, ale do samego nieba, aby
wstawiac sie za nami przed obliczem Boga. (...) Chrystus raz jeden
byt ofiarowany dla zgtadzenia wielu grzechow”, Non enim in
manufacta Sancta Jesus introivit, exemplaria verorum: sed in ipsum
caelum, ut appareat nunc vultui Dei pro nobis. (...) Christus semel
oblatus est ad multorum exhaurienda peccata®.

Nie mozemy wiec dziwic sie, ze Sw. Jan, ogladajac swym orlim
okiem to, co dzieje si¢ w niedostepnym Swietle, ukazal nam
Jezusa, naszego najwyzszego kaptana, sprawce i spetnienie naszej



M. Cécile Bruyére 0SB Zycie duchowe i modlitwa

wiary, sprawujacego swoja postuge w centrum odkupionego stwo-
rzenia, ktorego jest zwornikiem. On sprawuje ofiare, bedac na
tronie, gdyz jest Bogiem. A unizenia Jego Wcielenia, pohanbienie,
ktore byto ceng naszego Odkupienia, nie tylko nie pozbawity
Go naleznej Mu czci, ale sprawity, ze Jego Ojciec wywyzszyt Jego
ludzkie imie ponad wszelkie imie, ,,zeby wszelki jezyk wyznawat,
ze Jezus Chrystus jest Panem w chwale Boga Ojca, et omnis lingua
confiteatur, quia Dominus Jesus Christus in gloria est Dei Patris®.

Tak wiec widzimy Baranka otoczonego chwatg Ojca, w centrum
tronu, stojacego jak zwyciezca i ten, kto sktada ofiare: ,,I ujrzatem
oto w posrodku tronu (...) stojacego i jakby zabitego Baranka
(...), majacego siedem rogoéw”, Et vidi: et ecce in medio throni (...)
Agnum stantem tamquam occisum, habentem cornua septem'®. Jest
nieskalany, gdyz jest ofiarg jedyng i doskonata; ma siedem rogow,
co jest symbolem mocy Ducha siedmiokro¢ darzacego taska, ktory
spoczal na Nim i namascit go ,,bardziej niz towarzyszy”, prae
consortibus suis''. On jeden ma wtadze nad siedmioma piecze-
ciami ksiegi i moze je rozerwad, gdyz jest najwyzszym hierarcha,
doskonatym autorem i wypetnieniem najgtebszych tajemnic.
Prawo do otwarcia ksiegi zdobyt swoim zwyciestwem. Gdy tylko
ja otworzyt, cztery zywe istoty i dwudziestu czterech starszych
upadto przed Nim, cytry chwalby Bozej rozbrzmiaty zewszad,
wonny dym modlitw §wietych wzniost sie ze ztotych czasz
i zabrzmiat hymn wiecznej wdziecznosci odkupionych: ,;Godzien
jestes, Panie, otrzymac ksiege i otworzy¢ jej pieczecie, bo§ zostat
zabity i odkupite$ nas Bogu przez krew swoja, (ludzi) ze wszelkiego
pokolenia, jezyka, ludu i narodu. I uczynite$ nas Bogu naszemu
krolestwem i kaptanami”, Dignus es, Domine, accipere librum, et
aperire signacula ejus: quoniam occisus es, et redemisti nos Deo in
sanguine tuo, ex omni tribu, et lingua, et populo, et natione: et fecisti
nos Deo nostro regnum, et sacerdotes'.

A poniewaz Baranek nie jest tylko zwienczeniem naszej ludzkiej
hierarchii, ale najwyzszym kaptanem w hierarchii catego stworze-
nia, wychwalajg Go réwniez Aniotowie. Albowiem Ojciec, gdy
tylko postat Go na $wiat, nakazat im Go wielbi¢, a oni z entu-
zjazmem wypetniajg to polecenie, $piewajac swoj wtasny hymn:
,JGodzien jest Baranek, ktory byt zabity, otrzymaé witadze i bostwo,
madros¢ i mestwo, cze$¢, chwate i btogostawienstwo”, Dignus est
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Agnus, qui occisus est, accipere virtutem, et divinitatem, et sapien-
tiam, et fortitudinem, et honorem, et gloriam, et benedictionem'3.

Te hymny pochwalne stawigce zwyciestwo Baranka wiaczaja
sie w pie$n pochwalng dla Tego, ktoremu Baranek ztozyt samego
siebie w ofierze. I tak mieszkancy nieba $piewaja wspaniaty hymn,
nieustajacy ni we dnie, ni w nocy: ,,Swiety, Swiety, Swiety Pan
Bog Wszechmoggcy, ktory byt i ktory jest, i ktory ma przyjsc”,
Sanctus, Sanctus, Sanctus Dominus Deus omnipotens, qui erat, et
qui est, et qui venturus est'*. A po to, aby lepiej wyzna¢, ze Ten,
ktorego wielbia, jest bytem istniejacym z siebie i przez siebie i jest
autorem wszystkich daréw, rzucaja swoje korony przed tronem,
Swiadczac przy tym, ze swoje zwyciestwo zawdzieczaja Jemu i ze
On koronujac ich zastugi, nagradza tylko swoje dary. Dlatego tez
w niebie rozbrzmiewa piesn: ,,Godzien jestes, Panie Boze nasz,
otrzymac¢ chwale i czes¢, i moc, bos ty stworzyt wszystkie rzeczy:
z woli twojej istnialy i stworzone byly”, Dignus es Domine Deus
noster accipere gloriam, et honorem, et virtutem: quia tu creasti
omnia, et propter voluntatem tuam erant, et creata sunt's. A §wia-
ttos¢ oswiecajaca te wieczysta liturgie nie jest Swiattem sztucznym
ani stoncem czy jakakolwiek inna gwiazda: ,,Albowiem jasnos¢
Boza os$wiecita je, a Baranek jest pochodnia jego”, Nam claritas
Dei illuminavit eam, et lucerna ejus est Agnus'®.

Taka jest liturgia Kosciota triumfujgcego, ktorej rozwoéj wypet-
nit sie pod natchnieniem Ducha Swietego, gdyz przez Niego nasz
Baranek ztozyt siebie w ofierze: ,,przez Ducha Swietego samego
siebie bez skazy ofiarowat Bogu”, per Spiritum Sanctum semetip-
sum obtulit immaculatum Deo’.

Ale nasz Najwyzszy Kaptan nie chciat porzucac¢ swojej Oblu-
bienicy w dniach jej pielgrzymowania i w Boskiej przemyslnosci
znalazt cudowny sposob utozsamienia ofiary skladanej na ziemi
z ofiarg sktadang w niebie, gdyz jest tylko jeden kaptan — Jezus
Chrystus, jedna ofiara ziemi i nieba, jedna zertwa ofiarna, ktorg
jest Baranek, zwycigski i nieskalany. Juz cienie i figury starego
prawa czerpaly swg moc z jedynej przysztej ofiary Stowa Wcielo-
nego w ten sposob, ze te ustanowione przez Boga obrzedy bytly
przynajmniej jakims$ §ladem prawdziwej i wiecznej ofiary, ktora
dokonuje si¢ w niebie, tak jak jest sprawowana na ziemi na mocy
Boskiego przykazania: ,,Jo czyncie na moja pamiatke”, Hoc facite
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in meam commemorationem'®. Teraz hierarchia ziemska ukazuje
zachwyconym oczom niebian wszystkie cuda sprawiane w niej
przez sakramenty, przez ktore na ziemi dokonuje sie wierne
odwzorowanie tego, co dzieje sie ,,poza zastong”, ad interiora
velaminis'®. Pan Jezus w ten spos6b dokonat cudownego zjedno-
czenia Kosciota triumfujacego z Kosciolem walczgcym. Pierwszy
cieszy sie widzeniem, drugi trwa w wierze, ale ta r6znica sposobow
w niczym nie zaktoca jednosci dzieta liturgicznego spetnianego
przez te dwie czesci jednego dziedzictwa Baranka. Ta sama ofiara
sktadana jest na ottarzu w niebie i na oltarzu na ziemi. Ziemia ma
jednak ten szczegblny powod do chwaty, ktory sprawia, ze nawet
niebo jest jej dtuznikiem, gdyz wiecznotrwata ofiara dokonata sie
najpierw wsrod nas, to my przekazaliSmy ja Aniotom.

Duch Swiety, zasada jednosci i wiez taczaca cztonki z ich Glowa,
sprawia te cudowng wspoélnote, ktorag nazywamy obcowaniem
Swietych. To On jest autorem jednosci kaptanstwa, jednosci otta-
rza, jednosci hostii ofiarnej i jednosci ofiary, ktora ogarnia tak
w niebie, jak i na ziemi swym pochtaniajacym ogniem. On jest
tym ogniem, ktory Zbawiciel przyszed? rzuci¢ na ziemie i ktorego
rozpalenie jest przez Niego upragnione. Pan moéwi takze: ,,Ja prosic¢
bede Ojca i innego Pocieszyciela da wam, aby pozostat z wami na
zawsze, Ducha prawdy”, Ego rogabo Patrem, et alium Paraclitum
dabit vobis, ut maneat vobiscum in aeternum, Spiritum veritatis®.
A poniewaz Jego modlitwa zawsze jest styszana i wystuchiwana
przez Ojca, Duch przebywa i bedzie przebywaé z nami az do
powtbrnego przyjscia Pana, ktore bedzie owocem nieustannego
wotania Ducha i Oblubienicy: Przyjdz!, Veni!*' Duch tez prze-
nika wszystko: ,,Gdyz Duch Paniski napelnit okrag ziemi, a to, co
wszystko obejmuje, ma poznanie gtosu”, Quoniam spiritus Domini
replevit orbem terrarum, et hoc quod continet omnia, scientiam habet
vocis®.

Tak, to Jego nieustanne dziatanie powoduje, Ze bez przerwy
trwa ten najwspanialszy koncert, to On dazy do obfitego prze-
bywania stowa Chrystusowego, verbum Christi>3, w duszach, aby
one otaczaty jedyng ofiare pieSniami duchowymi podobnymi
do tych, ktérymi rozbrzmiewa niebo. Albowiem dusze na ziemi
moga tylko wigczy¢ sie w wychwalanie Boga trzykro¢ Swietego
i Baranka, nieskalanego zwyciezcy.
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Dziatanie Ducha Swietego jest skuteczne nie tylko w dzietach
zewnetrznych. On przenika w gtab dusz, starajac si¢ w nich zapro-
wadzi¢ rzady Syna, a same dusze sktoni¢ do postuszenstwa Jemu.
Duch nie zwaza na ociezatos¢ i przyziemnos¢ serc. Z mocg broni
wstepu do sanktuarium tylko temu, kto sam nie chce tam wejsé.
Duch dziata i ujawnia swoje dziatanie w wieloraki sposob, jest:
»Swiety, jedyny, rozmaity, subtelny, wymowny, raczy, nieskalany,
pewny, stodki, mitujgcy dobro, bystry, ktorego nic nie wstrzymuje,
dobrze czynigcy, ludzki, taskawy, stateczny, nieomylny, bezpieczny,
majacy wszelka moc, wszystko przewidujacy i ktory wszystkie
duchy przenika, rozumny, czysty, subtelny”, sanctus, unicus, multi-
plex, subtilis, disertus, mobilis, incoinquinatus, certus, suavis, amans
bonum, acutus, quem nihil vetat, benefaciens, humanus, benignus,
stabilis, certus, securus, omnem habens virtutem, omnia prospiciens,
et qui capiat omnes spiritus, intelligibilis, mundus, subtilis®*. Te
Boskie dziatania wewnatrz duszy wciaz zmierzajg do uksztattowa-
nia ludzi, do dostosowania ich do §wietego ceremoniatu jedynej
liturgii, chociaz caty czas trwa dla nich etap doswiadczen.

Dziatajgc z niespozyta mocg, Duch jest nie tylko ogniem z otta-
rza, ktory ogarnia i spala catopalng ofiare, ale jest takze rozzarzo-
nym weglem, ktory oczyszcza wargi tych, ktérzy maja opiewac
chwate Boga, weglem wzietym z niebianiskiego ottarza®S, ktory
chce by¢ ztozony w ludzkim sercu jak w kadzielnicy, aby zanies¢
do tronu Bozego modlitwy swietych.

To, co Duch spetnia w doskonatej jednosci w niebie i na
ziemi, podobnie odtwarza w kazdej ludzkiej duszy. W kazdym
z nas dzieta catego zycia duchowego zmierzaja tylko do jednego
celu: ,,A sam Duch daje $wiadectwo duchowi naszemu, zeSmy
synami Bozymi”, Ipse enim Spiritus testimonium reddit spiritui
nostro quod sumus filii Dei*®. Cztowiek jest prawdziwie miejscem
ofiary liturgicznej, a wzor tej ofiary znajduje w kulcie sktadanym
Bogu przez Kosci6t dzigki Duchowi Swietemu, ktory stale w nim
zamieszkuje: ,,Nie wiecie, zeScie $wigtynia Bozg i ze Duch Bozy
przebywa w was? (...) Swigtynia bowiem Boza $wieta jest, a t3
Swiatynia jesteScie wy”, Nescitis quia templum Dei estis, et Spiritus
Dei habitat in vobis? (...) Templum enim Dei sanctum est, quod estis
vos®’. Tak napisat Apostot w swym pierwszym Liscie do Koryn-
tian. Z naciskiem podkresla te prawde ponownie: ,Wy bowiem
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jesteScie Swigtynig Boga zywego, jak mowi Bog: Bede mieszkat
w nich i przechadzat sie posrdd nich”, Vos enim estis templum Dei
vivi, sicut dicit Deus: Quoniam inhabitabo in illis, et inambulabo
inter eos®.

Idea duszy ludzkiej jako swigtyni byta tak bliska pierwszym
chrze$cijanom, ze w liscie przypisywanym $w. Barnabie czytamy
stowa nieznanego autora przez podobng nauke pocieszajacego
Zydoéw i pierwszych chrzescijan po zburzeniu Swiatyni Jerozolim-
skiej. Autor konczy ten wywdd stowami:

Objawit Pan rowniez, ze miasto, swiatynia i lud Izraela
majg by¢ wydane [na zagtade]. (...) I stato sie, jak Pan
powiedziat.

Zastanéwmy sie teraz, czy jednak istnieje Swiatynia Boga.
Owszem, istnieje tam, gdzie On sam, jak méwi, ja bu-
duje i odnawia. Napisano przeciez: ,,I zdarzy sie, ze po
zakonczeniu tygodnia zostanie zbudowana w chwale
$wigtynia Boza w imie Pana”??. (...) Zanim uwierzylismy
w Boga, nasze serce bytlo domem zniszczalnym i kruchym,
catkiem jak §wigtynia zbudowana reka ludzka. Byto tez
petne balwochwalstwa i stanowito mieszkanie demonoéw,
bo czyny nasze sprzeciwiaty sie Bogu. ,,Zostanie jednak
zbudowana w imie¢ Pana” — uwazajcie tu dobrze — aby
Swiatynia Boga ,,w chwale” zostata zbudowana. W jaki
sposob? Postuchajcie: kiedySmy otrzymali odpuszczenie
grzechow i ztozyliSmy nasza nadziej¢ w Imieniu, staliSmy
si¢ wowczas nowymi ludZmi, stworzonymi na nowo od
poczatku. Dlatego tez B6g mieszka prawdziwie w nas,
w domu [serca] naszego.

Jak to mozliwe? Przez stowo swojej wiary, przez zaprosze-
nie swojej obietnicy, przez madros$¢ swoich postanowien,
przez przykazania swojej nauki. On sam w nas proroku-
je, On sam w nas mieszka. ByliSmy niewolnikami $mier-
ci, lecz On wprowadza nas do §wiatyni niezniszczalnej,
otwierajac nam jej brame, to jest nasze usta, kiedy nam
daje taske nawrocenia. Kazdy bowiem, kto pragnie by¢
zbawiony, nie patrzy na cztowieka, lecz na Tego, ktory

w nim mieszka i przez niego przemawia, zadziwiony, ze
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nigdy dotychczas nie styszat, aby z ust ludzkich wycho-
dzity stowa Tego, ktory przemawia, ani nawet nie pragnat
takich stow stysze¢. Oto duchowa swiatynia wybudowana
dla Pana3®.

A zatem juz w czasach apostolskich zostal podany program zycia
duchowego w spos6b najwznioslejszy i najbardziej kompletny.
Chrzescijanstwo nigdy nie byto widziane tak, jak zbyt czesto
postrzegane jest dzisiaj — w postaci zredukowanej i zdeprecjo-
nowanej. Kiedy$ wszyscy wiedzieli przynajmniej, co to znaczy
by¢ chrzescijaninem, chociaz nie wszyscy chcieli wyciaga¢ konse-
kwencje praktyczne ze swojej godnosci.

Ochrzczony jest wiec $wiatynia, ktorej nie wzniosta reka ludzka.
Ta $wigtynia ma glebie, ktorych nikt nie moze przenikna¢, oprocz
Tego, ktory ja zbudowat i ktéry w niej przebywa w swym maje-
stacie: ,,Kt6z bowiem z ludzi wie, co jest w cztowieku, procz
ducha cztowieczego, ktory w nim jest?”, Quis enim hominum scit
quae sunt hominis, nisi spiritus hominis, qui in ipso est?3' Oto
prawdziwe sanktuarium, do ktorego zaden profan nie moze by¢
dopuszczony, do ktorego wstep ma tylko Bog, do ktorego nawet
cztowiek cielesny nie potrafi zstgpi¢. Moze do niego mie¢ przy-
step tylko cztowiek, ktéry stat sie duchowy przez wyzwolenie
z dominacji zmystow. Wszyscy mistrzowie zycia duchowego
dostrzegali te gtebie duszy ludzkiej, ale widzieli tez trudnosci, ktore
ma wiekszos¢ ludzi z wejsciem do sanktuarium swojej duszy, aby
spotkac sie¢ z Boskim majestatem, ktory tam przebywa. Do tego
sanktuarium trzeba by¢ wprowadzonym przez dziatanie Ducha
Swietego, z ktorym nasze wysitki ztacza sie nie tylko w ten sposob,
aby nie czyni¢ Mu zadnej przeszkody, ale takze przez ofiarowanie
Duchowi szczodrej i statej wspotpracy, dzieki ktorej uda sie nam
przeby¢ wszystkie stopnie wtajemniczenia, o ktorych mowilismy
w tej ksigzce.

To sanktuarium jest wigc jakby niebem, w ktérym sa obecne
wszystkie rzeczywistosci niebianskie. Swieta Teresa od Jezusa, opi-
sujac siodme mieszkanie Twierdzy wewnetrznej, napisala: ,Gdy
Pan ulituje sie juz nad tg dusza, ktora z tesknoty do Niego taka
meke cierpiata i cierpi, a ktéra juz sobie wybrat za oblubienice,
wtedy, nim dopetni duchowych z nig zaslubin, wprowadza ja do
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tego siddmego mieszkania, ktore jest Jego wiasnym mieszkaniem.
Podobnie bowiem jak mieszka w niebie, tak snadZ ma w duszy
drugie mieszkanie, w ktorym Jego boska wielmoznos¢ przebywa,
ktore zatem mozemy nazwac jakby drugim niebem”32.

Nie mozna sie dziwi¢, ze cztowiek, cho¢ konsekrowany dla Boga
przez chrzest i bierzmowanie, ma dostep do swojego wtasnego
sanktuarium tylko przez ¢wiczenia zycia duchowego. Tak wtas-
nie mowi Pan: ,,Jesli mnie kto mituje, bedzie przestrzegat nauki
mojej i Ojciec mdj umituje go, i przyjdziemy do niego, i przebywac
u niego bedziemy”, Si quis diligit me, sermonem meum servabit,
et Pater meus diliget eum, et ad eum veniemus, et mansionem apud
eum faciemus33. A zatem wyraznie sformutowanym warunkiem tej
bliskiej zazytosci jest przestrzeganie nauki i doskonata wiernosc,
w zadnym razie nie wiernos$¢ niewolnicza czy stuzalcza, ale wier-
nos$¢ mitosci. Dodajmy, ze Apostot przedstawit te kwestie jeszcze
bardziej bezposrednio, méwigc: ,,Tak i tego, co jest Boze, nikt nie
zna, jeno Duch Bozy”, Ita et quae Dei sunt, nemo cognovit, nisi
Spiritus Dei3*. Skoro Bog przebywa w sanktuarium, tak jak o tym
pisalismy, sam jeden Duch Swiety moze da¢ duszy doswiadczenie
tego, co sie w tym sanktuarium dzieje.

Niebo duszy obejmuje wiec PrzenajSwietsza Trojce i tak jak
w niebie blogostawionych, jest w nim to, co §w. Jan widziat
w sanktuarium niebianskim: ,,I ukazat mi rzeke wody zywota
jasniejaca jak krysztat, wyptywajaca z tronu Boga i Baranka”,
Ostendit mihi fluvium aquae vitae, splendidum tamquam crystallum,
procedentem de sede Dei et Agni3S. Ta rzeka plynie takze w duszy
ludzkiej, potwierdza to sam nasz Zbawiciel: ,,Kto wierzy we mnie,
jak mowi Pismo, rzeki wody zywej poptyna z jego wnetrza. A to
moéwit o Duchu, ktorego otrzymac mieli wierzacy wen”, Qui credit
in me, sicut dicit Scriptura, flumina de ventre ejus fluent aquae vitae.
Hoc autem dixit de Spiritu, quem accepturi erant credentes in eum3°.

Obecnos¢ zwycieskiego Baranka, stojgcego, nieskalanego
i jakby zabitego w tym sanktuarium, jest rOwniez zapewniona
przez chwalebny sakrament Eucharystii, ktérego faska trwa w nas
nawet po rozpadzie konsekrowanych postaci, zgodnie z deklaracjg
Pana Jezusa: ,,Kto pozywa moje ciato i pije moja krew, we mnie
mieszka, a ja w nim”, Qui manducat meam carnem et bibit meum
sanguinem, in me manet, et ego in illo37. Mowi to tez Apostot:
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»Przez wiare Chrystus zamieszkat w sercach waszych”, Christum
habitare per fidem in cordibus vestris3®.

Wewnetrzne sanktuarium duszy ma takze ottarz, ktoérym jest
nasze serce. Na tym ottarzu sktadane s i spalane catopalne ofiary
i ofiary za grzechy, gdyz tam wtasnie dokonujg sie te wszystkie
akty duszy, ktore jg oczyszczaja i usprawiedliwiaja, az do dosko-
natej ofiary — catkowitego oddania sie Bogu. To na tym ottarzu
cztowiek sam siebie sktada w ofierze, zgodnie z zZyczeniem $w.
Pawta: ,,abyScie sktadali ciata wasze na ofiar¢ Zywa, swieta, mitg
Bogu, na rozumna stuzbe wasza”, ut exhibeatis corpora vestra
hostiam viventem, sanctam, Deo placentem, rationabile obsequium
vestrum3?. A w tekscie greckim, ktory jeszcze lepiej wspotbrzmi
z naszg mys$la, koncowy fragment brzmi: ,,jako doskonaty wyraz

waszego kultu”4°

. A ta ofiara jest tym bardziej mita Najwyzszemu
Majestatowi, ze kazda prawdziwa ofiara wigczona jest w jedyng
ofiare Baranka: ,,Albowiem jedng ofiarg poswieconych dosko-
natymi uczynit na wieki”, Una enim oblatione, consummavit in
sempiternum sanctificatos*'. Zawsze wigc trwa bezposrednie
zjednoczenie naszej ofiary z ofiarg wieczng, ktora jednoczesnie
raduje niebo i bez przerwy odnawia sie na ziemi, ciggle dokonujac
uswiecenia ludzi.

Sktadajac swojg ofiare otoczong kadzidlem modlitwy, dusza
moze powiedziec¢: ,,Jak cynamon i balsam woniejacy zapach
wydatam, jak mirra wyborna wydatam won mita”, Sicut cinna-
momum et balsamum aromatizans odorem dedi; quasi myrrha electa
dedi suavitatem odoris**. Tu rowniez dusza ludzka nie oddziela
swojego kadzidta od tego, ktore Pan Jezus spala w obecnosci
swojego Ojca: ,,Przez niego wiec zawsze sktadajmy Bogu ofiare
chwaty, to jest owoc warg wyznajacych imie jego”, Per ipsum ergo
offeramus hostiam laudis semper Deo, id est, fructum labiorum
confitentium nomini ejus*3. A ten niebianski zapach modlitwy
powinien powstawac w takiej obfito$ci w naszym wewnetrznym
sanktuarium, aby wszystkie jego zakatki byty nim przepetnione,
gdyz wtasnie tak nalezy rozumie¢ stowa Oblubienicy ze swietej
Piesni: ,,Rece moje kapaly mirrg, a palce moje byly petne mirry
co najwyborniejszej”, Manus meae stillaverunt myrrham, et digiti
mei pleni myrrha probatissima**. Zatem nie tylko szaty oblubie-
nicy sa przenikniete tym Boskim zapachem. Same jednak szaty
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wydzielaja won tak mocna, ze gdy wyjmie si¢ je ze skrzyn z kosci
stoniowej, gdzie sg przechowywane, od razu czu¢ ten zapach,
ktory nie jest podobny do zadnego ziemskiego zapachu: ,,Mirra
i aloes, i kasja wonieja z szat twoich, z domoéw z kosci stoniowej”,
Myrrha, et gutta, et casia a vestimentis tuis, a domibus eburneis®s.
Oblubienica jest cata tak otoczona tym zapachem, ze ci, ktorzy ja
widzg, wznosza okrzyki: ,,Ktoraz to jest, co wstepuje przez puszcze
jak stup dymu z wonnosci mirry i kadzidta i wszelkiego proszku
aptekarskiego?”, Quae est ista quae ascendit per desertum sicut
virgula fumi ex aromatibus myrrhae, et thuris, et universi pulveris
pigmentarii?4® Tak to duch modlitwy przenika wszystkie wladze
duszy i wszystko przemienia w szlachetny hotd, ktorego stodki
zapach wciaz wznosi si¢ ku niebu.

Swiqtynia, sanktuarium, ottarz, ofiara, nawet obecnos¢ Boga
zywego i prawdziwego nie wystarcza do kultu liturgicznego.
Trzeba jeszcze kaptana. Ot6z cztowiek jest prawdziwie kapta-
nem, a nawet najwyzszym kaptanem w tym chwalebnym dziele,
ktore celebruje sie w jego duszy: ,,Uczynites nas Bogu naszemu
krolestwem i kaptanami”, Fecisti nos Deo nostro regnum, et
sacerdotes?’. Kazdy ochrzczony jest kaptanem i krolem w ukrytej
Swigtyni swojej duszy, chociaz jednoczesnie jest tylko jednym
z zyjacych kamieni w budowli wznoszonej Boska rekg, w ktorej
kamieniem wegielnym jest Pan Jezus. Taka jest nauka, ktora daje
nam Ksigze Apostotéw w swym pierwszym liscie: ,Wy sami jako
zywe kamienie wesprzecie si¢ na nim, wchodzac w sktad domu
duchowego, swietego kaptanstwa dla sktadania duchowych ofiar
mitych Bogu przez Jezusa Chrystusa”, Ipsi tamquam lapides vivi
superaedificamini, domus spiritualis, sacerdotium sanctum, offerre
spirituales hostias, acceptabiles Deo per Jesum Christum*®.

Aby jednak osiggna¢ petng doskonatos¢ tego kaptanstwa,
cztowiek winien sktada¢ swoja ofiare w sposéb wolny i chetnie,
na wzor Wiecznego Najwyzszego Kaptana, ktory sam podkresla
catkowicie wolny charakter swojej ofiary: ,,Ja zycie swoje oddaje,
abym je znowu otrzymat. Nikt mi go nie odbiera, ale ja oddaje je
z wiasnej woli, mam moc ofiarowac je i mam moc znowu je odzy-
skac”; Ego pono animam meam, ut iterum sumam eam. Nemo tollit
eam a me: sed ego pono eam a meipso, et potestatem habeo ponendi
eam, et potestatem habeo iterum sumendi eam*. Ta wolnos¢, ktora
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ukazuje, ze On jest prawdziwie kaptanem, zostata dobrze ujeta
w stowach Izajasza: ,Ofiarowany byt, gdyz sam chciat”, Oblatus
est quia ipse voluit>®. Tak tez powinno by¢ z cztowiekiem, kto-
rego wola powotana jest do tego, aby stuzy¢ pomoca tasce. Bog
nie chce od niego otrzymywac niczego, co cztowiek ofiarowatby
zmuszony sitg lub przemoca, lecz oczekuje ofiary ztozonej dobro-
wolnie i rados$nie: ,,Dobrowolnie bede ofiarowat tobie”, Voluntarie
sacrificabo tibi®'.

Cytry, ktore ustyszat Sw. Jan w niebie, brzmig rowniez w tej
nowej Swigtyni. Sg to tak r6znorodne porywy serca, ktore bez
ustanku rozbrzmiewajg w duszy ludzkiej i tworzg najpiekniejszy
koncert, najdoskonalszg harmonie, gdyz wywotuje je samo Boskie
natchnienie. Struny tych cytr brzmia wtasciwie i mocno, dlatego
ze nie ma na nich zadnego pytku, ktéry moégtby zmatowic ich
dzwiek, dlatego Ze sa precyzyjnie naciagniete, wreszcie — dlatego ze
nie dotyka ich nikt oprécz Ducha Panskiego. Jakaz zywa i wzniosta
muzyka przez to powstaje! Jakiez to wierne echo Stowa!

Do harmonijnego dzwigku cytr zaraz dotacza si¢ precyzja
ceremoniatu, gdy ruchy duszy sa wtasciwie uporzadkowane i bez
oporu postuszne Boskiemu poruszycielowi, ktoérym jest Duch
Swiety. Podstawa tego niebianskiego ceremoniatu zawarta jest
w dewizie Oblubienicy: ,,Rozrzadzit we mnie mitos¢”, Ordinavit
in me caritatem>®. Zewnetrzne dziatania duszy $wiadcza o dosko-
natej mierze i roztropnosci, ktorg Sw. Benedykt nazywa ,,matka
wszystkich cnét” (64, 19).

Tak to dusza sprawuje Bogu kult prawdziwie doskonaty, gdy
dochodzi do spetnienia mitosci. Przedtem zawsze czego$ brakuje
dziataniom liturgicznym celebrowanym w $wiatyni duszy: albo
dusza nie wchodzi do sanktuarium, albo ofierze brakuje wyma-
ganej jakosci, albo tez wola kaptana jest niedoskonata, kadzidto
zbyt rzadko uzywane lub liche, cytry Zle nastrojone, ceremonie
wypelniane niestarannie lub bezrozumnie.

Podsumujmy zatem, méwiac, ze bardzo korzystne jest dla czto-
wieka by¢ zobowigzanym do odprawiania Bozego Oficjum przez
Sluby wtasciwe dla stanu zakonnego, dlatego ze wowczas Bog stale
ktadzie cztowiekowi przed oczy zaczerpnigte z Pisma Swietego
formuty opisujace ludzka doskonatos¢. W ten sposéb mnich
i mniszka otrzymuja najgtebsza i ciagta nauke, ktéra wspotgra



M. Cécile Bruyére 0SB Zycie duchowe i modlitwa

z calg ich egzystencja. Gdy wciaz podejmuja wysitki, aby nic nie
byto wazniejsze od stuzby Bozej (43, 3), i staraja sie celebrowac
liturgie z najwiekszg starannoscia i zaangazowaniem, ktorych
wymagaja tak Swiete dziatania, otrzymuja wiedze o wtasnym
uSwieceniu i zachete do wprowadzania jej w swoje najgtebsze
zycie wewnetrzne. A jesli zdarzytoby sie, ze w czasie sprawowania
liturgii wszystkie dusze wezwane do udzialu w niej bytyby bliskie
doskonatosci w sprawowaniu osobistego kultu liturgicznego, to
znaczy bliskie szczytu zycia duchowego, to zaiste to zgromadze-
nie niewiele r6znitoby sie od choru swietych Aniotéw w niebie.
Z catg pewnoscig taka modlitwa przyniostaby bezmiar Boskich
task, a wspolnota promieniowataby Boskim $wiattem tak, ze caty
$wiat bytby zdumiony.

Jednak cztowiek nigdy nie zrealizuje w sobie tego ideatu, ktory
wtasnie ukazaliSmy, jesli Bog od poczatku nie bedzie udzielat
mu task wyboru, ktére ujawniajg obecno$¢ Ducha Stworzyciela
i Uswieciciela. O, jakiz pozatowania godny spektakl daja dusze
zobowigzane przez Sluby do modlitwy Kosciota, ktore — nie podej-
mujac starain o postep w zyciu duchowym — pozostawiajg swojg
wewnetrzng $wiatynie bez ozdoby, sanktuarium bez pigkna, ottarz
bez ofiar i wdzigcznej woni, cytry fatszywie brzmiace i rozstrojone!
Coz powiedzie¢, gdy przyklekniecia, prostracje i inne obrzedy sa
wykonywane w sposob nieuporzagdkowany, ktéry czyni z nich nie-
omal kpine? A jesli kaptan tego wewnetrznego sanktuarium staje
si¢ niedbaty, leniwy, a nawet lekcewazacy Boskiego gospodarza,
ktory w tym sanktuarium przebywa? I sadzi, ze dos¢ dla Niego
robi, podczas gdy zapewnia Mu tylko ciagla profanacje? Wsze-
lako takie wiasnie staja sie dusze, ktore zaniedbujg troske o swoja
wtasng doskonatos¢. B6g ma prawo wyrzucac im, ze oczekuja od
Kosciota czegos, czego nie chca dla siebie. Taka niekonsekwencja
mogtaby by¢ surowo ukarana, chociazby z powodu niewykorzy-
stania taski ofiarowanej duszy do celebrowania swietej liturgii.

Ale skoro uznajemy, ze ci, ktorym powierzono modlitwe
Kosciota, powinni mie¢ w sobie wigkszg niz inni gorliwos¢, aby
odtwarzac w sobie te rzeczywistosci, ktore bez ustanku celebrujg
w liturgii, c6z powiemy o tych, ktorzy oprocz tego otrzymali Swie-
cenia sytuujace ich w Swietej hierarchii kaptanskiej i w ten spo-
sOb zostali wiaczeni w wieczne kaptanstwo Naszego Pana Jezusa
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Chrystusa, Najwyzszego Kaptana na wieki wedtug obrzadku Mel-
chizedeka? Kosciot Swiety, widzac dobrze godnosc i wielkos¢ ich
postugi i bedgc dla niej pelnym podziwu, méwi im: ,,Rozwazajcie,
co czynicie, nasladujcie to, czego dokonujecie, abyscie sprawujac
tajemnice Smierci Paniskiej, mogli stale umartwia¢ wady i poza-
dliwosci w waszych cztonkach”, Agnoscite quod agitis; imitamini
qoud tractatis: quatenus mortis dominicae mysterium celebrantes,
mortificare membra vestra a vitiis et concupiscentiis procuretis®3. Jest
to nauka wytozona juz przez sw. Piotra: ,,Na to bowiem wezwani
jestescie, bo i Chrystus cierpiat za nas, zostawiajac wam przyktad,
abyscie wstepowali w Slady jego”, In hoc enim vocati estis: quia et
Christus passus est pro nobis, vobis relinquens exemplum ut sequ-
amini vestigia ejus4.

Tak wiec wszyscy ci, ktorzy z Boskiego wyboru zostali powo-
tani do uczestnictwa w Swietym kaptanstwie, znajdujg w samych
swoich dziataniach kaptanskich zasade osobistego uswiecenia,
jesli wypetniajg je z prawdziwym zrozumieniem tego, co robia.
Przez wspaniate krazenie ich dziatan — oczyszczaja i sa oczysz-
czani, uswiecajg i sg uswiecani. Z tg tylko r6znica, ze oczyszczaja,
o$wiecaja i uSwiecaja z powodu niezatartego znamienia swiecen,
a moga by¢ oczyszczani, oSwiecani i uSwiecani przez postuge,
ktora sprawuja, tylko na tyle, na ile ich wola dostosuje si¢ do
tego, co maja przedstawione w Swietych obrzedach. To jest wtasnie
owo dobrowolne nasladowanie polecone kaptanom w obrzedzie
Swiecen: imitamini qoud tractatis.

Jakaz to wielka pociecha dla tego, ktory jest odpowiedzialny za
dzieto uswiecenia innych i za sprawowanie tak wzniostej postugi:
wiedzie¢, ze gdy oddaje sie ze zrozumieniem i wiarg sprawowaniu
Swietych tajemnic, postepuje jednocze$nie na drodze wtasnego
uswiecenia! Ma on w swoich rekach formuty i metode swojej
osobistej doskonatosci, a wnikajac swoim umystem w obrzedy,
ceremonie i stowa, ktore wchodza w sktad liturgii albo lezg u jej
podstaw, zawsze gromadzi praktyczng nauke o prawdziwym zyciu
duchowym i $wietosci.

Juz w poczatkach chrzescijanstwa sw. Dionizy, ksigze mistykow,
okreslit rozne stopnie Swietej hierarchii, jak rowniez zwigzek kaz-
dego z nich z okreslong czescia ludu chrzescijanskiego. Oto jego
stowa: ,,Klasa oczyszczonych sktada sie z tych, ktérych nie mozna
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jeszcze dopusci¢ do ogladania i uczestnictwa w zadnym sakra-
mencie, klasa oswieconych jest klasg ludu swietego; klasa udo-
skonalonych jest klasag samotnych mnichow”35. Pierwszych uwaza
za powierzonych diakonom, i rzeczywiscie, niegdy$ katechumeni
i pokutnicy wychodzili z koSciota po ods$piewaniu Ewangelii, co
jest postugg diakona, i nie uczestniczyli w sktadaniu ofiary. Druga
klasa, czyli klasa oswieconych, jest Scisle zwigzana z kaptanami,
a ci, ktorzy podjeli zycie doskonate, wydajg sie by¢ ztgczeni wiezig
pokrewienstwa z episkopatem.

Te r6zne stopnie zostaly wyznaczone wedtug odleglosci, w jakiej
znajduje sie dusza w stosunku do tego sanktuarium, w ktorego
centrum przebywa Bog. Ci, ktorzy wioda zycie na drodze oczysz-
czenia, pozostajg na dziedzincu tej Swiatyni. Trzeba, aby wyzbyli
sie zycia zmystowego i wytrwale ¢wiczyli sie w cnotach, aby
przyodziawszy sie w szate godowa nowego cztowieka, mogli by¢
dopuszczeni do kontemplowania niektorych tajemnic, to znaczy
do rozpoczecia zycia na drodze os§wiecenia, na ktorej cztowiek,
uwolniony od dominacji zmystéw i tyranii emocji, moze wreszcie
cieszyC sie swiatlem promieniujacym ze spraw Boskich i z daleka,
jakby przez przebtyski, oglada¢ sanktuarium, do ktorego jeszcze
nie wie, jak wej$¢. W koncu droga zjednoczenia jest wejsciem do
Swietego swietych, to znaczy w te najgtebsza i bezposrednia zazy-
tos¢ z Bogiem, bedacg prawdziwym celem, dla ktérego cztowiek
zostal stworzony. To w tym sanktuarium cztowiek moze i powi-
nien sktada¢ Panu prawdziwg ofiare, w pewnym sensie nie bedac
juz zobowiazanym do sktadania ofiar za swoje wtasne grzechy,
gdyz nie ma juz zadnej przeszkody miedzy nim a Bogiem.

OczywiScie, te rozréznienia miedzy czeSciami wiernego ludu
nie istniejg dzi§ w sposéb widzialny, tak samo jak ustanowione
na poczatku relacje poszczegblnych grup z odpowiadajagcymi im
czeSciami hierarchii. Jednak z punktu widzenia postepu w zyciu
duchowym dusze caty czas sa przed Bogiem na jednym z tych
trzech etapow, o ktorych wtasnie mowilismy:.

Relacje, jakie ma dusza z Bogiem, doktadnie przektadaja sie
na jej dziatania w stosunku do ludzi. Jesli nasze oczy mogtyby
postrzegac rzeczy niewidzialne, ujrzatyby, ze dusze maja wtasciwy
sobie wpltyw na innych. Im bardziej sie¢ wznosza, tym dalej siega
ich wptyw. Ich moc oddziatuje coraz szerzej, a Zrédtem tego dyna-
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mizmu jest ich blisko$¢ z Bogiem. Ich natura nie zmienia sig; ale
gdy dusza zbliza si¢ do Boskiego ptomienia, dokonuje sie w niej
co$ podobnego do tego, co dzieje sie z przedmiotem nagrzewaja-
cym sie i promieniujgcym cieptem tym bardziej, im bardziej zblizy
sie go do ognia. Tak wiasnie nalezy rozumie¢ stowa, ktore czytamy
w psalmie: ,W stoncu postawit przybytek swoj (...). Od kranca
nieba wyijscie jego, a obieg jego az do kranca jego, a nie masz, kto
by sie mogt ukry¢ pod zarem jego”, In sole posuit tabernaculum
suum (...) a summo caelo egressio ejus. Et occursus ejus usque ad
summum ejus; nec est qui se abscondat a calore ejus°.

Tak wiec dusza petni postuge odpowiadajacg jej stanowi
i w rozny sposob promieniuje na bedace wokot niej dusze znaj-
dujace si¢ na drodze oczyszczenia, oSwiecenia i zjednoczenia.
Doswiadczenie uczy, ze dusze czesto znacznie tatwiej, z mniej-
szymi zagrozeniami i wsrod 1zejszych do§wiadczen, wstepuja na
wyzsze stopnie zycia duchowego, gdy sa wspierane przez dusze,
w ktorej zycie religijne jest bardziej zaawansowane niz w nich
samych. Historia §wigtosci studiowana z tego punktu widzenia jest
bardzo wymowna. Takze w ten sposéb ttumaczy sie to, ze swieci
rzadko s3 osamotnieni. Dusze swiete sg prawdziwymi kaptanami
- przyciagaja do siebie, aby zjednoczy¢ z Bogiem; uswiecaja, gdy
pochylaja si¢ nad tymi, ktérzy przebywaja w nizszych rejonach.

Szczesliwe sg te dusze, ktore wiedza, jak wykorzystac¢ skarb
zawarty w Swietej liturgii; nie w ten sposob, aby przyjs¢ do niego
z mitoscia sterylng i czysto zewnetrzng, ale po to, aby wzigc
z niego i odtworzy¢ w sobie symbole i formy, ktore zawierajg
w sobie tak zywe rzeczywistosci! W Starym Przymierzu Bog nie
mitowat niczego bardziej niz §wiatyni, ale zarazem ustami proroka
Jeremiasza z moca napominat tych, ktorzy uwazali, ze wszystko im
wolno, bo maja $wiatynie: ,,Dobre czyncie drogi wasze i sprawy
wasze, a bede mieszkat z wami na tym miejscu. Nie ufajcie sto-
wom ktamliwym, méwiac: «Swigtynia Panska, $wigtynia Panska,
Swiatynia Panska to jest»”, Bonas facite vias vestras, et studia vestra,
et habitabo vobiscum in loco isto. Nolite confidere in verbis mendacii,
dicentes: templum Domini, templum Domini, templum Domini est!>”
W przeciwnym razie — mOwit prorok — jesli nie przestaniecie wzra-
sta w pysze, sadzac, Ze Swiatynia zastapi postuszenstwo Boskim
przykazaniom, zobaczycie, jaka bedzie wasza kara: ,Uczynie
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domowi temu, w ktérym wzywano imienia mego i w ktorym wy
ufacie, i miejscu, ktére datem wam i ojcom waszym, tak jak uczy-
nitem Silo”, Faciam domui huic, in qua invocatum est nomen meum,
et in qua vos habetis fiduciam, et loco quem dedi vobis et patribus
vestris, sicut feci Silos®. Z pewnoscia lud posiadajacy $wiatynie
jest ludem uprzywilejowanym, ale §wigtynia nie moze zwalniac¢
z wiernosci. Bardziej niz czci oddawanej w zewnetrznej Swiatyni
Bog pragnie, aby$my wielbili Go i stuzyli Mu w niewidzialnym
sanktuarium, ktére sobie w nas zbudowat.

Powinni$my zatem powtérzy¢ za krélem Salomonem: ,,Kazates
mi budowa¢ Swigtynie na gorze twej Swietej i w miesScie miesz-
kania twego ottarz na podobienistwo przybytku twego $wietego,
ktory zgotowates od poczatku”, Dixisti me aedificare templum
in monte sancto tuo, et in civitate habitationis tuae altare: simi-
litudinem tabernaculi sancti tui quod praeparasti ab initio®. To
nasze zadanie na ziemi. Ukazat je juz Mojzesz: ,,Patrzaj, a uczyn
wedle wzoru, ktory ci na gorze zostat ukazany”, Inspice, et fac
secundum exemplar quod tibi in monte monstratum est®. Swiety
Szczepan przypomniat o tym Zydom w tej wielkiej przemowie,
ktora data mu palme meczenistwa. Wzno$smy wiec ten przybytek
wedtug wzoru i modelu — Naszego Pana Jezusa Chrystusa. Niech
wszyscy wchodza w te jednos¢ liturgiczna, ktora od Ducha Swie-
tego otrzymuje poruszenie, piekno i spetnienie. Niech dotgczy do
niej wszelkie stworzenie, ktore jest w niebie, na ziemi, a nawet
w gtebinach oceanu, méwiac: ,,Siedzacemu na tronie i Barankowi
btogostawienstwo i czes¢, chwata i potega na wieki wiekow. (...)
Amen”, Sedenti in throno, et Agno, benedictio et honor, et gloria, et
potestas in saecula saeculorum. (...) Amen®'. B

Ttum. Tomasz Glanz
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Czy sw. Tomasz z Akwinu
potepiat aborcje?

Pawet Grad

w sporach dotyczacych aborcji od czasu do czasu powraca
argument, ze wspotczesne stanowisko ,,pro-life” jest nie-
zgodne ze stanowiskiem $w. Tomasza z Akwinu. Doktor Kosciota
miatby reprezentowac inne poglady na temat Zycia prenatalnego
i aborcji niz wspotczesni jej przeciwnicy. W szczegdlnosci zwraca
sie uwage na niewatpliwy fakt, ze sw. Tomasz z Akwinu przejat
od Arystotelesa poglad na temat momentu potaczenia sie duszy
rozumnej z organizmem dziecka rozwijajacym si¢ w tonie mat-
ki. To wtasnie 6w moment jest momentem powstania ludzkiego
zycia. Ot6z zgodnie z pogladem starozytnego filozofa potaczenie
to nastepuje okoto 40 dni po zaptodnieniu w przypadku chtop-
cow i okoto go dni w przypadku dziewczynek. Wczesniej ptod
posiada dusze nierozumng. Tak sadzit Arystoteles, a Sw. Tomasz
wprost powtorzyt za nim ten poglad jeden raz, w Komentarzu
do Sentencji'. Przed momentem potaczenia duszy ludzkiej z pto-
dem nie mielibySmy do czynienia z cztowiekiem. A wiec wydaje
sie, ze aborcja przynajmniej przed tym momentem bytaby do-
puszczalna. Poniewaz Kosciot katolicki, ktory darzy sw. Tomasza
z Akwinu szczegblnym zaufaniem, jest jednym z podmiotow za-
angazowanych w spér o aborcje, argument ten jest wymierzony
przede wszystkim w katolikéw. Doktor ich Kosciota i teolog, be-
dacy filarem katolickiej ortodoksji, miatby nie uwaza¢ aborcji za
czyn godny potepienia, przynajmniej w niektorych wypadkach.
A wiec tym bardziej katolicy nie powinni uwaza¢ go za taki.

Swiety Tomasz z Akwinu wypowiedziat si¢ na temat przerywa-
nia cigzy we wszystkich swoich dzietach tylko trzy razy.

Raz na temat nieumys$lnego przerwania cigzy przy okazji roz-
wazania kwestii, czy spowodowanie $mierci przez przypadek
jest grzechem morderstwa. Ogolna odpowiedzZ na pytanie byta
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negatywna, poniewaz przypadkowe skutki nie sg zamierzone,
a grzech musi by¢ zamierzony. Jednakze w ramach tych rozwazan
$w. Tomasz odnidst sie do fragmentu z Ksiegi Wyjscia 21, 22, gdzie
mowi sie o karze za spowodowanie poronienia kobiety podczas
bo6jki miedzy mezczyznami. Odnosnie do tej kwestii stwierdzit:
»samo uderzenie brzemiennej matki jest czym$ bezprawnym.
I dlatego jesli konsekwencjg bedzie Smier¢ matki lub ozywionego
ptodu (puerperii animati), to ten, kto uderzal, nie uniknie zarzutu
zabojstwa’?,

Drugi i trzeci raz to dwa miejsca paralelne w Summie teolo-
gii3 oraz w Komentarzu do Sentencji*, ktore dotycza tego samego
i brzmia niemal identycznie, wiec wtasciwie tworzg jeden przy-
padek. Chodzi tam o pytanie, czy w wypadku zagrozenia Zycia
ptodu w tonie matki mozna je otworzy¢, aby ochrzci¢ dziecko
(i tym samym uchronic je przed pieklem). Zwazywszy na ryzyko
takich operacji w jego czasach, $w. Tomasz odpowiada, Ze lepiej
pozwoli¢ dziecku umrze¢, niz samemu po6js¢ do piekta z powodu
zabojstwa matki. Powotuje sie przy tym na fragment Listu do
Rzymian, w ktoérym $w. Pawel mowi, ze nie nalezy czyni¢ zta, aby
wynikto z niego dobro (Rz 3, 8).

W kazdym z tych trzech przypadkéw sw. Tomasz ewidentnie
mowi o poczetym dziecku jako o cztowieku: w pierwszym wynika
to z tego, ze spowodowanie jego Smierci uznaje za zabdjstwo.
W drugim i trzecim caty problem z chrzczeniem dziecka zaktada,
ze mamy juz do czynienia z cztowiekiem obdarzonym niesmier-
telng duszg, ktéra mogtaby zosta¢ potepiona. Dla dzisiejszego
ucha, z zupelnie innych powodéw niz te dotyczace aborcji,
fragment ten moze brzmie¢ okrutnie, niemniej z pewnoscia $w.
Tomasz moéwi tam o ,,ptodzie” jako o cztowieku. Tak wiec za
kazdym razem, gdy $w. Tomasz w ogdle wypowiada si¢ o przery-
waniu ciazy, potepia je.

W tej sytuacji twierdzenie, ze $w. Tomasz nie potepial (w pew-
nych wypadkach) aborcji, musi by¢ dopiero wnioskiem wyciag-
nietym na zupetnie innych podstawach. Takich podstaw wydaja
sie dostarczac jego poglady na temat rozwoju zycia prenatalnego.
Jak moéwitem, gtosza one, ze dusza ludzka pojawia sie dopiero
na pewnym etapie rozwoju ptodu. Aby uzna¢, ze wynika z tego,
ze wczes$niej aborcja jest dopuszczalna, nalezy jednakze przyjac
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pewng dodatkowg przestanke. Glosi ona, ze aborcja jest nie-
dopuszczalna tylko wtedy, gdy pozbawia si¢ zycia ptdd bedacy
aktualnie cztowiekiem. To znaczy aborcja jest godna potepienia
tylko jako zabojstwo. W szczegblnosci zas uznaje sie, ze zawarta
w ptodzie naturalna mozliwos¢ rozwiniecia si¢ w cztowieka nie
wystarcza, aby uznac aborcje za zlo. Jest to nieoczywiste zatozenie.
Na przyktad Elizabeth Anscombe, dwudziestowieczna filozofka
i czytelniczka §w. Tomasza, podzielata przekonanie, ze dusza
ludzka pojawia si¢ dopiero na pewnym etapie rozwoju ptodu,
a mimo to byta zwolenniczkg catkowitego zakazu aborcji. Prawdg
jest jednak, Ze potepienie aborcji bez uznania istnienia cztowieka
od momentu poczecia jest duzo stabszym stanowiskiem. Tak czy
inaczej, wniosek, jakoby z pogladéw $w. Tomasza na Zycie pre-
natalne wynikato stanowisko dopuszczajace aborcje, jest bardzo
watpliwy.

Co wiecej, istnieja nawet mocne powody, aby sadzié, ze poglady
$w. Tomasza nieuchronnie doprowadzityby go do zupelnie innego
wniosku, gdyby posiadat lepsza wiedzg¢ na temat rozwoju ptodu.

Stanowisko Akwinaty na temat poczatkoéw ludzkiego zycia
sktada sie z dwoch czesci: przestanki metafizycznej i pogladow
z zakresu 6wczesnej, arystotelejskiej ,,embriologii” i przyrodo-
znawstwa. Przestanka metafizyczna moéwi, ze przy powstawaniu
kazdej rzeczy materia, z ktorej sie ona sktada, musi by¢ odpowied-
nia wzgledem formy, ktérg ma ona przyjaé. Mowiac inaczej: nie
z kazdej materii da si¢ zrobi¢ kazdg rzecz. Przestanka ta w swojej
ogo6lnosci wydaje si¢ stuszna i nie wida¢ mocnych racji, aby byta
bardziej prawdziwa w czasach sw. Tomasza niz dzisiaj.

Natomiast poglady Sw. Tomasza na embriologie byly fatszywe,
a nawet nalezatoby uznacd je za prymitywne z punktu widzenia
pOzniejszego rozwoju tej nauki. Ot6z Sw. Tomasz, za Arystote-
lesem, przyjmowal, ze wtasciwg przyczyng poczecia si¢ dziecka
(powstania ozywionego ptodu) jest ojciec. To tylko w nasieniu
ojca zawiera si¢ dusza wegetatywna, ktora taczy sie z krwiag men-
struacyjng matki (nie znano wtedy komorek jajowych), w wyniku
czego powstaje zarodek. Materia dostarczana przez matke byta
w tej teorii w ogdle nieozywiona: dusza wegetatywna (taka
sama jak u roslin) pochodzita wytacznie od ojca. W potaczeniu
z przekonaniem na temat wielkiej r6znicy doskonatos$ci miedzy
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duszg wegetatywna, dusza zmystowa (zwierzecg) i rozumng duszg
ludzka prowadzito to do pogladu, ze przejscie przez te kolejne
fazy jest bardzo dtugie. Zycie zaczyna sie wszakze od etapu nie-
ozywionej materii pochodzacej od matki. A jesli dodamy do tego
wspomniang przestanke metafizyczng, to otrzymamy wniosek,
ze w momencie poczecia nie mamy do czynienia z czlowiekiem —
materia jest wtedy zbyt niedoskonata, aby przyjac¢ dusze rozumna.
Byto kwestig prymitywnej obserwacji, ze na moment, w ktérym
materia jest gotowa przyjac dusze rozumng, wybrano 40 albo 9o
dzien ciazy.

Interesujace jest przy tym, ze gotowosSci materii do przyje-
cia duszy rozumnej $w. Tomasz nie rozumiat w ten sposob, ze
organizm musi posiada¢ w petni wyksztatlcone wszystkie organy
wladciwe dojrzatemu cztowiekowi. W szczegdlnosci Akwinata
nie mogt sadzic, ze jesli cechg gatunkowa cztowieka jest postu-
giwanie sie rozumem, to powinno by¢ mozliwe obserwowanie
zachowan $wiadczgcych o rozumnosci ptodu okoto 40 czy 9o dnia
jego rozwoju. Na tym etapie organy sg juz obecne, co zauwaza
nawet sw. Tomasz, ale jako zalazki (primordia), i nie sa w petni
uksztattowane. Odpowiednio$¢ miedzy forma a materiag w tym
wypadku — nawet zdaniem $w. Tomasza — nie polega wiec na tym,
ze materia ma postac ,,na oko” wygladajaca jak organizm dojrza-
tego cztowieka. Wystarczy, ze posiada zalazki funkcji zyciowych,
ktore potem bedg animowane przez rozumng dusze.

Od czasow $w. Tomasza dowiedzieliSmy si¢ dostatecznie duzo,
aby twierdzi¢, ze zalgzki te obecne sg nawet duzo wczesniej. Co
wiecej, od chwili poczecia — czyli po prostu powstania ozywionego
organizmu — do momentu petnego rozwoju cztowieka, pomimo
wszystkich zachodzgcych zmian, nie mozna wskaza¢ momentu
zasadniczej nieciggtosci, ktory datby sie wskazac jako ten, w kto-
rym materia jest juz gotowa na przyjecie duszy rozumnej. Rozwoj
owych ,,zalgzkow” siega samych poczatkéw organizmu. Przyrod-
nicze rozumowanie Arystotelesa i $w. Tomasza, ktore stato za ich
odmiennymi pogladami w tej sprawie, moze nam si¢ wydawac
nawet nieco $mieszne. Z drugiej strony metafizyczna przestanka
dotyczaca odpowiednio$ci miedzy forma i materig jest wcigz
prawdziwa. W potaczeniu z obecna wiedzg na temat zaptodnie-
nia i rozwoju ptodu prowadzi ona raczej do wniosku, ze mamy
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do czynienia z cztowiekiem od momentu poczecia. A skoro tak,
to zabicie ptodu na kazdym etapie jego rozwoju jest zabiciem
cztowieka. I to wiasnie musiatby twierdzi¢ na gruncie swojej meta-
fizyki sw. Tomasz, gdyby dysponowat lepszg wiedzg biologiczna. O

Przy pracy nad tym tekstem korzystatem z:

J. Haldane, P. Lee, Aquinas on Human Ensoulment,
Abortion and the Value of Life, ,,Philosophy”

vol. 78, no. 304 (2003), s. 255-278.



Opcja preferencyjna
narzecz egoizmu

Tomasz Rowiriski

Nie tak dawno na portalu brytyjskiego tygodnika ,,The Spec-
tator” pojawit sie interesujacy artykut Tragedia brytyjskiej
epidemii aborcji' autorstwa Rossa Clarka. Interesujgcy dlatego,
ze podnosi problem stale pomijany przez zwolennikéw mordu
prenatalnego w Polsce, chodzi o swoisty niedorozwoj liberal-
nego podejscia do problemoéw bioetycznych. ,,The Spectator”
jest najstarszym wydawanym nieprzerwanie czasopismem an-
glojezycznym, ukazuje si¢ od 1828 roku. Jego profil okresla si¢
mianem konserwatywnego. Jednak kazdy, kto ma wyobrazenie,
co dzi§ w Wielkiej Brytanii oznacza konserwatyzm — a oznacza
praktyczng akceptacje dla wszystkich elementow cywilizacji
$mierci, oznacza dazenie do spotecznej stabilizacji poprzez afir-
matywne wigczanie wszystkich tozsamosci, jesli tylko zyskuja
one publiczng przychylnos¢, niezaleznie, jak bardzo moralnie
bytyby odrazajgce — potraktuje ,,The Spectator” jako pismo li-
beralne. Po prostu dzi$ liberalizm jest czesto konserwatyzmem,
poniewaz stat si¢ utartg juz ideologia codziennosci i praktyka
spoteczenstw.

Zresztg autor przywotanego tekstu wprost definiuje swoje
poglady w sposob daleki od postawy katolickiej, czy konserwa-
tywnej w dawnym stylu, gdy pisze, prezentujac typowo liberalne
uzasadnienie aborcji:

Nie oznacza to, ze w niektérych przypadkach [aborcja] nie
jest uzasadniona. Jesli cigza ma zabi¢ matke lub narazic¢
ja na powazna krzywde, musi zosta¢ zakoniczona. Prawa
cztowieka nigdy nie mogg by¢ absolutne — istnieje wie-
le przypadkow, w ktorych prawo do zycia jednej osoby
musi by¢ zrownowazone z drugim. Byta to podstawa dla

! Tragedia brytyjskiej
epidemii aborcji: R. Clark,
The tragedy of Britain’s
abortion epidemic, blogs.

spectator.co.uk, 14.06.2019.
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legalizacji aborcji w 1967 r. — miata by¢ ona dozwolona
ze wzgledu na ochrone matki przed powazna krzywda lub
ze wzgledu na istotne ryzyko narodzin dziecka — méwigc

w jezyku tego czasu - ,,powaznie uposledzone”.

To nam wiele wyjasnia. Ross Clark nie zbliza si¢ nawet do stano-
wiska katolickiego, co jednak uwiarygadnia go nieco jako kryty-
ka wspotczesnego bezrefleksyjnego aborcjonizmu, przynajmniej
w oczach tych, dla ktorych stanowisko katolickie bedzie zbyt
»jednostronne”. Ross pisze w swoim artykule o aborcji w Wiel-
kiej Brytanii:

Mamy 200 ooo aborcji rocznie, poniewaz skutecznie prze-
prowadzamy aborcje na zadanie. Jaka byta pierwsza rzecz,
ktora lekarz rodzinny powiedziat mojej Zonie, kiedy od-
wiedzita przychodnie, zeby powiedzieé, ze uwaza, ze jest
W ciazy z naszym pierwszym dzieckiem? To byto: ,,czy
chcesz dziecka?”. Terminacja ciazy jest ustuga rutynowo
oferowang w Wielkiej Brytanii (...) jako wybor.

Komentujac te dane, autor zauwaza paradoks, ktory dla nas, ka-
tolikow, jest raczej smutng oczywistoscig. Wiekszos¢ ludzi naj-
bardziej zaangazowanych w ochrone praw cztowieka — jak pisze
Clark, zapewne w kontekscie brytyjskim — nawet tych, ktorzy
sprzeciwiajg si¢ eutanazji, odmawia patrzenia na kwestie aborcji
inaczej niz przez pryzmat praw matki. W konsekwencji dziec-
ku nie przyznaje sie praw ludzkich az do samego urodzenia. Az
do samego urodzenia dziecko jest tylko rzecza przynalezacg do
kobiety. W praktyce oznacza to, ze dziecko jest albo ,,zlepkiem
komorek”, albo niewolnikiem. Formalne niewolnictwo jest oczy-
wiscie nie do pomyslenia we wspotczesnej kulturze zachodniej,
zatem wbrew faktom nawet w petni uksztattowane dzieci trak-
tuje sie jak ,,zlepek komorek”. Kazdy przytomny cztowiek nie-
wyznajacy skrajnych pogladow utylitarystow, dla ktorych kazde
za¢mienie swiadomosci moze by¢ pretekstem do eksterminacji
osoby jako nieosoby, wie, ze to fatsz i opcja preferencyjna na
rzecz egoizmu jednostek silniejszych. Tym w duzej mierze jest
dzisiejszy liberalizm. (W innym kontekscie pisat o tym nie tak
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dawno na portalu christianitas.org Piotr Chrzanowski®). Ross
Clark konkluduje:

Sprzeciwianie sie aborcji powinno by¢ istotng kwestig li-
beralng. Powinni by¢ wspierani przez ludzi, ktérzy chcea,
aby dzieci mogly rozwija¢ si¢ w petni, réwne i wolne od
dyskryminacji. Mam wrazenie, ze pewnego dnia tak sie
stanie, z tego prostego powodu, ze intelektualnie nie da

sie utrzymywac, ze ptéd nie jest istotg ludzka.

Dochodzimy do najwazniejszej kwestii artykutu, w ktorej znaj-
duje sie teza, jaka postawitem mniej wiecej rok temu (Czy libera-
lizm jest okrutny i nierozumny? Przypadek aborcji3), ze liberalizm
jest typowa ideologig XIX-wieczng, ktora nie byta w stanie za-
absorbowac¢ osiggnie¢ rewolucji naukowej — w tym wypadku
rozwoju badan rzeczywistosci mikrokomorkowej i zycia prena-
talnego — i by zachowac swoje spoteczne znaczenie, musi postu-
giwac si¢ szkodliwym czy nawet wrecz zbrodniczym fatszem.
Fatszem o tym, ze cztowiek przed chwila swojego narodzenia nie
jest cztowiekiem. Rzecz jasna ci z nas, ktorzy wcigz postuguja
sie w swoim mysleniu chocby elementami klasycznej metafizy-
ki, nie maja wielkiego problemu, by temu fatszowi nie ulegac.
Liberalizm jednak metafizyke odrzuca, wiec i my pozostanmy na
plaszczyznie liberalnej perspektywy. Mozna powiedzieé, ze me-
tafizyka nowoczesnosci jest wspotczesna nauka. Oczywiscie jest
ona czyms$ innym od prawdziwej metafizyki filozoficznej, jednak
jej odkrycia — poza czysto technicznym wymiarem — maja takze
czasem bardzo realistyczne znaczenie. Tak jest wtasnie w przypad-
ku przyrodoznawczych rozpoznan dotyczacych ludzkiego Zycia od
chwili jego poczecia.

Ross Clark znakomicie wytapuje 6w przednaukowy, przedme-
tafizyczny — przesadny charakter stanowiska proaborcyjnego, gdy
pisze:

Mysle, ze wszyscy moglibySmy zosta¢ nazwani tym eufe-
mizmem — wszyscy, od Donalda Trumpa do Aleksandrii
Ocasio-Cortez, jesteSmy w pewnym sensie zlepkami ko-

morek. Ale taki opis dwunastotygodniowego ptodu jest
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tak samo kaleki jak analogiczny opis dorostego — w tym
stadium cztowiek ma juz rozwijajacy sie moézg, oczy
i uszy. Zaprzeczanie, ze taka istota jest istotg ludzka, to
podporzadkowanie sie przednaukowym koncepcjom
»przyspieszania” — przekonaniu, ze ptéd magicznie ozywa
w pewnym momencie ciazy. Oczywiscie, jak juz wiemy,
nie ma takiego zdarzenia — ptdd rozwija sie stopniowo.
Jedyna rozsadna definicja poczatku ludzkiego zycia jest
poczecie. Zakonczy¢ cigze w dowolnym momencie to ode-

bra¢ ludzkie zycie. Moéwiac wprost, zabi¢ cztowieka.

Czy doczekamy sie takiego dyskursu w liberalnych tekstach w Pol-
sce? Rozwazania Rossa Clarka musza przekroczy¢ jeszcze niejed-
ng utylitarng linie. Chocby taka, ze cztowiekiem jest si¢ takze
w przypadku ,,powaznego uposledzenia” oraz ze cigza bardzo
rzadko jest bezposrednim zagrozeniem dla Zycia czy wreszcie ze
obumarcie dziecka w wyniku terapii ratujacej zycie nie jest ,,roOw-
nowazeniem” dwoch zy¢. Jest to formuta prawie tak abstrakcyjna
i fatszywa jak mowienie o zlepku komorek. B



Co Romano Guardini mowi
nam o liturgii?
Pawet Beyga

w 2018 roku przypadaly dwie rocznice zwigzane z postacig
niemieckojezycznego teologa o wtoskich korzeniach, czyli
Romana Guardiniego. Pierwszg byto pot wieku, ktore uptyne-
o od $mierci tego mysliciela, a drugg stulecie matej, ale bardzo
znanej ksigzeczki: O duchu liturgii. Warto takze zaznaczyc, ze
Romano Guardini znany jest jako teolog, ale byt on takze cenio-
nym filozofem, ktérego dziatalno$¢ naukowa obejmowata tereny
dzisiejszej Polski. Formalnie bowiem od 1923 roku nalezat on
do Wydziatu Teologii Katolickiej Uniwersytetu Wroctawskiego.
Z tej racji prowadzil wyktady w Berlinie jako tzw. visiting pro-
fessor (uzywajac wspotczesnej terminologii). Romano Guardini
w latach 1923-1939 kierowat tam katedrg $wiatopogladu chrze-
Scijanskiego. Pomimo takiego szerokiego spektrum zainteresowan
tego monachijskiego mysliciela jego dziedzictwo i pisma, chociaz
tatwo dostepne nawet w jezyku polskim, nie doczekaty sie szer-
szej recepcji. Notabene nawet w krajach jezyka niemieckiego do
okoto lat 8o. ksigzki Romana Guardiniego pokrywata warstwa
kurzu. Ponowne odkrycie mysli Guardiniego zawdzieczmy m.in.
znanej badaczce jego dorobku Hannie-Barbarze Gerl-Falkovitz.
Warto na kilku stronach przyjrzec¢ si¢ mysli liturgicznej Romana
Guardiniego, ktora zawart przede wszystkim we wspomnianej juz
ksigzeczce O duchu liturgii. Takie spojrzenie staje si¢ uzasadnione
w kontekscie powyzszych rocznic, ale takze w bliskosci piec¢dzie-
sigtej piatej rocznicy zakonczenia obrad Soboru Watykanskiego 11,
ktoremu przygladat si¢ przeciez Romano Guardini.

Liturgiczny background
Trzeba przyznad, ze monachijski teolog pisat o liturgii w nieta-
twych dla niej czasach. Te trudnosci polegaty m.in. na tym, ze
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celebrowanie Eucharystii kojarzyto sie przede wszystkim z aktyw-
noscia, ktora rozgrywata si¢ w przestrzeni prezbiterium. Natomiast
wierni pozostawieni byli niejednokrotnie na ,,taske i nietaske”
swojej poboznej kreatywnosci. R6znie nawa kosSciota zajmowata
sobie czas, np. poprzez korzystanie z popularnych na poczatku
XX wieku mszalikow, odmawianie ré6zanca lub innych euchary-
stycznych modlitw. Chociaz nie nalezy z gory potepiac takiego
sposobu uczestnictwa w liturgii, to jednak okazuja sie niezwykle
aktualne stowa napisane przez Josepha Ratzingera w jego ksiazce
pt. Duch liturgii: ,,Mozna by powiedzie¢, ze wtedy liturgia byta
pod wieloma wzgledami podobna do fresku, ktory wprawdzie za-
chowat sie w nienaruszonym stanie, przez pozniejsze otynkowanie
zostat jednak niemal catkowicie zakryty. W Mszale, wedtug kto-
rego sprawowat ja kaptan, w catosci obecny byt jej modelowany
od samego poczatku ksztatt, dla wiernych jednak pozostawat on
w duzej mierze ukryty pod prywatnymi instrukcjami i modlitwa-
mi”'. Przywotanie tego fragmentu z ksigzki déwczesnego prefekta
Kongregacji Nauki Wiary nie tylko ma na celu plastycznie ukaza¢
problemy liturgii czaséw Guardiniego, ale takze to, Ze jej autor in-
spirowat sie my$la swojego dawnego nauczyciela, ktorym wtasnie
byt Romano Guardini. Papiez emeryt wspominat, ze ksigzeczka
O duchu liturgii byta jedng z jego pierwszych lektur czasow semi-
naryjnych. Jedng z pierwszych, lecz takze jedng z najwazniejszych.

Trzeba wspomniec takze o tym, ze Romano Guardini byt nie
tylko teologicznym teoretykiem, lecz rowniez cenionym dusz-
pasterzem. To wila$nie pastoralne doswiadczenie pozwolito mu
uchwyci¢ najwazniejsze problemy zwigzane z celebrowaniem
koscielnej liturgii jego czasoéw. Swiadczy o tym fakt, ze Romano
Guardini wraz z mtodzieza akademicka organizowat quasi-dusz-
pasterstwo liturgiczne w Burg Rothenfels. Jako jeden z pionierow
ruchu liturgicznego sam poszukiwat mozliwosci odstonigcia tego
zakrytego fresku liturgii. Aby osiggnac to zamierzenie, aranzowat
w nowy sposoéb prezbiterium, a zatem: ottarz umieszczany byt
blizej wiernych, ktérzy otaczali go, zajmujac miejsca na matych
siedziskach. Zdarzato sie, ze Romano Guardini celebrowat Eucha-
rystie zwroécony w strone wiernych?. Tak w wielu srodowiskach
rozumiano wtedy starozytne sformutowanie z Kanonu mszalnego,
w ktorym Kosciot modlit si¢ za omnium circumstantium.
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W czasach najwiekszej aktywnosci ruchu liturgicznego mozna
byto zauwazy¢ nie tylko zainteresowanie liturgia, Pismem Swietym
i kwestiami ekumenicznymi, lecz takze wysuwano r6zne pomysty
uzdrowienia katolickiego kultu. W niektorych przypadkach zada-
wano pytanie o miejsce liturgii w zyciu wspotczesnego Kosciota.
Romano Guardini na poczatku lat 30. napisat trialog, ktory
doskonale szkicuje 6wczesne pomysty duszpastersko-liturgiczne.
Rozmowa toczyta sie pomiedzy znawca Biblii — profesorem uni-
wersytetu, sekretarzem lokalnego Caritasu oraz prostym wikarym.
Sekretarz Caritasu uznawat nabozenstwo do Serca Pana Jezusa za
kiczowate, a jednoczes$nie nie przepadat za liturgia. Uczony uwa-
zat, ze kult Serca Jezusowego jest co najmniej dziwaczny, a liturgia
ma si¢ do historycznego Jezusa jak ,,idealny okragg matematyczny
do recznie zakreslonego, wyrysowanego kredg”3. Natomiast prosty
ksigdz dostrzegat kiczowatos¢ wspomnianego nabozenstwa z jed-
noczesng uwaga, ze przeciez Bég zbawit Swiat nie przez kulture
czy rozum, ale przez $mier¢ swojego Syna. Guardini, prezentujac
te trzy charakterystyczne stanowiska, chciat znalez¢ jaka$ ptasz-
czyzne, na ktorej ci trzej mogliby sie spotkaé. Dla monachijskiego
mysliciela takg przestrzenig byta wtasnie liturgia, lecz poprawnie
rozumiana i celebrowana.

Gtowne watki

Lata 20. ubiegtego stulecia przyniosty ze sobag koncepcje liturgii
jako dzieciecej zabawy, ktora przeniesiona ,,za balaski”, czyli do
prezbiterium, przestaje by¢ niewinna igraszka. Wedtug Roma-
na Guardiniego w pewien spos6b mozna poréwnac liturgie do
dzieciecej gry. Po pierwsze, w zabawie oraz w liturgii obowigzujg
pewne reguty. Bez nich zabawa np. w chowanego przestanie by¢
zabawg w odnajdywanie ukrytych os6b lub przedmiotéw. Podob-
nie liturgia bez okreslonych regul, bez koscielnego Ordo, moze
tatwo przesta¢ by¢ liturgia KoSciota, a stanie sie czyms$ zupelnie
innym. Po drugie, dziecieca zabawa oraz liturgia nie posiadajg
okreslonego celu. Liturgia bowiem ,,istnieje (...) nie ze wzgledu
na cztowieka, ale ze wzgledu na Boga. W liturgii cztowiek patrzy
nie na samego siebie, ale na Boga; spojrzenie skierowane jest na
Boga. Powinien w niej cztowiek nie wychowywac siebie, ale kon-
templowac Boza chwate”4. Wobec przedstawienia liturgii jako
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czego$ podobnego do dziecigcej gry Guardini nieco zaczepnie
pytat: ,,Po co to wszystko? To, co istotne we Mszy §w. — ztozenie
ofiary i Boska uczta — moze dokonac¢ sie tak prosto, po co to wiel-
kie rozbudowanie rytu stuzby Bozej?”5. Tym, co gorszy, jest fakt,
»Zze liturgia z taka meczaca doktadnoscig podaje przepisy odno-
$nie tego, co ma sie dzia¢ teraz, a co potem, co po lewej stronie,
a co po prawej, co cicho, a co gtosno”.

Wedtug Romana Guardiniego przepisy liturgiczne nie istniejg
tylko po to, zeby liturgia wszedzie wygladata mniej wiecej podob-
nie. Tym, co stanowi o sensownosci rubryk i nigryk w ksiegach,
to powigzanie liturgii z dogmatem, z doktryna Kosciota, ktory ja
sprawuje. Widac¢ to dobrze w ortodoksyjnej chrystologii, ktorg
przeciez wyraza liturgia. Obok watku liturgicznego Romano Guar-
dini znany jest takze jako badacz zycia i teologii Jezusa Chrystusa.
Jedna z najbardziej znanych jego ksiazek poswieconych Mistrzowi
z Nazaretu jest publikacja Der Herr. Wedtug Romana Guardiniego
ziemska egzystencja Chrystusa nie zamyka si¢ w sferze psycho-
logicznej, etycznej lub wewnatrzreligijnej. Powiedzie¢ o Jezusie
Chrystusie, ze byt postacia wybitng, to w Swietle chrzescijanskiego
Objawienia jakby nic nie powiedzie¢. Pisat przed laty o Dziecigtku
Jezus, ze ,,BOg nie tylko mieszka w Nim — cho¢by nawet w swojej
petni; jest Ono nie tylko dotkniete dtonia Boga, tak ze musi i§¢
za Jego gtosem, walczy¢ i cierpie¢ w Jego imie — chocby w spos6b
niezwykty, przekraczajacy wszystko, co moze sprawic¢ dotkniecie
owa dtonig: to dziecko jest Bogiem — z natury swego istnienia i swej
istoty”’. Te stowa, chociaz nie pisane wprost w kontekscie liturgii,
doskonale uchwycity watpliwosci formutowane w czasach Romana
Guardiniego oraz wspotczesnie. Te watpliwosci mozna wyrazié
w krotkim sloganie: Jezus Ewangelii, Jezus historii to kto$ inny od
Jezusa dogmatow i liturgii. Juz w kontekscie liturgii Romano Guar-
dini wskazywat, ze ,,niejeden — wyrazajac jego pierwsze odczucie
- oddalby najpiekniejsze pojecie teologii, gdyby za to mogt widzied,
jak Jezus idzie ulica, albo gdyby mogt styszed, jak zwraca sie do swo-
ich uczniow. Zrezygnowatby z najwspanialszej liturgicznej modli-
twy, gdyby za to mogt ustyszec, jak Pan mowi do niego, i gdyby
wolno mu byto w zywej konwersacji przeméwic¢ stowo do Pana”®,

Celebrowana w kosciele i przez Kosciét liturgia przenosi wie-
rzacych do rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Wedtug Guardiniego



Pawet Beyga Co Romano Guardini méwi nam o liturgii?

przeciwstawianie tych dwoch wizerunkéw Chrystusa jest efektem
prywatyzacji publicznego kultu Kosciota. W liturgii bowiem chrze-
Scijanie modlg sie przede wszystkim jako cztonkowie Kosciota,
a nie jednostki. Innymi stowy, liturgia postuguje sie jezykiem
obiektywnym, a poprzez to prawdziwie powszechnym. Dla mona-
chijskiego teologa ,,tylko prawdziwie katolicki, tzn. powszechny,
obiektywny styl zycia i my$lenia moze by¢ bez zastrzezen przyjety
przez kazdego™?. Liturgia ,,dla swych duchowych celéw pozwolita,
nie tracgc ani jednego rysu z historycznego Chrystusa, wyjs¢ na
plan pierwszy temu, co ponadczasowe w Jego postaci. Bo liturgia
nie jest tylko jakim$ wspomnieniem tego, co byto kiedys, lecz
Zywa rzeczywistoscia, jest stalym zyciem Jezusa Chrystusa w nas,
a wiernych w Chrystusie, a wiec w zawsze zyjacym Bogu-Czto-
wieku, Chrystusie”'®. Tym, co byto wazne dla Romana Guardi-
niego, to uchwycenie obiektywnosci liturgii. Przywotany powyzej
trialog trzech reprezentatywnych postaci Kosciota poczatkow
XX wieku ukazywat r6zne spojrzenia na Osobe i misje Mistrza
z Nazaretu. Guardini podkreslal, ze liturgia nie moze by¢ lekcja
religii, chociaz bez watpienia zawiera liczne elementy stuzgce
pouczeniu. Gdyby tak sie stato, to wtedy dzielitby liturgie tylko
krok od wyzbycia sie wszystkiego, co niezrozumiate, zbyt trudne
i skomplikowane. Wtedy rzeczywiscie blizszy bytby Jezus przy-
tulajacy dzieci i jadajacy z celnikami niz Ten, ktory jest Bogiem
wcielonym. Co wiecej, istniataby pomiedzy tymi dwoma obra-
zami sprzeczno$¢ nie do pokonania.

Piesh przesztosci?
W 1985 roku Joseph Ratzinger pytat o sposob §wietowania przy-
padajacej wtedy setnej rocznicy urodzin swojego dawnego na-
uczyciela: czy ten mysliciel ,,jest gtosem wspotczesnosci, ktory
na powr6t powinni$my uczynic styszalnym?”"'". Mozna zapytac
jeszcze inaczej: czy dzisiaj niewielka ksiazeczka O duchu liturgii
warta jest jeszcze lektury? Przeciez, mogtoby sie wydawaé, Guar-
dini pisat ja, majac przed oczyma inny obraz kultu katolickiego.
Guardini przez wiekszg cze$¢ swojego zycia celebrowat przeciez
liturgie tzw. trydencka'>.

Okazuje sie, ze problemy podniesione lata temu przez teologa
i filozofa urodzonego w Weronie nie stracily na swojej aktual-
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nosci. Po pierwsze, samo wewnatrzkoscielne rozumienie liturgii
ulegto glebokiej zmianie. Musimy pozostawia¢ na boku to bez
watpienia fascynujace i rozpalajace dyskusje prowadzone przez
wielu zatroskanych ludzi Kosciota pytanie, czyja to zastuga badz
wina. Niewatpliwie jednak przesunieto liturgie w sfere praktyki
pastoralnej z jednoczesnym oddaleniem jej od doktryny. W takim
ujeciu liturgia narazona jest na subiektywizm (Guardini sytuowat
uczuciowos$¢ w sferze modlitwy prywatnej) i stuzbe nie zawsze
ewangelicznym warto$ciom. To, o co chodzito Guardiniemu,
wyrazil potem dobitnie Joseph Ratzinger, piszac, ze ,,jesli styszymy
o Jezusie, ktory cate swe zycie zdawat sie spedza¢ na positkach
z celnikami i nierzadnicami, o Jezusie, ktory wszystkich rozu-
miat i (w przeciwienstwie do Kosciota) niczego nie potepiat —
czy takiego Jezusa mozna powaznie traktowac?”'3. Przesuniecie
liturgii w strone teologii praktycznej (pastoralnej) moze skutkowac
proba upraktycznienia liturgii, aby przyciggneta jak najwiecej
ludzi. Warto$¢ liturgii zaczyna mierzy¢ sie zapetnionymi tawkami.
Oczywiscie, Romano Guardini z pewnoscig nie chcial powiedziec,
ze liturgia, nie nalezgc do sfery uczu¢, musi by¢ obrzedem niezro-
zumiatym dla wiernych. Nie moze by¢ jednak zrozumiata poprzez
jej banalizowanie.

Po drugie, problemy, ktére szkicowat monachijski teolog, to
takze problemy przychodzace spoza KosSciota. Takimi proble-
mami s3 nieporozumienia i niezrozumienie, czym jest liturgia,
ktora sprowadza si¢ do roli tylko rytuatu, kulturowego bagazu,
ktory coraz czesciej postuluje sie pozostawié. Wreszcie sakramenty
staja sie jedynie symbolami, a nie realnymi przestrzeniami Bozej
taski. W efekcie sakramenty moga niejednokrotnie przyjmowac ci,
ktorzy nie tylko nie znaja ich znaczenia, ale takze ci niewierzacy
w ich sens oraz moc. Teologiczna tworczo$¢ Romana Guardiniego
wskazuje na powazne potraktowanie liturgii, ktora nie jest jaka$
dyscypling dla grupki zapalencéw lub kulturoznawcow, ale jest
miejscem spotkania Boga z cztowiekiem. Wedtug wspotczesnego
zrelatywizowanego Swiata liturgia jest jedynie jaka$ dzieciecg gra,
co gorsza: dla ludzi o dziecinnych umystach, czyli dla wierzacych.
Zgrabnie takie podejscie scharakteryzowat Benedykt XVI pod-
czas przemoéwienia w Ratyzbonie: ,,(...) pewnego dnia rozeszta sie
wies¢, ze jeden z kolegdw powiedzial, iz na naszym uniwersytecie
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wystepuje dziwne zjawisko: dwa fakultety zajmuja sie czyms, co
nie istnieje — czyli Bogiem”'4. Parafrazujac, rozeszta si¢ dzisiaj po
Swiecie wies¢, ze Kosciot podczas liturgii zajmuje sie czyms, co nie
istnieje, czyli Bogiem.

Romano Guardini publikujacy przed stu laty ksiazke o liturgii
nie pisat jedynie dla ludzi swoich czasow. Zaskakujgcy wniosek,
ale nie pisat tez tylko o tych sprawach dla waskiej grupy teolo-
gow. W kontekscie wspotczesnej, iScie prometejskiej kultury pisat
on o naszej duchowej kondycji. Prometeusz zabrat bogom ogien
i dat ludzkosci, a dzisiaj cztowiek nie tylko odbiera Bogu prawo
do wtadania §wiatem, ale nawet do istnienia. Teologia liturgii
Romana Guardiniego jest wcigz aktualnym przestaniem i probg
pomocy w odpowiedzi na wewnatrzkoscielne, ale i zewnetrzne
pytania o Boga oraz o liturgie. Guardini i jego mysl sg zatem swo-
istym ,,darem stulecia”'s. Warto dorobek tego spoczywajacego
w kosciele Swietego Ludwika w Monachium teologa odkurzy¢
i przyswoic. @
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W obronie archaizmow
Joseph Pearce

adciagajacym zagrozeniem” nie byt bolszewizm — powiedziat
GK. Chesterton w roku 1927, ledwo dziesie¢ lat po rewolucji
bolszewickiej — byta nim ,,normalizacja wedlug niskiej normy™.
Dla Chestertona — jak zawsze proroczego — najpewniejszym spo-
sobem zniszczenia utopii bylo wyprébowanie jej w praktyce. Wie-
dzial, ze komunizm nie mogt by¢ niczym innym jak tylko tyranig
i ze jego potworne wady ujawnig sie, gdy tylko bedzie on miat
wtadze ujawnic swg przyrodzong nikczemnos$¢. Duzo wigkszym
zagrozeniem miat sie okazac¢ wzrost ,,prostactwa”, upraszczanie
wszystkiego do najmniejszego wsp6lnego mianownika bezmysl-
nej miernosci. Dzisiaj, prawie sto lat p6zniej, widzimy, jak ,,nad-
ciggajace zagrozenie” pojawia si¢ w kazdym obszarze kultury.
Jeden z najszkodliwszych i najbardziej pod wzgledem kultural-
nym $miertelnych przejawoéw zagrozenia znormalizowanym pro-
stactwem wystepuje w uzyciu jezyka. Zapominamy, ze stowa nigdy
nie s3 jedynie stowami, ale sg Srodkami, dzi¢ki ktérym rozumiemy
rzeczywisto$¢. Jesli mamy mniej stow, mamy mniej narzedzi, ktore
pozwalajg nam mysle¢ i rozumowac. Stajemy woéweczas nie tylko
oniemiali wobec rzeczywistosci, ale takze bezmyslni. To dlatego
nasi anglosascy przodkowie byli madrzy, gdy mowili o ,,stadzie
stow” (,,word-horde”) kazdej osoby. Im wiecej stow bedziemy
posiada¢ w naszym osobistym ,,stadzie”, tym bedziemy zdrowsi
i bogatsi. Znajomos¢ kazdego stowa jest czyms, co osobiScie ubo-
gaca tego, kto je posiada. Stowa nas ubogacaja, podczas gdy brak
stow zubaza nas i sprawia, ze stajemy si¢ bezsilni w zrozumieniu,
kim jesteSmy i gdzie jest nasze miejsce w rzeczywistosci. Sg one
Srodkami wymiany, dzieki ktorym wyrazamy dla siebie i innych
rozumienie samych siebie i kosmosu. Bez takiego srodka wymiany
izolujemy sie od rzeczywistosci i wyobcowujemy od innych.
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Stajemy wowczas zdeprymowani i zmieszani wobec rzeczy, dla
ktorych zrozumienia nie mamy sposobu, poniewaz nie mamy
sposobu na wyrazanie tego, czym one sg dla nas i dla innych.

Poniewaz kazde stowo, jakiego sie uczymy, ubogaca nasze
»stado”, wazne jest, bySmy zawsze wszyscy dodawali wiecej stow
do naszej skrzyni ze skarbami znaczenia. I dlatego powinnismy sig
radowag, kiedy widzimy archaizm w eseju czy w czytanej ksigzce
albo w wierszu.

Wedtug [anglojezycznej] Wikipedii, ktorg trudno uznac za rzecz
archaiczna: ,,archaizm to stowo, znaczenie stowa czy styl mowy
lub pisania, nalezgce do epoki historycznej, ktorej nie obejmuje
pamiec ludzi zyjacych, ale trwajace w kilku praktycznych uktadach
czy kwestiach”. Archaizm to rzecz ocalata z dawnej epoki; jest to
lingwistyczny ekwiwalent zagrozonego gatunku, ktéry wymrze,
jesli nie podejmie sie stosownych srodkéw, by go zachowac i oca-
li¢. Jedynym sposobem, by zachowac i ocali¢ stowo, jest wykorzy-
stanie go. JeSli nie chcemy, aby zagrozone stowa wymarty, musimy
ich uzywag; jesli nie chcemy utraci¢ wyjatkowych znaczen, ktore
zagrozone stowa przekazuja, musimy dodac je do naszego ,,stada
stow” i wymienic je z innymi, aby oni takze mogli dodac to rzad-
kie, ale cenne stowo do swoich ,,stad”.

Chesterton powiedziat, ze tradycja to przedtuzenie demokra-
¢ji w czasie, to petnomocnik martwych i zrownanie w prawach
nienarodzonych. Uzywajac archaizmoéw, praktykujemy ten demo-
kratyczny tradycjonalizm. JesteSmy odbiorcami bogactwa naszych
przodkow i przekaznikami tego bogactwa dla przysztych pokolen.
Inny wielki tradycjonalista lingwistyczny, J.R.R. Tolkien, ktory byt
profesorem filologii na Uniwersytecie Oksfordzkim, przypomina
nam, ze jezyk jest poddany rozktadowi, ze jest poddany prawom
inercji i ze mozna go jedynie odnowic i ozywi¢, zachowujac i oca-
lajac uzywanie stow. Rozumujgc w ten sposob, mozemy zauwazyc,
ze archaizmy w rzeczywistos$ci odnawiajg jezyk; sa one srodkiem,
dzieki ktoremu jezyk zostaje odnowiony i przywrécony do swo-
jego pierwotnego blasku. To rzeczy stare czynia wszystko nowe.

A gdybysmy mysleli, ze to wszystko jest bardzo ,,subtelne”, ale
nie tak catkiem wazne pod wzgledem praktycznego i pragmatycz-
nego ,,Swiata rzeczywistego”, by¢ moze powinniSmy przypomnie¢
sobie o brutalnosci zwulgaryzowanego stownictwa. W naszej rela-
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tywistycznej i zsekularyzowanej fundamentalistycznej kulturze
stowa takie jak ,,grzech” i ,,cnota” nie sg juz uzywane, poniewaz
oznaczaja one obiektywne, czyli ,,religijne” rozumienie moralno-
Sci. Sa uwazane za ,,oceniajgce”, a zatem zte, poniewaz dla rela-
tywistow moralnos¢ nie jest czyms$ powszechnie obowigzujacym,
ale zalezy od tego, co si¢ komu podoba. Jednym stowem: ,,grzech”
i,,cnota” sg zagrozone tym, ze stang sie archaizmami, co oznacza,
Ze sg one zagrozone wyginieciem. Jesli takich stow nie bedzie sie
uzywac, przyszte pokolenia nie beda potrafity zrozumieé rzeczy,
ktore stowa ,,grzech” i ,,cnota” oznaczaja. Grzech i cnota — sama
ta rzeczywistos¢, a nie tylko stowa — stang sie niezrozumiate dla
przysztych pokolen. Wyobraz sobie Swiat, w ktorym grzech i cnota
nie sa juz czescia czyjego$ rozumienia rzeczywistosci, poniewaz
stowa, ktore umozliwialy nam myslenie o nich, nie sa juz w zaso-
bie naszego ,,stada stow”. Jesli spojrzy sie na to w tym Swietle
- to znaczy w Swietle, ktore moze zgasnad, jesli go nie rozpalimy
na nowo - staje si¢ jasne, ze uzycie archaizmoéw nie jest jedynie
zwyktla ,,subtelnoscig”; jest kwestig zycia i Smierci, i to nie tylko
zycia i Smierci ludzi, ale zycia i Smierci Cztowieka. O

Ttum. Jan J. Franczak



Szekspir kontra purytanie:
Shylock i lichwa

Joseph Pearce

w swoim poprzednim eseju Duszne opary bltednych interpre-
tacji: demaskacja szekspirowskich naduzy¢ uwydatnitem spo-
sOb, w jaki tzw. ,,teoretycy queer” zmanipulowali i znieksztatcili
sens mitosci w sztukach Szekspira. Podkreslitem przy tym perwer-
syjne btedne odczytanie meskiej przyjazni w Wieczorze Trzech
Kroli i w Kupcu weneckim. Innym intrygujacym aspektem tych
dwoch sztuk jest ich potyczka z purytanizmem, w szczegblnosci
w sposobie, w jaki Szekspir przedstawia nam dwdch niezapo-
mnianych totrow: Shylocka i Malvolia, z ktorych pierwszy jest
tragiczny, a drugi szczerze absurdalny.

Jeden z wczesniejszych krytykow szekspirowskich, Nicholas
Rowe, porownat Shylocka z Malvoliem, postrzegajac tego pierw-
szego jako duzo mroczniejszego, ,,Smierciono$nego ducha zemsty”,
ktorego dziatanie jest ozywiane ,,dzika zazartoscig i drapiezno-
$cig”, nadajac sztuce ,,krwawa ceche okrucienstwa i szelmostwa”".
Czy jest w tym co$ dziwnego, ze samo imi¢ Shylock uwaza si¢
generalnie za wywodzace si¢ od hebrajskiego stowa shalach, ktore
oznacza ,,kormorana”, stworzenie bedace synonimem zartocznego
nadmiaru? Podobnie: czy jest w tym co$§ dziwnego, ze Shylock
czesto jest porbwnywany do szatana? WeZzmy na przyktad stowa
Solania z poczatku aktu trzeciego: Pozwdl, ze co predzej dodam
»amen”, nim diabet nie pokrzyzuje mej modlitwy, gdyz oto nad-
chodzi w przebraniu Zyda® (3.1.19-20). Kilka werséow dalej, gdy
Shylock mowi, ze jego corka jest ,,potepiona”? z powodu ucieczki
z Lorenzem, Solanio odpowiada, ze ,,to pewne — jesli diabet bedzie
ja sadzit” (3.1.30-1). Odpowied? jest trafna. Nie jest grzechem by¢
»potepionym” przez diabta.

Jest oczywiscie mozliwe wspotczu¢ Shylockowi w tym rozumie-
niu, ze mozemy naprawde zalowac osoby, ktéra jest uwigziona

" N. Rowe, The Works of
Mr. William Shakespeare
(1709), cyt. w: K. Myrick
(red.), The Merchant of
Venice, Signet Classic, New
York 1998, s. 109.

2 Wszystkie cytaty z Kupca
weneckiego pochodza

z ttumaczenia Macieja
Stomczynskiego.

3 Stomczynski thumaczy to

jako ,,runie w otchtan”.
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w swojej autodestrukcyjnej pysze, ale btedne jest wspdtczucie mu
w rozumieniu usprawiedliwiania jego pychy i gniewu poprzez
przerzucanie winy na innych, co jest praktyka wspotczesnych kry-
tykow. Pierwsze podejscie reprezentuje wspolczucie grzesznikowi,
drugie wspotczucie diabtu.

Spora cze$¢ wspotczucia dla Shylocka ma swe Zrodto we wstrecie
do tego, co jawi sie jako antysemicka obelga rzucana przez nie-
ktore postaci. W nastepstwie antysemickiej (i antychrzescijanskiej)
deprawacji Il Rzeszy z trudem mozna oczekiwaé od wspotczes-
nych widzow teatralnych, ze styszac takie wytadowanie przepet-
nionej z6tcig ztosci, nie beda sie niewygodnie wierci¢ w swoich
fotelach. Jednak Szekspir nic nie wiedziat o III Rzeszy i o pato-
logicznej nienawiSci Hitlera i mylne jest postrzeganie tej sztuki
poza jej elzbietanskim kontekstem. Nie ma takiej mozliwosci, by
w swej chrzescijanskiej wyobrazni Szekspir mogt przewidzie¢ post-
chrze$cijanskg i antychrzescijaniska nienawis¢ nazistow, a wobec
tego btedne jest oskarzanie go o poglady, ktorych nawet nie mogt
rozwazac czy pojac.

Nalezy przede wszystkim zrozumiec, ze wrogos¢ pomiedzy
chrzeicijanami a Zydem w Kupcu weneckim nie jest zakorzeniona
w rasizmie, ale w teologii. Jest to jasne na podstawie tego faktu, ze
Zyd moze zosta¢ chrzescijaninem, podczas gdy niemozliwe jest,
by Zyd w nazistowskich Niemczech mog? sta¢ sie Aryjczykiem
albo by czarny mogt sta¢ sie cztonkiem Ku Klux Klanu. Szek-
spir, jako chrzescijanin, wierzyt, ze Chrystus jest Droga, Prawda
i Zyciem i ze nikt nie moze przyjs¢ do Ojca jak tylko przez Syna.
Zatem dobre byto dla zydoéw, muzutmanoéw i pogan nawrocié sie
na chrzescijanstwo; ich wieczne dusze w ten spos6b dostepowaty
zbawienia. Moze to niepokoi¢ wspotczesnego czytelnika. Zyjemy
w epoce pluralizmu i ekumenizmu, w ktorej roznice religijne nie
sa tematem grzecznej rozmowy, ale Szekspir nie zyt w takiej epoce.
Zyt w epoce, w ktorej ludzie wierzyli, ze Chrystus jest jedyna droga
do zbawienia. Nie musimy si¢ zgadzac z Szekspirem czy epoka,
w ktorej zyl, ale musimy zrozumie¢ jego chrzescijanski Swiatopo-
glad i odr6zni¢ go od doglebnie wspotczesnej Swieckiej choroby
rasizmu. Jessica, corka Shylocka, jest przyjmowana z otwartym
sercem przez wszystkie chrzescijanskie postaci, gdy tylko wyrazi
pragnienie nawrdcenia na chrze$cijanstwo. Jej rownos¢ z nimi
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nie ulega watpliwosci; nie jest postrzegana jako rasowo nizsza,
ale jako majaca skaze pod wzgledem teologicznym. Gdy tylko
widzi btad swoich wierzen i doSwiadcza przemiany serca i umystu,
zostaje zjednoczona ze swoimi chrzescijafiskimi braémi i siostrami.
Widac¢ to najbardziej znamiennie w reakcji Saleria na twierdzenie
Shylocka, ze Jessica jest jego ,,cialem i krwig”: Wigksza jest roz-
nica miedzy twym a jej ciatem niz miedzy smotq a koscig stoniowg;
i wigksza miedzy waszq krwig niz miedzy winem czerwonym a refi-
skim (3.1.35-7). Nie ma zatem watpliwosci, ze Szekspir postrzegat
réznice pomiedzy chrzeicijanami a Zydem jako réznice, ktora nie
ma nic wspolnego z rasg czy ,,krwiag”, ale ktora jest zakorzeniona
w kwestiach teologicznych.

Jak na ironie, wzigwszy pod uwage wspotczesng krytyczna
obsesje rzekomym rasizmem Kupca weneckiego, prawdziwa wro-
gos¢ pomiedzy Antoniem a Shylockiem ma swe Zrédto w ich
praktykach biznesowych. Shylock pozycza pienigdze na procent,
podczas gdy Antonio, uwazajac takie praktyki za niemoralne,
udziela pozyczek nieoprocentowanych i gromi Shylocka publicz-
nie z powodu jego ,,lichwy”. Ten ekonomiczny czy filozoficzny
konflikt pomiedzy dwoma kupcami doprowadzit do tego, ze kilku
uczonych, takich jak Clare Asquith, John Klause, Peter Milward
i Velma Richmond, zasugerowali metadramatyczny wymiar
alegoryczny, zgodnie z ktérym Shylock jest stabo skrywang per-
sonifikacjg purytanina, a Antonio rownie stabo skrywang perso-
nifikacjg jezuity*. Dowo6d na takg alegoryczng interpretacje ma
zroédio w czasach Szekspira w oszczednosci purytanow, ktérych
nazywano ,,chrzescijanskimi Zydami” ze wzgledu na ich etyke
pracy, ich odmowe wspolnoty z innymi, tak jak Shylock odma-
wia wspolnoty z chrze$cijanami, oraz ich praktyke lichwy wbrew
konwencji chrzescijanskiej. Zatem Antonio, jako ofiara ,,purytan-
skiego” przesladowania, jest postrzegany jako cierpigcy bez skargi
jezuita, ktory oddaje swoje zycie za przyjaciela. Oto co méwi na
ten temat Peter Milward:

Chociaz jest on Zydem z Wenecji (...) moglby réwnie
dobrze by¢ - jak niewatpliwie byt w umysle dramaturga
—jednym z purytanskich kupcéw z Londynu. W rzeczy-
wisto$ci kazda z cech [Shylocka] jest przypisywana pu-
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rytanom przez stynnych autoréw anglikanskich tamtych
czasow — przez Johna Whitgifta, pdzniej arcybiskupa Can-
terbury, piszacego przeciwko purytanskiemu przywodcy
Thomasowi Cartwrightowi; przez Richarda Bancrofta,
p6zniej biskupa Londynu i nastepnie arcybiskupa Can-
terbury, ktory pisat przeciwko anonimowym purytanskim
autorom traktatow Marprelate’a, oraz przez Matthew
Sutcliffe’a, dziekana Exeter, wracajacego do ataku na
Cartwrighta i otwarcie oskarzajacego go o angazowanie
sie w znienawidzong lichwe. Ponadto to natozenie przez
Szekspira postaci purytanina na zydowskiego totra — ktore
wydaje sie tak paradoksalne dla tradycyjnie nastawionych
badaczy szekspirowskich — jest bardziej zrozumiate, kiedy
zastanowimy si¢ nad tym, jak niewiele musiat on mie¢
wspolnego z Zydami w swojej karierze dramatycznej, a jak
wiele z purytanami®.

Postrzegajac ostatnie zdanie o. Milwarda w jego kontekscie histo-
rycznym, nalezy zauwazy¢, ze w Anglii czaséw Szekspira prak-
tycznie nie byto Zydow, ktorzy zostali wygnani przez Edwarda
I w roku 1290, tj. trzysta lat wczesniej. Purytanie z drugiej strony
wzrastali pod wzgledem wiadzy politycznej i gospodarczej i bar-
dzo krytycznie zapatrywali sie na aktorow i scene, ktorg postrze-
gali jako zi3 i ,,papistowska”.

Dlaczego tyle zamieszania wokot kwestii lichwy? Dlaczego jest
to tak wazne? Dlaczego prowadzi to do takiego podzialu pomiedzy
Shylockiem a Antoniem? Czy jest to, jak wielu krytykow wyda-
wato sie uwazad, wiele hatasu o nic, czy tez Szekspirowi i jemu
wspoOtczesnym sprawa lichwy lezata na sercu rownie mocno jak
Antoniowi? By¢ moze aby zrozumie¢ Kupca weneckiego w sposob,
w jaki Szekspir go rozumiat, musimy spojrze¢ na te sprawe oczami
Szekspira. Robigc tak, od razu zauwazymy, ze lichwa byta postrze-
gana w elzbietanskiej Anglii jako grzech ciezki. Takie wierzenie
byto zakorzenione w nauce Kosciota katolickiego i w argumentacji
najwiekszych starozytnych filozofow.

Platon, Arystoteles i Arystofanes uwazali naliczanie odsetek za
zasadniczo nienaturalne, a Katon, Seneka i Plutarch posuneli si¢
do tego, ze potepili lichwe, poréwnujac ja do zabdjstwa. Warto
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zauwazyq, jesli o to chodzi, ze Antonio potepia lichwe stowami,
ktore pobrzmiewaja arystotelesowska i tomistyczng nauka, stwier-
dzajac, ze ,,rozmnazanie” nieozywionych przedmiotow, takich
jak pienigdze, poprzez lichwe jest wykroczeniem przeciw naturze
(bo odkgd przyjazi pobiera procenty od przyjaciela, biorgc nedzny
kruszec? — 1.3.130-131). Podobnie kiedy Antonio pyta Shylocka,
czy uwaza swoje ztoto i srebro za barany i owce, Shylock odpo-
wiada, ze sprawia, iz jego ztoto i srebro rozmnaza si¢ z podobnym
pospiechem (1.3.92-93).

Nasladujac tradycje klasyczna, wczesny Kosciot takze potepiat
lichwe, w szczegdlnosci na I Synodzie w Kartaginie w roku 345,
a to potepienie kontynuowano w ciagu Sredniowiecza, w czasie
Synodu w Akwizgranie w roku 789 i na kilku p6Zniejszych Syno-
dach. Byta to wcigz oficjalna nauka Kosciota katolickiego w cza-
sach, w ktorych Szekspir pisal Kupca weneckiego. Kalwin natomiast
zezwolit na lichwe, a jego uczen Salmasius skodyfikowat zasady,
zgodnie z ktérymi oprocentowane pozyczki bylty dopuszczalne.
Thomas Cartwright, wspotczesny Szekspirowi i jeden z wiodacych
kalwinistow w Anglii, przestrzegat nauki Kalwina i Salmasiusa
i w konsekwencji zostat potepiony za obrone lichwy. Warto
takze zauwazy¢, ze to Henryk VIII zmienit prawo zabraniajace
lichwy, pozwalajac na pozyczki, od ktérych naliczano odsetki do
dziesieciu procent. Edward VI znio6st te ulge, zabraniajac wszel-
kiego oprocentowania, a zakaz ten pozostat w mocy w trakcie
panowania katolickiej krolowej Marii Tudor. Kr6lowa Elzbieta
przywrocita prawo Henryka VIII, ustanawiajac prawne ograni-
czenie w wysokosci dziesieciu procent. ,,Podczas gdy odsetki byty
prawnie dozwolone w elzbietanskiej Anglii — pisze ekonomista
James E. Hartley — zmiana w postrzeganiu moralnosci lichwy
byta niewielka. Byto pod tym wzgledem w duzej mierze tak jak
w przypadku wspotczesnego prawa o cudzoldstwie: choc nie jest
to przestepstwo, niewielu jest takich, ktorzy uwazaja taki czyn za
moralnie dopuszczalny”®.

Wyraznie byt to goragcy temat w czasach Szekspira, i to taki,
ktory dzielit ludzi wedtug podziatoéw religijnych. Interesujace
jest zatem, ze Szekspir opowiada sie po stronie katolickiej w tym
sporze, przeciwstawiajac si¢ stanowisku purytanskiemu, co jest
faktem, ktory z pewnoscia podkresla mozliwos¢, ze Shylock jest
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naprawde purytaninem noszacym zydowskg maske. Chociaz taka
mozIliwos¢ jest nazbyt czesto nierozumiana przez wspolczesnych
czytelnikow tej sztuki, byta ona wyraznie duzo bardziej oczywista
i duzo bardziej aktualna dla publicznosci, dla ktoérej ten dramat
napisano. Dla Antonia, dla Szekspira i dla olbrzymiej wiekszosci
publicznosci elzbietanskiej Anglii lichwa byta nie tylko przestep-
stwem, ale grzechem, niegodziwg praktyka, ktérg prawi mieli
obowiazek potepi¢. O

Ttum. Jan J. Franczak



Kibic kolarstwa Pius XlII

Piotr Chrzanowski

N zdjeciu wykonanym w kwietniu 1950 roku, kilka tygo-
adni przed rozpoczeciem kolejnego wyscigu Giro d’Italia,
widzimy Piusa XII w otoczeniu dwoch wielkich gwiazd éwczes-
nego wtoskiego kolarstwa. Po prawej rece Papieza widzimy Gina
Bartalego, po lewej Fausta Coppiego. Samo to zdjecie jest wystar-
czajacym dowodem, ze Papieze, a takze inni hierarchowie, na-
wet w tych dawniejszych, pono¢ okropnych, przedsoborowych
czasach nie widzieli ujmy dla swego autorytetu, pokazujac sie
w otoczeniu bohateréw zbiorowej wyobrazni. I cho¢ Piusowi XII
urobiono gebe wyniostego ponuraka, jego relacje z tymi dwoma
sportowcami przybieraty formy, ktore dzisiaj, nawet w czasach
Papieza Franciszka, wydaja si¢ niewyobrazalne.

Zeby w petni to ocenié, trzeba dobrze zrozumiedé, jak wielka
popularnoscig cieszylo sie i cieszy we Wtoszech kolarstwo. Tego
nie da si¢ porownaé nawet z czasami najwiekszej popularnosci
w Polsce Wyscigu Pokoju i nieco podobnego do rywalizacji miedzy
Coppim i Bartalim wspotzawodnictwa Ryszarda Szurkowskiego
i Stanistawa Szozdy. W potowie XX wieku cate Wtochy byty
podzielone na coppianich i bartalianich. W 1950 roku kariera
Bartalego, wtedy majacego 36 lat, wkraczata juz w etap koncowy.
Wygrat Giro d’Italia w latach 1936, 1937 i 1946, a Tour de France
w 1938 i 1948. W Giro 1950 zajat drugie miejsce i byto to jego
ostatnie podium w trzytygodniowym wyscigu. Coppi, o piec lat
mtodszy, miat wtedy na koncie zwyciestwa w Giro w roku 1940
(ostatnim przed wojenna przerwa) oraz w 1947 i 1949. W tym
ostatnim roku ustrzelit dublet, wygrywajgc takze Tour de France.
Pbzniej powtdrzyt to podwodjne zwyciestwo jeszcze w 1952 roku.
Ostatnim jego zwyciestwem w wielkich tourach byto wygranie
Giro w 1953 roku.
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Krotko potem Fausto Coppi stat sie bohaterem gtosnego skan-
dalu. Wyszlo na jaw, ze porzucit swoja zone i wdat sie¢ w romans
z mezatka. Wtedy budzito to powszechne oburzenie. Kibice na
niego pluli. Papiez prosit Coppiego, aby wrocit do zony, a ponie-
waz ten nie postuchat, odmoéwit udzielenia btogostawienstwa
kolejnej edycji Giro, w ktorej miat on startowac. Papiez probowat
tez interweniowac za posrednictwem Wtoskiej Federacji Kolar-
skiej. Czy wyobrazamy sobie dzisiaj Papieza Franciszka, ktory
informuje prezesa jakiej$ federacji sportowej, ze cudzotéstwo
gwiazdy danego sportu sprawito mu bol?

Zupemnie inaczej miaty sie sprawy z Ginem Bartalim. Toskan-
czyk z okolic Florencji, ze skromnej rodziny, juz przed wojna,
dzigki wyzej wspomnianym sukcesom, zyskal ogromna stawe. Byt
przy tym cztowiekiem prawdziwie wierzacym, o goracej poboz-
nosci, nosit m.in. szkaplerz karmelitaniski. Kiedy Gino na jesieni
1940 roku brat §lub, jego matzenstwo btogostawit sam arcybiskup
Florencji, kardynat Elia Dalla Costa. W podr6z poslubng panstwo
Bartali udali si¢ do Rzymu, gdzie zostali przyjeci przez Piusa XII.
Pono¢ Gino dat Papiezowi w prezencie rower.

Dzis$ taki prezent dla Biskupa Rzymu, po pontyfikacie Jana
Pawta II i w trakcie pontyfikatu Franciszka, wydaje si¢ czyms$
normalnym. Jednak czy ktorys z tych Biskupéw Rzymu powie-
dziatby w oficjalnym wystgpieniu to, co powiedziat Pius XII
7 wrze$nia 1947 roku na placu $w. Piotra do cztonkéow Akcji
Katolickiej: ,,Irwajg trudne zawody, o ktérych mowi sw. Pawet.
Potrzeba wielkiego wysitku. Nawet kilka chwil moze zadecydowac
o ostatecznym zwyciestwie. Popatrzcie na Gina Bartalego, ktory
tak wiele razy zdobyt upragniong koszulke. I wy mozecie biec
w dobrych zawodach, aby zdoby¢ szlachetniejsza nagrode. Sic
turrite, ut comprehendatis (1 Kor 9, 24)”?

A rok pozniej, 7 listopada 1948 roku, po drugim zwyciestwie
w Tour de France, Gino Bartali otrzymat Order sw. Sylwestra.

Trzeba powiedzieé, ze dla Wtoch to zwycigstwo Bartalego
w 1948 roku byto czyms$ wiecej. W trakcie Tour de France, 14
lipca, pewien student o sympatiach faszystowskich dokonat zama-
chu na Palmira Togliattiego, przywddce Wtoskiej Partii Komuni-
stycznej. Jego zycie wisiato na wtosku, a kraj niebezpiecznie zblizyt
sie do krawedzi wojny domowej. I wtedy Bartali wygrat, zaczy-
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najac 15 lipca, trzy kolejne etapy w Alpach, po pierwszym przej-
mujac z6ttg koszulke, a po ostatnim z nich majac juz kwadrans
przewagi w kwalifikacji generalnej. Swiadkowie epoki méwia, ze
pozytywne emocje sportowe Wtochéw bardzo przyczynily sie do
uspokojenia napiec¢ politycznych.

Bartali zmart w roku 2000. Dzisiaj w pewnych wloskich wspol-
notach zwigzanych z duchowoscig karmelitanska prébuje sie
wszcza¢ jego proces beatyfikacyjny. Coz, gdybym byt adwokatem
diabta, podnositbym zarzuty o nie zawsze rycerskg postawe
w rywalizacji z Coppim. Stosunki miedzy tymi zawodnikami
nie zawsze byly bowiem tak piekne, jak to wyglada na stynnym
zdjeciu ze wspinaczki na Col d’Izoard podczas Tour de France
w 1952 roku. Zresztg potem kazdy z nich méwit co innego na
temat tego, kto komu podaje tutaj butelke wody.

Z drugiej strony trzeba wspomnie¢ o wielkim zaangazowaniu
Bartalego w akcje ratowania Zydoéw w okresie IT wojny. We wspot-
pracy ze swoim arcybiskupem, wspomnianym kardynatem Dalla
Costa, i m.in. asyskimi franciszkanami przewozil w ramie swojego
roweru potrzebne dla ukrywajacych sie przed Niemcami podro-
bione dokumenty. Sam tez ukrywat w swoim domu zydowskg
rodzine. Korzystajac ze swojej popularnosci, bywat kurierem do
Watykanu.

Juz poSmiertnie, w 2012 roku, Yad Vashem przyznat Bartalemu
tytut Sprawiedliwego Wsr6d Narodow Swiata. B
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Nieszczesne szczescie
Marek Jurek

ajbardziej praktyczny skutek kryzysu modernistycznego

w Kosciele to dewaluacja, a w praktyce — uniewaznienie Ma-
gisterium jako trwatego Swiadectwa i zrédta wiary. W nowym
podejsciu jest wyrazem (emocjonalnych) przezyc¢ i (politycznego)
zycia KoSciota. Wobec dawnych wypowiedzi Urzedu Nauczy-
cielskiego obowigzuje domniemanie przedawnienia, wsparte
przekonaniem, ze wszystko, co istotne, i tak znajduje sie w wy-
powiedziach nowych. W miejsce Tradycji, jako stale wyjasnianej
i pogtebianej pierwotnej Prawdy, pojawia sie wizja KoSciota defi-
niujacego sie ciagle na nowo. To rodzi pragmatyzm duszpasterski,
w ktorym nie chodzi o przekaz prawdy, ale o podtrzymywanie
(i w efekcie, jak pisat kardynat Ratzinger) celebrowanie wspdlno-
ty. Ci, ktérzy w modernizmie widzieli okolicznoSciowa reakcje,
mieli nadzieje, ze mozna jego podejscie wykorzysta¢ do usuniecia
przeszkod stojacych na drodze radykalnej reformy Kosciota. Ale
modernizm nie zadowolit si¢ rolg prekursora nowego porzadku,
bo nie byt polityczng czy publicystyczng dorazna reakcja, ale
nowym podejsciem do wiary, z zasady kwestionujacym jej de-
finitywny, wiec rowniez ustalony, ksztatt. Gdy reforma, ktora go
»rozgrzeszyta”, sie zestarzata — zaczeta dzieli¢ los tego, co dawne.
Wezoraj integryzmem byto nawigzywanie do Quas primas, dzis
pomatu staje sie nim trzymanie sie zasad Evangelium Vitae.

%k 3k ok

Zgodnie z etyka nietzscheanska w szczesliwym spoteczenstwie
ludzie nieuleczalnie nieszczesliwi, ktorych niedoli nie zaradzi ani
panstwo dobrobytu, ani nawet najlepsze antydepresanty, powin-
ni by¢ eliminowani, zeby nie macili innym szcze$cia. Tak rzecz
wyglada w planie ,,normatywnym?”. W praktyce sprawa jest trud-
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niejsza: takie ostateczne rozwiazanie problemu nieszcze$¢ moze
jednak pozostawia¢ nieprzyjemny osad w swiadomosci, a przy-
najmniej w podswiadomosci ,,szczesliwych”. Szczesliwi powinni
wiec — zgodnie z najlepszg recepta na ulepszanie spoteczenstwa
- zaczynac od siebie (nie eliminacje oczywiscie). Rozwigzaniem
bytaby uprzednia eliminacja skruputéw, po ktoérej wszystko sie
staje tatwiejsze, wiec i spoteczenstwo — bardziej ,,wolne”.

3k k k

W bardzo ciekawym tomie rozméw Andrzeja Werblana i Karola
Modzelewskiego, zawierajgcym ich dialog historyczny o realnym
socjalizmie i idealnej lewicy, profesor Modzelewski interesujaco
wyjas$nia wzajemny zwigzek socjologiczny miedzy obydwoma
formacjami. Mowi, ze ludziom identyfikujagcym sie z systemem
i (dodajmy — kolaboracyjnym) panstwem tatwiej byto sie zbunto-
wad. ,,To jest naturalne. To s3 ludzie, ktérzy majg poczucie, ze sa
na swoim, ktérzy maja poczucie swojego wtasnego legitymizmu,
nie sg zastraszeni, skuleni w katku, ze ich dtawi obca wtadza,
tylko oni sg, jak to sie méwi po kryminalnemu, na prawie. I poza
tym to s3 ludzie, ktorzy maja pewne do§wiadczenie organizacyj-
ne, sktonnosci i umiejetnosci przywodcze”. To szczere wyznanie
mowi znacznie wigcej o genealogii dzisiejszych przeciwnikow
prawicy niz wywody o resortowych dzieciach, przeciagane az po
odkrycie i ujawnienie, ze ojciec Tomasza Sekielskiego byt ,,za-
stepca komendanta Ochotniczych Hufcéw Pracy i kierownikiem
hotelu robotniczego”. Sekielski ma wiecej za uszami niz kierow-
nictwo ojca w hotelu robotniczym. Cho¢ musze sie przyznag,
ze moja wyrozumiatos¢ dla jego OHP-owskiej genealogii nie
jest catkiem niewinna. Obok tramwajowego przystanku, ktory
byt najblizej naszego liceum KoSciuszki, znajdowata si¢ siedzi-
ba Ochotniczych Hufcow Pracy. Mieli u siebie kiosk, w ktorym
mozna byto kupi¢ dobre papierosy (carmeny, caro albo nawet
marlboro) na sztuki. Dla nastolatkow bez pieni¢dzy byta to wiel-
ka atrakcja, z ktorej korzystaliSmy z zapalem. Oczywiscie, wy-
rzuty sumienia dotyczg papierosow w liceum, bo sam kioskarz
byt w porzadku, sabotowat OHP-owski system i wykazywat sie
prawdziwym duchem przedsigbiorczosci.
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%k 3k ok

Leszek Kotakowski nie wytrwat w gtoszonej przez siebie pochwa-
le ,,niekonsekwencji”. Jako przyktad zgubnych nastepstw konse-
kwencji przedstawit poglady Bossueta, de Maistre’a i Maurrasa.
No i oczywiscie najbardziej typowa ekspozycja etycznej ,,kon-
sekwencji” uczynit Portret kata. Z jednej strony byto to zgodne
z odczuciem, o ktorym pisal Adam Michnik: w tamtych czasach
rewizjonistyczni komunisci lubili porownywac partie komuni-
styczng do Kosciota katolickiego, a krytykowali ja tym bardziej,
im bardziej im Kosci6t przypominata. Kontrrewolucja jako figura
kompartii Swietnie z tym korespondowata. I pozwalata oczywi-
Scie kamuflowa¢ przedmiot, bo przeciez Kotakowski chciat pisac
o0 ,stalinizmie”. Jednak Portret kata nie jest apologia ani poli-
tycznej bezwzglednosci, ani nawet wladzy karnej. Jest po prostu
stwierdzeniem jej nieuniknionosci, kat jest tez jej ofiarg — ,,zadng
miarg nie da sie jednak powiedzie¢ na przyktad, Ze jest cnotli-
wy, ze jest uczciwym cztowiekiem, Ze jest godzien szacunku”. Nie
ma tu moralnego patosu konsekwencji. O wiele wiec wtasciw-
sze i bardziej zrozumiate (a w takim kontekscie i z takg intencja
Kotakowski pisat) bytoby przytoczenie wprost ody Czuwajgcym
w noc noworoczng, ktoérag Wiktor Woroszylski napisat dla funkcjo-
nariuszy Urzedu Bezpieczenstwa. Takiej tworczosci byto wiecej,
ale wiersz Woroszylskiego wydaje sie literacko ,,najlepszy”. De
Maistre pisat o koniecznosci zwyktych egzekucji, na pospolitych
mordercach, Woroszylski — przeciwnie, z zachwytem pisat o se-
ryjnych mordercach. A biorgc pod uwage, ze pisat to z gtebokiego
przekonania — bytby idealnym modelem zgubnej ,,konsekwencji”.
Z zabiegu Kotakowskiego nie chce mu jednak czyni¢ zarzutu. Gdy
ogtaszat Pochwate niekonsekwencji, byt cztonkiem ,,partii”, publi-
kowat w kraju, miat swoje ograniczenia. Nie mogt pisa¢ wprost,
wiec byt — w petni zgodnie z deklarowanymi zasadami — niekon-
sekwentny. Sprawa przestaje by¢ jednak tak prosta od momentu
wyjazdu za granice. Tam przeciez mogtby juz tekst uproscié, rozjas-
ni¢ i jednocze$nie wyjasni¢, ze aby z cenzurg wygrag, trzeba byto
z nig gra¢, i krotko mowiac — mogt Wiktorowi Woroszylskiemu
zdjaé niepasujaca maske doktora kontrrewolucji. Niestety, uznat,
Ze raz napisanego tekstu zmienia¢ nie nalezy. Ulegt konsekwencji,
wbrew frywolnej zasadzie, ktora tak uroczyscie glosit.
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Galopujace konsekwencje idealizmu praktycznego: sprzeciw wo-
bec feminizmu to kwestionowanie praw kobiet, sprzeciw wobec
LGBT to nienawis¢ do os6b homoseksualnych, gtosowanie prze-
ciw ,,Stop pedofilii” to poparcie pedofilii, krytyka narodowcow
to atak na narod.

% % 3k

W swej ksigzce Donald Tusk pisze o ,,pasjonujacym procesie two-
rzenia Europy wciaz na nowo, bo jak wiadomo, Europa nie ma
swojej jednoznacznej definicji, nie jest czym$ danym i rozstrzy-
gnietym, niby trwa, a tak naprawde staje sie”. Nie wiem, czy
Tusk jest w petni swiadom tego, co pisat, ale z cata pewnoscia
Swiadomie (i z niezbedna ,,pasj3”) wspiera tak zdefiniowang po-
lityke, bedaca w istocie rewolucja wobec Europy - z jej tradycja
i kulturg, narodami i panstwami. Bardzo podobng rzecz mowit
w Parlamencie Europejskim Guy Verhofstadt, komplementujac
irlandzkiego premiera, Leo Varadkara, ktory z pelna determi-
nacjg przeprowadzit w swym kraju aborcyjna i homoseksualng
rewolucje.

& %k ok

Skruputy mogg by¢ szkodliwe, ale znacznie bardziej szkodliwy
jest brak skruputow.

& %k ok

Nie rozumiem tego zamgconego kompleksami wzburzenia wokot
Nobla dla Olgi Tokarczuk. Czy Niemcy po wyborze kardynata
Ratzingera musieli wszyscy wyrazaé zachwyt? Czy ludzi niemiec-
kiej lewicy odpytywano, czy czytali jego ksiazki? Poezji Herberta
Nagroda im. Herdera nic nie dodata ani brak Nobla nic jej nie
ujal. Gratulacje, po prostu!

& %k ok

The Crown pokazuje jedno, ze cho¢ monarchia — taka, jaka jest
—w niewielkim stopniu pozostaje elementem cywilizacji chrzesci-
janskiej, jest ciggle niezwykle waznym czynnikiem swiadomosci
i wiezi narodowej. Zasadniczy btad w jej postrzeganiu polega na
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przypisywaniu jej w pierwszym rzedzie znaczenia politycznego,
patrzenia na nia tak, jak widzimy demokracje czy dyktatury,
w polu gry o wtadze, wykonywania wtadzy, obrony przed wia-
dzg. Tymczasem jest to w pierwszym rzedzie fenomen spoteczny.
Krol nie tyle jest pierwszym urzednikiem panstwa (jak chciata go
widzie¢ w swej pierwszej, ,,monarchistyczne;j”, fazie rewolucja
francuska), ale to Dom Windsoréw jest pierwszg brytyjskg rodzi-
ng, ktora taczy wszystkich, jak rodzina wiasnie. O



Pieknarzecz

Marta Kwasnicka, Pomytka,
Wydawnictwo Benedyktynow Tyniec,

Biblioteka Christianitas, Krakow 2019.

yobraznie Marty Kwasnickiej po-

budzaja przedmioty. W jej opowie-
Sciach staja si¢ symbolami ujawniajacymi
sens otaczajjcej je rzeczywistosci. Z wraz-
liwej obserwacji dziet sztuki zrodzita sie
duza czes¢ jej debiutanckiego zbioru
esejow Krew z mlekiem i szkicu Jadwiga
o Swietej polskiej krolowej. Rowniez jej
Swiezo wydang powies¢, zatytutowang Po-
mytka, mozna czytac jako wielka pochwa-
e przedmiotow.

Fabuta Pomytki dotyczy mtodej kobiety,
ktora wchodzi w doroste zycie i nie potra-
fi odnalez¢ swojej drogi. Kolejne rozdzia-
ly — czy wlasciwie osobne opowiadania
— pokazuja dobrze zapowiadajaca si¢ in-
teligentke probujaca w morzu mozliwo-
Sci wyplynac¢ na powierzchnig: najpierw
na emigracji, potem pracujac w mediach,
wreszcie robigc doktorat i kariere akade-
micka. Wszystkimi jej poczynaniami zdaja
sie jednak rzadzi¢ jakie$ nieznane sity, nie-
pozwalajace jej nigdzie osiggnac chocby
Sredniej miary sukcesu i stabilizacji.

Zaczyna od (bedacego skadinad pokole-
niowym doswiadczeniem) przypadkowego
wyboru studiow. Decyduje sie na arche-
ologie, ,,odpowiednio oblegana, by nie
budzita niczyich obiekcji”. Od tej chwili
— jak pisze Kwasnicka — ,,zaczeta tonaé”.
Pomytka jest ksigzka autobiograficzng.

Marta Kwasnicka jest z wyksztatcenia ar-
cheologiem i podobnie jak bohaterka jej
powiesci uznata ten miodzieniczy wybor
za chybiony. A jednak w tym, co w jej
dziele najlepsze, Kwasnicka postepuje jak
archeolog. Nie jak Indiana Jones lub stu-
dent skrzetnie dokumentujacy wykopany
garnek, ale jak archeolog naukowiec, kto-
ry z uktadu zachowanych kosci i drobnych
resztek 0zdob w grobowcu probuje odtwo-
rzy¢ kulture sprzed tysiecy lat.

W ten sam sposob Kwasnicka usituje
odgadna¢ istote¢ losu swoich bohaterow.
Z uwaga wpatruje si¢ w nieliczne $lady,
ktére pozostawia obcy cztowiek. Nie bo-
jac sie spekulacji i btadzenia po omacku,
szuka, dopoki nie znajdzie wtasciwego
klucza do rozwiazania jego zagadki. Tak
samo postepuje ze zbzikowanym kloszar-
dem z krakowskiego tramwaju i z Vitto-
rig Colonng, poetka szukajaca bliskosci
w przyjazni z Michatem Aniotem. Prébuje
zrozumie¢ najpierw ich samych, a potem
z tych ludzkich okruchéw zebra¢ jakas
wiedze o losie cztowieka w ogble, na po-
z6r poddanego wtadzy przypadku.

Rowniez w swoim stosunku do przed-
miotéw Kwasnicka pozostaje arche-
ologiem. Rzeczy mowia do niej gtosno
o sprawach doniostych.

Przedmioty majq przewage — pisze
— przezywaja nas. Z materialnego
punktu widzenia istniejg bardziej
niz nasze delikatne tkanki, nasko-
rek i miliony oddech6w. Tak, nasz
Swiat sktada si¢ przede wszystkim
z rzeczy i bardzo cze¢sto to wtias-

hyperteksty
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nie do utomkoéw nalezy ostatnie
stowo o czasach i ludziach. (...)
Archeologia mogtaby zatem opo-
wiadac¢ o tym, ze wytwory czesto
przezywaja swego tworce, i o tym,
ze ludzie zaledwie podtrzymuja
kulture jak jaki$ powszechnik, jak
ptachte, ktéra unosi sie nad ich
gtowami, a oni tylko naprezaja
linki, aby nadac jej ksztatt zbli-
zony do upragnionego. Ona trwa,
a oni znikaja. Zmieniajg sie jak na

warcie.

Dlatego bohaterka Pomytki tak bardzo
stara sie zrozumie¢ zycie krakowskiej
kamienicy, w ktorej mieszkata, i poznaé
losy kijowskiego pianina, ktore do niej
przypadkiem trafito. Rozumie, ze mar-
twe przedmioty potrafia powiedzie¢
ogromnie duzo o tym, kim teraz jesteSmy
iz czego wyrosliSmy. One tez budujg nasza
przysztosé.

Cho¢ wielu moze sie to wydawac dru-
gorzedne, to wtasnie piekne, rzetelnie
zrobione przedmioty zadecyduja o losie
Polski. Bohaterka Pomytki zrozumiata to,
kiedy musiata wybra¢ miedzy statg emi-
gracja do Anglii a powrotem do domu.
Szachowa rozgrywka jej meza z ulicznym
bukinista o piekny egzemplarz Odysei
uSwiadomit jej, ze wtasnie takich przed-
miotéw Polsce brakuje.

W Polsce niemal zawsze byto cos
wazniejszego do zrobienia, trze-
ba bylo gina¢, konspirowag, re-
zygnowac z codziennosci i Zycia,

poswigcac sie dla ojczyzny, ludu,
robotnikéw, idei lub chtopéw. Pol-
ska materialnos¢ rozcieniczata sie
tymczasem i tracita szlachetnosg,
az przestata by¢ pociagajaca. Po-
zbawiono jg smaku i charakteru,
zwulgaryzowano, z czasem stata
sie wiec niezrozumiatym, zmud-
nym obowigzkiem, ktérego wy-
petnianie nikomu nie sprawiato
juz przyjemnosci. Do czego zatem
mieli aspirowa¢ wszyscy emigran-
ci, polscy archeolodzy, sprzatacze,
nianki, sprzedawcy i monterzy?
Do jakiego zycia?

Dzieto Kwasnickiej jest proba stworzenia
Polakom takich przedmiotéow. Pomytka
— zreszta bardzo starannie wydana przez
wydawnictwo benedyktynow tynieckich
[oktadke zaprojektowal Pawet Kula, grafik
wspolpracujacy z redakeja ,Christianitas™]
— to ksigzka wysmakowana, pisana boga-
tym jezykiem i subtelnym stylem. Uczy
nas réwniez cieszyc si¢ picknem dziet sztu-
ki: zarbwno wielkich, jak i zapomnianych
lub zgota nieznanych nad Wistg, a wresz-
cie i tych, ktore nie wiadomo, czy s3 juz
sztuka, czy jeszcze Swietnym rzemiostem.
W ten sposéb Kwasnicka budzi pragnie-
nie pieknych rzeczy i sama nam je daje. @

Ignacy Masny
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Na marginesie
Nagrody Nobla
dla Olgi Tokarczuk

amy powdd do Swietowania: kolejny
Mpolski autor trafit w poczet laureatow
literackiej Nagrody Nobla. Tym razem jest
to Olga Tokarczuk, ktéra w tym roku zo-
stata uhonorowana najwyzszym wyrazem
uznania wespoét z austriackim powiescio-
pisarzem i ttumaczem, Peterem Handkem.
Historia nagrody zna oczywiscie takie
przypadki, kiedy to jednego roku odznacza
sie az dwoch autorow. Dos¢ wspomnied,
ze w 1917 roku dunski prozaik naturali-
sta Karl Gjellerup otrzymat Nobla wesp6t
ze swoim rodakiem Henrikiem Pontop-
pidanem, tworca nawotujacym w swych
dzietach do poprawy doli chtopow. Nie
jest to jednak szczegblnie istotne. Dzisiaj
najwazniejsze jest bowiem to, ze po raz
kolejny polska kultura zostata uznana za
przestrzen, w ktorej rodza si¢ dzieta rangi
Swiatowej. To ogromnie cieszy.
Jednoczes$nie przyznam, ze nie naleze
do wielkich entuzjastow tworczosci To-
karczuk. Zwtaszcza pojecie o religijnosci
i sacrum, dwoch czestych tematach dziet
polskiej pisarki, zostato przez nia, jak sa-
dze, ulepione z uprzedzen, stereotypow
i projekcji, tworzac tym samym efektowng
w swej groteskowosci, ale ostatecznie dos¢
naiwng i mato kreatywna wizje. W kaz-
dym razie nie takg, ktorej mozna by sie
spodziewac po autorce nader ,,Swiattej”.
Wida¢ to zwlaszcza na przyktadzie powie-
Sci Prowadz swoj ptug przez koSci umar-

tych. W tym metafizycznym dreszczowcu
ze szczegblng sila ujawnia si¢ doceniona
przez komisje noblowska gotowos¢ do
»postrzegania rzeczywistoS$ci nie jako
czego$ statego i danego raz na zawsze”.
Jest w niej réwniez czujnos¢ na zaistnia-
ty ,,konflikt pomiedzy naturg i kultura,
rozsadkiem i szalenstwem”. I rzeczywi-
Scie, trudno nie dostrzec w Prowadz swoj
ptug... proby powrotu do pierwotnej mi-
styki natury i cztowieka, owego pogan-
skiego irracjonalizmu, ktory ujawnia si¢
w najbardziej ekstatycznych stanach du-
cha, a wybucha niepowstrzymang sita,
dazy do przekroczenia granic w imig zycia
i nie godzi sie na narzucony przez kulture
katolicka dyktat porzadku i rozumu. To-
karczuk upodobata sobie ,,przekraczanie
granic jako forme zycia” -1 jest to picknie
i czysto wybrzmiewajacy ideat. Czyz nie
o to samo chodzito Romainowi Rollan-
dowi albo Hermannowi Hessemu? Tutaj
pojawia si¢ jednak pewien problem: o ile
zaciagnatem wobec Rollanda i Hesse-
go dozgonny dtug wdziecznosci (przede
wszystkim zawdzigczam im inspiracje
do ,,pozostawiania umystu otwartym”),
o tyle — niech mi zostanie wybaczone —
nigdy nie mialem przekonania, ze pisar-
stwem Tokarczuk kieruje ta sama ,,huma-
nistyczna szlachetnos¢ oraz uczciwosc”.
Zamiast tego mamy u niej poetycka fanta-
zje, a Scislej — celne koniunkturalnie, lecz
naiwnie wykreowane roézne warianty prze-
kraczania tej czy owej ramy tozsamoscio-
wej, aby dac sie ponies¢ przez fale ,,ptyn-
nej” i ,,nieokreslonej” (a moze po prostu

zmyslonej i Zyczeniowej) rzeczywistosci.
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Cztonkowie Akademii Szwedzkiej
zwrdcili szczegblng uwage na Prawiek
i inne czasy. I trudno si¢ temu dziwi¢. To
bodaj najwybitniejsze osiagniecie autorki
wciaz zachwyca umiejetnoscia budowania
»prywatnych mitologii”, matego swiata,
w ktorym kazdy codzienny szczeg6t i kaz-
da zwyczajnos¢ zyskuje symboliczne czy
wrecz archetypiczne znaczenie. Miatem
jednak to szczescie, ze Prawiek czytatem
niemal rbwnocze$nie z — pod pewnymi
wzgledami podobnymi — Fragmentami
z zycia lustra Joanny Szczepkowskiej. Pa-
mietam, Ze pomimo swiadomosci ogrom-
nego kunsztu i talentu Tokarczuk moje
sympatie niemal instynktownie stanety
po stronie elegancji i bezpretensjonalno-
Sci, z jaka Szczepkowska skonstruowata
swoj niby to znajomy, a jednak na kaz-
dym kroku dziwny, chorowity i koslawy
Swiat. Z drugiej strony uniwersum Pra-
wieku jest by¢ moze bardziej magiczne
i uwodzicielskie, mocniej przyciagajace
tajemnicg skryta za powszednig szarzy-
zna, a dostepna tylko dla wnikliwych
i patrzacych inaczej. Lecz oto kolejny cie-
kawy przypadek: stosunkowo niedawno
miatem przyjemnos¢ czyta¢ Tam, gdzie
ptak Spiewa najlepiej Alejandra Jodorow-
sky’ego, pisarza i filmowca, mistrza sur-
realizmu i realizmu magicznego. Lektura
wyjatkowo trudna dla oséb religijnych,
czasem wrecz niebezpieczna (kto widziat
Swietq gore albo Kreta, ten moze sobie
wyobrazi¢, co mam na mysli), ale jakze
gteboka, szczera i fascynujaca — niech
zatem nikomu nie przyjdzie na mysl, ze

moja osobista rezerwa w ocenie powie-

$ci Tokarczuk motywowana jest li tyl-
ko nieufnoscia autorki wobec wyznania
wiary, ktore co niedziela sam powtarzam.
Wrecz przeciwnie, cenie Jodorowsky’e-
go, ten za$ opisuje bunt wobec religii,
ktory naznaczyt jego rodzing, wszystkie
te walczgce z Jahwe babki i ciotki, jak
rowniez jego osobiste poszukiwania du-
chowe i mistyczne, kontakty z duchami
i wyzszymi hipostazami wiasnego ,,ja”.
Lecz Tam, gdzie ptak spiewa najlepiej uj-
muje rozdzierajaca uczciwoscig w ujeciu
konfliktu miedzy ,,przekraczajacg forma
zycia” a tradycjg, synagoga czy Koscio-
fem. Zamykajac t¢ powies¢, pozostajemy
z poczuciem realnego wejScia w gtab do-
Swiadczenia zerwania z religia objawiona,
aby zaufac¢ cztowiekowi, ktory objawienie
snuje sam z siebie. Oto znaczgca r6znica.

Aby jednak nie pozostawia¢ czytelni-
kéw z mylnym wrazeniem, jakoby lite-
racka Nagroda Nobla dla Olgi Tokarczuk
nie cieszyta mnie wcale, muszg przyznac,
ze pod wzgledem czego$, co mozna na-
zwac ,,kreacjami jezyka”, jest ona (i chyba
zawsze byta) autorka o specyficznej wraz-
liwosci tworczej. Znaczenie Prawieku czy
Prowadz swoj ptug... dla kultury polskiej
jest zreszta takie, ze Tokarczuk potrafita
zagospodarowac na naszej rodzimej niwie
realizm magiczny czy nowoczesny skan-
dynawski kryminal, czyli gatunki dobrze
znane w $wiecie, a u nas spéznione. Po-
wtorze tez to, o czym wspomniatem na
poczatku: moéj dystans w stosunku do
ksigzek tej pisarki wcale nie oznacza, ze
nie potrafi¢ w niej dostrzec tworczyni

o znakomitym warsztacie artystycznym.
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Cieszg si¢ z Nobla dla Tokarczuk, tej au-
torki moggcej stangé w szranki z najpo-
czytniejszymi przedstawicielami modnej
literatury europejskiej, a jednocze$nie
z ogromna nadzieja oczekuje, ze w poczet
polskich laureatow trafi kiedy$ Wiestaw
Mysliwski albo (i owszem) Adam Zaga-
jewski.

Michat Gotebiowski

Krotka uwaga o mowie
noblowskiej Olgi
Tokarczuk

owe noblowska Olgi Tokarczuk war-
Mto przeczytac jako zrodto — okresla-
jace pewne myslenie i promieniujgce nim
co najmniej na tych, ktoérzy obecnie beda
,,mysleli tak samo”. Co tam wyczytatem?
Kilka uwag na goraco. To oczywiscie nie
dziwne, ze pisarka moéwi o znaczeniu
opowiesci — ale znaczace, ze ustawia opo-
wie$¢ na poziomie czynnika stawania sie
rzeczy. Ich powstawania, trwania — zapew-
ne tez ich zbawiania. Widze tu opowies¢
o narracji jako swoistej ,,teologii bajecz-
nej” - z tym ze bedac opowiescia post-
chrzescijanska, nie moze to by¢ po pro-
stu wskrzeszona stara teologia mityczna.
Autorka nie ukrywa tesknoty do mitu (to
zresztg bardzo ludzki nerw jej zwierzen),
ale nie wskrzesi juz tego, co byto jego
moc3a. Jej mit musi mieszka¢ w serialu,
a tragedia mitu musi osung¢ si¢ w surre-
alizm. Chodzi wiec o pewien sposob snu-
cia literackiego ,,objawienia” — lecz pozba-
wionego boskosci.

Trudno jest znalez¢ inny fundament,
dlatego mamy w tej mowie zrozumiata
rozterke: chciatoby sie nadal eksplorowac
mozliwosci scjentyzmu, ale wie si¢ dobrze,
ze to nie prowadzi daleko. Jezyk scjenty-
zmu pozostanie wiec moze jezykiem po-
lemiki z religia. Lecz do snucia opowiesci
nowego Swiata (jakze charakterystycz-
na jest ta zadza nieugaszona stworzenia
,»nowej opowiesci”!) potrzeba czego$ inne-
go. Tokarczuk méwi o czutosci — ale prze-
ciez wie, ze ten apel padat juz wiele razy
i umierat juz nie raz, sentymentalnie i ro-
mantycznie. Dlatego ciekawsze wydaje si¢
przejscie od czutosci do jej zakulisowego
gwaranta: ,,czwartoosobowego narratora”.

Nie zaskakuje to, ze jedyng jego eks-
pozycja sa nawigzania do mowy Biblii.
Mysle, ze niektorzy chrzescijanscy odbior-
cy przemoéwienia przetrag w tym miejscu
1z¢ wzruszenia, poczuja, jakby si¢ z autor-
ka spotkali na wysokosciach. Ale sadze, ze
to mocno przedwczesne lub nietrafione re-
akcje. Noblistka za czym§ teskni, lecz od-
powiedz, z ktéra do niej idziemy na gtos
Pisma, nie jest tym, czego szuka i pragnie.
Zadnych ztudzen. B

Pawet Milcarek

Liturgie feministyczne,
czyli jak otworzyé¢, aby
zatrzasnag¢ na amen

iedawno przeczytalem wydang przez
benedyktynskie wydawnictwo The Li-
turgical Press ksiazke Janet R. Walton pt.
Feminist Liturgy: A Matter of Justice (Col-
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legeville 2000). Lektura to dajaca mate-
riat do refleksji na wielu poziomach. Tu
chciatbym sie zatrzyma¢ nad jednym fun-
damentalnym aspektem sposobu myslenia
stojacego za zjawiskiem ,liturgii femini-
stycznych”. W tym celu warto przytoczy¢
dtuzszy fragment i zatrzymac sie nad nim:

Ksiazka ta stanowi efekt wielu lat
niepokoju, determinacji, ekspery-
mentowania i nadziei. Przedstawia
moja tesknote za liturgiami, ktore
lepiej wyrazatyby to, co wiemy na
temat Boga i nas samych, wiedzg,

ktora zmienia si¢ i wzrasta, za li-

wuj, sceptycznie podchodza do
»genderyzacji liturgii”, lub tych,
ktorzy nigdy nie poznali czy nie
wyobrazali sobie doSwiadczenia
autentycznego kultu, ktéry nazy-
wam liturgia feministyczng. Budzi
ona mnostwo pytan, a takze prze-
czué, watpliwosci i entuzjazmu.
W ksigzce probuje odpowiedziec¢
na pytania, rozjasnic¢ przeczucia,
tagodzi¢ watpliwosci i zachecic
jeszcze wiecej osob, wtacznie
z moim wujem, aby dotgczyly do
rozwijania liturgii feministycznych.

turgiami silniej ztagczonymi z na- W nastepnej kolejno$ci Walton stara sie
szymi codziennymi wyborami, przyblizy¢ okolicznosci, zaplecze ideowe
podejmowaniem ryzyka jako uza- oraz pryncypia ,,feministycznego ruchu
sadnieniem dziatania liturgiczne- liturgicznego”:

go, za liturgiami, ktore rozszerzaja
to, co Swiete, na to, czego sobie
jeszcze nie wyobrazamy (...).

Dalej znajdujemy interesujace uzasadnie-
nie dla tej mysli:

»Liturgia feministyczna? To nie-
mozliwe” — powiada méj wuj Cla-
rence. ,,Feminizm to wspotczesna
krytyka kultury skoncentrowana
na prawach kobiet. Liturgia zas to
ponadczasowe, Swiete Boze bto-
gostawienstwo. Liturgia femini-
styczna to wyrazenie wewnetrznie
sprzeczne. Feminizm jest zbyt wa-
ski, ograniczony i polityczny”. (...)
Napisatam te ksiazke, aby zacheci¢
do rozmowy tych, ktorzy, jak moj

Liturgie opisywane zazwyczaj jako
»feministyczne” zaczety sie po-
jawia¢ w p6znych latach 6o0. XX
w., kiedy kobiety, a takze niekto-
rzy mezczyzni zdali sobie sprawe,
Ze to, czego doswiadczali w czasie
nabozenstw w swoich kosciotach
i synagogach, nie tylko nie byto
»wystarczajace”, ale w rzeczywi-
stosci nie byto ,,prawdziwe”. Pro-
ces liturgiczny, ktory koncentruje
sie na spotkaniu, zaangazowanym
i cielesnym dialogu z Bogiem,
nie moze by¢ prawdziwy, jesli sa
z niego wylaczone kobiety (...).
Tradycyjne wzorce liturgiczne
zostaty uksztattowane przez war-
tosci patriarchalne, w ramach kto-



rych to mezczyznom, a zwlaszcza
uprzywilejowanym bialym mez-
czyznom, przyznaje si¢ wladze
i autorytet, podczas gdy wszyscy
inni, w tym wszystkie kobiety, sg
pozbawieni statusu i tozsamosci.
W rezultacie dochodzi do zawe-
zenia i znieksztatcenia interpre-
tacji tekstow, symboli i metafor,
tego wszystkiego, co stanowi
»materie” doswiadczen liturgicz-
nych. PytaliSmy samych siebie, co
w naszym doswiadczeniu tego, co
Swiete, stanowitoby prawde. Dos¢
weze$nie uznalismy, ze odpowiedz
znajdziemy raczej dzieki dziataniu
niz przez gadanie lub oczekiwanie.
Liturgie feministyczne zaczety si¢
wowczas, gdy ludzie spotkali sie,
aby odkry¢, w jaki sposob uzywaé
symboli, tekstow i form, ktore le-
piej i bardziej autentycznie wyra-
zaja [ich] relacje z Bogiem, ze soba
nawzajem oraz ze stworzonym
Swiatem. To zadanie to kwestia

sprawiedliwosci.

I wreszcie objasnia cele przySwiecajace ta-
kim jak ona aktywistkom:

Liturgia feministyczna nie jest ani
ezoteryczna, ani ,,dziwaczna”, ani
tez wytacznie dla kobiet. Prze-
ciwnie, jest czym$ zwyklym, or-
ganicznym i dla kazdego. Wyraza
relacje przymierza; odnawia wie-
zy pomiedzy codziennym ludz-
kim doSwiadczeniem a aktywna
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obecnoscia Boga, ktéra moze by¢
niekiedy odczuwana jako Jego
nieobecnos$¢. Podstawowym celem
liturgii feministycznej jest zbliza-
nie do siebie wszystkich aspektow
naszych relacji, ktére dokonuje sie
w rytualnym kontekscie sprzyja-
jacym moéwieniu prawdy. Spotecz-
nos¢ gromadzi sig, aby uciele$nia¢
spotkanie z Bogiem, aby przy-
pominac historie, zwtaszcza te
nieopowiedziane, aby wyobrazac
sobie miejsce, jakie zajmuje w nich
kazda z os6b: historie Boga, ludzi
i innych stworzen w ich wzajem-
nych relacjach, gdzie kazda z czy-
ich$ historii sprawia, ze zmienia
sie sposoéb myslenia wszystkich
pozostatych osob. Cho¢ ruch litur-
gii feministycznej nabrat rozpedu
dzigki kobietom i cho¢ pierwotnie
dotyczyt przede wszystkim tego,
co w oficjalnych liturgiach byto
nieprawdziwe z kobiecego punktu
widzenia, to ostatecznie liturgia
ta nie jest tylko dla kobiet, lecz
dla wszystkich ludzi. To poszuki-
wanie takiego sposobu modlitwy,
ktory wiazalby si¢ nie z rozcza-
rowaniem, a z radoscig, nie z le-
kiem, a z oczekiwaniem, nie ze
strachem, a z dziekczynieniem.
Sposobu, ktéry stanowitby powia-
zanie kultu Boga ze sprawiedliwo-
Scia (s. 9, 11-12; przekiad wlasny).

Jak wspomniatem, cho¢ tekst ten (jak
i cata ksigzka) nadaja sie do analizy na
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wielu poziomach, tutaj chcialbym zwr6-
ci¢ uwage na jedng tylko kwestie, ktora
w moim odczuciu ma znaczenie funda-
mentalne. W tym celu trzeba moim zda-
niem wyjs¢ od jej stwierdzenia, ze ,liturgie
feministyczne” maja charakter organiczny:.
Co autorka ma tutaj na mysli? Ot6z ich
,»0rganicznos$¢” thumaczy sie (s. 12, przyp.
3) w sposob nastepujacy: ,,Moja kolezan-
ka z Union Theological Seminary, Delores
Williams, uzywa terminu «organiczny» na
okreSlenie teologii, ktora wyrasta z zycia
danych os6b. Daje si¢ on w ten sam spo-
sOb zastosowac do liturgii feministycz-
nej”. Wbrew pojeciowej zbieznosci nie
ma wiec ona nic wspoélnego z soborowa
kategoria ,,organicznego wyrastania” no-
wych form liturgicznych ze starych (por.
Sacrosanctum Concilium 23: ut novae for-
mae ex formis iam exstantibus organice
quodammodo crescant), pdzniejszymi jej
rozwinieciami u Josepha Ratzingera czy
A. Reida OSB (prawo ,,organicznego roz-
woju” liturgii) ani nawet z koncepcja ,,or-
ganicznego postepu w liturgii”, méwiaca
o tym, ze dla potrzeb inkulturacji oficjalne
dokumenty i ksiegi liturgiczne muszg by¢
otwarte na ,,uzupetnienie tego, czego tam
brakuje, albo dopetnienie tego, co jest tam
ujete w sposob niepeiny lub niedoskona-
ty” (A. Chupungco OSB, Inculturation and
the Organic Progression of the Liturgy, ,,Ec-
clesia Orans” 7, no. 1, [1990], s. 10). We-
dtug Walton liturgia ,,organiczna” to taka,
ktora jest zakorzeniona w zyciowym do-
$wiadczeniu jednostek i/lub grup. Wtedy
dopiero moze by¢ ona ,,prawdziwa” i ,,au-
tentyczna”. Jest to wiec sposob myslenia,

ktory u zroédet liturgii stawia ludzki pod-
miot, jego historie¢ i przezycia. Liturgia nie
jest ,,zrodtem i szczytem” zycia chrzesci-
janskiego, ale narzedziem ekspresji, rodza-
jem metody performatywnego opowiada-
nia siebie (whasnych doswiadczen, tesknot
itp.) sobie samemu i innym, a takze zapro-
wadzania sprawiedliwosci (np. w prezen-
towanej w ksigzce ,,liturgii” adwentowej
czytana jest ,alternatywna” genealogia
Pana Jezusa, obejmujgca wytacznie ko-
biety i zaznaczajaca przez zbiorowe po-
wtarzanie pewnych fraz, imiona ktérych
z nich zaginety).

W tym kontekscie bardzo znaczgcy jest
sam poczatek zacytowanego fragmentu.
Liturgia feministyczna ma ,,lepiej wyrazac
to, co wiemy na temat Boga i nas samych,
wiedze, ktora zmienia si¢ i wzrasta”. Nie-
zaleznie od tego, co autorka ma na mysli,
piszac o poznaniu Boga i samych siebie
oraz o zmiennym i progresywnym charak-
terze tej wiedzy (to jest watek na osobna
analize), uderzajacy jest ten catkowicie
bezkompromisowy, a mam wrazenie, ze
dla autorki wrecz aksjomatycznie oczy-
wisty, nacisk na to, ze to ,,moja”/,,nasza”
wiedza stanowi Zrédto dla dziatan litur-
gicznych. To ,,ja” jest uprzednie w sto-
sunku do tego, co mozna wyrazi¢ o Bogu
w liturgii. Jesli nie potwierdzi ona badz
nie bedzie adekwatnym wyrazem ,,ja”,
bedzie nieprawdziwa. Z tego punktu wi-
dzenia zadna liturgia tradycyjna (autorka
uzywa raczej okreslenia ,,oficjalna”) nie
ma prawa by¢ autentyczna. Nie jest tez
w stanie niczego nas o Bogu i nas samych
nauczyC. Quod erat demonstrandum, bo
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przeciez jak moze by¢ prawdziwe cos, co
»zostato uksztattowane przez wartosci pa-
triarchalne” itd., itd.

W tej podszytej hermeneutyka podej-
rzen i teoria wytacznosci podmiotu kon-
cepcji uderzajacy jest jej antyuniwersa-
listyczny i zamykajacy charakter. Oto
w ogdle tracimy na tym Swiecie mozliwos¢
faktycznego i dostgpnego dla wszystkich
liturgicznego kontaktu z Bogiem, zbawcza
faska Chrystusowego Krzyza, podnosza-
ca z upadku kazdego, niezaleznie od pfci,
rasy, statusu spotecznego itp. Zostaje nam
duszny solipsyzm ,,ja”, modyfikowany nie
przez wertykalne otwarcie na Boga, lecz
co najwyzej przez akceptacje tresci innego/
innych ,,ja”. Otwarcie okazuje si¢ zatrza-
$nieciem. Na amen. B

Tomasz Dekert

Pustkowie zakwita

Kraina miodu
(Meoena semja, Medena zemja, Honeyland),
rez. Tamara Kotevska i Ljubomir Stefanov,

2019 rok.

yszedtem z seansu Krainy mio-

du, macedonskiego kandydata do
Oscara, w podobnym zachwycie, jaki to-
warzyszyt mi w przypadku ogladanego
stosunkowo niedawno U bram wiecznosci
(chodzi o film w rezyserii Juliana Schna-
bela, z Willemem Dafoe w roli Vincenta
Van Gogha, o ktérym pisalem w artykule
Artysta jest Adamem). Ni to dokument,

ni to fabuta, a w rzeczywistosci cudow-

na filmowa medytacja nad mistyka sa-
motnosci. Albo méwigc jeszcze inaczej,
jest to przypowie$¢ dotykajaca prawidet
zycia duchowego, o ktorych pisat prorok
1zajasz: Niech si¢ rozweselg pustynia i spie-
czona ziemia, niech si¢ raduje step i niech
rozkwitnie, niech wyda kwiaty jak lilie pol-
ne (Iz 35, 1-2). JesteSmy bowiem w opu-
stoszatej macedonskiej wiosce, ktora raz
wyglada jak ogr6d Eden, a innym razem
jak pustynia, miejsce przeklete i wrogie.
Ziemia nietknieta wptywem cywilizacji,
milczaca, jakby uspiona, w skatach ukryte
plastry miodu, dokota bezkres, gdzienie-
gdzie ruiny starego, zapomnianego zycia,
przestrzen tak rozlegta jak niebo ponad
nia. Wszystkim rzadzi kolor piachu i bte-
kit. ,,Moéwie ci — nic nie ma na $wiecie,
tylko ocean nadchodzgcych dni i niebo
nad nimi rozpiete” — pisat amerykanski
poeta Carl Sandburg'. Widz juz od pierw-
szych scen rzucony zostaje w gtab takiego
wiasnie Swiata.

W okolicy mieszkaja tylko dwie osoby,
samotna kobieta Hatidze, ktérej Opatrz-
nos$¢ przydzielita opieke nad dogorywaja-
ca matka, psem oraz gromadka kotoéw. Nie
ma tu pradu, dostepu do wody ani drog.
Hatidze jest tez ostatnia pszczelarka, ktora
zajmuje sie tym fachem tak jak jej przod-
kowie, zapewne ci ze ,,ztotego wieku”
lub czaséw biblijnych. W poszukiwaniu
miodu wspina si¢ po urwistych zboczach,
wstuchuje sie w wydrazone pnie drzew,

e Sandburg, Preria, ttum. M. Skwarnicki, w: tegoz,
Wybor wierszy, oprac. M. Sprusinski, Warszawa

1971, s. 81.
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aby uchwyci¢ jezyk stworzenia, oddaje na-
lezna sprawiedliwos¢ Stworcy wszechrze-
czy, rozpoznanemu badz tylko przeczuwa-
nemu. W ten trudny, pierwotny (czy raczej
»bezczasowy” badz ,,pozaczasowy” Swiat)
wkrotce wdziera sie eksploatacja. Poja-
wiaja sie sasiedzi, a wraz z nimi koparki,
nowsze metody pracy w pasiece, szybciej,
lepiej, wiecej. To, co stare, musi ustgpié.
Ale sadzg, ze ten film przede wszystkim
opowiada o czyms$ glebszym, prawdziwie
mistycznym. Hatidze odzierana jest bo-
wiem ze wszystkiego, czego mogtaby prag-
nac i potrzebowac: ze spetnionych checi
bycia matka, z obecnosci meza, z towarzy-
stwa wtasnej matki, ktora wkrotce umiera,
z obecnosci innych ludzi, ktérzy pojawiaja
sie tylko po to, aby wyssa¢ midd i odejsé,
z obecnosci pszczoét, z ktoérych pracy czer-
pie, oddajac im jednak mitos¢ cztowieka,
,pana stworzenia”. Zyje na pustkowiu
i sama jest pustkowiem. Lecz i pustynia
z czasem zakwita, a Bég, usmiercajac, po
pewnym czasie przywraca do zycia nowe-
go, innego. Oto wejscie w pustke, ktora
wtasnie po to miata staé sie pustky, aby
mogta przyjaé przelewajaca sie petnie —
o tym jest ten film. A tytutowa ,kraina
miodu” to nie tylko ziemia, ktéra pod po-
wierzchnig ostrych, bielejacych w stoncu
skat skrywa ogrom plastrow miodu. To
co$ znacznie bardziej wewnetrznego.
Tamara Kotevska i Ljubomir Stefa-
nov stworzyli piekny, subtelny, poetycki
film otwierajgcy widzoéw na wymiar mi-
styczny cztowieczego losu. W ostatnich
latach kino niezalezne naprawde wypu-
Scito wspaniate metafizyczne dzieta, ta-

kie, ktore korzeniami tkwia w wierze, iz
»pickno zbawia Swiat”. Na podstawie
takich filmoéw jak Camille Claudel, 1915
(rez. Bruno Dumont), U bram wiecznosci
(rez. Julian Schnabel) czy Kraina miodu
nader jaskrawo wida¢ duchowe odrodze-
nie w kulturze i — moéwiac szczerze — nie-
zmiernie mnie ono cieszy. Bo Kraina mio-
du to, owszem, seans duchowy. Nie jest
to, jak chcieliby niektorzy, jakis ptytki
w swej jednoznaczno$ci manifest dziatan
ekologicznych, zbior obrazkow z wakacji
w Macedonii albo niewyszukana metafo-
ra, ktora za obrazem gingcego Swiata chce
przypomnie¢ o koncu Europy. To przede
wszystkim film, ktory zachwyca obrazami
pickna stworzenia, tak prostymi, czasem
wrecz surowymi, a jednak utrzymujacy-
mi w stanie bojazni i czci dla Stworcy. To
dzieto, ktére wzbudza najlepsze ludzkie
odruchy, pogtebia szacunek dla prawdzi-
wego misterium ludzkiego zycia, otwiera
na dobrego Boga ukrytego za tym, co co-
dzienne, jak i za tym, co bolesne. I wresz-
cie — to niemal Hiobowa opowies¢ o odra-
dzaniu si¢ petni tam, gdzie doswiadczane
jest ogotocenie. Bo trysng zdroje wod na
pustyni i strumienie na stepie — zapowiadat
starotestamentowy prorok — spieczona zie-
mia zmieni si¢ w pojezierze, spragniony kraj
w krynice wod (1z 35, 6-7). @

Michat Gotebiowski
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Artysta jest Adamem

Van Gogh. U bram wiecznosci
(At Eternity’s Gate), rez. Julian Schnabel,

2018 rok.

P wyjsciu z seansu U bram wiecznosci
°spojrzaiem na $wiat inaczej. Uwa-

ga zaczeta kierowac sie w strone obecnych
wokot zottych przedmiotéw, majacych tak
czesto wspominang w filmie barwe Swiat-
ta i stonecznikéw. Na nowo obudzita si¢
Swiadomos¢ bycia w Swiecie tajemnicy.
Pomyslatem wowczas, ze tak wiasnie od-
dziatuje na dusze dzieto prawdziwie wy-
bitne. W ten sam spos6b chciat oddzia-
tywaé na swoich odbiorcow Vincent Van
Gogh, tworca obrazéw, ktére przeznaczo-
ne byly dla cztowieka, ktory — jak twier-
dzit sam artysta — ,,jeszcze si¢ nie narodzit,
lecz miat dopiero nadejs¢”. Jego sensualny,
a zarazem spazmatyczny styl miat otwie-
ra¢ na wieczng rzeczywistos¢, ktora prze-
bija sie przez swiat zjawisk.

Najnowszy film Juliana Schnabela
(z nominowang do Oscara gtéwna rola
Williama Dafoe) zaskakuje pod kazdym
wzgledem. W zasadzie jest to doktadne
przeciwienstwo amerykanskiej sztampy
albo wizualnej laurki na czes¢ wielkie-
go malarza. Nie dostaliSmy wcale filmu
biograficznego w tradycyjnym sensie tego
stowa. Nie jest to nawet obraz z rodza-
ju ,,artysta kontra reszta §wiata” ani na-
iwna apoteoza romantycznego (a wiec
standardowo niezrozumiatego) geniu-
szu. Wrecz przeciwnie, film zdecydowa-

nie podaje w watpliwos¢ to, czy stuszne
bytoby widzie¢ w Van Goghu geniusza
w romantyczno-prometejskim sensie,
czy tez 6w geniusz to raczej ,,przebicia”
z innego $wiata, swoista intuicja Boga,
ktora przyszta jako taska do udreczone-
go chorobg cztowieka, ale bez jakiego$
jego specjalnego wybranistwa, lecz raczej
pomimo jego niedoskonatosci. Nie ma
ubodstwienia czlowieka, nie ma ubostwie-
nia sztuki. Jest wtasnie logika taski. Tak,
pod wieloma wzgledami mamy tu do
czynienia z filmem religijnym. Jest w nim
mowa o Bozym btogostawienstwie, o zy-
ciu Jezusa Chrystusa, o walce duchowej,
o pokorze, zapomnieniu o samym sobie
oraz grzechu. Z tego tez powodu dodanie
przez polskiego dystrybutora nazwiska
Van Gogha przed tytutem filmu (brzmi
on w oryginale At Eternity’s Gate), acz-
kolwiek uzasadnione z marketingowego
punktu widzenia, mocno zaburza odbior
arcydzieta Juliana Schnabela. Wielki ho-
lenderski artysta okazuje sie¢ kim§ drugo-
rzednym. Najistotniejszy jest natomiast
przebtysk tytutowej ,,wiecznosci”. Albo
jeszcze lepiej: malarz petni tu role lustra,
w ktorym odbija sie co$ wiekszego, jakies
nadprzyrodzone swiatto.

Tak wigc tematem U bram wiecznosci
nie jest — jak mieliSmy prawo sie spodzie-
wac po zwiastunach — geniusz Van Gogha,
ale samotnos$¢ cztowieka. Pierwsza poto-
wa to w istocie traktat o Adamie. Udu-
chowiony kontakt cztowieka z przyroda
jawi sie jako reminiscencja raju. To wias-
nie tam, wiréd drzew i wysokich traw, ho-
lenderski malarz odnajduje pokdj serca.
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Wiele scen, w ktorych Van Gogh udaje sie
do swoich zazielenionych pustelni albo za-
nurza si¢ w $wietle stonca, przywodzi na
my$l Adama dopiero poznajacego piekno
dzieta stworzenia. Jest w tym wszystkim
jaka$ niepokalana ,,pierwotnos¢” Edenu.
Bog przechadza sie po ogrodzie, dajac
o sobie zna¢ poprzez wiatr wiejacy przez
trawy, a samotny artysta nadaje kazdemu
elementowi stworzenia imie czy nazwe.
Obserwujemy twarz Van Gogha, udreczo-
nego ,,nerwowca”, ktéry w cieniu drzew
odnajduje upragniony pokdj, otwierajac
si¢ na rzeczywisto$¢ niczym nowo naro-
dzone dziecko, i nie do konca wiadomo,
czy tono natury jest tutaj przestrzenia
ucieczki przed ludZmi, czy tez spotkania
z Tym, ktory jest. Zapewne jedno i drugie.
Nawet wowczas, gdy kamera kieruje nasz
wzrok wprost na ptotno, tak abysmy stali
si¢ Swiadkami powstania kolejnego obra-
zu, wcale nie obserwujemy geniusza w ak-
cie tworczego szatu, lecz raczej mizernego
cztowieka, ktory usituje zatrzymac cos, co
dotarto do niego z innego Swiata. Kazda
z tych scen przypomniata mi o stowach
Sw. Grzegorza z Nyssy zawartych w trak-
tacie O stworzeniu cztowieka:

Obraz ma znami¢ pigknosci mo-
dela we wszystkich aspektach, lecz
jesliby sie nie r6znit niczym od
niego, juz nie bytby we wszystkim
podobny, ale ukazywatby to, cze-
go jest obrazem, w niczym nie r6z-
nigc sie od wzoru. Jakaz jest zatem
r6znica miedzy Bostwem a tym,
co istnieje na Jego podobienstwo?

(...) Cztowiek, ktory powstat
w pierwszym stworzeniu, i ten,
ktory nastapi na konicu czasow,
s3 tacy sami, obaj noszg w sobie
Bozy obraz (...). Cata wigc natu-
ra, rozciggajaca sie od pierwszych
do ostatnich, jest jednym obrazem
Tego, ktory jest’.

Tak oto U bram wiecznosci méwi o czto-
wieku samotnym. Sporo tu jednak od-
cieni bycia ,,osobnym”. Jest samotnos¢
doskwierajaca, rodzgca zatruty owoc sza-
lenstwa, ale jest tez samotnos¢ ,,pierwot-
na” i btogostawiona, owo sam na sam
ze Stworcg. Jest samotnos$¢ jako wolnosé
i jest samotnos¢ jako nieudolnosé. Zycie
holenderskiego malarza to nieustanna
walka pomiedzy tymi dwiema skrajny-
mi warto$ciami bycia kim§ samotnym.
Lecz obraz Schnabela méwi o czyms jesz-
cze wazniejszym, a mianowicie o tym, ze
kazdego dnia wychodzi nam naprzeciw
misterium stworzenia, ktore nieustannie
odsyta do Stworcy. Kontemplacja przyro-
dy pozwala ustysze¢ gtos Boga. Poprzez
zmysly otwiera na co$ czy raczej Kogos,
kto nadat tym zmystom range pomostu
miedzy widzialnym a niewidzialnym, cza-
sowym i wiecznym. Jest wreszcie U bram
wiecznosci pie$nia na cze$¢ bytu i istnie-
nia, realnosci, w ktoérg cztowiek (a wiec
robwniez artysta) jest wpisany. W potowie
filmu dostajemy wrecz scene rozmowy
Paula Gauguina z Van Goghiem, w kto-

! Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, thum.

M. Przyszychowska, Krakow 2006, s. 94-96.
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rej ten pierwszy przekonuje o wyzszosci
genialnego tworcy nad wszystkim, Ze oto
artysta jest nadrzednym kreatorem Swia-
ta, a nie odwrotnie, natomiast ten drugi
— wyznaje pokorng stuzbe Bogu, unizenie
si¢ przed tajemnica Jego znakoéw, podda-
nie si¢ rzeczywistosci przerastajacej ,ja”.
I to, jak sugeruje Schnabel, decyduje o wy-
jatkowosci Van Gogha. On zblizyt si¢ do
pickna, ktore odbija wiecznos¢ wiasnie
dzieki temu, ze przyjat je jako taske; on,
naczynie juz nie tyle po prostu gliniane,
co pekniete. A jego szalenstwo? On sam
W pewnym momencie wyznaje, ze oprocz
wspomnianego unizenia, ktore zbliza go
do Boga, dziata w nim demoniczna sita,
ktorej ulega; sita kazaca mysle¢ o sobie
jako o kim$ wyjatkowym anizeli cierpia-
cym, a przez to niszczycielska. Przechowu-
jemy ten skarb, ktorym sa przebtyski swia-
ta duchowego, w glinianych, czyli bardzo

niedoskonatych i kruchych, naczyniach
(2 Kor 4, 7).

U bram wiecznosci jest filmem - jak juz
wspomniatem - religijnym, ale jest tez fil-
mem artystycznym. Kamera zachowuje sie
jak promien §wiatta, ktory §lizga sie po
najdrobniejszych, pozornie nic nieznacza-
cych detalach, pozostajac przy niektorych
na dtuzej. Mato jest tutaj fabuty, a w jej
miejsce dostajemy sporo sugestywnych
impresjonistycznie obrazéw. Nie ma na-
rzucajacych sie wnioskoéw ani checi pod-
prowadzania widza w t¢ czy tamtg strone.
Niech blask moéwi sam za siebie. A jed-
nak dawno nie doswiadczytem tego, bym
patrzac na ujecia przyrody, Bozego stwo-
rzenia i Bozego gtosu, w ktérym postac
Van Gogha jest jedynie matym (ale w Jego
oczach znaczacym) kamyczkiem, czut (do-
stownie) zbierajace sie w oczach tzy. B

Michat Gotebiowski
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Antyekologizm tez zaktamuje
prawde

Andrzej Bobiec

A On rzekt do nich: ,,Dlatego kazdy uczony
w Pismie, ktory stat si¢ uczniem krélestwa niebie-
skiego, podobny jest do ojca rodziny, ktory ze swego

skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare” (Mt 13, 52).

Kto nie jest ze Mng, jest przeciwko Mnie; a kto nie

zbiera ze Mng, rozprasza (Ek 11, 23).

Wiele ostatnio mowi sie o zagrozeniach ze strony r6znych ide-
ologii. I bardzo stusznie, gdyz ideologie maja to do siebie,
ze s3 podrobkami, fatszywkami Prawdy Absolutnej, ucielesnionej
w Jezusie Chrystusie, w Jego Ewangelii. A nic, co odrzuca Ewange-
lig, nie moze do Prawdy prowadzi¢, prowadzi¢ do zycia (] 14, 6).

By¢ moze jedng z najczestszych wspotczesnych form batwo-
chwalstwa jest samoubostwienie, polegajace na przypisywaniu
sobie Boskich wtasciwosci i uprawnien. Jak zauwazyt abp Ful-
ton Sheen, prawda jest prawda nawet wowczas, gdy nikt jej nie
uznaje. Dlatego ze prawda jest zupelnie wzgledem cztowieka
autonomiczna — nawet prawda o nim samym. A powinnoscia
rozumnych dzieci Bozych jest, nieco parafrazujgc $w. Tomasza
Akwinate, ,,uzgadnianie” rozumu z prawdg o rzeczach, zjawi-
skach, o nas samych. Realizacja tej powinnosci wymaga pokory
- by¢ moze najwazniejszego warunku zycia w prawdzie. Pokora
broni nas przed pokusg bezczelnej uzurpaciji zawtaszczenia prawdy
- pokusj zajecia miejsca Boga, jedynego, prawdziwego Zrodta
i ,Wtasciciela” prawdy. Czym innym jest wiec silne przekonanie
o zgodnoSci swojego rozumu w danej kwestii z prawda (cho¢
nawet w przypadku bardzo silnego, szczerego przekonania nie
mozemy zapominad, ze na tym $wiecie widzimy jedynie ,,cienie na
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Scianie jaskini”, a petnie prawdy zna jedynie Bog), a czym innym
jakis rzekomo ,,nalezacy sie”, ,,wystuzony” czy ,,zapracowany”
»abonament” na prawde... Prawde w jakiejkolwiek sprawie. Czy
Sladow takiego ,,abonamentu” samoubdstwiajacego sie cztowieka
nie odnajdujemy w manifestach typu ,,prawda jest z nami”?

Chyba najczesciej popetnianym przez wspoéiczesnego cztowieka
Swietokradztwem jest gwatt na prawdzie, sytuacyjnie wykorzy-
stywanej jako Srodek majacy uwiarygodni¢ ktamstwo ideologii.
Skutecznos¢ tej metody w zwodzeniu i uwodzeniu catych naro-
dow czy grup spotecznych zostata brutalnie udowodniona przez
wodzow bolszewickiej i nazistowskiej rewolucji. Niestety, upadek
obu totalitarnych systemow nie oznacza jednoczesnego tryumfu
prawdy w zyciu cztowieka i spoteczenstw. Mozna wrecz odnie$¢
wrazenie, ze systemowo zarzadzana przez Lenina czy Hitlera
metoda gwattu na prawdzie ulegta w ostatnich czasach daleko
idacej demokratyzacji. Usamodzielnita sie jako autonomiczny,
Swiatopogladowo (pozornie) neutralny ,,wirus” atrakcyjny dla
wszelkich ideologii, niejednokrotnie wzajemnie si¢ zwalczajacych.

Czy deklaracja wiernosci Ewangelii, Kosciotowi, Tradycji sta-
nowi wystarczajacg gwarancje wolnosci od ideologii? Niestety nie.
Probujacemu odnaleZé swoje miejsce we wspolnocie wiary wspot-
czesnemu katolikowi coraz trudniej jest poruszac si¢ w labiryncie
,katolickich” narracji, budowanych nie tyle na jedynej Prawdzie
Ewangelii, co na postawach stricte ideologicznych. A przeciez nasz
Pan jednoznacznie sprzeciwit sie¢ takim ,,monopolistycznym”
i wykluczajacym zapedom swoich uczniéw (Mk 9, 40).

Czy naszym ewangelicznym powotaniem nie jest odnajdywanie
i gromadzenie rozproszonego dobra, ktorego zrodiem jest Bog?
Czy gromadzenie z Jezusem nie oznacza odnajdywania elemen-
tow Jego Prawdy nie tylko w swoim najblizszym Srodowisku, ale
takze wsrdd tych ,,owiec zagubionych”, cho¢by to byly jedynie
niewielkie drobiny prawdy? Czy nie oznacza to rbwniez gotowosci
pokornego uznania, Ze zycie poganina moze si¢ czasem okazac
bogatsze Prawda niz moje wilasne (Rz 2)?

Zeby nie poprzestac na teorii, przytocze pare przyktadow
zaSmiecania, a zarazem kompromitujacego i gorszacego wykrzy-
wiania Prawdy Ewangelii, obecnego na co dzien w przestrzeni
licznych katolickich mediow. Wiele z nich dotyczy wolnosci
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cztowieka w odniesieniu do $wiata przyrody, gdy wprowadzane
regulacje i ograniczenia dotyczgce korzystania z niej przedsta-
wiane s3 jako antychrzescijanskie czy zgota antyludzkie. Jako
przejawy antykultury Smierci przedstawia sie dziatania zmie-
rzajace do dekarbonizacji gospodarki, ograniczenia zanieczysz-
czania powietrza w Srodowiskach miejskich, postulaty poprawy
ochrony przyrody czy sugestie zmniejszenia spozycia miesa.
Mozna by zapytac dzielgcych sie takimi przemysleniami: gdzie
si¢ podziat rozsadek, ktory, zgodnie z mysla sw. Tomasza, nie
powinien zaprzecza¢ doswiadczeniu prawdy? Probujac wyjasnic
antyprzyrodnicze postawy licznych katolickich publicystow
i dziataczy, dochodze do wniosku, Ze mogg one wynika¢ zardbwno
z jakiego$ intelektualnego lenistwa, jak i olbrzymiej luki katechi-
zacyjnej Kosciota w czasach posoborowych.

Wystarczy przejs¢ sie do pierwszego lepszego muzeum regional-
nego ktoregos ze starych polskich miast, by przypomniec sobie,
jak wygladat tad planowania przestrzennego i ustroju gospodar-
czego Sredniowiecznego miasta egzekwowany np. prawem mag-
deburskim. Co ma wspoélnego z obrong chrzeScijanstwa dzisiejsze
wymachiwanie szabelka w obronie libertarianskich wolnosci? Czy
wprowadzony przez Chrobrego zakaz polowania na bobry, czy
tez pie¢ wiekow pozniejsze statuty litewskie, regulujace i ogra-
niczajace wykorzystanie puszcz, wynikaly z tego, ze dla Piasta
i Jagiellonéw wazniejszy byt dobrostan jakiego$ zwierzaka niz
zycie swoich poddanych, ktérym grozity surowe kary za tamanie
prawa? Czy podejmowane od Sredniowiecza dzialania na rzecz
zakazu spalania wegla kamiennego (zwanego wowczas sea coal)
w angielskich miastach byty przejawem samobdjczych, depopu-
lacyjnych ciggot dzieci Albionu?’

Nieraz zzymam sie, gdyz oczywistosci, jakie wyniostem z domu,
szkoty podstawowej i wczesnej katechezy (koniec lat sze$¢dziesia-
tych...), podawane s3 w obowigzkowym dzis$, gazetowej jakosci,
ekologicznym sosie. A przeciez nadal 9o proc. Polakéw to kato-
licy, ktorych Katechizm jednoznacznie interpretuje Dekalog i jego
zastosowanie do zycia rOwniez we wspolczesnym swiecie. Czy
z Pigtego Przykazania nie wynika bezposrednio zakaz zatruwania
siebie, sgsiada i jego rodziny? Czy Siédme Przykazanie nie ma
zadnego odniesienia do katolickiej cnoty umiarkowania, wyma-



Andrzej Bobiec Antyekologizm tez zaktamuje prawde

gajacej ograniczenia, a nawet rezygnacji z nadmiaréw i luksusu —
szczegOlnie gdy jego kosztami obarczamy stabszych i bezbronnych?
Czy notorycznym przejawem tamania tych dwoch Bozych Przy-
kazan nie jest m.in. brak poszanowania Srodowiska naturalnego,
Bozego stworzenia, konsumpcyjny styl zycia? Problem w tym, ze
integralna, oparta na Dekalogu, solidna katecheze cztowieka, obo-
wigzujaca we wszystkich przejawach jego zycia — od dziecifistwa
po staros¢ — zastapiono hastami i ,,tematycznymi latami”, ktore
musi wypetnié opracowany przez specjalistow okreslony program
i harmonogram przer6znych ,,iwentéw”. Jest wigc rzecza zupetnie
zrozumialy, ze jesli wsrod wielosci ,,palacych” zagadnien, ktorym
nalezy poswieci¢ uwage w ramach takiego modelu katechezy, znaj-
dzie si¢ miejsce dla spraw dotyczgcych Srodowiska naturalnego,
nauczajacy glos Kosciota musi robi¢ wrazenie mizernej kalki dzia-
talnosci réznych laickich ,,srodowisk tematycznych”.

Mozna wiec zrozumie¢ mechanizm rodzenia sie postaw reak-
cyjnych wobec natretnej (i czesto denerwujaco naiwnej) ,,eko-
logicznej” narracji, w ktéra wpisuja si¢ tez zupelnie niemadre
postulaty czy manifesty. Jest to jednak ze wszech miar mechanizm
psychologiczny, ktory dla swojego uwiarygodnienia potrzebuje
quasi-katolickiej ideologii. Ideologii, ktora dla swej legitymizacji
zawtaszcza i wykorzystuje Prawde Ewangelii. Czy religijna obo-
jetnos¢, krytyka, a nawet wrogo$¢ wobec KosSciota niektorych
przedstawicieli organizacji ekologicznych uprawniaja katolika
do tego, by za kryterium podziatu miedzy tym, co dobre i zte,
stuszne i niestuszne, prawdziwe i fatszywe, uznac afiliacje wyrazi-
ciela danego stanowiska? Czy raczej nie powinniSmy rozpoznawac
tych rozproszonych po réznych srodowiskach utomkow Prawdy,
by je razem z Chrystusem zbiera¢ i gromadzi¢? By ludzie mogli
dostrzec w Kosciele bezcenny Boski depozyt Jedynej Prawdy?

Czy to, ze jakis postulat pada z ust lewicowca czy liberata, ze
pojawia sie w pakiecie szerszej, obcej nam agendy, wystarczy, by
uznac¢ go za wyraz ataku na cywilizacje chrzescijanska, a jego tres¢
za oszustwo? Do kogo podobny jest ktos, kto w imi¢ wolnosci
od ideologii zaprzecza odczuwalnym przeciez na kazdym kroku
zmianom klimatycznym, kto straszy kroczacym przez Europe
ekoterrorem, zamykajgcym miasta przed autami z silnikiem
Diesla i faworyzujacym transport zbiorowy, kto w postulacie
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? W naukach
przyrodniczych, nawet

w §cisle kontrolowanych
warunkach laboratoryjnych,
w jakich prowadzone sa
badania farmakologiczne,
ktorych wynik decyduje

o dopuszczeniu
zastosowania danego leku,
uzyskanie takiej pewnosci
nie jest mozliwe. Badanie
procesow zachodzacych

w skali globalnej, na
ktorych przebieg wptywa
bardzo wiele czynnikow,

z natury rzeczy obarczone
jest znacznie szerszym
marginesem niepewnosci.
Postep naukowy, jaki
dokonuje si¢ m.in.

dzigki stale rosngcej
efektywnosci pozyskiwania
i opracowywania poteznych
zasobow informacji,
umozliwia tworzenie
modeli, ktore coraz lepiej
pozwalaja nam zrozumie¢
istote obserwowanych
zjawisk i odpowiedzialnych
za nie czynnikéw. Dlatego

jesli w ogole mamy uznac,
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ograniczenia spozycia miesa dopatruje sie zamachu na wyjatkows
godnos¢ cztowieka? Czy nie do krngbrnego dziecka, ktore na ztos¢
rodzicom gotowe jest odmrozic sobie uszy? Czy brak mozliwosci
wykazania ze stuprocentowa pewnoscig przyczynowo-skutkowego
zwigzku dziatalnosci cztowieka ze zmianami klimatycznymi?
wystarczy, by negowac lub bagatelizowa¢ wptyw cztowieka? Czy
w imie swobody grillowania, palenia w piecach weglem, porusza-
nia sie kopcacym dieslem naprawde jesteSmy gotowi poswiecic¢
zdrowie swoich bliskich? Czy zachowanie naszej wyjatkowej god-
nosci Dzieci Bozych wymaga od nas obrony systemu przemystowej
produkgcji zwierzat, by wspdlczesny, z reguty niepracujacy fizycznie
konsument pochtaniat mieso w iloSciach niewyobrazalnych dla
swojego ciezko pracujacego przodka? Czy satysfakcja z utrzy-
mania tego irracjonalnego, subsydiowanego systemu masowego
marnotrawstwa i zatrucia bedzie wystarczajaca rekompensatg
za zniszczenie matych rodzinnych gospodarstw — ostoi tradycji,
odpowiedzialnego podejscia do dobr natury i Zrodta prawdziwie
zdrowej zywnosci?3

W zasadzie mozna by zakonczy¢ nieco uszczypliwym zestawie-
niem tych kilku retorycznych pytan, gdyby nie gtebszy, duchowo-
-religijny wymiar ideologicznego zaczadzania przestrzeni Kosciota.
Jak uczy Katechizm, kazdy grzech, nawet najbardziej osobisty,
zatruwa catg spotecznos¢ wiernych. A co dopiero, gdy méwimy
o dziatalnosci z istoty publicznej, np. publicystyce, przyznajacej
sobie prawo reprezentowania katolickiej mysli. Szczegblnie gdy
dzieje si¢ to w czasach zametu, gdy btakajacemu sie po labiryncie
potprawd i zwodniczych idei cztowiekowi trudno jest dostyszec
stabngcy i coraz mniej jednoznaczny gtos hierarchii Kosciota.
Wtedy zamiast glosu pasterza znacznie tatwiej wytowi¢ z pozoru
ultrakatolickie pohukiwanie batwochwalcy i uzurpatora. &

ze poznanie przez cztowieka otaczajacego go Swiata przyrody ma jakikolwiek sens, negowanie istotnych przestanek

wynikajacych z prowadzonych przez niego badan dotyczacych naszych zyciowych intereséw bytoby czyms z gruntu

nieroztropnym, jesli nie — po prostu — gtupim.

3 Wspétczesne przemystowe rolnictwo produkuje wystarczajaco duzo zywnosci dla ok. 11 mld ludzi. Jednak 40 proc.

tej produkgcji jest marnotrawione.
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wiary. Publikowat m.in. w ,,Teologii

w Polsce”, ,Wroctawskim Przegladzie
Teologicznym” oraz ,,Studia Europaea
Gnesnensia”.

Andrzej Bobiec (1962),
wdzieczny maz, ojciec i dziadek;
w pracy badacz krajobrazéw.

Cécile Bruyére 0SB (1845-1909),
mniszka benedyktynska, duchowa corka
Dom Prospera Guérangera. Od 1891 1.
ksieni opactwa $w. Cecylii w Solesmes.
Requiescat in pace!

Piotr Chrzanowski (1966), maz, ojciec;
z wyksztalcenia inzynier, mechanik
i marynarz. Mieszka pod Bydgoszczg.

Dom Hervé Courau 0SB (1943),
opat benedyktynskiego opactwa
Najswictszej Marii Panny w Triors
(Francja).

Tomasz Dekert (1979), maz, ojciec,
z wyksztalcenia religioznawca, z zawodu
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wyktadowca, wspotpracownik
Fundacji ,,Dominikanski Osrodek
Liturgiczny”.

Dom Paul Delatte 0SB (1848-1937),
mnich benedyktynski, drugi

nastepca Dom Prospera Guérangera

w benedyktynskim opactwie $w. Piotra
w Solesmes, ktéremu przewodzit

w latach 1890-1921. Requiescat in pace!

Michat Gotebiowski (1989), historyk
literatury dawnej, filolog, historyk
idei, doktorant UJ. Zajmuje si¢
rébwniez patrystyka. Autor ksigzek
Matzeristwo Jézefa i Maryi w literaturze
i piSmiennictwie staropolskim doby
potrydenckiej oraz Niewiasta z perlg.
Szkice o Najswietszej Maryi Pannie

w Swietle duchowosci katolickiej.

Pawet Grad (1991), doktorant w SNS IFiS
PAN. Cztonek redakcji ,,Christianitas™.
Publikowat w ,,Kronosie”, ,,Znaku”
oraz ,,Stanie Rzeczy”.

Marek Jurek (1960), polityk

i publicysta, zatozyciel partii Prawica
Rzeczpospolitej. Wspotzatozyciel

i staty wspotpracownik ,Christianitas”.
Mieszka w Wolce Kozodawskiej.

Antonina Karpowicz-Zbifkowska
(1975), doktor nauk teologicznych,
muzykolog, redaktor ,Christianitas”.
Publikowata w ,,Studia Theologica
Varsaviensia”, ,,Christianitas”,

na portalu ,, Teologii Polityczne;j”
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oraz we ,,Frondzie LUX”. Autorka
ksigzek Teologia muzyki w dialogach
filozoficznych sw. Augustyna (Krakow
2013) i Zwierciadto muzyki (Tyniec/
Biblioteka Christianitas, 2016). Mieszka
w Warszawie.

Stanistaw Kogut (1977), filozof,
skaut, spotecznik. Zajmuje si¢ filozofia
polityczna i filozofig kultury. Mieszka
w Rybniku, wraz z zong Monika
wychowuje oSmioro dzieci.

Ignacy Masny (1991), muzealnik
i redaktor, historyk z wyksztatcenia.

Brandon McGinley (1988), publicysta
katolicki i méweca, publikuje na tamach
m.in. ,,First Things” i ,,Catholic Herald”.

Pawet Milcarek (1966), filozof,
historyk, publicysta, freelancer.

W latach 1992-2009 wyktadowca
ATK/UKSW. Wspoétautor programu
nauczania historii w gimnazjum

i serii podrecznikow Przez tysigclecia

i wieki. Ostatnio wydat Z catq prostotg
(Debogora 2018), rozmowe rzeke

z opatem seniorem Fontgombault
Dom Antoine’em Forgeotem OSB, oraz
Alarm dla Kosciota. Nowa reformacja?
(Warszawa 2019, z Tomaszem
Rowiniskim). Mieszka w Brwinowie

k. Warszawy.

Joseph Pearce (1961), Anglik
z pochodzenia, szef publikacji
ksigzkowych w Augustine Institute,

redaktor naczelny ,,St. Austin

Review”, portalu Faith and Culture
oraz redaktor serii wydawniczej

Ignatius Critical Editions. Wyktada
literature dla Homeschool Connections
i wspotpracuje z portalem Imaginative
Conservative. Jest autorem wielu ksigzek
poswieconych literaturze, m.in. biografii
Chestertona, Oscara Wilde’a, Hilaire’a
Belloca i Aleksandra Sotzenicyna. Takze
trzech ksiazek o katolicyzmie Szekspira
i jego dramatach. W Polsce wydano
m.in. Pisarzy nawréconych i Wyscig

z diabtem.

Tomasz Rowifski (1981), historyk
idei, publicysta, redaktor prowadzacy
portalu Christianitas.org, publikuje

w roéznych mediach, m.in. w tygodniku
,»Do Rzeczy”, autor ksigzek. Ostatnio
wydat Krélestwo nie z tego Swiata.

O zasadach Polski katolickiej na podstawie
wydarzen nowszych i dawniejszych
(Krakoéw 2018) oraz Alarm dla Kosciota.
Nowa reformacja? (Warszawa 2019,

z Pawlem Milcarkiem). Mieszka

w Ksigzenicach koto Grodziska.

Adam Witczak (1987), matematyk,
religioznawca amator i religioznawca
dyletant. Pisywat w r6znych miejscach,
przy czym niekiedy jest zdziwiony
tym, gdzie natrafia na swoje wilasne
teksty. Zdziwiony bywa i samymi
tekstami. Przekonany, ze im wigcej
odkryje si¢ pokrewiefistw pomiedzy
chrzescijanistwem a innymi

religiami, tym lepiej Swiadczy to



o chrzescijanstwie. Sympatyk, ale
bynajmniej nie bezkrytyczny, tzw. szkoty
Tradycji (W. Smith, H. Smith, S. H. Nasr,
F. Schuon, J. Hani, T. Burckhardt).
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Nieodmiennie wraca do Nihilizmu
Seraphina Rose’a, Kazari Mistrza
Eckharta i Ksiegi Spiewow zatobliwych
Grzegorza z Nareku.
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