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Od Kosciota tradycji
do Kosciota relacji,
czyli o teologizacji socjologii

Tomasz Dekert

aki$ czas temu na stronie KAI-u pojawita sie informacja o spo-

tkaniu krakowskiego biskupa pomocniczego Damiana Musku-
sa OFM z uczestnikami rekolekcji Domowego Kosciota. Moja
uwage zwrocit jeden z zacytowanych w relacji fragmentow jego
wypowiedzi:

Przechodzimy z myslenia o Kosciele jako wspdlnocie
tradycji i tozsamosci do wizji Kosciota jako miejsca two-
rzonego przez ludzi, ktorzy osobiscie spotkali Jezusa na
drodze swojego zycia i chcg zy¢ z Nim w bliskosci. Trzeba
przejs¢ od Kosciota poboznych praktyk do Kosciota, ktory

jest wspolnota mitosci i relacji’.

Domyslam sie (i tylko domys$lam), ze powyzsze stwierdzenie jest
jako$ czescig dyskursu ksiedza biskupa na temat ,,wizji Kosciota
wedtug Papieza Franciszka”, o ktorej, jak zaznacza depesza, opo-
wiadat on swoim stuchaczom. Dawatoby to by¢ moze odskocz-
nie od rozwazan o profetycznej wizji papiestwa, ktora zdaje sie
narasta¢ wsrod koscielnych ultramontanéw réznej masci i ktora
powoduje, ze Kosciot zaczyna dziata¢ nieco na podobienstwo
Straznicy (w ktorej w zaleznosci od kierunku przyjetego przez
Centrale Swiadkéw Jehowy obowigzuje dana interpretacja
objawienia). Mnie jednak zafrapowato co$ innego. Oto6z te
dwa zdania zabrzmiaty mi dziwnie znajomo, a jednocze$nie
- w kontekscie tego familiarnego brzmienia — ewidentnie
zazgrzytaly. Dlaczego? Poniewaz sg specyficzng ,teologiczna”
czy tez ,eklezjologiczng” transpozycja socjologicznej tezy na
temat wspotczesnej dynamiki religijnoSci w krajach tradycyjnie
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chrzescijanskich. A jednoczesnie w specyficznie znaczacy sposob
ja reinterpretujg.

Z grubsza rzecz ujmujac, wspomniana teza moéwi o zauwazal-
nej w ciagu ostatnich kilkudziesieciu lat zmianie typu religijnosci
i wiezi religijnej spoteczenstw chrzescijanskich, charakteryzuja-
cej sie wlasnie przejsciem od ,,kosciota tradycji” do ,,kosciota
wyboru” (uzywam tu stowa ,,kosciot” w sensie socjologicznym,
a wiec jako okreslajacego pewng wspolnote wyznaniowg). Innymi
stowy, stwierdza ona, Ze w statystycznie znaczacy sposob reli-
gijna tozsamo$¢ i przynalezno$¢ do danego wyznania przestaje
by¢ efektem i wyrazem ciagtego miedzypokoleniowego przekazu
i przejmowanych w jego ramach przekonan, praktyk i obyczajow,
a staje sie rezultatem osobistych decyzji. Jej ttem jest duzo szersza
teza-konstatacja gtebokiego kryzysu, a w wielu miejscach wrecz
totalnego rozpadu z jednej strony naturalnych wspoélnot tradycji,
a z drugiej wielkich narracji, w tym rowniez religijnych. Ow roz-
pad przektada si¢ na generalny trend prywatyzacyjny (indywidu-
alne konstruowanie §wiatow sensu), wiazacy si¢ z powstaniem
i funkcjonowaniem rynku idei.

Wszystko wskazuje na to, ze jako koncepcja socjologiczna
teza ta jest trafna i daje duze pole do analizy przemian wspot-
czesnej religijnosci, cho¢ oczywiScie musi pozosta¢ otwarta na
weryfikacje. W wypowiedzi biskupa Muskusa uderza mnie to, ze
ta proba naukowej konceptualizacji proceséw spotecznych staje
sie podtozem zyczeniowego opisu, wrecz postulatu przemiany
charakteru Kosciota. Nie mam pojecia, na ile jest to zabieg roz-
mySlny; intuicyjnie podejrzewam, ze mamy raczej do czynienia ze
zbieznoScig wynikajaca z jakiej$ proby teologicznego przepraco-
wania rzeczywistosci opisywanej przez socjologie religii, by¢ moze
nawet bez Swiadomego odwotania si¢ do jej koncepcji. Niemniej
efekt jest paradoksalny, bo zamiast refleksji na temat tego procesu
spotecznego, wyzwan, jakie niesie dla integralnosci wiary kato-
lickiej i zycia nig, otrzymujemy wizje, w ktorej jest on czyms jak
najbardziej pozadanym, co powinni$Smy — oczywiscie po pewnej
teologiczno-hermeneutycznej obrébce — wspierac i pogtebiac.
W zasadzie sama jest jego przyktadem.

Tego typu optyki, nasladujace lub przeksztatcajace koncepcje
zaczerpniete z nauk spolecznych, nie s3 w najnowszej historii
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Kosciota niczym rzadkim. Bardzo wplywowy byt w swoim czasie
trend ,,teologii sekularyzacji”, ktérego ofiar na poziomie choc¢by
destrukcji liturgii i myslenia o niej chyba jeszcze do tej pory nikt
nie porachowat. Byt on prébg nadania pozytywnego teologicz-
nego znaku tezie sekularyzacyjnej, zajmujacej dominujace miejsce
w socjologii religii jako teoria wyjasniajaca dynamike przemian
religijnosci w §wiecie zachodnim od czaséw Maxa Webera mniej
wiecej do konca lat 60. Jak pokazali Victor Turner? i Kieran
Flanagan?, koncepcje stojace u podstaw posoborowej reformy
liturgicznej nalezy traktowac niczym koscielng adaptacje antro-
pologiczno-socjologicznego funkcjonalizmu, widzacego w rytuale
odzwierciedlenie istniejacych struktur spotecznych i narzedzie ich
wzmacniania (zmiana struktury spotecznej powinna pociggnac za
soba zmiane rytualna). Przetwarzaniem antropologicznego ujecia
rytuatu na liturgiczno-eklezjologiczne postulaty zajmowat sie na
poczatku lat 70. amerykanski duchowny socjolog Andrew Greeley
(pisatem o tym kilka lat temu w kontekscie projekcji ekologicz-
nych na Bazylice §w. Piotra%). Teraz, za sprawa biskupa Muskusa
(w zauwazalny spos6b pozostajgcego w ramach profetycznego
paradygmatu ,,KoSciota Papieza Franciszka”), dostajemy z kolei
przetworzenie tezy o zaniku ,,kosciota tradycji” na rzecz ,,kosciota
wyboru” w dezyderat odejscia od wspolnoty tradycji i poboznych
praktyk w kierunku wspoélnoty do§wiadczenia i relacji.

Problem z tego typu ujeciami jest rodzaju dwojakiego. Po pierw-
sze, przenosza one socjologiczne konstrukty teoretyczne, ktore
z zasady majg charakter hipotetyczny i heurystyczny, na ptaszczy-
zne teologiczna, dokonujgc ich nieuprawnionego ,,domkniecia”.
Uruchamiaja przez to odczytywanie ich jako rodzaj wiedzy obja-
wionej, ktéra powinna kierowaé np. praktycznymi rozwigzaniami
duszpasterskimi. Efekty bywaja zatosne i groteskowe (a raczej
bytyby groteskowe, gdyby nie niewesote konsekwencje), poniewaz
w miedzyczasie zdarza sie, ze dana teoria w obrebie samych nauk
spotecznych zostanie sproblematyzowana, podwazona lub zdetro-
nizowana, podczas gdy ich ,,uteologizowana” wersja, przeniesiona
w Swiat idei i stamtad poddajgca klucze interpretacyjne, jako nie-
podatna w zwigzku z tym na empiryczng weryfikacje, trwa nadal
i zatruwa mentalng tkanke katolicyzmu. Tak byto z tezg sekulary-
zacyjna, ostabiong i zniuansowang chocby przez koncepcje prywa-
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tyzacji religii mniej wiecej w tym samym czasie, kiedy rozwineta
sie katolicka wersja teologii sekularyzacji. Podobna sytuacja miata
miejsce w przypadku funkcjonalizmu, ktérego dominacja jako
obowigzujacego paradygmatu zakonczyta sie wraz z rozwojem
bardziej relatywistycznych (w sensie relatywizmu kulturowego)
podejs¢ rozumiejacych (semiotycznych, symbolicznych). Jak pod-
kresla wspomniany wyzej Flanagan, zwrot 6w zaszedl wiasnie
wtedy, kiedy (po)soborowi reformatorzy wyciagneli praktyczne
konsekwencje z paradygmatu funkcjonalistycznego, dekonstruujac
tradycyjny ryt rzymski.

Drugi problem wynika z pierwszego. Stosunek jakiej$ czesci
teologow i ludzi Kosciota do rzeczywistoSci spotecznej i staraja-
cych sie ja opisa¢ nauk charakteryzuje si¢ szczegdlnym rodzajem
bezkrytycznosci i fatalizmu czy rezygnacji. Skoro teza sekulary-
zacyjna mOwi o niepowstrzymanym zaniku religii w zwigzku
z dokonanym przez nauke i technologie ,,odczarowaniu Swiata”
(die Entzauberung der Welt, jak okreslat to Weber), to nie pozostaje
nam nic innego, jak zobaczy¢ w laicyzacji i desakralizacji zycia
ludzkiego dopetnienie sie tajemnicy Wcielenia i zrobi¢ wszystko,
aby te procesy zaszly gtebiej. Wszak najwyrazniej wspotpracujemy
wowczas z Boskim planem. Ekstrapolujac w tym samym kluczu
wypowiedz biskupa Muskusa (cho¢ zaznaczam, ze to tylko fan-
tazja, bo nie znam stojgcego za nig procesu myslowego), mozna
by powiedziec¢: skoro socjologia pokazuje, ze realne oddziatywa-
nie tradycji w przekazie religijnosci zostalo ogromnie ostabione,
a ludzie okreslaja swoja koscielng afiliacje na podstawie indy-
widualnych wyboréw, to powinnismy zobaczy¢ w tym nakaz
odejscia od ,,tradycji” i ,,poboznych praktyk” oraz odczytac te
wybory jako efekt pragnienia ,,0sobistej (tj. nieopartej na kolek-
tywnym przekazie tradycyjnym) wigzi z Jezusem” i blizszych,
bardziej zazytych i serdecznych (tj. np. nieopartych wytgcznie na
trudno przektadalnej na bezposrednie do§wiadczenie wspoélnocie
Chrztu $w.) relacji miedzyludzkich. A nastepnie trzeba nam zro-
bi¢ wszystko, aby ten nakaz wypetnic, a pragnienia zaspokoic.
Wszak dostaliSmy znak w postaci Papieza, ktory o koniecznosci
tych wszystkich ,,przejs¢” od Kosciota ,,takiego” do Kosciota
»innego” prorokuje. Problem (jeden z wielu) w tym, ze w tego
rodzaju profetyzmach, w jakis spos6b maskujgcych rezygnacje
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wobec spotecznych determinizmdw, zatraca sie rzeczy absolutnie
kluczowe dla wiary katolickiej. To prawda, ze tradycyjny przekaz
religijnosci ulegt atrofii i dezintegracji, ale rezygnacja z rozumienia
Kosciota jako wspoélnoty tradycji to de facto zanegowanie jed-
noczesnie jego zrodta i racji bytu, a na innym poziomie — jego
racjonalnosci. To prawda, ze ,,pobozne praktyki” nie sa tym, czego
wielu ludzi dzi$§ poszukuje, natomiast dosSwiadczenie i relacje —
owszem. Ale porzucenie znaczenia ,,poboznych praktyk” dla zycia
chrzescijanina i dla charakteru Kosciota to pozbawienie go serca.

Nie mam zamiaru bynajmniej zaprzecza¢ wartosci korzystania
przez katolikow na wszystkich szczeblach hierarchii z dorobku
nauk spotecznych. Jak wspomniatem, teza o zwrocie od ,,kosciota
tradycji” do ,,kosciota wyboru” wydaje si¢ by¢ frapujaco praw-
dziwa. Otwiera rowniez z pewnoscig ciekawe perspektywy badaw-
cze, np. jako teoria pozwalajgca gtebiej zrozumie¢ (a przynajmniej
postawi¢ pewne hipotezy) zjawisko pentekostalizacji i zwigzane
z nim podkreslanie osobistego do§wiadczenia jako Zrodta wiary.
Jesli kryterium przytaczenia si¢ do jakiej$ grupy religijnej stanowi
indywidualny wybor, a nie ,,odwieczna” tradycja, to 6w wybor
potrzebuje jakiegos, najlepiej bezposredniego, potwierdzenia. A co
jest lepszym potwierdzeniem takiego wyboru niz to, ze wybiera-
jacy na wilasnej skorze doswiadczyt czegos niezwyktego? Niemniej
przepracowywanie proces6Ow spotecznych i teorii socjologicznych
musi mie¢ charakter krytyczny i pamieta¢ o integralnosci wiary
katolickiej. Moim zdaniem jest jak najbardziej mozliwe rozumie-
nie Kosciota tradycji i poboznych praktyk, i Kosciota osobistego
spotkania z Jezusem oraz mitosci, a takze relacji — nie jako prze-
ciwienstw czy w kluczu przezwyciezenia jednego przez drugi, ale
jako jednosci. Mato tego, wydaje mi sig, Ze to jest jedyne mozliwe
jego rozumienie. B



