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Sprawa Boza w Polsce poznej

nowoczesnosci
Pawet Grad

Wybory czerwcowe, powolanie rzagdu Tadeusza Mazowieckie-
go i uchwalenie noweli grudniowej — wszystkie te rzeczy
wydarzyty sie w roku 1989 i wtasnie z ich powodu przyjeto sie
uwazac ten rok za poczatek III Rzeczypospolitej. Mamy wigc dzis,
w roku 2019, okragla, trzydziestg rocznice jej istnienia. UznaliSmy
w redakgcji ,,Christianitas”, ze to dobra okazja, zeby zastanowic
sie nad przesztoscia i przysztoscia sprawy Bozej i Kosciota kato-
lickiego w Polsce.

Cezura roku 1989 jest, jak cata postkomunistyczna transfor-
macja w Polsce, procesem o nieostrych granicach ekonomicz-
nych i instytucjonalnych, ale ma wyraZzny sens symboliczny: to
granica, za ktorg ,,skonczyt sie¢ w Polsce komunizm”. Dlatego
rowniez rocznicowa refleksja na temat KoSciota w III RP jest
czesciowo refleksja o ,,Kosciele po komunizmie”. Gdy Jarostaw
Gowin publikowat swoja ksigzke pod tym tytutem w 19935 roku,
byt przede wszystkim naczelnym miesiecznika ,,Znak” i kra-
kowskim liberalnym inteligentem katolickim. Jego ksiazka byta
wiec ,,wizja” — dotyczyta tego, co bedzie, a to, co bedzie, byto
wtasnie liberalno-konserwatywnym wyobrazeniem o demokra-
tycznym panstwie prawa, z wolnym rynkiem i chrze$cijaniskim
»ethosem” jako ukrytym fundamentem moralnosci publiczne;.
Byt to po prostu znany dobrze z Europy Zachodniej projekt
chadecki. W 1995 roku mozna byto marzy¢, poniewaz ,,wolna
Polska” dopiero si¢ zaczynata, a ,,Zach6d” i ,,Europa” byty dla
inteligentow przede wszystkim wyobrazona ziemia obiecana, zas
kompromitacja chadecji jako partii ,,chrzescijanskiej” nie byta
jeszcze tak jawna. Gtowny problem Gowina polegat na tym, jak
polski katolicyzm odnajdzie si¢ w tym liberalnym porzadku, nie
rozsadzajac go od Srodka, a zarazem zachowujgc swoja substancje.
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Gowin byt tu uczniem ksiedza Tischnera, ktory pisat o ,,trudnym
darze wolnosci”. Co istotne, w optyce krakowskich katolickich
liberatow to raczej Kosciot i katolicyzm niz wolnos¢ i liberalizm
byly ,,trudne”. Ksigdz Tischner i Gowin pouczali oczywiscie obie
strony: liberalizm, aby nie zapomniat o koniecznosci moralnego
fundamentu, a Kosciot, aby chciat zrozumie¢ nowoczesna wol-
nos¢. Jednakze ten pierwszy raczej tagodnie prosili, a ten drugi
napominali z lekiem, ze odzyja w nim duchy ,,homo sovieticusa”,
»integryzmu” albo nawet ,,faszyzmu” (np. w postaci ZChN-u).

Dzi$§ mamy rok 2019, a Jarostaw Gowin zostat dwa lata temu
wyrzucony z rady wydawnictwa ,,Znak” w zwigzku z objeciem
stanowiska ministra w rzgdzie Prawa i Sprawiedliwosci, ktory to
rzad Srodowiska uznajace ks. Tischnera za autorytet uznaty za
wielkiego zbiorowego ,,cztowieka sowieckiego”, peerelowskiego
»Lewiatana” — najdoskonalsze od 1989 roku wcielenie demonow,
przed ktorymi przestrzegat nas ks. Tischner. Z zupetnie innych
powodow, ale rzady PiS-u sg dla polskiego Kosciota rzeczywi-
Scie ,,trudnym darem”. Na tamach naszego pisma wielokrotnie
analizowalismy' te trudnos¢, polegajacg w skrocie na tym, ze PiS
daje katolickiemu elektoratowi watlg gratyfikacje ,,symboliczng”,
catkowicie zaniedbujgc rzeczywisty interes polityczny sprawy Bozej
w Polsce, a jednocze$nie czerpie korzysci polityczne z mobiliza-
cji katolickiego elektoratu. Sytuacja ta jest najnowszg odstong
zjawiska, ktore ma miejsce w Polsce od trzydziestu lat i ktorego
inng czeScig byty wizje liberalnych katolikow poczatku lat go.
Zjawisko to polega na tym, ze katolicyzm w III RP pozbawiony
jest rzeczywistej politycznej reprezentacji. W zwigzku z tym kato-
licka polityka jest domeng fantomowg, w ktorej zdarzenia majg
charakter wyobrazony, cho¢ czasem realne konsekwencje. Zagro-
zenie ,,panstwem wyznaniowym?”, przed ktorym przestrzegat nas
w ,,Gazecie Wyborczej” Czestaw Mitosz w roku 1991, byto i jest
robwnie nierzeczywiste i fantomowe jak zagrozenie antypolskimi
sitami stojacymi za obywatelskim projektem ,,Stop Aborcji”?,
przed ktérymi przestrzegal Polakow Antoni Macierewicz na
antenie Telewizji Trwam. Polski katolicyzm jest od trzydziestu lat
rozgrywany w polityce przez liberatow i prawice laicka.

Wiemy dzisiaj, ze ,,wolna Polska” to sytuacja szansy dla
Kosciota, aby zy¢ w panstwie, ktérego aparat nie postrzega

' Chodzi przede
wszystkim o teksty Pawta
Milcarka Czego chcemy
i czego chcq od nas oraz
Tomasza Rowinskiego
Filozofia publiczna
radykalnej centroprawicy,
(,,Christianitas” nr 71,
s. 7-20) i O fatszywej
pokusie prawicowego
antyklerykalizmu,
christianitas.org,
09.06.2017.

2 Wielki polski pisarz
polityczny, Stanistaw Cat
Mackiewicz, pisat tak:
«prowokacja polityczna
to jest taka sytuacja,

gdy najswietsze uczucia
narodu wykorzystuje si¢
do dziatania przeciwko
podstawowym,

najwazniejszym interesom
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narodu». To jest wiasnie
sytuacja, w ktorg Platforma
Obywatelska i szereg
innych ugrupowan,
lewackich, czesto po
prostu antypolskich,

czesto majacych nadzieje,
ze uda si¢ jak najszybciej
zniszcezy¢ i obali¢ rzad
Prawa i Sprawiedliwosci
(...) — ten wtasnie front
nienawistnikow taka
wtasnie prowokacje chciat
przygotowac i w taka
prowokacje schwytac
Prawo i Sprawiedliwos$¢.
Nie ma cienia watpliwosci
(...), ze dla olbrzymiej
czegscei (...) postow,
parlamentarzystow Prawa

i Sprawiedliwosci ochrona
Zycia jest najwazniejsza

(...) kwestig ich misji
spotecznej i politycznej.
(...) Ale nie o deklamacje
chodzi, nie o deklaracje,
nie o same dobre intencje,
ale o skuteczne dziatanie”
(Antoni Macierewicz,

Gtos Polski, opublikowano
6 pazdziernika 2016 na
oficjalnym kanale Radia
Maryja na serwisie youtube.
com).

3 Pius X1, Divini
redemptoris. O ateistycznym
komunizmie, ,Christianitas”

nr 74, . 45-78.
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Kosciota jako systemowego wroga. Z drugiej strony mamy bar-
dziej techniczny i mniej romantyczny stosunek do ,,daru” wol-
nosci: wiemy, ze demokratyczne panstwo liberalne to tez sytuacja
nowych zagrozen i trudnosci dla sprawy Bozej. Nie s3 one tak
skoncentrowane jak w ustroju panstwa opartego na ,,ateistycznym
komunizmie™3, ale maja charakter bardziej rozproszony, zwiazany
z wewnetrznymi wadami liberalizmu: relatywizmem, obojetnoscig
i oddzialywaniem niejawnych grup wptywu obdarzonych finan-
sowym lub kulturowym kapitatem. W tych warunkach sprawa
Boza, reprezentowana jawnie i publicznie przez Kosciot katolicki,
napotyka nowe trudnosci zwigzane z tg charakterystyczng dla libe-
ralizmu ,,niejawnoscia”. W Polsce, kraju o zakumulowanym (na
jak dtugo?) kapitale katolickiego zycia pozbawionego jawnej repre-
zentacji, warunki te sg dla Kosciota szczegdlnie dotkliwe. Problem
Kosciota w Polsce dzi$ i w najblizszej przysztosci polega wtas-
nie na tym, ze nie wiadomo, jak oszacowac ten zakumulowany
kapitat, jak nim skutecznie zarzadzac i go pomnazaé. Mowiac
krotko: gtéwnym problemem jest widmo bankructwa ,,poteznego”
(np. w oczach katolikow z Europy Zachodniej) Kosciota polskiego.

W tej sytuacji katolicka ,,substancja” spoteczenstwa, jesli jeszcze
istnieje, jest pozbawiona politycznej reprezentacji, a wiec ukryta.
W konsekwencji jej site raczej si¢ ,,czuje”, niz ,,widzi”, trudno
zatem by¢ jej pewnym. Trudnos¢ ,,daru”, jakim jest III RP, polega
wiec z dzisiejszej perspektywy nie na tym, w jaki sposob katoli-
cyzm ma odnalez¢ sie w liberalnej demokracji, nie rozsadzajac
jej, ale raczej na tym, czy w ogdle moze on w niej przetrwag,
nie tracac swojej substancji. Kto§ mogtby zapewne zgryzliwie
skomentowac, ze to refleksje autora, ktorego intelektualne $ro-
dowisko ma wigcej wspolnego z ,,integrystami” i ZChN-em niz
Jarostawem Gowinem i ks. Tischnerem, nic wigc dziwnego, ze 6w
autor widzi sprawy inaczej niz naczelny ,,Znaku” w 1995 roku.
Wydaje mi sie jednak, Ze to nie tylko moja refleksja. O odpowiedz
na ankiete dotyczaca przesztosci i przysztosci Kosciota w III RP
poprosiliSmy autoréw z bardzo r6znych Srodowisk. Zapewne wiek-
sz0$¢ z nich nie podziela wszystkich moich ,,integrystycznych”
obaw ani spojrzenia na rzeczywisto$¢ koscielnga, a jednak niemal
wszyscy zgadzaja sie, ze KoSciot w Polsce czeka wielkie wyzwa-
nie (niektorzy uwazaja nawet, ze jest to raczej pewna katastrofa
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zwigzana z kruszeniem sie¢ katolickiej substancji spoteczenstwa
polskiego). Jednym stowem, wszyscy przewiduja, ze zasadniczym
problemem jest nie tyle zbytnia polityczna ekspansja Kosciota, ale
raczej konsekwencje stagnacji i nieumiejetnosci przeciwdziatania
sekularyzacji.

Mowigc Scisle, zapytaliSmy naszych respondentow o trzy zagad-
nienia zwigzane z sytuacja Kosciota w Polsce dzis: Czy Kosciot
czeka opdzniona rewolucja, ktora na Zachodzie miata miejsce
w latach 60. i 70., czy poczatek ery stabilnoSci w zmienionych
warunkach? Czy trzydziesci lat wolnej Polski to byta walka o byt
Kosciota, czy stan cieplarnianego bezpieczenstwa? Czy Kosciot
hierarchiczny bedzie potrafit zareagowac na kryzys, czy czeka nas
bolesna i dtugotrwata ,,wymiana elit” oraz kurczenie si¢ i wymie-
ranie Kosciota?

Pierwsze pytanie zwigzane jest z powracaniem w dyskusji o sytu-
acji Kosciota w Polsce argumentu z ,,przeczekanej” sekularyzacji.
Podstawowa intuicja stojaca za tym argumentem jest nastepujgca:
fala rewolucji kulturowej i spotecznej oraz sekularyzacji wznosita
sie w Europie najwyzej w drugiej potowie XX wieku, a jej apo-
geum przypadto na lata 60. i 70. W tym samym czasie Polska byta
nie tylko izolowana od Zachodu za sprawg zelaznej kurtyny, ale
rowniez od sekularyzacji dzigki temu, ze Kosci6ét byt miejscem
pozapolitycznej mobilizacji spotecznej w PRL. Ikong tych czasow
w Polsce jest kard. Wyszynski, a najbardziej symbolicznym wyda-
rzeniem Jasnogorskie Sluby 1956. ,,Opatrznosciowe” wydarzenia
lat 8o. i skutki pontyfikatu Jana Pawta II w Polsce to juz raczej
okres zbierania plonow tych dziatan podjetych w czasie, gdy przez
kraje Europy Zachodniej przetaczata sie rewolucja kulturowa lat
60. W rezultacie, biegnie dalej to rozumowanie, Polska zostata
szczesliwie odizolowana od tych niszczacych pradow i z epoki
dyscyplinarnego albo ,,przedsoborowego” katolicyzmu weszta
bezposrednio w faze ponowoczesng, bardziej ptynng i majacg
swoje zagrozenia, ale pozbawiong agresywnego i dogmatycznego
laicyzmu przesilenia nowoczesnosci w potowie XX wieku.

Jak sadzg, jest to w znacznym stopniu prawda, ale nie oznacza
to, ze burza juz przeszia i teraz czekaja nas lata stabilnosci. Jak
wiadomo, uktad immunologiczny wzmacnia si¢ dzieki przejsciu
choroby. To, ze Polsce oszczedzono najwiekszych ekscesow i sza-
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lenstw lat 60., nie oznacza, ze jest odporna na bardziej zmutowane
i moze stabsze wirusy kulturowej rewolucji. Zastano6wmy sie jed-
nak, na czym wtasciwie polega ta, widoczna zwtaszcza z zewnatrz,
,»sita” polskiego katolicyzmu. Przeciez nie po prostu na tym, ze
znajdowalisSmy sie, z réznych powoddw, na uboczu antyreligijnej
zawieruchy, ze zwyczajnie nas ona omineta. Zaréwno okolicznosci
katolickiego zycia w PRL, jak i wielka praca polskiego Kosciota
tamtych lat miaty ten zasadniczy skutek: katolicka ,,normalnos¢”
codziennego zycia, udziat w sakramentach i czestotliwosé, z jaka
spotykamy sie z religia w codziennym zyciu, przetrwaty w stop-
niu, ktory rzadko widzimy we wspodtczesnych spoteczenstwach
zachodnich. OczywiScie: znane sg statystyki dotyczace domini-
cantes, znane sg badania deklaracji mtodziezy, widaé, ze wymiana
pokoleniowa polskich katolikoéw nie jest ,,zupetna”, ze obecnie
mtodzi mniej chetnie chrzcza swoje dzieci i biorg katolickie Sluby.
Co wiecej, katolicyzm nie posiada wyrazistej i szerokiej repre-
zentacji politycznej, a kilka spraw zasadniczych dla przetrwania
»cywilizacji zycia” nie zostalo uregulowanych. Wszystko to wiemy.
Jednakze ze ,,statystycznego” punktu widzenia obszary katolickiej
normalnosci sg w polskim, codziennym, przedpolitycznym zyciu
wcigz szeroko obecne.

Teraz chodzi o to, by dobrze to zrozumie¢. Oczywiscie nie
w tym rzecz, ze ta ,katolicka normalnos$¢” oznacza ,,gtebokie
zycie wiarg”. Zresztg takich recenzentow ,,gtebi polskiej duszy”
Polacy mieli wielu: w ilu to inteligenckich pismach katolickich
ubolewano nad ,,poziomem katolickiego zycia”, ,,zrozumieniem
prawd wiary” itp.? Ktory zreszta katolicki kraj nie znat takiego
inteligenckiego narzekania? Wiekszos¢ tych jeremiad taczyta
sie jednocze$nie z niedocenieniem istotnej roli, jakg odgrywaja
zewnetrzne, widzialne, spoteczne struktury katolickiego zycia:
przede wszystkim sakramenty, pielgrzymki, kotka r6zancowe,
duszpasterstwa. Kto§ moze powie, ze przywiazanie do ,,zewnetrz-
nych form” to ,,rytualizm”. Dobrze, niech tak bedzie, moge by¢
rytualista. OczywiScie nawet ja, rytualista, przyznam, ze wiara
powinna by¢ zywa, ze za naszymi dziataniami i gestami powinna
stac ,,osobista wiez” z Jezusem. Niemniej powiem tez, Ze o wiele
tatwiej odnalez¢ pojedynczej duszy taka wiez w sytuacji, w kto-
rej otacza jg katolicka ,,normalnos$¢”, niz gdy musi szukac jej
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na pustyni, po omacku. Wystawiac¢ zalety ,,swiadomej” wiary
w zsekularyzowanej pustyni kosztem katolickiej normalnosci moze
tylko ktos, kto nigdy nie do§wiadczyt prawdziwego duchowego
opuszczenia. Pojedynczy piewcy ,,pogtebione;j” religijnosci rodza
si¢ wiasnie w tym kraju, ubezpieczeni ,,ptytka” wiara dziesiatek
tysiecy babg, ktore codziennie ,,klepig” w kosciele swoj rézaniec,
podczas gdy oni przezywaja swoje kierkegaardowskie dylematy
gdzie indziej.

Oczywiscie jesli szukamy diagnozy socjologicznej i orienta-
cji w obecnej sytuacji, nie mozemy liczy¢ na to, ze ta katolicka
,hormalno$¢” po prostu ocali, sitg swojego istnienia, polski
Kosciot. Widzimy, ze rOwniez ona — na poziomie uchwytnym
statystycznie — zdaje si¢ powoli krusze¢. Instytucje i ramy majg
wielka site jako drogowskazy dla jednostek, ale nie potrafig bro-
nic sie same, bez udziatu odpowiedzialnych za nie ludzi, przed
zmiang i rozpadem. Tym bardziej jesli, jak powiedziatem, bra-
kuje publicznej reprezentacji tej katolickiej normalnosci i ludzi
zdolnych wzig¢ za nig odpowiedzialnos¢. Jest to najbardziej
widoczne, gdy zamiast powolnego kruszenia przychodzi gwat-
towny kryzys. Naszg ankiete wystalismy do autoréw w gorgcym
czasie dyskusji po emisji dokumentu braci Sekielskich na temat
ofiar ksiezy pedofilow. Pojawieniu si¢ tego materialu towarzyszyta
spekulacja, czy Polska podgzy Sciezkg irlandzkg: czy w wyniku
ujawnionej rzekomej korupcji moralnej Kosciota stoczy sie z pozy-
¢ji ,,katolickiego narodu” do stanu obojetnosci lub sceptycyzmu
wzgledem katolicyzmu. Jedni bardzo na to liczyli, drudzy bardzo
sie tego bali, ale wszyscy wskazywali na biernos¢, opieszatos¢
i brak zdecydowanej reakcji ze strony osob odpowiedzialnych
w Kosciele, zwtaszcza biskupow. Wiele stusznych i niestusznych
rzeczy powiedziano o tej biernosci, nie bede tu juz ich powta-
rzat. Chciatbym zwréci¢ uwage tylko na jeden aspekt tej sprawy.

W ,;sadzie”, jakiego oburzona moralnie publiczno$¢ dokonuje
nad KoSciotem, zadna wina nie bedzie KoSciotowi zapomniana.
Co z tego, ze wigkszos¢ znanych przypadkéw molestowania skon-
czyla si¢ procesem karnym i sankcjami prawnymi dla winnych?
Wystarczy kilka niezatatwionych — w filmie Sekielskich opisanych
jest osiem — przypadkow, aby rozkreci¢ publiczny proces, w kto-
rym oskarzonym jest cata instytucja, a stawkg jej caly autorytet
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reprezentanta sprawy Bozej. Oczywiscie skala zjawiska, o ktorym
traktuje film Sekielskich, wykracza daleko poza to, co w nim
pokazano. Swoja droga wydaje sie, ze zadnego tgpniecia nie
byto: dwa tygodnie intensywnej dyskusji, ale nic wiecej, zadnego
masowego odptywu wiernych. Katolicka normalno$¢ okazata sie
silna. Trudno jednak przewidzie¢, jakie bedg dtugofalowe skutki:
czasami osuniecia sie catych, wydawatoby sie, niewzruszonych
skat poprzedzaja lata powolnego, niewidzialnego kruszenia.
Ptyng z tego dwa wnioski dotyczace odpowiedzialnosci katoli-
kow, a przede wszystkim ich pasterzy, za dalsze losy ,,katolickiej
normalnosci”. Po pierwsze, nie ma mozliwosci, zeby wymowic
sie przed zarzutem zaniedban i przyzwolenia na grzech ,,znikomg
skalg” problemu. Ten rodzaj probleméw nigdy nie jest znikomy
—1ijest to nie tylko prawda opinii publicznej zadnej ,,krwi” kleru,
ale tez prawda samej nauki, ktora gtosi Kosciot: ,,Kto by za$s zgor-
szyt jednego z tych matych, ktorzy we mnie wierza, lepiej by mu
byto, aby zawieszono kamieni mtyniski u szyi jego i zatopiono go
w glebokosciach morskich” (Mt 18, 6). Kosciot potrzebuje ludzi
zdolnych wzig¢ za niego odpowiedzialnos¢: biskupow zdolnych
Scigac przestepstwa swoich ksiezy, katolikow zdolnych walczy¢ ze
strukturalnym grzechem swoich pasterzy. Po drugie, wobec opinii
publicznej Kosciot potrzebuje swiadkoéw zdolnych demaskowac
niesprawiedliwos$¢ stawianych przed nim oczekiwan, ale nie
kosztem przyznania sie do winy. Trzeba mowi¢ gtosno o tym,
ze kryzys Kosciota i jego skandale, w ktorym stawka jest rzeczy-
wista krzywda konkretnych osob, s3 jednocze$nie narzedziem
rozgrywki, w ktorej celem jest nie po prostu ukaranie spraw-
cow, ale pozbawienie KoSciota jego znaczenia i roli w polskim
spoteczenstwie.

Obie te rzeczy wymagaja wziecia odpowiedzialnosci za Kosciot
— woli, aby go reprezentowac i dba¢ o jego doczesne i duchowe
interesy. Diagnoza dotyczaca problemu polskiego katolicyzmu,
jakim jest brak reprezentacji, ma tez zastosowanie i tutaj. Ostatnie
trzydziesci lat nie byto ani wielka walka o byt, ani czasem cie-
plarnianego bezpieczenstwa. Jesli toczono jaka$ walke, to w zyciu
codziennym, sitami milionéw polskich katolikow i tysiecy ksiezy
oraz 0s6b duchownych. Z pewnoscig natomiast niedostatecznie
i nie dos¢ skutecznie walczono publicznie. Na ,,cieplarniane bez-



Pawet Grad Sprawa Boza w Polsce péZnej nowoczesnosci

pieczenstwo” by¢ moze ktos liczyt, zwiedziony sita ,,katolickiej
normalnosci”, natomiast z pewnoscig nie byto to rzeczywiste bez-
pieczenstwo. To ostatnie jest wtasnie wynikiem pracy i walki, a nie
po prostu dziedzictwem, ktérym mozemy sie bezczynnie cieszyc.

Inercja i brak odpowiedzialnosci wielu ludzi Kosciota w pota-
czeniu ze spadajacymi statystykami katolickiego zycia sktaniajg
wielu obserwatoréow do pesymizmu w sprawie przysztoSci Kosciota
w Polsce. Udziela sie on rowniez kilku naszym respondentom.
Taki pesymizm jest bardzo kuszacy, poniewaz tatwo pomyli¢
go z trzezwoscig i brakiem ztudzen. W tej perspektywie, wobec
braku ,,przetlomowych” pozytywnych wydarzen, sekularyzacja
w Polsce zaczyna jawic sie jako proces nieuchronny. Niepewny
zaczyna wydawac sie nie koniec katolickiej normalnosci, ale
raczej tempo i charakter tego procesu. Taka perspektywa grzeszy
jednak tym samym brakiem odpowiedzialnosci, co praktyczna
postawa typowa dla polskiego katolicyzmu w ostatnich trzydziestu
latach. Nie jest to jednakze praktyczny brak odpowiedzialnosci
(nieodpowiedzialnosc), ale raczej nieuwzglednianie ludzkiej odpo-
wiedzialnosci, wagi konkretnych dziatan, zmiennosci tego typu
procesow. W konsekwencji traktuje sie sekularyzacje jak proces
quasi-przyrodniczy, nieuchronne prawo rozwoju (albo upadku)
chrzescijanstwa w ,,Swiecie wspotczesnym”. Tymczasem rzeczy-
wistoS¢ jest inna, cho¢ niekoniecznie ,,bardziej optymistyczna™.
Tego typu procesy jak sekularyzacja nie s3 ani nieodwracalne,
ani zupetnie liniowe: §wiatto moze rozbtysna¢ zupeinie nagle,
posrodku ciemnosci, a dtugie okresy powodzenia czesto skrywaja
ukryte gtebiej procesy rozktadu. Najwazniejsze jest jednak to, ze
bieg tego typu spraw nie jest okreslony przez prawa przyrody, ale
sume ludzkich wyborow i dziatan.

Trudno uznac to za zadowalajaca prognoze, ale w tych sprawach
bardziej niz na prognozach powinno nam zaleze¢ na orientacji
w sytuacji biezacej. Pod tym wzgledem wnioski wydaja sie naste-
pujace: powinniSmy zrozumie¢ rzeczywiste znaczenie i ogranicze-
nia faktu, ze Polska pod wieloma wzgledami jest krajem katolickiej
normalnosci (nawet jesli normalnos$¢ ta oznacza czasem ,,prze-
cietnos¢”). Powinni$my zrozumied, ze konstatacja tego faktu nie
zwalnia polskiego Kosciota z obowiazku odpowiedzialnosci, ale
wrecz obliguje go do wziecia odpowiedzialnosci za katolickie zycie
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i sprawe Bozg w naszym kraju. Znaczenie katolickiej substancji
w polskim spoteczenstwie polega na tym, ze stwarza ona lep-
sze warunki do katolickiego zycia, a nie Ze rozwigzuje problemy,
ktore mogg rozwigzac tylko dziatania ludzi. Wreszcie powinnismy
powstrzymac sie od oscylacji miedzy lekkomys$lnym spokojem
a majacym pozory rozsadku pesymizmem w sprawie przysztosci
polskiego Kosciota. Zawsze powinnismy poprzesta¢ na diagnozie
problemoéw i szukaniu ich rozwigzan — w ramach naszej odpowie-
dzialnosci — zamiast snucia jedynie wyobrazonych wizji zagrozen
i sukcesow. @



Kosciot i skandal naduzyé

seksualnych
Joseph Ratzinger

N zaproszenie Papieza Franciszka w dniach od 21 do 24 lute-

go przewodniczacy swiatowej konferencji biskupéw zebra-
li sie w Watykanie, by obradowa¢ w sprawie aktualnego kryzysu
wiary i KoSciota; kryzysu doswiadczanego na catym Swiecie,
ktory nadszedt po ujawnieniu szokujacych wiadomosci na temat
naduzy¢ seksualnych poczynionych przez duchownych wobec
najmtodszych.

Zakres i powaga zgtaszanych przypadkow gteboko zasmucity
zaréwno ksiezy, jak i §wieckich oraz spowodowaty, ze wielu
zaczeto watpi¢ w wiare KosSciota jako taka. Konieczne stato
sie wiec wystanie czytelnego sygnatu i poszukiwanie nowego
poczatku, by na powrdt uczynic¢ Kosciot prawdziwie wiarygodnym
jako Swiatto$¢ wsréd narodow i jako moc w stuzbie przeciwko
sitom zniszczenia.

Poniewaz petnitem funkcje pasterza Kosciota w czasach wybu-
chu tego kryzysu i w okresie go poprzedzajgcym, musiatem zadac
sobie pytanie — mimo ze jako emeryt nie odpowiadam juz za te
sprawy bezposrednio — jaki mogtbym mie¢ wktad w ten nowy
poczatek? Dlatego po ogtoszeniu spotkania przewodniczacych
Konferencji Episkopatow zebratem na piSmie troche mysli, ktore
moga dostarczy¢ pewnych pomocnych wskazéwek w tej trudnej
godzinie. Po skontaktowaniu si¢ z sekretarzem stanu kardynatem
Parolinem i samym Ojcem Swigtym uznatem za odpowiednie opu-
blikowanie tego tekstu w ,,Klerusblatt” [miesiecznik dla kaptanow
wydawany w Bawarii — przyp. thum.].

Moja odpowiedz podzielitem na trzy czesci. W pierwszej zamie-
rzam przedstawic w skrocie szerszy, spoteczny kontekst omawianej
kwestii, bez czego problem trudno bytoby zrozumieé. Postaram sig¢
wskazad, ze w latach 60. XX w. miaty miejsce skandaliczne wyda-
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rzenia na niespotykang dotagd w historii skale. Mozna powiedziec,
ze w ciggu dwudziestu lat, od roku 1960 do 1980, wczesniej obo-
wigzujace zasady w kwestii seksualnosci przestaty obowigzywac.
Nad t3 sytuacja starano sie w miedzyczasie zapanowac.

W drugim punkcie ukaze wptyw tej nowej rzeczywistosci na
formacje kaptanska i zycie ksiezy.

Na koncu, w czesci trzeciej, chciatbym naszkicowac¢ pewne
perspektywy pozwalajgce Kosciotowi odpowiednio zareagowac
na zaistniatg sytuacje.

1

(1) Problem rozpoczat sie wraz z zarzadzong i wspierang przez
panstwo edukacja seksualng dzieci i mtodziezy. W Niemczech
6wczesna minister zdrowia pani (Kite) Strobel zamoéwita film,
w ktorym celem wyjasnienia przedstawiono to wszystko, co wcze-
$niej nie mogto by¢ pokazywane publicznie, wigcznie z aktem sek-
sualnym. Nastepnie sposob prezentacji tych zagadnien, pierwotnie
stosowany wyltacznie w celach edukacyjnych, upowszechnit sig
i zostat uznany za pewng oczywistg forme.

Podobne efekty osiagniete zostaly przez tzw. Sexkoffer, inicjatywe
wprowadzong przez austriacki rzad [kontrowersyjna ,,walizka”,
uzywana w austriackich szkotach pod koniec lat 8o. XX w., ktora
zawierata materialy edukacyjne na temat seksu — przyp. ttum.].
Filmy erotyczne i pornograficzne staty sie wtedy czyms na tyle
powszechnym, ze byly puszczane w dworcowych kinach. Wcigz
pamiegtam, jak idgc pewnego dnia przez Ratyzbong, zobaczytem
ttum ludzi stojacych przed duzym kinem. Byt to obraz, ktory wczes-
niej widywatem tylko w trudnych czasach wojny, gdy stojac pod
sklepem, oczekiwano na jaki$ specjalny przydziat. Pamietam takze,
ze kiedy przybytem do tego miasta w Wielki Piatek w 1970 1.,
ujrzalem wszystkie stupy reklamowe obklejone duzymi plakatami
dwoch obejmujacych sie nagich osob.

Jedna ze swobdd, o ktore rewolucja 1968 zamierzata walczyc,
byta owa totalna seksualna wolnos¢, ktora nie uznawata juz zad-
nych norm. Z katastrofa duchowg 3cisle zwigzana byta sktonnos¢
do stosowania przemocy, z czym w tamtych czasach sie zetkne-
liSmy. To z obawy przed nig na poktadach samolotéw zakazano
emisji filmoéw erotycznych, gdyz w niewielkich grupach pasazeréw
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wywotywaty one agresje. Podobny efekt miaty 6wczesne ekscesy
w kwestii ubioru, dlatego dyrektorzy szko6t probowali wprowadzic¢
mundurki, co miato na celu utrzymanie w szkotach atmosfery
sprzyjajacej nauce.

Jednym z elementéw rewolucji 68 byto uznanie pedofilii za
co$ dozwolonego i odpowiedniego. Dla mtodych ludzi w Kosciele,
ale nie tylko dla nich, byt to pod wieloma wzgledami trudny
czas. Zawsze zastanawiatem sie, w jaki sposob miodziez mogta
w tej sytuacji podchodzi¢ do kaptanstwa i przyjmowac je wraz
ze wszystkimi jego konsekwencjami. Poktosiem tej zmiany zasad
staty sie w tych latach upadek wchodzgcego w kaptanstwo poko-
lenia ksiezy oraz postepujaca laicyzacja.

(2) W tym samym czasie, niezaleznie od wspomnianych
zjawisk, katolicka teologia moralna doznata kryzysu, ktory
uczynit Kosciél bezbronnym wobec zmian spolecznych. Posta-
ram sie zarysowac w skrocie ten proces. Przed Soborem Watykan-
skim 1II katolicka teologia moralna opierata si¢ gtownie na prawie
naturalnym, a Pismo Swiete byto przytaczane jako tto lub dla
wzmocnienia wywodu. Sob6r postawit sobie za cel zrozumienie na
nowo Objawienia. Dlatego w znacznej mierze zarzucono podejscie
wyptywajace z prawa naturalnego i domagano si¢ teologii moral-
nej opartej wytacznie na Biblii.

Weiaz pamietam bardzo utalentowanego ojca Schiillera, ktorego
wyksztatcit jezuicki wydziat na Uniwersytecie we Frankfurcie.
Wspaniata dysertacja ojca Schiillera, ktéry miat zamiar rozwina¢
koncepcje moralnosci wyptywajaca wytacznie z Pisma Swietego,
stanowita pierwszy krok w kierunku jej stworzenia. Ojciec Schiil-
ler zostat wowczas wystany do Ameryki na dalsze studia, z ktorych
to jednak wrocit z przekonaniem, Ze z tekstu biblijnego nie sposéb
wyciagna¢ kompletnej koncepcji moralnosci. Nie moggc znalez¢
odpowiedzi na kryzys moralnosci, probowat wowczas bardziej
pragmatycznego podejscia do teologii moralne;j.

Ostatecznie jednak wygrato przekonanie, ze jedynie cele ludz-
kiego dziatania okre$laja moralnos¢. Chociaz stara fraza ,,cel
uswieca Srodki” nie zostata powszechnie uznana za obowiazu-
jaca norme, to wtasnie ten sposéb myslenia stat sie dominujgcy.
Nic juz nie mogto stanowi¢ absolutnego dobra, jak i absolut-
nego zta; zostaty tylko relatywne sady. Nie byto juz Dobra, ale
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tylko dobro wzgledne, czyli to, co lepsze w zaleznosci od chwili
i okolicznosci.

Kryzys podstaw i sposobu prezentacji katolickiej teologii moral-
nej stat sie dramatyczny w p6znych latach 8o. i potem w latach
90. Pigtego stycznia 1989 r. opublikowano Deklaracje Kolonska
podpisana przez pietnastu katolickich profesoréw teologii. Doty-
czyta ona r6znych punktéw sporu miedzy biskupim urzedem
nauczycielskim a zadaniami teologii. Tekst ten, ktory zrazu
wywotat umiarkowane spory, szybko stat si¢ powodem odrzucenia
Magisterium Kosciota i zarzewiem globalnego sprzeciwu wobec
planowanych tekstow doktrynalnych Jana Pawta II (por. D. Mieth,
Kolner Erkldrung, LThK, VI3, s. 196).

Papiez Jan Pawet I, ktory znat bardzo dobrze sytuacje teologii
moralnej i doktadnie jej sie przygladat, zlecit prace nad ency-
klika, ktorej zadaniem byto skierowanie spraw na wtasciwe tory.
Opublikowana 6 kwietnia 1993 r., pod tytutem Veritatis Splen-
dor, wywotata gwattowng reakcje ze strony teologéw moralnych.
Wezedniej wyktadnia nauki o moralnosci zostata przedstawiona
w przekonujacy i usystematyzowany sposob w Katechizmie
Kosciota Katolickiego.

Nigdy nie zapomneg, jak czotowy w tamtych latach niemiecki
teolog moralny Franz Bockle, ktéry na emeryture powrdcit do
swej ojczystej Szwajcarii, ogtosit, ze jesli w encyklice Veritatis
Splendor znajdg sie rozstrzygniecia, ktore definiowatyby czyny
jako z natury zte niezaleznie od okolicznosci, to wykorzysta on
wszystkie dostepne mu sposoby, by sprzeciwic¢ sie takiemu posta-
wieniu sprawy. Na szcze$cie Mitosierny Bog zachowat go przed
wprowadzeniem tego zamiaru w czyn — Bockle zmart 8 lipca 1991 r.

Encyklika zostata opublikowana 6 sierpnia 1993 r. i rzeczywiscie
zawierata sformutowania, Ze istnieja takie ludzkie dziatania, ktore
nigdy nie moga by¢ uznane za dobre. Papiez w petni zdawat sobie
wowczas sprawe z wagi tych rozstrzygniec i ten fragment swojego
tekstu konsultowat z czotowymi specjalistami, ktorzy nie uczest-
niczyli w redakcji catej encykliki. Wiedziat bowiem, ze nie moze
pozostawi¢ zadnych watpliwosci co do faktu, iz wynik dociekan
moralnych musi respektowac pewne nieprzekraczalne granice.
Sa dobra, ktore nigdy nie bedg przedmiotem kompromiséw. Sg
wartosci, ktore nigdy nie mogg zosta¢ porzucone dla wiekszej war-
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tosci, nawet takiej jak zachowanie zycia. Mamy wtedy do czynie-
nia z meczenstwem. Bog jest wazniejszy niz przetrwanie fizyczne.
Zycie, ktore bytoby okupione zaparciem sie Boga, zycie, ktore jest
oparte na ostatecznym ktamstwie, jest niezyciem. Meczenstwo
jest podstawowa kategorig chrzescijanskiej egzystencji. Fakt, ze
zdaniem Bockla i wielu innych nie jest juz ono konieczne, poka-
zuje, ze sama istota chrzescijanstwa staneta w ich teoriach pod
znakiem zapytania.

Tymczasem w teologii moralnej pojawit si¢ inny naglacy pro-
blem: popularne stato si¢ twierdzenie, ze nauczanie koScielne
powinno by¢ ostateczne (,,nieomylnos¢”) tylko w kwestiach samej
wiary, poniewaz zagadnienia dotyczgce moralnosci nie mogg sie
sta¢ przedmiotem nieomylnych decyzji Magisterium. Teza ta jest
do pewnego stopnia stuszna i zastuguje na dalsza dyskusje. Nie-
mniej istnieje pewne moralne minimum nierozerwalnie zwigzane
z fundamentalnymi zasadami wiary, ktére musi by¢ zachowane,
jesli wiara nie ma by¢ zredukowana do teorii, lecz ma znajdowac
zastosowanie w konkretnym zyciu. Wszystko to pokazuje, na jak
fundamentalnym poziomie kwestionowany jest autorytet Kosciota
w kwestiach moralnosci. Kto odmawia Kosciotowi kompetencji do
gloszenia nauki w tych sprawach, zmusza go do milczenia wiasnie
tam, gdzie spor toczy si¢ o granice pomiedzy prawda a ktamstwem.

Niezaleznie od tej kwestii w wielu kregach teologéw forsowana
byta teza, ze KoSciot nie ma i nie moze mie¢ wtasnej moralnosci.
Argumentem byto to, ze wszystkie elementy nauczania dotycza-
cego moralno$ci maja rdwniez swoje odpowiedniki w innych
religiach, a zatem nie moze istnie¢ zadne chrzeScijanskie proprium
w tych sprawach. Jednakze obserwacja, ze dla kazdego zdania
Pisma mozna znaleZ¢ odpowiednik gdzie§ w nauczaniu innych
religii, nie moze by¢ podstawa do zanegowania tezy o unikatowo-
$ci natury biblijnej moralnosci. Moralnos¢ biblijng nalezy bowiem
traktowac w sposob catosciowy — jako taka jest ona czyms$ zupel-
nie nowym i r6znym od swoich poszczegblnych czesci.

Wyijatkowo$é nauczania moralnego zawartego w Pismie Swie-
tym ostatecznie wynika bowiem z jego zakotwiczenia w obrazie
Boga oraz w wierze w jednego Boga, ktory objawit sie w Jezusie
Chrystusie i ktory zyt jako cztowiek. Dekalog to sposéb na wpro-
wadzenie biblijnej wiary w Boga do ludzkiego zycia. Obraz Boga
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i moralnos$¢ stanowig tu catosé, stad tez chrzescijanskie podejscie
do swiata i zycia ludzkiego jest czym$ unikatowym.

Zreszta chrzeScijanstwo byto opisywane od poczatku poprzez
stowo hodds [gr. droga — przyp. ttum.]. Wiara jest drogg i sposo-
bem zycia. Katechumenat w starozytnym KoSciele byt wtasnie
srodowiskiem chronigcym przed coraz bardziej zdemoralizowang
kulturg, w ktorym ten wyjatkowy i nowy chrzescijanski sposob
zycia mogt by¢ realizowany, a zarazem chroniony przed Swiato-
wym stylem zycia. Mysle, ze takze dzi$ co$ takiego jak wspolnoty
katechumenalne jest koniecznoscig, by zycie chrzescijanskie
mogto umacniac sie w swojej unikatowosci.

1

(1) Dlugo przygotowywany i wciaz trwajacy proces rozpadu
chrzescijanskiej koncepcji moralnosci, jak staratem sie pokazac,
naznaczony zostal przez wczesniej nieznany radykalizm lat 60.
Ten rozpad autorytetu nauczania moralnego Kosciota musiat pre-
dzej czy pozniej wplynac na rézne sfery jego zycia i dziatalnosci.
W kontekscie spotkania przewodniczacych Konferencji Episkopa-
tow z calego Swiata z Papiezem Franciszkiem szczeg6lnie istotne
sa pytania o sposob zycia, zarbwno kaptanskiego, jak i w semi-
nariach duchownych. W dyskusji nad problemem przygotowania
do postugi kaptanskiej w seminariach nie da si¢ poming¢ faktu
zatamania sie dotychczasowych metod formacji kaptanow.

W rozmaitych seminariach powstaty homoseksualne kliki, ktore
dziataty mniej lub bardziej jawnie i znaczaco zmienity klimat tych
miejsc. W jednym z seminariow w potudniowych Niemczech
kandydaci na kaptanéw i kandydaci do Swieckiej stuzby duszpa-
sterskiej zyli wspolnie. Seminarzysci i $wieccy wspolnie spozywali
positki, ci ostatni czasem w towarzystwie swoich zon i dzieci,
a niektérzy takze swoich dziewczyn. Klimat w tym seminarium
nie sprzyjat przygotowaniu do powotania kaptanskiego. Stolica
Apostolska wiedziata o takich zjawiskach, cho¢ nie byta o nich
doktfadnie informowana. Pierwszym krokiem, jaki poczyniono,
byto zorganizowanie wizytacji apostolskiej w seminariach w Sta-
nach Zjednoczonych.

W wyniku zmian kryteriéw wyboru i mianowania biskupow
wprowadzonych po Soborze Watykanskim II relacje panujace
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pomiedzy poszczegblnymi biskupami i seminarzystami zaczety
sie rozni¢ w zaleznosci od miejsca. Jednym z gtéwnych kryteriow
wyboru nowych biskupéw miata sta¢ sie ich ,,soborowos¢”, ktora
oczywiscie mogta by¢ rozumiana w bardzo rézny sposéb. W rze-
czy samej, w roznych miejscach w Kosciele, ,,soborowy” sposob
myslenia rozumiany byt jako krytyczne lub negatywne podejscie
w stosunku do dotychczasowej tradycji, ktora miata by¢ zasta-
piona teraz przez nowy, radykalnie otwarty stosunek do swiata.

Jeden biskup, ktory wezesniej byt rektorem seminarium, pozwo-
lit klerykom zorganizowa¢ pokaz filméw pornograficznych, aby
nauczy¢ ich przeciwstawiania sie¢ zachowaniom sprzecznym
z wiarg. Zdarzali sie biskupi, i to nie tylko w Stanach Zjedno-
czonych, ktorzy odrzucili w catosci katolicka tradycje i starali sig
w swoich diecezjach stworzy¢ nowy rodzaj nowoczesnej ,,kato-
lickosci”. Moze warto wspomnie¢, ze w nie tak wcale znikomej
liczbie seminariéw studenci przytapani na czytaniu moich ksigzek
byli uwazani za nienadajgcych si¢ do kaptanstwa. Moje publikacje
byty ukrywane, niczym zakazana literatura, i czytane tylko pod
biurkiem.

Wizytacja, ktora sie wowczas odbyta, nie wyjasnita sytuacji,
najwyrazniej dlatego, ze rézne silty potaczyly sie, by ukry¢ jej
prawdziwy obraz. I cho¢ druga wizytacja pozwolita zebra¢ wigcej
informacji, nie zakonczyta si¢ zadnymi konkluzjami. Niemniej
od lat 70. sytuacja w seminariach poprawita sie w spos6b zasad-
niczy. Mimo to tylko w niektérych miejscach nastapit wzrost
liczby powotan kaptanskich, gdyz rzeczywisto$¢ rozwijala si¢ juz
w zupelnie innym kierunku.

(2) Kwestia pedofilii, o ile dobrze pamietam, stala si¢ palaca
dopiero w drugiej potowie lat 8o. Zjawisko to w miedzyczasie
urosto do rangi problemu publicznego, stad tez amerykanscy
biskupi zaczeli szuka¢ pomocy w Rzymie, gdyz prawo kanoniczne,
w ksztatcie, jaki przyjeto w nowym (1983) Kodeksie, wydawato sie
uniemozliwia¢ poczynienie stosownych krokéw. Rzym i rzymscy
prawnicy kanoniczni na poczatku nie potrafili odpowiedzie¢ na
prosbe amerykanskich biskupéw. Zdaniem kurialistow tymcza-
sowe zawieszenie w postudze kaptanskiej byto wystarczajace, by
doprowadzi¢ do potrzebnego oczyszczenia i wyjasnienia. Takie
rozwigzanie nie mogto by¢ jednak zaakceptowane przez episkopat
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amerykanski, poniewaz oskarzony ksigdz pozostawat w stuzbie
biskupa, ktory z tego tytutu takze mogt zosta¢ poddany oskarze-
niom. Odnowa, polegajaca takze na doprecyzowaniu sformutowan
prawa karnego, ktore celowo zostato zbyt luzno skodyfikowane
w nowym Kodeksie Kanonicznym, dopiero powoli si¢ zaczynata.

Przy tworzeniu nowego prawa karnego pojawit sie jednak fun-
damentalny problem. Wciaz za jedyna doktryne prawniczg zgodng
z Soborem uznawany byt gwarancjonizm [rodzaj proceduralnego
protekcjonizmu — przyp. thum.]. Poglad ten oznaczat przede wszyst-
kim to, Zze ochrona praw oskarzonego musiata by¢ zagwarantowana
w stopniu uniemozliwiajgcym w praktyce wydawanie wyrokow.
Wezesniej mozliwosci obrony teologobw w procesach koscielnych
byty niewystarczajace. W reakcji na te sytuacje, wlasnie za sprawg
gwarancjonizmu, ich prawo do obrony zostato tak rozszerzone, ze
wyroki skazujace okazaty sie wtasciwie niemozliwe.

W tym momencie pozwole sobie na drobng uwage na margine-
sie. Wobec skali pedofilskich wykroczen na nowo przypomniano
sobie stowa Jezusa: ,,Kto by sie stat powodem grzechu dla jednego
z tych matych, ktorzy wierza, temu bytoby lepiej uwigza¢ kamien
miynski u szyi i wrzuci¢ go w morze” (Mk 9, 42). Stowa te w pier-
wotnym sensie nie dotyczyly seksualnego wykorzystywania dzieci.
Wyrazenie ,,mali” w jezyku Jezusa oznaczato prostych wierzacych,
ktérych wiara mogta zosta¢ narazona na uszczerbek z powodu
intelektualnej arogancji ludzi uwazajacych sie za madrych. Te
stowa Jezusa sg potwierdzeniem, ze konieczne jest zagwaranto-
wanie ochrony dobra, jakim jest wiara, poprzez stanowcze sfor-
mutowanie sankcji za jego naruszenie.

Wspoiczesna interpretacja tego zdania nie jest sama w sobie
btedna, ale nie moze zaciemnia¢ jego oryginalnego znaczenia.
Zgodnie z tym oryginalnym znaczeniem, a wbrew wszelkiemu
gwarancjonizmowi, nie tylko prawo oskarzonego do obrony jest
wazne i musi by¢ chronione. Wielkie dobra takie jak wiara sg
rownie wazne. Stad zrownowazone prawo kanoniczne, zgodnie
z catoscia oredzia Jezusa, nie moze zapewnia¢ tylko gwarancji
oskarzonemu, ktorego godnos¢ jest dobrem prawnym. Musi ono
rowniez broni¢ wiary, bedacej takze waznym dobrem prawnym.

Odpowiednio uksztattowane prawo kanoniczne musi zatem
zawiera¢ podwojng gwarancje — prawng ochrone oskarzonego
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i prawng ochrone dobra, o ktérym tu mowa. Jesli ktos dzisiaj
formutuje taka, wydawatoby sie, zrozumiatg koncepcje, to jego
rozméwcey pozostaja gtusi, gdy zada sie od nich odpowiedzi na
pytanie o spos6b ochrony wiary jako dobra prawnego. Wedtug
powszechnego rozumienia prawa wiara nie wydaje si¢ juz dobrem
wymagajacym ochrony. Jest to niepokojaca sytuacja, nad ktora
pasterze Kosciota muszg sie powaznie zastanowic.

Do tych kilku niewielkich uwag na temat warunkéw formacji
kaptanskiej w czasach publicznego wybuchu kryzysu chciatbym
dodac jeszcze pare spostrzezen na temat rozwoju prawa kano-
nicznego dotyczgcego tej materii. Zasadniczo za zajmowanie sie
przestepstwami popelnianymi przez ksiezy odpowiedzialna jest
Kongregacja ds. Duchowienstwa. Majac jednak na wzgledzie
fakt, ze w tamtym czasie ,,gwarancjonizm” w duzej mierze stat
sie pogladem dominujgcym, zgodzitem si¢ z Janem Pawtem II,
ze wtasciwe bedzie przekazanie kompetencji w zakresie tych
przestepstw Kongregacji Nauki Wiary. Miaty by¢ one rozpatry-
wane przez nig jako delicta maiora contra fidem. Takie ustalenie
pozwolito takze na naktadanie najwyzszej kary, tj. wydalenie ze
stanu kaptanskiego, ktora nie mogtaby by¢ natozona na mocy
innych przepiséw prawnych. Nie byt to jedynie wybieg majacy na
celu umozliwienie naktadania jak najsurowszych kar, ale decyzja
odpowiadajgca wartosci, jakg ma wiara Kosciota.

Przede wszystkim bowiem trzeba uznad, ze naduzycia seksualne
dokonane przez kaptanéw ostatecznie szkodzity Wierze. Do takich
przestepstw cztowiek zdolny jest tylko wtedy, gdy wiara nie ma
juz wptywu na jego postepowanie. Ciezka kara wymaga jednak
przedstawienia niezbitego dowodu popetnienia przestepstwa —
pod tym wzgledem ,,gwarancjonizm” pozostaje wcigz istotnym
sposobem postepowania. Innymi stowy, by méc natozy¢ maksy-
malng kare zgodnie z prawem, wymagany bytby prawdziwy proces
karny. Przekraczato to jednak 6wczesne mozliwosci tak diecezji,
jak i Stolicy Apostolskiej.

PrzygotowaliSmy wiec podstawowa reforme postgpowania
karnego, w wyniku ktorej Stolica Apostolska mogta przejaé pro-
cesy w tych wypadkach, gdy diecezje czy metropolie nie byty
w stanie ich przeprowadzi¢. Zgodnie z przyjetymi zasadami
w kazdym przypadku proces musiat zosta¢ zrewidowany przez
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Kongregacje Nauki Wiary, tak by zapewni¢ ochrone oskarzonego.
Ponadto w Ferii V (tj. w zgromadzeniu cztonkéw Kongregaciji)
utworzyliSmy instancje odwotawczg, by umozliwi¢ odwotanie
sie od wyroku. Wszystkie te procedury przekraczaty jednak moz-
liwosci organizacyjne Kongregacji Nauki Wiary, co skutkowato
op6znieniami, ktére nie powinny mie¢ miejsca ze wzgledu na
nature spraw, ktérymi sie zajmowano. Dlatego Papiez Franciszek
podjat sie dalszych reform.

]
(1) Co musimy zrobi¢? Moze powinniSmy stworzy¢ nowy
Kosciot, by wszystko naprawic¢? No c6z, ten eksperyment zostat
juz przeprowadzony i zakonczyt sie¢ niepowodzeniem. Tylko
postuszenstwo i mito$¢ do naszego Pana Jezusa Chrystusa moze
wskaza¢ nam wtasciwg droge. Sprobujmy zatem sami w Kosciele
na nowo zrozumiec to, czego chciat i chce od nas Pan.

Chciatbym zaczaé od rzeczy nastepujacej: gdybySmy naprawde
chcieli krotko stresci¢ podstawowy przekaz wiary przedstawiony
w Biblii, moglibySmy powiedzie¢: Pan rozpoczat z nami opowies¢
o mitosci i chce w nig wiaczy¢ cate stworzenie. Nasze zanurze-
nie w t¢ mito$¢ jest wtasnie zrodtem sit do walki ze ztem, ktore
zagraza nam i calemu $wiatu. To jest prawdziwa sita przeciwsta-
wiajaca sie ztu. Sita zta pochodzi z naszego odrzucenia mitosci
do Boga. Odkupiony jest ten, kto zawierza siebie Bozej mitosci.
Potepienie jest konsekwencja naszej niezdolnosci do pokochania
Boga. Nauczenie si¢ mitowania Boga jest zatem drogg ku odku-
pieniu cztowieka.

Sproébujmy nieco giebiej zastanowic sie nad tg zasadniczg
treScia Bozego Objawienia. Mozemy powiedzie¢, ze pierwszym
i fundamentalnym darem ofiarowanym nam przez Wiare jest pew-
nosé, ze Bog istnieje. Swiat bez Boga jest z koniecznosci §wiatem
pozbawionym znaczenia. Skad bowiem pochodzi wszystko to,
co istnieje? Powiedzmy, ze nie ma on zadnej duchowej przyczyny:.
Po prostu istnieje i nie ma ani celu, ani sensu. Nie ma zatem
zadnych wzorcow dobra i zta. W takim Swiecie zwycieza to, co
jest silniejsze od innych. Sita jest wtedy jedyng zasada. Prawda sie
nie liczy, a wlasciwie nawet nie istnieje. Tylko wtedy, gdy rzeczy
maja duchowa przyczyne, sa chciane i przemyslane — tylko kiedy



Joseph Ratzinger Koscidot i skandal naduzyé seksualnych

istnieje Bog Stworca, ktory jest dobry i chce dobra — Zycie czto-
wieka rébwniez moze mie¢ sens.

Istnienie Boga — stwoércy i miary wszystkich rzeczy — jest pier-
wotnym pragnieniem cztowieka. Jednak Bog, ktéry by w ogole
siebie nie wyrazil, ktory by nie dat siebie pozna¢, pozostatby jedy-
nie domniemaniem i nie mogtby okresla¢ formy naszego zycia.
Aby Bo6g byt naprawde Bogiem Swiadomych stworzen, musimy
oczekiwac od Niego, aby wyrazit siebie w jakiej$ formie. Czynit
tak co prawda na wiele sposobdéw, ale definitywnie zrobit to,
powotujac Abrahama i kierujgc szukajacymi Go ludZzmi w sposob
przekraczajacy ich oczekiwania: sam Bog staje sie stworzeniem,
mowi do nas jako cztowiek.

W ten sposob zdanie ,,Bog istnieje” ostatecznie zmienia si¢
w naprawde radosng nowine wiasnie dlatego, ze jest czyms wie-
cej niz tylko samym uznaniem faktu. Nowina ta méwi, ze Bog
tworzy mito$¢ i Sam nig jest. Uswiadomienie na nowo ludziom tej
prawdy jest pierwszym i podstawowym zadaniem powierzonym
nam przez Pana.

Spoteczenstwo, w ktoérym Bog jest nieobecny — spoteczenstwo,
ktore nie zna Go i traktuje jako nieistniejgcego — jest spoteczen-
stwem, ktore traci swa miare. Powtarza sie dzi$ slogan o $mierci
Boga. Gdy Bég umiera w spoteczenistwie, staje si¢ ono wolne — tak
nas zapewniano. W rzeczywistosci Smier¢ Boga w spoteczenstwie
oznacza robwniez koniec wolnosci tego ostatniego, poniewaz znika
sens stanowiacy punkt odniesienia. Znika miara wskazujaca nam
droge postepowania i umozliwiajgca nam rozréznianie dobra i zta.

W spoteczenstwach Zachodu Bog jest nieobecny w sferze
publicznej. Nic w niej nie znaczy. To dlatego w tych spoteczen-
stwach miara ludzkiego istnienia staje si¢ coraz mniej czytelna.
Niezwykle rzadko, w niektorych, wyjatkowych sytuacjach nagle
okazuje sie, zazwyczaj w sposob oczywisty, ze co$ jest ztem i nisz-
czy cztowieka. Tak jest wiasnie w przypadku pedofilii. Tymczasem
catkiem niedawno teoretyzowano na temat jej catkowitej stosow-
nosci, co zresztg byto przyczyna nasilenia sie¢ ekscesow pedofil-
skich. Zszokowani odkrylismy, ze nasze dzieci i nasza mtodziez
dotykaja rzeczy, ktore stanowig dla nich wielkie zagrozenie. Fakt,
ze mogto do nich doj$¢ w Kosciele i posrod ksiezy, powinien nas
szczegOlnie niepokoic.
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Jak to mozliwe, ze zjawisko pedofilii osiggneto takie rozmiary?
W ostatecznym rozrachunku przyczyng jest nieobecnos¢ Boga.
My, chrzescijanie i ksieza, rowniez wolimy nie mowic o Bogu, bo
to wydaje sie niepraktyczne. Jeszcze po katastrofie Il wojny Swia-
towej w Niemczech potrafilismy zawrze¢ w Konstytucji wyrazne
odniesienie do Boga jako do nadrzednej sity. P6t wieku pozniej
odwotanie sie w europejskiej Konstytucji do odpowiedzialnosci
przed Bogiem jako do zasady przewodniej byto juz niemozliwe.
Bog zaczat by¢ postrzegany jako element programu politycznego
waskiej grupy i jako taki nie moégt juz stac sie fundamentem catej
wspolnoty. To zjawisko odzwierciedla proces zmiany powszech-
nych przekonan spoteczenstw zachodnich, w wyniku ktoérego Bog
stal si¢ prywatng sprawa mniejszosci.

Pierwsze zadanie, ktére musi wynika¢ z moralnego kryzysu
naszych czasoéw, polega na tym, abySmy sami raz jeszcze zaczeli
zy¢ z Bogiem i skierowali si¢ ku Niemu. Musimy ponad wszystko
nauczyc sie jeszcze raz rozpoznawac Boga jako fundament naszego
zycia, a nie odstawia¢ Go na bok jako niepraktyczny przezytek.
Nigdy nie zapomne ostrzezenia, ktore napisat kiedys do mnie na
jednej ze swych kartek pocztowych wielki teolog Hans Urs von
Balthasar: ,,Nie zaktadaj istnienia Tr6jjedynego Boga, Ojca, Syna
i Ducha Swietego, ale ukazuj Go!”. W rzeczy samej takze w teo-
logii Bog jest czesto brany za pewnik, ale specjalnie nikt sie¢ Nim
nie zajmuje. Zagadnienie Boga wydaje sie tak nierzeczywiste, tak
bardzo oddalone od spraw, ktore nas zajmuja. A jednak wszystko
staje sie inne, kiedy nie zaktada si¢ istnienia Boga, ale ukazuje si¢
Go. Kiedy nie spycha sie Boga na drugi plan, ale uznaje si¢ Go za
centralny punkt odniesienia naszych mysli, stow i dziatan.

(2) Bog stat si¢ dla nas cztowiekiem. Cztowiek jako istota
stworzona przez Boga lezy mu tak bardzo na sercu, ze zjedno-
czyl sie z nim i w tak bardzo konkretny sposob wszedl w ludzka
historie. Rozmawia z nami, zyje z nami, cierpi z nami i przyj-
muje na siebie nasza $mieré. Debatuje si¢ o tym w szczegotach za
pomoca uczonych stéw i mysli. Jednak wtasnie wtedy pojawia sie
niebezpieczenstwo, ze uczynimy sie ,,panami” wiary, zamiast sie
jej poddac i dac sie jej przemienié.

Rozwazmy to w odniesieniu do kwestii zasadniczej, czyli
celebracji Najswietszego Sakramentu. Sposob, w jaki zazwyczaj
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obchodzimy sie¢ z Eucharystig, musi budzi¢ nasz niepokoj. Sobor
Watykanski II stusznie postawil ten sakrament obecnosci Ciata
i Krwi Chrystusa, obecnosci Jego osoby, Jego meczenistwa, Smierci
i Zmartwychwstania, w centrum chrzescijanskiego Zycia i samego
istnienia KoSciota. Ten proces w jakim$ stopniu naprawde sie
dokonat i powinni$my by¢ za niego szczerze wdzieczni Panu.

Powszechnie przewaza jednak inne podejscie. Nie dominuje
odnowiona cze$¢ dla obecnosci $§mierci i Zmartwychwstania
Chrystusa, ale raczej taki sposéb obchodzenia si¢ z Nim, ktory
umniejsza wielkos¢ tej Tajemnicy. Spadajaca liczba uczestnikow
niedzielnej celebracji Eucharystii pokazuje, jak bardzo my, wspot-
cze$ni chrzescijanie, nie potrafimy doceni¢ wielkosci daru, jakim
jest Jego Prawdziwa Obecno$¢. Eucharystia jest dewaluowana
i staje si¢ pustym gestem. Jako oczywisto$¢ przyjmuje sie, ze
kurtuazyjnie udziela si¢ jej wszystkim zaproszonym na rodzinne
uroczystosci i podczas takich wydarzen jak wesela czy pogrzeby.
Bezrefleksyjnos¢, z jaka w wielu przypadkach ludzie uczestniczacy
we Mszy Swietej przyjmuja Najswietszy Sakrament, w gruncie
rzeczy pokazuje, ze Komunie postrzega sie jako pustg ceremonie.
Kiedy zastanowimy sie, jak poradzi¢ sobie z tym problemem,
dojdziemy do wniosku, Ze nie potrzebujemy innego Kosciota,
stworzonego wedtug wtasnego projektu. Niezbedna jest raczej
odnowa wiary w realng obecnos¢ Jezusa Chrystusa, ofiarowang
nam w Najswietszym Sakramencie.

Rozmowy z ofiarami pedofilii jeszcze bardziej uswiadomity mi
te koniecznos$¢. Mtoda kobieta, ktéra byta kiedy$ ministrantka,
powiedziata mi, ze ksigdz opiekun liturgicznej stuzby ottarza,
wymuszajac czynnosci seksualne, uzywat stow: ,;To jest ciato
moje, ktore za ciebie bedzie wydane”. To oczywiste, ze kobieta
ta, stuchajac stow konsekracji, doswiadcza za kazdym razem na
nowo potwornej meki wykorzystania seksualnego. Tak, musimy
pilnie btaga¢ Pana o wybaczenie, a ponad wszystko musimy Bogu
zawierzy¢ i btaga¢ Go, by nauczyt nas na nowo rozumieé¢ wielkos¢
Jego cierpienia, Jego ofiary. Musimy zrobi¢ wszystko, by obroni¢
dar, jakim jest Najswietsza Eucharystia, przed naduzyciami.

(3) Na koniec trzeba wspomnie¢ o misterium Kosciota. Wciaz
zywe pozostaja stowa, ktore prawie 100 lat temu wypowie-
dzial Romano Guardini z petng radosci nadzieja, wypelniajaca
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wowczas go i wielu innych: ,,Rozpoczal si¢ proces o nieprze-
widzianych skutkach; Kosciot budzi si¢ w duszach”. Guardini
chciat przez to powiedzie¢, ze Kosciot przestat byt odczuwany
i postrzegany jedynie jako zewnetrzna instytucja biurokratyczna
czy autorytet wchodzacy w nasze zycie, a zaczat by¢ doswiadczany
jako rzeczywistos¢ obecna w ludzkich sercach — jako co$ juz nie
tylko zewnetrznego, ale poruszajgcego nas od wewnatrz.

Jakies p6t wieku pdzniej, ponownie rozwazajac ten proces
i patrzac na to, co wtasnie wtedy dziato si¢ naokoto, poczutem
pokuse odwrdcenia tego zdania: ,,Ko$ciét umiera w naszych
duszach”. Rzeczywiscie, dzisiejszy Kosciot jest jeszcze bardziej
powszechnie postrzegany wytacznie jako jaka$ instytucja poli-
tyczna. W praktyce mowi si¢ o nim niemal wytacznie w kate-
goriach politycznych — dotyczy to rowniez biskupow, ktorzy
formutuja swe koncepcje Kosciota jutra niemal wytgcznie w kate-
goriach politycznych. Kryzys wywotany przez liczne przypadki
przestepstw seksualnych dokonywanych przez duchownych
sktania nas do postrzegania KoSciota jako jakiego$ nieudanego
przedsiewziecia, ktorym powinnismy sie jeszcze gruntowniej zajac
i uksztattowac na nowo. Kosciot uczyniony przez nas samych nie
moze by¢ jednak Zrédtem nadziei.

Sam Jezus poréwnat Kosciét do sieci rybackiej, w ktorg zta-
pano dobre i zte ryby. Bog na koncu oddzieli je od siebie. Do tego
poréwnania podobna jest przypowies¢ o Kosciele jako polu, na
ktorym dobre ziarno zasiane przez Boga ro$nie wraz z chwastami
zasianymi potajemnie przez ,,nieprzyjaciela”. W rzeczy samej
chwasty na Bozym polu, w Kosciele, wydajg sie¢ bardzo wybujate,
a zte ryby w sieci sa najbardziej widoczne. Nie zmienia to jednak
faktu, ze to pole uprawne pozostaje Bozym polem, a sie¢ — Boza
siecig rybacky. W kazdym czasie mamy do czynienia nie tylko
z chwastami i ztymi rybami, ale takze Bozym posiewem i dobrymi
rybami. Przypominanie z takim samym akcentem o obydwu tych
rzeczywisto$ciach nie jest fatszywa apologetyka, ale koniecznym
oddaniem sprawiedliwosci prawdzie.

W tym kontekscie nalezy odnie$¢ si¢ do waznego fragmentu
z Apokalipsy $w. Jana. Diabetl przedstawiony jest w niej jako
oskarzyciel, ktory oskarza naszych braci przed Bogiem dniem
i noca (Ap 12, 10). Apokalipsa odwotuje si¢ zatem do mysli
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znajdujacej sie w centrum kompozycji narracyjnej Ksiegi Hioba
(Hi 11 2, 10; 42, 7-16). Napisano w niej, ze diabet probowat
fatszywie przedstawic sprawiedliwos¢ Hioba przed Bogiem jako
powierzchowng i fasadowg. Chodzito tam doktadnie o to samo,
o czym pisze Apokalipsa: diabet chce udowodnig, ze nie ma ludzi
prawych; ze wszelka sprawiedliwo$¢ ludzi jest tylko na pokaz.
Gdyby tylko uderzy¢ w cztowieka, w jego czuty punkt, blask jego
sprawiedliwosci szybko gasnie.

Opowies¢ w Ksiedze Hioba zaczyna si¢ od sporu pomiedzy
Bogiem i diabtem, w ktorym Bég pokazuje Hioba jako naprawde
sprawiedliwego cztowieka. Miat on zosta¢ poddany probie, aby
sprawdzi¢, kto w tym sporze ma racje. Zabierz wszystkie jego
dobra i zobaczysz, ze nic nie zostanie z jego poboznosci, twier-
dzi diabel. B6g pozwala mu na te probe, a Hiob wychodzi z niej
zwyciesko. Diabet nie daje za wygrang i mowi: ,,Skora za skore.
Wszystko, co cztowiek posiada, odda za swoje zycie. Wyciggnij,
prosze, reke i dotknij jego kosci i ciata. Na pewno Ci w twarz
bedzie ztorzeczyt” (Hi 2, 4-5). Bog daje zatem diabtu drugg szanse.
Moze réwniez dotkng¢ skory Hioba. Nie moze go tylko zabic.

Dla chrzescijan oczywiste jest, ze Hiob, ktory stoi przed Bogiem
jako wzor dla catej ludzkosci, jest Jezusem Chrystusem. W Apoka-
lipsie dramat ludzkosci przedstawiony jest w petni. Bog Stwoérca
staje naprzeciw diabta, ktéry oczernia calg ludzkosc¢ i cate stwo-
rzenie. Diabet nie méwi tylko do Boga, ale przede wszystkim do
wszystkich ludzi: zobaczcie, c6z ten Bog uczynit. To pozornie
dobre stworzenie w rzeczywistosci jest petne nedzy i odrazy.
Jednakze oczernianie stworzenia jest tak naprawde oczernianiem
Boga. Diabet probuje dowies¢, ze Bog nie jest dobry, i chce odwrd-
ci¢ nas od Niego.

Aktualnos¢ tego przestania Apokalipsy jest oczywista. Obecnie
w oskarzeniach kierowanych wobec Boga chodzi przede wszystkim
o0 to, aby ukaza¢ Kosciot jako co$ zupetnie zepsutego. Ostatecznie
za$ celem tych oskarzen jest to, bySmy odwrdcili sie od Kosciota.
Idea, ze sami mozemy stworzy¢ lepszy Kosciot, jest w rzeczywisto-
Sci propozycja diabta, ktory za pomoca swej pokretnej logiki, kto-
rej zbyt fatwo ulegamy, stara sie nas odwie$¢ od zywego Boga. Nie,
Kosciot takze i dzi$ nie jest ztozony z samych ztych ryb i chwastow.
Kosciét Bozy nadal istnieje i nadal jest narzedziem, za pomoca
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ktorego Bog nas zbawia. To bardzo wazne, by przeciwstawiac sie
ktamstwom i potprawdom diabta, méwigc cata prawde: Tak,
grzech i zto sg obecne w Kosciele. Jednak nadal istnieje Swiety
Kosciot, ktory nie podlega zniszczeniu. Nadal jest wielu pokornie
wierzacych, cierpigcych i kochajacych ludzi, w ktorych ukazuje sie
nam prawdziwy, kochajacy Bog. Nadal Bog ma Swoich swiadkow
(martyres) w §wiecie. Musimy by¢ tylko czujni, by ich zobaczy¢
i ustyszec.

Stowo meczennik wywodzi sie z prawa procesowego. W rozpra-
wie przeciwko diabtu Jezus Chrystus jest pierwszym i jedynym
Swiadkiem wobec Boga, pierwszym meczennikiem, za ktérym
jak dotad poszta niezliczona liczba 0sob. Dzisiejszy Kosciot jest
bardziej niz kiedykolwiek KoSciotem meczennikéw, a przeto
Swiadkiem Zywego Boga. Jesli z uwaznym sercem rozejrzymy si¢
i wstuchamy w otaczajaca nas rzeczywisto$¢, bedziemy mogli
dzisiaj wszedzie posrod zwyktych ludzi, w tym roéwniez wsrdd
0sOb piastujacych wazne stanowiska w Kosciele, znalez¢ takich
Swiadkow, ktorzy reprezentuja Boga calym swoim zyciem i cier-
pieniem. To znak oziebtosci naszych serc, Ze nie chcemy ich roz-
poznawadé. Do jednego z najwiekszych i najistotniejszych zadan
naszego przepowiadania, o ile tylko mamy taka mozliwos¢, nalezy
tworzenie przestrzeni wiary, a przede wszystkim znajdowanie
i rozpoznawanie ich.

Zyje w niewielkiej wspolnocie ludzi, ktorzy wcigz odkrywaja
takich Swiadkow zywego Boga w zyciu codziennym i chetnie zwra-
caja mi na to uwage. Dostrzeganie i odkrywanie zywego Kosciota
jest cudownym zadaniem, ktére wzmacnia nas i sprawia, ze na
nowo cieszymy si¢ ze swej wiary.

Na koniec moich rozwazan chciatbym podzigkowac¢ Papiezowi
Franciszkowi za wszystko, co czyni, by pokaza¢ nam, wciaz na
nowo, $wiatto Boga, ktére nie znikneto, nawet dzisiaj. Dzigkuje
Ci, Ojcze Swiety! B

Benedykt XVI, Papiez senior

Ttumaczyli Piotr Popiotek i Pawet Grad.
Redakcja wersji polskiej — Marcin Kedzierski



Ankieta
Kosciot po trzydziestu latach
nowej Polski

Poprosiliémy szereg 0so6b o odpowiedZ na podane nizej trzy
pytania. CzeS¢ z nich przygotowata teksty z refleksjg na temat
tych zagadnien. Wszystkie nadestane odpowiedzi prezentujemy
w ,,Christianitas”.

1. Czy Koscioét czeka opdzniona rewolucja, ktéra na Zachodzie
miata miejsce w latach 60. i 70., czy poczatek ery stabilnosci
w zmienionych warunkach?

2. Czy trzydziesci lat wolnej Polski to byta walka o byt Kosciota,
czy stan cieplarnianego bezpieczenistwa?

3. Czy Kosciét hierarchiczny bedzie potrafit zareagowac na kry-
zys, czy czeka nas bolesna i dtugotrwata ,,wymiana elit” oraz
kurczenie si¢ i wymieranie KoSciota?

ankie-
ta
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Przy tak zdefiniowanych alternatywach —
albo rewolucja, albo era stabilnosci — za-
wsze mam nadzieje, ze mozliwa jest jed-
nak trzecia droga — nawrécenie. Przy czym
chodzi réwniez i przede wszystkim o wtas-
ne nawrdcenie nizej podpisanego. Ani re-
wolucja sama w sobie, ani nadmierna sta-
bilizacja niczego dobrego dla Kosciota nie
oznaczaja. Inna sprawa, ze ta pierwsza czg-
sto okazuje si¢ wstrzasem koniecznym do
tego, by nastgpito przebudzenie i nawroce-
nie. Tak bywa i w osobistym zyciu ducho-
wym, i w doswiadczeniu catej wspolnoty
lokalnego Kosciota. Czy tak musi by¢ row-
niez w przypadku Polski? Jesli juz szukaé
jakich$ analogii, to na pewno nie w kra-
jach takich jak Francja, Holandia czy na-
wet Hiszpania. Do laicyzacji doprowadzity
tam procesy, ktore sg jednak zupelnie rézne
od proceséw dokonujacych sie¢ w Polsce. Je-
dynym potencjalnym — ale wcale nieoczy-
wistym — punktem odniesienia moze by¢
Irlandia. Irlandczyk katolik. To hasto chy-
ba jeszcze bardziej niz polski odpowied-
nik oddawato role wiary i miejsce Koscio-
ta w zyciu spotecznym Irlandii. Katolicki
naréd, niepodwazalny autorytet moralny
Kosciota w spoteczenistwie. Tak postrzega-
na byta przez dtugi czas Zielona Wyspa.
I wydawato sig, ze tak bedzie juz zawsze.
Tym wigkszy szok wywotato w latach go.
ujawnienie przez media podwdjnego zy-
cia cieszacych sie zaufaniem duchownych
i serii skandali seksualnych z ich udziatem

oraz caly system tuszowania i zamiatania

pod dywan przez biskupow. Niespodzie-
wany kryzys odstonit narastajace tak na-
prawde od lat 60. stopniowe zalamywa-
nie sie wizerunku kraju jako nieskazitelnej
przestrzeni zywej wiary. Kryzys okazat si¢
wprawdzie okazja do oczyszczenia ze ztu-
dzen, hipokryzji i niezdrowego samozado-
wolenia, ale kosztem pustoszejacych ko-
Sciotow. Czy taka musi by¢ zawsze cena
przebudzenia we wspoélnocie chrzescijan?
Od odpowiedzi na to pytanie zalezy tez
po czesci odpowiedz na pytanie, czy tak
samo musi by¢ w Polsce. Warto podkres-
li¢, ze wierni w Irlandii zaczeli traci¢ za-
ufanie do duchownych nie tyle ze wzgledu
na same przypadki naduzy¢, ale dlatego, ze
nie widzieli wtasciwej reakcji na skandale.
— Starano sie broni¢ instytucji, a nie praw-
dy. P6zniej Kosciot hierarchiczny przyznat
sie, ale stracit juz wiarygodnos§é — mowit
mi przed laty o. David Sullivan. I chociaz
w Polsce daleko nam jeszcze do ideatu,
tzn. takiego podejscia do ofiar naduzyg,
ktore nie pozostawiatoby zadnych wat-
pliwosci co do jasnosci intencji, mimo
wszystko jesteSmy przynajmniej krok dalej
niz Kosciét irlandzki w latach go. To ciggle
za malo, by unikng¢ katastrofy, ale zara-
zem na tyle duzo, by mie¢ chociaz nadzie-
je na uratowanie wiarygodnosci KoSciota.
I nie chodzi o tzw. dobro instytucji — ale
o wiarygodnos¢ tego, co jest jedyna racja
istnienia Kosciota, czyli gtoszenia Jezusa
Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego. Dla
tej wiarygodnosci warto straci¢ wszystko,
co moze i daje jakie§ czasowe poczucie
stabilizacji, ale co w rzeczywistosci prze-
szkadza w tej podstawowej misji. Dlate-



go tez mam nadzieje bardziej na ozywcze
nawrocenie pastoralne (o ktorym wiecej
w dalszej czesci) niz na rewolucje, ktora
wszystko niszczy, czy na stabilizacje, kto6-
ra usypia czujnos¢ i daje ztudne poczucie
bezpieczenstwa.
2

Zapewne po czesci jedno i drugie. Walka
o byt spowodowana zmiang sytuacji spo-
teczno-politycznej w kraju i zarazem stan
bezpieczenstwa betonowany kolejnymi
uspokajajacymi statystykami (mityczne
»ponad 95 proc. wierzacych”). Znowu
jednak wole wskaza¢ na trzecig opcje:
miedzy walka o byt a poczuciem bezpie-
czenstwa jako Kosciot dojrzewaliSmy —
owszem, powoli — rtowniez do zrozumienia
(i uznania, ze dotyczy to takze Polski), ze
wiara staje sie coraz czesciej Swiadomym
wyborem, a nie tylko przywigzaniem do
tradycji. W jezyku socjologicznym okresla
sie to jako przejscie od ,,Kosciota ludu”
do ,,Kosciota wyboru”. W takim ujeciu
kryzys moze okazac si¢ szansg na oczysz-
czenie. I skoficzenie z zabawg w ,,sympa-
tykow chrzescijanstwa” (to stynne okres-
lenie ks. Franciszka Blachnickiego, twor-
cy Ruchu Swiatto-Zycie). Kiedy ks. Joseph
Ratzinger w latach 60. XX wieku proro-
kowat: ,,Z obecnego kryzysu wytoni si¢
Kosciot jutra — Kosciot, ktory stracit wie-
le. Bedzie niewielki i bedzie musiat zaczaé
od nowa, mniej wiecej od poczatku. Po-
niewaz liczba jego zwolennikéw maleje,
wiec straci wiele ze swoich przywilejow
spotecznych” — nie rozumiano tego jesz-
cze w pelni ani na Zachodzie, ani tym
bardziej w Polsce. Do dzi§ wydaje sie to
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czym§ niemalze obrazoburczym dla os6b
przywiazanych do status quo (a raczej wie-
rzacych, ze status quo nie ulegto zmianie).
Kosciot w Polsce chyba zbyt p6zno — o ile
w ogoble — zaczat przejmowac sig¢ i rozu-
miec inne stowa z tego samego proroctwa
Ratzingera: ,,KoSci6t bedzie wspolnota
bardziej uduchowiona, nie wykorzystuja-
ca mandatu politycznego, nie flirtujaca ani
z lewica, ani z prawica. To bedzie trudne
dla Kosciota, bo 6w proces krystalizacji
i oczyszczenia bedzie kosztowac go wiele
cennej energii. To sprawi, ze bedzie ubo-
gi i stanie si¢ Kosciotem cichych”. Niezy-
jacy juz klasyk polskiej socjologii religii,
ks. prof. Wtadystaw Piwowarski, charak-
teryzujac cechy ,,Kosciota wyboru”, mo-
wil, Ze — w najwiekszym skrocie — model
ten sprowadza si¢ do przekonania, ze do
przesztosci nalezy juz czas, gdy wiare sie
,»dziedziczyto”, a nastaly czasy, gdy znowu
staje sie ona kwestig osobistego przezycia
i wyboru. Mozliwe, ze Kosciot w Polsce,
skupiajac sie raczej na uspokajajacych do
czasu statystykach, zbyt p6zno si¢ zorien-
towat, ze czasy ,,Kosciota ludu” nalezg juz
raczej do przesztosci — najczesciej w sro-
dowiskach wigkszych osrodkéw miejskich,
ale i coraz bardziej w wiejskich. Odkrycie
tego ,,przeoczenia” to pierwszy krok do
tego, co nazywamy dzisiaj nawrdceniem
pastoralnym.
3

Probujac sformutowaé odpowiedz na to
pytanie, pora chyba rozwina¢ pojecie
,hawrocenia pastoralnego”, ktore upar-
cie powtarzam od poczatku i ktére uwa-
zam za kluczowe dla zrozumienia przy-
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sztosci Kosciota. Przypomnijmy najpierw,
ze pojecie to wypracowali w 2007 roku
w brazylijskiej Aparecidzie biskupi Ame-
ryki Lacinskiej — gtéwnie za sprawg kard.
Jorge Bergoglia, dzisiejszego Papieza Fran-
ciszka, a przy pelnej akceptacji i poparciu
owczesnego, Benedykta XVI (Papiez Rat-
zinger juz wtedy ,,Dokument z Apareci-
dy” nazwat programem reform dla catego
Kosciota). W skrocie ,,nawrocenie pasto-
ralne” sprowadza sie do odkrycia i przyje-
cia na nowo prawdy, ze kazdy ochrzczony
musi by¢ misjonarzem oraz ze dla Koscio-
ta wazny jest nie tylko wzrost liczebny,
ale przede wszystkim jako$¢ swiadectwa.
Bo to autentyczno$¢ swiadkoéw Chrystusa
przyciaga tych, ktoérzy stoja z boku, lub
zniecheca i oddala tych, ktorzy stojg na
jego progu. Papiez Franciszek pod tym
pojeciem rozumie ,,porzucenie wszel-
kich dziatan o charakterze konserwujg-
cym i zachowawczym na rzecz dziatan
o charakterze zdecydowanie misyjnym”.
Kiedy w 2014 roku prezentowano pol-
skie wydanie ,,Dokumentu z Aparecidy”,
obecny na prezentacji abp Rino Fisichel-
la, kierujacy Papieskg Radg ds. Krzewie-
nia Nowej Ewangelizacji, mowit, ze na-
wrbcenie pastoralne rozumie takze jako
odwrocenie sie od biurokracji, przez ktorej
pryzmat czesto postrzegany jest Kosciot,
aby ,,sta¢ sie znakiem zywej wspolnoty,
ktora gtosi Jezusa Chrystusa i zyje Nim
wewnatrz wspolnoty”. I powiedzmy so-
bie szczerze — to jest ciagle zadanie, przed
ktorym Kosciot w Polsce stoi. Nie tyle
lecace chocby na teb na szyje statystyki
— one mogg by¢ owocem braku ,,nawr6-

cenia pastoralnego” — tylko wtasnie istnie-
jace ciagle, w r6znych miejscach, w roz-
nym stopniu, skostniate, biurokratyczne,
a czasem i dworskie zwyczaje, ktore moze
zapewniaja klimat lodéwki lub w najlep-
szym wypadku atmosfere patacows, ale
z pewnoscia nie daja poczucia wspolnoty
wiary. I jest to problem, ktéry w ré6znym
stopniu dotyka r6zne diecezje czy parafie
— podobnie jak poszczegblne diecezje sie
r6znig, nieraz skrajnie, statystykami do-
tyczacymi praktyk religijnych. I zeby byto
jasne — w ,,nawroceniu pastoralnym” nie
chodzi wytacznie o biskupow i ksiezy,
ale rowniez o grupy parafialne, a przede
wszystkim o rodziny. To chyba troche po-
mijany w rozmaitych diagnozach watek,
ale przeciez to rodzina jest pierwszym
i podstawowym Srodowiskiem, w kto-
rym powinna (o ile mowa o rodzinie wie-
rzacej) dojrzewac wiara dzieci. Owszem,
wspoblnota parafialna moze uformowac
mtodych, dojrzewajacych ludzi, ale to na
rodzicach spoczywa pierwszy obowigzek
przekazu wiary. Zanim wigc ktokolwiek
wyciagnie oskarzycielski palec, warto, by
zadat sobie uczciwie pytanie, co sam zro-
bit, by jego dziecko, by¢ moze juz dzisiaj
doroste, odkryto w Kosciele to, co w nim
najwazniejsze: wspolnote wiary oraz prze-
strzen taski i spotkania grzesznika z mito-
sierdziem Boga.

Z jednej strony w Kosciele nie obejdzie
sie bez ,,wymiany elit”. Jak to dosadnie
ujal ostatnio rzecznik prasowy jednej
z kurii diecezjalnych, ,,to pokolenie musi
wymrzec¢”, zeby cokolwiek si¢ zmienito.
Jednoczesnie — i to jest podstawa mojego



optymizmu — trudno nie méwi¢ o odno-
wie zycia dokonujacej sie juz dzisiaj na
wielu ptaszczyznach, cho¢ nie s3 to infor-
macje z pierwszych stron gazet ani czo-
towki z portali internetowych. To dzie-
siatki, a wlasciwie juz setki tysiecy ludzi,
ktorzy na co dzien dziataja w przer6znych
grupach formacyjnych, wspélnotach mo-
dlitewnych i podejmuja setki inicjatyw
ewangelizacyjnych. I znowu chodzi nie
tyle o same procenty, ile o skale oddzia-
tywania i zarazania dobrym poruszeniem
kolejnych oséb i wspélnot. To zaréwno
tradycyjne ruchy odnowy Kosciota, jak
i powstajace jak grzyby po deszczu nowe
wspolnoty o charakterze modlitewnym
lub mocno ewangelizacyjnym. Wedtug
Instytutu Statystyki KoSciota Katolickie-
go mamy 60 tys. wspolnot, organizacji,
ktore dziataja przy parafiach. Liczba oséb
zaangazowanych w tych wspélnotach to
ok. 2,5 mln. Jest to istotna cze$¢ spote-
czenstwa obywatelskiego. Nawrocenie
pastoralne musi polegaé tez na tym, by
nie zgasi¢ tego potencjatu. Bo to gtéwnie
te Srodowiska tworzg przestrzen, w kto-
rej ludzie doswiadczaja (nierzadko po raz
pierwszy w zyciu) osobistej, ale przezy-
wanej we wspdlnocie Kosciota i w jedno-
Sci z nim, wiary w Chrystusa (,,Kosciot
wyboru”). Brak takich wspoélnot wtasnie
w Irlandii przyspieszyt proces laicyzacji.
»Katolicyzm kulturowy” nie byt w stanie
zatrzymac zbiorowej apostazji wywotanej
cala serig ujawnianych naduzy¢ i prze-
stepstw, jakie przez dekady byty w tam-
tejszym KoSciele zamiatane pod dywan.
Tapniecie nie byloby tak bolesne, gdyby
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irlandzka mapa katolicyzmu miata cho¢
potowe z tych Zrodet zycia, jakie w Pol-
sce tworzg wspolnoty wiary. Czyli gru-
py osOb, ktére po obejrzeniu kolejnych
filméw o naduzyciach czy przeczytaniu
o kolejnych skandalach z udziatem du-
chownych nie odwrodca si¢ na piecie i nie
wyjda z kosciota, trzaskajac drzwiami, tyl-
ko tym mocniej Scisna w rekach rézance,
tym czedciej przyjma Komunig $w., tym
wiecej beda modlic¢ sie za Kosci6t i tym
mocniej beda gtosi¢ Ewangelie w ,,kato-
lickich kulturowo”, cho¢ nierzadko mar-
twych duchowo srodowiskach.

I to moim zdaniem jest kluczowe w pro-
bie odpowiedzi na pytanie o przysztosé
Kosciota w ogole, takze w Polsce: tylko
wyjscie z Ewangelia, tylko gltoszenie ke-
rygmatu, pierwszego i podstawowego
przekazu Dobrej Nowiny, daje gwaran-
cje, ze Kosciot, takze w Polsce, bedzie si¢
rozwijal. Doswiadczyt tego kazdy, kto
cho¢ raz podzielit si¢ swoja wiara, opo-
wiedziatl koledze, sgsiadowi, komus z ro-
dziny o tym, co jest jedynym i pewnym
Swiattem w jego zyciu. Doswiadczaja tego
wspolnoty Kosciota dziatajace przy para-
fiach, a takze te, ktore maja zasieg ponad-
parafialny: dopoki skupiaja si¢ tylko na
sobie, na swoich problemach, rozczarowa-
niach, personaliach, ambicjach, zaszczy-
tach itp., z czasem obumieraja, usychaja;
w momencie, gdy wychodza na zewnatrz,
gdy ida z Ewangelia do ludzi, ktérzy poza
metryka chrztu z KoSciotem od dawna nie
maja nic wspoélnego, widza, jak ich wspdl-
nota zaczyna zy¢, rozwijac sie, nie tylko
liczebnie, ale przede wszystkim duchowo.
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Koscioél w Polsce bedzie silny, jesli silne
beda wspolnoty, ktore postawig na ewan-
gelizacje, a takze na dalsza formacje tych,
ktoérzy w Kosciele odnajda sens zycia oraz
— last but not least — ktére postawia na
piekno liturgii. Cztowiek potrzebuje za-
chwycic sie Bogiem, ktory w Jezusie Chry-
stusie jeszcze mocniej objawit sie jako Bog
zachwycajacy. A zachwyt jest poczatkiem
poznania. B

Roman Graczyk
1
Przewidywanie przysztosci jest zawsze
obarczone znaczng doza ryzyka. Nie
wiem, jak bedzie. Z pewnoscia jednak po-
wstaly przestanki do zmiany w postrzega-
niu Kosciota przez Polakow. Do zmiany na
gorsze. Punkt wyjscia (rok 1989) to tryumf
Kosciota i niemal powszechne uznanie
jego roli w Polsce. Dzisiaj widzimy wielki
kryzys zaufania, a niekiedy ekscesy bru-
talnej antykatolickosci, ktora trzydziesci
lat temu bytaby nie do pomyslenia (i by-
taby powszechnie odrzucona jako eksces,
a dzi$ ubiega si¢ o status uprawnionej
obecnosci). Wydaje mi sig, ze ta tenden-
cja utrzyma sie albo nawet sie wzmocni.
Ale nic pewnego na ten temat nie potrafie
powiedziec.
2

Odnoszac sie do przedstawionej alternaty-
wy — odpowiadam, Ze stan cieplarnianego
bezpieczenstwa. Pisz¢ to jako autor, ktory
w pierwszej dekadzie III RP sprzeciwiat sie
kolejnym uregulowaniom, ktoére wprowa-
dzaty prawne uprzywilejowanie KoSciota.

Mowigc duzym skrétem, juz w momencie
samego przetomu ustrojowego, na wiosne
1989 roku, nie tylko przywrécono wol-
nos¢ religijng (co sie KoSciotowi oczywi-
Scie nalezato i byto prosta konsekwencja
likwidacji ustroju totalitarnego), ale i za-
czeto budowac system przywilejow (Ko-
misja Majatkowa), a potem byto juz tyl-
ko gorzej: przywrocenie nauczania religii
w szkotach publicznych (najpierw rozpo-
rzadzeniem ministra, potem ustawowo,
ale zawsze z naruszeniem praw KoScio-
16w mniejszosciowych i 0séb bezwyzna-
niowych), ustawy (np. o radiofonii i tele-
wizji) wprowadzajace prawny obowiazek
ochrony wartosci chrzescijanskich, potem
konkordat, potem Konstytucja.

Zawsze te nowe regulacje byly uzasad-
niane potrzeba naprawienia krzywd wy-
rzagdzonych Kosciotowi w okresie rzagdow
komunistycznych. Moim zdaniem krzyw-
dy naprawiono juz wcze$niej, a nowe re-
gulacje pisane byly w duchu nadrzednosci
Kosciota katolickiego nad innymi i byly
przejawem pewnego rodzaju sojuszu ot-
tarza z tronem. Symbolicznym obrazem
stanowiska Kosciota w tych sporach moze
by¢ debata konstytucyjna z lat 1994-1997.
Przypominam uporczywy sprzeciw Ko-
Sciota wobec uzycia terminow: ,,Swiecko$¢
panstwa” oraz ,,neutralno$¢ $wiatopogla-
dowa panstwa”. Pod pozorem, ze termi-
ny te wywodza si¢ z epoki PRL-u, biskupi
konsekwentnie je odrzucali, chociaz tres¢
projektowanych przepiséw nie miata nic
wspolnego z PRL-em, raczej byta doktry-
nalnym odrzuceniem PRL-u jako pan-
stwa wyznaniowego d rebours. Nie ma



tu miejsca na streszczanie tamtej debaty.
W kazdym razie stanowisko koscielne
wyrazajace si¢ w gotowosci przyjecia je-
dynie formuty ,,tolerancji” dla przekonan
innych niz katolickie dobrze oddawato
rzeczywistg Swiadomos¢ eklezjalng bisku-
pow. W tym mySleniu pomylono teolo-
giczne roszczenie do Prawdy z prawnym
roszczeniem do uprzywilejowania w pan-
stwie. Rozumowano wiec na zasadzie, ze
nie ma roéwnych praw dla Prawdy i dla
btedu.

W swoim czasie poswiecitem duzo ener-
gii na polemiki z tym pogladem, twier-
dzac, ze owszem, w ustroju demokratycz-
nym musza by¢ rowne prawa dla Prawdy
i dla btedu, poniewaz panstwo nie ma
zadnych pogladow religijnych. Moi opo-
nenci czesto wpisywali mnie do obozu
postkomunistow, wrogéw Kosciota itp.
Odpowiadatem, ze moja motywacja jest
doktadnie odwrotna. Twierdzitem, ze
komunizm byt swego rodzaju panstwem
wyznaniowym zbudowanym na domina-
¢ji swiatopogladu ateistycznego nad inny-
mi i ze panstwo demokratyczne nie moze
glosi¢ zadnych przekonan swiatopoglado-
wych, musi zatem by¢ neutralne, co wy-
maga zbudowania odpowiedniej normy
konstytucyjnej, dalej odpowiedniego usta-
wodawstwa, a w koncu stosownej do tego
praktyki zycia publicznego. Naturalnie
kazde panstwo dziata w pewnej tradycji,
w pewnym otoczeniu kulturowym i w tym
sensie Polska po 1989 roku, zbudowana
jako panstwo neutralne swiatopogladowo,
i tak zachowataby swoja odmiennos¢ od
zlaicyzowanych spoteczenstw Zachodu.
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Ale ta odmiennos$¢ mogta by¢ tylko wy-
nikiem consensusu moralnego wszystkich
Polakoéw, nigdy skutkiem uprzywilejowa-
nia Kosciota.

W tamtych polemikach dodawatem
- czemu, zdaje sie, nie dowierzano po
stronie katolickiej, a juz na pewno na
poziomie Kosciota instytucjonalnego —
ze model, ktory proponuje, stuzy¢ ma
dobru KoSciota. Chodzito w nim o to,
ze Kosciot zachowywatby swoja postu-
re moralng jako ,,znak sprzeciwu wobec
Swiata”, ale korzystajac jedynie z prawa
do wolnosci religijnej, a co do reszty po-
stugujac sie ,,srodkami ubogimi”. Moja
argumentacja byta podwoéjna: na planie
ustrojowym wywodzitem ja z konceptu
panstwa jako gwaranta praw wszystkich
swoich obywateli; na planie eklezjalnym
-z konceptu ,,KoSciota-swiadka”, ktorym
on byt w czasach komunistycznych i powi-
nien byt utrzymac ten przekaz w nowych
warunkach demokracji politycznej i plu-
ralizmu ideowego.

Moje koncepcje catkowicie przegraly.
Kiedy jednak przestrzegatem, ze linia Ko-
Sciota tryumfalistycznego, Kosciota korzy-
stajacego z przywilejow przyniesie gorzkie
owoce za kilkanascie lat, miatem na my-
sli wtasnie taki mniej wiecej stan Koscio-
ta i stan recepcji Kosciota przez polskie
spoteczenistwo, z jakim mamy obecnie do
czynienia.

3
To znowu pytanie o przysztos¢, stad ryzy-
ko btedu przewidywania. Odpowiem wiec
tylko, co w stanowisku Kosciota hierar-
chicznego wydaje mi si¢ niedostateczne,
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by zapobiec scenariuszowi ,,kurczenia si¢
i wymierania Kosciota”. A takze co wydaje
mi si¢ naiwnoscia i brakiem rozeznania co
do ,,Swiatowych” podpowiedzi kierunku
reformowania Kosciota.

Zaktadam, ze w pytaniu chodzi gtow-
nie o kryzys wywotany sprawa pedofilii
w Kosciele w Polsce. Odnoszgc sie do tej
kwestii, uwazam, ze problem jest tego ro-
dzaju, iz jedyna wiarygodng odpowiedzig
nan moga by¢ teraz dziatania radykalne
ze strony Kosciota instytucjonalnego. List
biskup6éw z 22 maja mial na ogoét odpo-
wiedni ton, ale zawierat jeden powazny
zgrzyt. Biskupi napisali: ,,Bedziemy tez
nadal [podkreslenie moje — RG] zgtasza¢
przestepstwa panstwowym organom S$ci-
gania”, gdy tymczasem istota problemu
polega na tym, ze przestepstwa te byly
czesto ukrywane przez przetozonych
sprawcow. Stowo ,,nadal” po prostu kito-
ci sie z prawdg i — jeszcze raz — wystawia
na szwank wiarygodnos¢ Kosciota.

Wedtug mnie gestem, ktory pokazatby;,
ze Kosciot traktuje problem powaznie,
bytaby zbiorowa dymisja biskupow (tzw.
wariant chilijski), po ktorej Papiez zde-
cydowatlby, ktérych biskupow utrzymuje
na ich stanowiskach, a ktorych dymisje
przyjmuje.

Ale na tym problem si¢ nie konczy. Nie-
zaleznie od kryzysu pedofilskiego i nieza-
leznie od innych powaznych niedomagan
Kosciota w Polsce, ktorych wspolnym
korzeniem jest w moim przekonaniu po-
czucie prawa do specjalnego traktowania,
a w pewnych wypadkach nawet poczucie
bezkarnosci, obecny kryzys chrzescijan-

stwa ma wymiar cywilizacyjny. Kosciot
zderza si¢ ze Swiatem wspotczesnym na
tle réznicy ideatéw. Chodzi o zanik poczu-
cia sacrum w Swiecie zachodnim, o upo-
wszechnianie si¢ postaw cenigcych nade
wszystko indywidualne spetnienie w wy-
miarze czysto doczesnym, niekiedy w po-
staci bliskiej hedonizmowi.

Poniewaz ten, majacy glebsze podsta-
wy, kryzys splata sie w czasie z kryzysem
zaufania na tle przestepstw seksualnych
w Kosciele, mozna pomyli¢ sie co do na-
tury obu kryzysoéw i wyprowadzi¢ stad
btedne propozycje naprawcze.

Chociaz wiec wszelki klerykalizm jest
do wykorzenienia w Kosciele, to nie
wszystko, co podpowiada ,,Swiat” w za-
kresie odnowy Kosciota, trzeba bra¢ za
dobrg monete. Nie jest tak, ze Kosciot
stawitby czoto kryzysom, ktore go trawia,
dopiero wtedy, gdy podazajac za sugestia-
mi ,,$wiatowymi”, stopniowo zarzucitby
swoja katolicka tozsamos¢. A takg w grun-
cie rzeczy jest linia krytyki Kosciota z po-
zycji nowoczesnosci wyzbytej poczucia
sacrum. W jej optyce cztowiek spelnia sie
dopiero wtedy, gdy przekracza ogranicze-
nia narzucone mu przez tradycje, obyczaj
czy religie. Gdy tymczasem Kosciét stoi na
strazy tych ograniczen. I musi tu staé. Nie
dlatego, zeby niewoli¢ cztowieka, lecz dla-
tego, zeby go moralnie doskonali¢. A mo-

ralne doskonalenie cztowieka nie prowa-

! Benedykt XVI, Kosciot i skandal naduzyc
seksualnych, thum. P. Popiotek, P. Grad,

M. Kedzierski, christianitas.org, 17.04.2019.



dzi przez szukanie utatwien, lecz tylko
przez przekraczanie wtasnych stabosci.

Dlatego odpowiedzig na kryzys pedofil-
ski musi by¢ ,,zero tolerancji” tak wobec
sprawcow, jak i wobec przetozonych, kto-
rzy te przestepstwa ukrywali. Zas odpo-
wiedzig na kryzys zderzenia si¢ ze wspot-
czesno$cig musi by¢ utwierdzenie wtasnej
tozsamosci. Kosciét nie moze pod pozo-
rem zwalczania zta we wilasnych szeregach
przytaczac si¢ do tych, ktorzy chea zwal-
czy¢ chrzedcijanstwo. B

Marcin Kedzierski
Oceng sytuacji KoSciota w Polsce trzy-
dziesci lat po transformacji i perspektyw
jego dalszego rozwoju nalezy zacza¢ od
matego rachunku sumienia. Pisz¢ te sto-
wa kilka dni po premierze filmu braci
Sekielskich Tylko nie méw nikomu, wigc
pierwszym, co sie narzuca, jest proba
zmierzenia sie z tym, co zte. Jak stusz-
nie jednak w swoim niedawnym tekscie
wskazat Papiez Benedykt XVI', nie jest to
wiasciwa logika. W pierwszej kolejnosci,
jak w dobrym rachunku sumienia, nalezy
bowiem dostrzec to, co dobre. Dostrzec,
podzigkowa¢ i uwielbi¢ Boga, ktory jest
dawca wszelkiego dobra. W ciggu ostat-
nich trzydziestu lat rozwineto sie wiele
ruchéw, wspolnot i inicjatyw religijnych
- ,modlitewno-charyzmatycznych”, for-
macyjnych, charytatywnych etc. Miliony
ludzi wzieto udziat w réznego rodzaju re-
kolekcjach. Rosnie odsetek communican-
tes, czyli 0s6b regularnie przyjmujacych
Komunie Swieta. W wielu parafiach po-
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wstaja ztozone ze Swieckich Rady Duszpa-
sterskie. Dynamicznie rozwija si¢ ,,katolic-
ki” rynek wydawniczy i medialny z oferta
dla kazdego. Kwitnie katolicka edukacja,
ktéra przyciaga nie tylko osoby wierza-
ce. Na tym fundamencie wciaz rodza si¢
powotania do matzenstwa i kaptanstwa,
ktore stanowig znak obecnosci Boga w zy-
jacym Kosciele.

Tak, jesteSsmy Bogu winni wdzigcznosé¢
za przeogromny dar wiary, ktorego udzielit
i nieustannie udziela KoSciotowi w Polsce.
Wdzigcznos¢ ta powinna zaprowadzi¢ nas
jednak na kolana, bo tylko z tej perspek-
tywy bedziemy mogli zauwazy¢, jak bar-
dzo te taske marnotrawimy, ulegajac ztu
w przerdznej postaci.

Co zatem mozna zarzuci¢ KoSciotowi
w Polsce? Po pierwsze, wigkszos¢ ze wspo-
mnianych wyzej dziet dzieje si¢ czesto bez
udziatu Kosciota hierarchicznego. Polscy
biskupi, nawet jesli nie oczekujg kultu wo-
bec samych siebie (cho¢ i takie przypadki
sie niestety zdarzaja), to pozwalaja na sy-
tuacje, w ktorych takim kultem sg otacza-
ni. Efekt jest tatwy do przewidzenia — wy-
niesieni ponad ziemie bardzo szybko traca
oni kontakt z rzeczywistoscia. Ustyszatem
niedawno historig, ktora swietnie obrazuje
te patologie. Sercanin Jozef Wrobel, ktory
zostat biskupem pomocniczym w Lubli-
nie, miat ustysze¢ od swojego wspotbra-
ta: ,,Jozek, ja to ci nie zazdroszcze. Teraz
to ci juz nikt prawdy nie powie”. Tylko
nieliczni hierarchowie potrafig wyrwac sie
z tego klerykalnego, byto nie byto, sztafa-
zu. Mniejsza o to, czy i na ile ten horren-

dalny klerykalizm wyptywa ze szczeg6l-
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nej roli, jaka Kosci6t odgrywat w latach
PRL. Wazniejsze jest, i tu trzeba przyznaé
catkowitg racje Papiezowi Franciszkowi,
aby przebic¢ te klerykalng skorupe, ktora
skrywa Kosciét w Polsce w ciemnosciach
grzechu.

Po drugie, cho¢ wigkszosci ze wspo-
mnianych dziet towarzysza ksieza, nawet
jesli nie robig tego z taski (a niestety tak
sie nierzadko zdarza), to czesto zatrzymujq
sie tylko na tym, co absolutnie konieczne.
Msza, dziesie¢ minut w konfesjonale, kil-
kanascie godzin katechezy, jaki$ pogrzeb,
godzinny dyzur w kancelarii parafialnej,
dwa kazania w miesigcu, nie daj Boze
opieka nad jaka$ grupa przyparafialng. I ta
nieszczesna koleda, kiedy ksiadz, zmeczo-
ny po kilku lekcjach w szkole, musi iS¢ do
ludzi i wraca na plebanie dopiero po dzie-
wietnastej (!). Oczywiscie sg ksieza, kto-
rzy wytamuja si¢ z tego schematu, ale czyz
nigdy si¢ z nim nie spotkaliSmy? Znowu,
podobnie jak w przypadku biskupow, nie
jest to tylko ich wina. Tak zostali ufor-
mowani. Taki model zostat im przekazany
przez starszych kolegow w trakcie formacji
seminaryjnej czy w pierwszych latach po-
stugi kaptaniskiej na parafii. Kultura, ktérg
mozna nazwac ,,nalezy mi si¢ odrobina
luksusu”, ma si¢ doskonale. Wielu ksie-
zy nie zdaje sobie nawet sprawy, ze zycie
ich owieczek wyglada diametralnie r6z-
nie. Funkcjonuja jak w serialu, w ktérym
smakuja zycia — samochody, kosmetyki,
modne ciuchy, elektronika, wykwintne
alkohole, zagraniczne wczasy. Nie chodzi
o to, aby wszyscy ksieza stali si¢ pustel-
nikami. Nie chodzi tez o to, aby zatopili

si¢ w pustym aktywizmie. Chodzi raczej
0 to, ze w kaptanskim zyciu czesto brakuje
modlitwy, postu i jatmuzny, czyli w prak-
tyce — nawrocenia. Jestem niesprawiedliwy
i krzywdzacy? Moze, ale nie jestem w tym
osamotniony. Nie zapomne wywiadu, kt6-
rego zaraz po swej nominacji na biskupa
opolskiego udzielit ,,GoSciowi Niedziel-
nemu” bp Andrzej Czaja, jeden z nielicz-
nych hierarchéow, ktory potrafit wyrwaé
sie z klerykalnych kajdan. Stwierdzit on
woweczas, ze jego podstawowym zadaniem
jako nowego biskupa jest... ewangelizacja
proboszczow.

Dochodzimy wreszcie do wiernych
Swieckich. Wymieniam ich (nas!) na kon-
cu, co nie oznacza, ze nasze winy i od-
powiedzialnos¢ sg mniejsze. Latwo jest
oskarza¢ innych — pysznych biskupow czy
leniwych ksiezy. Musimy jednak stanaé
w prawdzie — nawet jesli nie tworzymy
klerykalnej kultury (cho¢ niestety niekto-
rzy obficie ja podlewaja), to dajemy na nia
ciche przyzwolenie. Wbrew pozorom nie
dotyczy to wylacznie tzw. ,,Swiatecznych”
katolikow, ktorzy traktuja Kosciot jak bu-
tik z dobrami ekskluzywnymi (chrzest, ko-
munia, $lub, pogrzeb). Odpowiedzialnos¢
ponosza tez ci najbardziej zaangazowani,
ktorzy wola ,,robi¢” Kosciot w rzeczywi-
stoSci rownolegtej, obok parafii, w ktorej
trzeba sie uzera¢ z ksigzmi. Swietnie po-
kuse te opisat Papiez Benedykt XVI we
wspomnianym juz artykule — tatwiej jest
budowa¢ nowy kosciot, niz podjac sie
trudu uzdrowienia Kosciota ,,zalozonego
na fundamencie Apostotéw i prorokéw”.
Wystarczy zobaczy¢, jak w Polsce kwitnie



ruch pentekostalny, ktéry uciekajac przed
klerykalizacja, wyprowadza swoich czton-
kow na obrzeza, a nieraz nawet catkowi-
cie poza struktury Kosciota.

Powyzsza diagnoza jest z natury rzeczy
bardzo wycinkowa. Katalog naszych win
jest znacznie dtuzszy. Chciatbym jednak
wyraznie podkresli¢, ze klerykalizm, na-
wet jesli jawi si¢ na pierwszy rzut oka jako
zrodto wszelkiego zta, jest jedynie opako-
waniem, pod ktorym skrywajg sie znacz-
nie powazniejsze problemy. Co wiecej,
klerykalizm jest tez wygodna wymowka
- ,,chciatbym, ale biskup”, ,,chciatbym,
ale ksigdz proboszcz” etc. Gdybym miat
wybra¢ najwazniejsze Zrodta stabosci Ko-
Sciota skrywane pod ptaszczykiem kle-
rykalizmu, wskazatbym dwa zjawiska:
przyzwolenie na liturgiczne dziadostwo
i zgoda na funkcjonowanie parafii w mo-
delu przedsoborowym.

W przypadku liturgicznego dziadostwa
zné6w musze odwotac sie artykutu Bene-
dykta XVI. Wskazuje on, ze gtéwnym 7r6-
dtem kryzysu Kosciota jest brak wiary. Jaki
jest zwigzek miedzy brakiem liturgicznej
wrazliwosci a kryzysem wiary? W tradycji
Kosciota istniato powiedzenie lex orandi,
lex credendi, ktore moéwi nam, ze sposob
przezywania naszej wiary wyptywa ze
sposobu, w jaki celebrujemy liturgie. Co
wiecej, liturgia, jak wskazuje soborowa
konstytucja Sacrosanctum concilium, to
zrodlo i szczyt zycia chrzescijanskiego. Jesli
wierzy¢ tym dwom zasadom, obojetnosé
wobec liturgii i sposobu jej sprawowania
musi predzej czy p6zniej prowadzi¢ do za-
tracenia wtasciwej miary w zyciu. Widaé
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to wyraznie w Europie Zachodniej, ale nie
pocieszajmy sie — wida¢ to takze u nas.
Formacja liturgiczna zaréwno ksiezy, jak
i Swieckich kuleje. Liturgia staje sie coraz
czesciej pustym i niezrozumiatym rytu-
atem, na dodatek dowolnie przeksztat-
canym przez niektorych ,,postepowych”
kaptanow. I nie jest to wytacznie gtos
liturgicznego fundamentalisty — jeden z,
moim zdaniem, najwigkszych wspot-
czesnych swietych polskiego KoSciota,
ksiadz Jan Kaczkowski, ktory dat sie po-
znac za sprawg heroicznych czynéw mi-
tosci, wyraznie wskazywal na znaczenie
liturgii w swoim zZyciu. Jesli nie troszczy-
my sie o sposOb sprawowania liturgii
w naszych parafiach, jesli nie przeszka-
dza nam liturgiczna wolna amerykanka,
jesli obojetna jest nam wtasna formacja
liturgiczna, jesli nie napominamy naszych
kaptanéw tamiacych przepisy liturgiczne,
nie dziwmy si¢ potem, ze Kosci6ét popada
w kryzys.

Kto$ powie: ,,No dobrze, ale to ksigdz
sprawuje liturgie, nie mam na to zadnego
wplywu, bo nawet jak mu co$ powiem,
to i tak nie postucha”. Tu przechodzimy
do drugiego problemu, czyli przyzwole-
nia na funkcjonowanie parafii w modelu
przedsoborowym. Model ten bazuje na
zatozeniu, ze parafia jest wtasnoscia pro-
boszcza, a wierni zwrdceni sg ku niemu
i s3 od niego catkowicie uzaleznieni. Na-
rzekamy na to, ale w gruncie rzeczy uktad
taki jest wygodny, bo realnie $ciagga z nas
jakakolwiek odpowiedzialnos¢. Od So-
boru Watykanskiego II, a co najmniej od
1972 roku, kiedy opublikowano obrzed
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chrzesdcijanskiego wtajemniczenia doro-
stych (Ordo initiationis christianae adulto-
rum, OICA), mamy jednak do dyspozycji
nowy model funkcjonowania parafii, kto6-
ry mozna zobrazowaé terminem ,,wspol-
nota wspoélnot”. Podstawowg zmiang jest
modyfikacja logiki funkcjonowania para-
fii z doSrodkowej na odsrodkowa (misyj-
ng), co samo w sobie stanowi uderzenie
w koncepcje Kosciota jako oblezonej
twierdzy wymagajacej obrony. Co wigcej,
na co stusznie zwraca uwage Papiez Fran-
ciszek, wspolnota parafialna w tym mode-
lu zarzgdzana jest w sposob kolegialny, nie
tylko wigczajgcy wiernych swieckich, ale
takze ,,wymuszajacy” na ksiezach i oso-
bach konsekrowanych prawdziwe zycie
wspolnotowe. Taki sposob zycia Koscio-
ta zwieksza jego przejrzystosc i szanse
na przeciwdziatanie ztu w jego zarodku.
Film braci Sekielskich wyraznie pokazat
bowiem, ze ,,bracia w kaptanstwie” takiej
wspolnoty nie tworzyli i miedzy innymi
dlatego nie podjeli dziatan, ktére mogty-
by uchroni¢ zaréwno ofiary przestepstw
pedofilskich, jak i ich sprawcow. W rze-
czywistosci mieliSmy bowiem do czynie-
nia z dziataniami o charakterze mafijnym,
ktorych intencjg byto bardziej egoistyczne
(i wygodne) ratowanie wizerunku instytu-
¢ji niz wymagajaca ofiary troska o zbawie-
nie drugiego cztowieka.

Czy da si¢ zmusi¢ proboszczéw do zmia-
ny modelu funkcjonowania ,,podstawo-
wych komorek” Kosciota? Zapewne jest
to niezwykle trudne — zresztg nie znam
parafii, ktéra funkcjonowataby w petni
w oparciu o ten nowy model (na margine-

sie — chetnie poznam!). Trudne nie ozna-
cza jednak niemozliwe. Prymas Wyszyn-
ski, sprzeciwiajac si¢ zcentralizowanemu
modelowi finansowania Kosciota, mawiat,
ze tak dtugo, jak wierni utrzymuja finan-
sowo ksiezy, tak dtugo beda mie¢ na nich
wptyw. Kupujmy sobie przyjaci6t niego-
dziwa mamong. Pokazmy kaptanom, ze
ich byt ekonomiczny zalezy od wspoélnoty,
ze nic im sie nie nalezy ,,z gory”. Jesli my,
wierni §wieccy, na powaznie zmienimy
swoje podejscie do Kosciota i zadbamy za-
réwno o nasze parafie, jak i liturgie, wiele
problemoéw rozwiaze sie samych. Zgoda,
pozostana zasklepieni w klerykalizmie bi-
skupi, ale predzej czy pdzniej odejda oni
na emeryture, a ich miejsca zajma ksieza
rozumiejacy istote swojego powotania.

Podsumowujac, powyzsze rozwaza-
nia prowadzg mnie do krotkiej odpo-
wiedzi na pytania zadane przez redakcje
,Christianitas”.

Tak, jesli nie péjdziemy zarysowang
wyzej droga, czeka nas jeszcze powaz-
niejszy kryzys. Czy powtérzymy scena-
riusz irlandzki? Szczerze moéwiac, watpie
w to, bo funkcjonujemy w zdecydowanie
innym kontekscie, co jednak szczegblnie
mnie nie pociesza.

Nie, ostatnie trzydziesci lat nie byty ani
walka o byt, ani czasem cieplarnianego
bezpieczenstwa, co jednak spowodowato
kryzys zycia liturgicznego i parafialnego,
a na dodatek ryzyko utraty mtodego po-
kolenia kobiet dla Kosciota.

Nie, Kosciot hierarchiczny nie bedzie
w stanie zareagowac na kryzys i zreformo-
wac Kosciota w Polsce. Co prawda cze-



ka nas dtugotrwata ,,wymiana elit”, ale
los Kosciota bedzie zaleze¢ od tego, na ile
my, wierni Swieccy, kobiety i mezczyzZni,
bedziemy zdeterminowani, aby wzig¢ za
niego odpowiedzialnos¢. B

Ks. Dariusz Kowalczyk
1

Kosciot w ciagu dwoch tysiecy lat przecho-
dzit r6zne ,,rewolucje”. Dlatego nie podo-
ba mi sie retoryka, ktéra sugeruje, ze oto
mieliSmy wieki rozkwitu i stabilnosci Ko-
Sciota, a teraz, po Soborze Watykanskim
I, mamy straszliwy kryzys, sekularyza-
cje i pedofilie. Nasuwa sie pytanie: Skoro
jest tak Zle, to kiedy byto tak Swietnie?
Czy w drugiej potowie I tysigclecia, kie-
dy narodzit sie, a potem rozprzestrzeniat
islam, niszczac kwitnace niegdys osrodki
chrzescijanstwa? Czy moze na poczatku
IT tysiaclecia, kiedy dokonywat si¢ roztam
pomiedzy Wschodem i Zachodem Koscio-
ta? A co dzialo sie w wiekach poprzedza-
jacych reformacje?

W XIII wieku Wilhelm z Auvergne
wotat wzburzony: ,,Kt6z by nie zadrzat
ze strachu na widok Kosciota bedacego
w stanie takiego zdziczenia i okropno-
Sci, ze kazdy, kto na to patrzy, martwieje
z przerazenia. Widzac tak straszliwe jego
zeszpecenia, kazdy nazwatby go predzej
Babilonem niz KoSciotem Chrystusa”.
A spalony przez inkwizycje w XV wie-
ku Savonarola rzucat gromy na duchow-
nych: ,Wszystko w KoSciele jest zrujno-
wane. Prataci nie odr6zniaja dobra od zta,
prawdy od ktamstwa. Dzi§ w kosciotach
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wszystko robi si¢ dla pienigdzy”. Spojrz-
my na pierwszg potowe XX wieku. Rewo-
lucja bolszewicka, I i IT wojna $wiatowa ze
wszystkimi ich okropienstwami w maso-
wej skali. Czy mozna stwierdzi¢, ze wtedy
Kosciot sie liczyt, a teraz zostat zepchniety
na margines? Czy Kosciét w Polsce byt na-
prawde taki mocny w czasach PRL-u? Mi-
liony dokonywanych aborcji i plaga alko-
holizmu z jednej strony, a z drugiej wielka
ilos¢ ksiezy uwiktanych w rézne formy
wspoltpracy z esbecja — raczej o tym nie
Swiadcza. A Ze mysleliSmy wtedy, iz tacy
szlachetni bohaterowie jak Watesa z Mat-
ka Boska w klapie i ks. Jankowski pro-
wadza nas do zwyciestwa, nie Swiadczy,
ze byto Swietnie, tylko Ze bylisSmy dosy¢
naiwni. Nie przypominam tego wszyst-
kiego, by bagatelizowac zagrozenia, jakie
pojawily sie po 1968 roku, w tym rewo-
lucje seksualng z ruchem LGBTQ na cze-
le, ktora niszczy spoteczenstwa i Kosciot.
Mogtbym si¢ nawet zgodzi¢ z tym, co po-
wiedziat francuski dziennikarz Geoffroy
Lejeune, a mianowicie, ze ,,histori¢ ostat-
niego stulecia mozna by stresci¢: masowa
dechrystianizacja prawie catego Zachodu,
gtownie w Europie, gdzie w ciagu kilku-
dziesigciu lat zniszczono to, co budowa-
ne bylto przez pietnascie wiekéw”. Takie
skrétowe wypowiedzi wymagaja jednak
doprecyzowania, a zarazem szerszej per-
spektywy. A w szerszej perspektywie nie
byly przesadg stowa, z jakimi zwrocit sie
do Benedykta XVI dziennikarz Peter Se-
ewald: ,Wasza Swigtobliwos¢ jest najpo-
tezniejszym papiezem wszystkich czasow.
Nigdy wczesniej Kosciot katolicki nie miat
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wiecej wiernych, nigdy nie rozszerzyt si¢
az tak bardzo, dostownie az do krancow
Swiata”.

Wyglada na to, ze prawie w kazdym
pokoleniu wydawato sig, iz Kosciét znaj-
duje sie w kryzysie, w jakim jeszcze sie
nie znajdowat. Ale dzi$§ dochodzi pewien
istotny czynnik: mass media, internet.
Kazda zta wiadomos¢ szybko obiega
Swiat, docierajac wszedzie. Stad wrazenie,
ze zyjemy w czasach jakiego$ niebywa-
tego chaosu i kryzysu Kosciota. Jaka jest
przysztos¢ Kosciota w Polsce? Pustoszejace
seminaria i nowicjaty? Coraz mniej ludzi
w Swiatyniach? Burzenie lub sprzedawa-
nie koSciotéow? Brak matzenstw katolic-
kich otwartych na potomstwo, a coraz
wiecej zwiazkéw homoseksualnych? Byé¢
moze tak, by¢ moze nie. Kto jest w stanie
odpowiedzie¢ jednoznacznie na tak po-
stawione pytanie? O to, co bedzie, pytali
niejednokrotnie Apostotowie. Odpowiedzi
Jezusa sg rozne. Z jednej strony nadzieja
napawa nas obietnica dana Piotrowi: ,,I'y
jestes Piotr [czyli Skata], i na tej Skale zbu-
duje Kosciét moéj, a bramy piekielne go
nie przemoga” (Mt 16, 18). Ale z drugiej
strony trzeba pamigtaé retoryczne pyta-
nie: ,,Czy jednak Syn Czlowieczy znajdzie
wiare na ziemi, gdy przyjdzie?” (Mt 18,
8). Upadek Kosciota w Polsce jest przepo-
wiadany od trzydziestu lat. Sformutowa-
no wiele recept, jak go uzdrowi¢, od po-
wrotu do tzw. liturgii trydenckiej po rady,
aby Kosciét sie unowoczesnit i otworzyt
bardziej na $§wiat. Na szczeScie to Duch
prowadzi Chrystusowy Kosciél, a nie
publicysci.

2

Ani jedno, ani drugie. Ko$ciét byt ata-
kowany od poczatku lat 9o. Wystarczy
wspomnie¢ Urbana i jego tygodnik ,,Nie”,
ktory w swoim czasie osiagnat naktad
przekraczajacy 700 tysiecy egzemplarzy.
Rzecznik stanu wojennego wbijat ludziom
do gtow, ze rzadzili w Polsce czerwoni,
ale teraz wtadz¢ moga przechwyci¢ czar-
ni, ktorzy sa jeszcze gorsi. Inni si¢ jeszcze
krygowali, gdyz im nie wypadato ,,mowié
Urbanem?”, ale po $mierci Jana Pawta II
dos¢ szybko okazato sie, ze wielu ,,Urba-
nem myslato”. Dzi§, gdy popatrzymy na
ostatnia parade LGBT Plus w Warszawie,
na drwiny z Mszy Swietej, to Urban wy-
daje si¢ przy tym by¢ w sumie niegroz-
nym cynikiem. Jego role duzo skuteczniej
odgrywaja prezydenci niektérych miast.
Z drugiej jednak strony KoS$ciét w Pol-
sce wyszedt z komunizmu do$¢ mocny.
Mocny poboznoscig ludu. Pomimo r6z-
nych ukrytych i jawnych stabosci jest to
wciaz, w poréwnaniu z Kosciotami na
Zachodzie, bardzo zywotna wspdlnota
wiernych.

Patrzac na te trzydziesci lat, zwrocitbym
uwage na kilka elementéw. MieliSmy Jana
Pawta II, ktéry umacniat katolicyzm nad
Wista. Ale z drugiej strony — cho¢ to nie
jego wina — posta¢ Papieza Polaka jakby
us$pita wielu. Przez tyle lat wystarczyto cy-
towac Jana Pawta II, by jakos is¢ do przo-
du. Dobry cytat nie jest zty, ale przeciez
nie o cytowanie chodzito, ale o wewnetrz-
ne wzrastanie do odpowiedzialnosci za
Kosciét. Kazdy rok dzielacy nas od $mier-
ci Papieza Polaka pokazuje, ze czestotli-



wosci cytowania nie odpowiadata gtebia
recepcji jego nauczania i dojrzewanie do
mowienia wiasnym gtosem. Strukturalnie
na polskim Kosciele zacigzyta reforma ad-
ministracyjna 1992 roku. Powotano trzy-
nascie nowych diecezji. Méwiono mig-
dzy innymi, ze w mniejszych diecezjach
biskupi beda blizej ludzi. To sie raczej nie
sprawdzito. Mamy za to rozdrobnienie.
Trudno jest utrzymaé materialnie i perso-
nalnie tak wiele seminariéw. Prawie kazda
diecezja miata ambicje, by posiada¢ kadre
wyktadowcow, rozgtosnie radiowa, tytut
prasowy itd. Symbolem stabosci owej re-
formy administracyjnej pozostaje podziat
Warszawy na dwie diecezje.

W ostatnich trzydziestu latach Koscio-
tem w Polsce wstrzasnety dwie kwestie:
lustracja i problem duchownych dopusz-
czajacych sie naduzyc¢ seksualnych wobec
nieletnich. W obydwu sprawach Kosci6t
dat zrobi¢ z siebie kozta ofiarnego, czemu
sprzyjata zarowno chec uciekania od rze-
czywistosci, jak i jakas, niekiedy histerycz-
na, nadgorliwosé.

Pomyst, ze ksieza powinni ,,da¢ dobry
przyktad” i zlustrowac sie nawzajem,
ogtaszajac wyniki w mediach, zawsze
uwazatem za absurdalny. Hierarchia ko-
Scielna powinna by¢ czescia lustracji ro-
bionej fachowo, systematycznie, sitami
powotanych do tego struktur panstwo-
wych. Tymczasem doszliSmy do sytuacji,
ze lustracja politykow, sedziow, dzienni-
karzy itd. nazywana byta nienawistnym
polowaniem na czarownice, a autolustra-
cja duchownych miataby by¢ wspaniatym
oczyszczeniem.
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Tak samo czas skonczy¢ z powtarza-
niem, ze Kosciét musi rozwigzaé problem
pedofilii. Od rozwigzywania tego proble-
mu sg rézne instytucje, w tym policja, pro-
kuratura, sedziowie, a takze wychowaw-
cy, psycholodzy, media. Kosciot ma tutaj
swoja role do odegrania, ale biskupi maja
pozostac biskupami, a nie stac sie sled-
czymi. Analogicznie jak nauczyciel muzyki
zostaje oskarzony o molestowanie dzieci,
to $ledztwem nie zajmuje si¢ dyrektor albo
kurator, lecz powotane do tego instytucje.
W przeciwnym razie ,,gonieniu kroliczka”
nie bedzie konca, a spoteczenistwo wcigz
bedzie poddawane diabolicznej manipula-
cji pt. Kosciot nie uporat sie z problemem
pedofilii, ale za to w ,,nowoczesnych”
szkotach dobrzy geje ucza nasze dzieci.

3
Na rézne kryzysy w historii Kosciota re-
agowali raczej Swieci mezowie Bozy, a nie
hierarchia. Oczywiscie, zdarzato sie, ze
maz Bozy byt biskupem, ale najczesciej
nie. Swiety Benedykt, $w. Franciszek, $w.
Dominik, $w. Ignacy — by wymieni¢ tyl-
ko niektérych. Przyznam, ze nie rozu-
miem tego nawotywania, by hierarchia
co$ zrobita. A co niby miataby zrobi¢?
Wprowadzi¢ lepsze procedury? Procedur
mamy az nadto. Po Soborze Watykanskim
II zrodzily sie przede wszystkim nowe
wspolnoty, ktorych liderami sg zazwyczaj
Swieccy. Popatrzmy, ile dobrych powotan
kaptanskich na catym Swiecie zrodzito
sie na Drodze Neokatechumenalnej. Hie-
rarchia ma w tym wszystkim swoja role
i nikt nie bedzie negowat, ze od dobrych
pasterzy sporo zalezy, ale nie przesadzaj-
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my. Ignacy Loyola nie patrzyt na bisku-
pow, ale sam rozpoczat droge nawroce-
nia. Jest w Kosciele olbrzymia przestrzen
dla oddolnej odpowiedzialnosci. Licze na
katolikoéw wypelniajacych koScioty w nie-
dziele i $wieta, na katolickie rodziny... Ze
w nich bedzie przekazywana wiara, ze
w nich beda dojrzewa¢ nowe powotania
kaptanskie i zakonne. Licze, ze ten polski
Bozy lud nie dopusci, by w zyciu spotecz-
no-politycznym przewazyta liberalna lewi-
ca, marsze LGBT Plus i genderowa sekse-
dukacja w szkotach. Licze tez na polskich
kaptanow - setki, tysigce duszpasterzy,
ktorzy wykonuja swa zwyczajng duszpa-
sterskg prace z gorliwoscia i rozwagg. Na
tak zwane elity raczej nie licze.

Trwa walka, ale ma ona wiele frontow,
czesto ukrytych, duchowych, przebiegaja-
cych przez serca i umysty ludzi. To tam
dokonujg sie wybory za Chrystusem i Jego
Kosciotem albo przeciwko. W Polsce nie
musi sie stac to, co w Irlandii. A i na Za-
chodzie moze si¢ pojawi¢, i to szybciej,
niz przypuszczamy, zdrowy bunt prze-
ciwko wspotczesnym ideologiom i mo-
dom. Mozemy rozwaza¢ sytuacje Koscio-
ta od r6znych stron, ale nie zapominajmy
o tym, co tak celnie wyrazit Jan Pawet II
w Novo millennio ineunte: ,,Nie, nie zbawi
nas zadna formuta, ale konkretna Osoba,
oraz pewnos¢, jaka Ona nas napetnia: Ja
jestem z Wami!”. &

tukasz Kozuchowski
1
,»Czy Kosciot czeka opdzniona rewolu-
cja?” W mojej opinii ,,czy?” jest niewla-
Sciwym pytaniem. Wtasciwym pytaniem
jest ,,kiedy?”. A odpowiedzia na nie jest:
»juz”.

Obecnie jesteSmy w fazie przejsciowej.
Wiele z zewnetrznych oznak niegdysiej-
szego znaczenia katolicyzmu w spoteczen-
stwie jeszcze trwa. Jest to jednak trwanie
coraz bardziej (a moze od dawna juz tak
byto?) kurtuazyjne i pozbawione tresci,
trwanie z rozpedu. Kosciét instytucjonal-
ny stanowit silny autorytet moralny dla
wielu obywateli w czasach PRL i wczes-
niejszych. Teraz upada, by przez swo-
je utomnosci stac sie stabg, nieznaczaca
mniejszoscia. Przejicie z dzisiejszych re-
aliow do spoteczenstwa zlaicyzowanego
nie jest wiec kwestig jakich$ sporéw czy
kampanii pomiedzy wiara a niewiara. To
sprawa nieubtaganego uptywu czasu. Od
przyttaczajaco wiekszosciowej apostazji
oddziela nas juz nie jaka$ kwestia czy
idea, a zwykta przemiana pokoleniowa.

Powyzszy dramatyczny opis moze wy-
dawac¢ si¢ przesadzony. Przeciez wciaz ko-
Scioly sg petne w niedziele, tarcia na linii
Koscidt-panstwo sa nieduze, a w sferze
publicznej nie doswiadczamy zmasowa-
nych atakéw na wiare. Owszem, ale to juz
ostatnie godziny takiego stanu rzeczy. Pol-
ska z zelazng konsekwencjg kroczy $ciezkg
wyznaczong przez Irlandie: gwattownego
upadku do poziomu prymusa laickosci.



Spojrzmy w statystyki: wedle zeszto-
rocznych badan renomowanego amery-
kanskiego osrodka Pew Research Center,
ktore dotyczyty pozycji religii w global-
nym spoleczenistwie, 30 proc. Polakow
mozna uznac za przywigzanych do wiary.
Nie jest to zty wynik, cho¢ on sam juz wy-
raznie pokazuje, ze katolicy tak napraw-
de stanowia w Polsce mniejszos¢. Gorzej
robi si¢ jednak, gdy przyjrzymy sie struk-
turze wiekowej tych 30 proc. O ile wsrod
0sOb powyzej czterdziestego roku zycia 40
proc. uznaje istotnos$¢ wiary, to wsrdéd gru-
py wiekowej ponizej czterdziestu lat jest
to juz tylko 16 proc. Brutalnie méwiac —
polski katolicyzm wymiera. Jesli chodzi
o tempo laicyzacji, Polska jest nie euro-
pejskim, a swiatowym liderem!

Nie ma si¢ wobec tego co tudzi¢, ze Pol-
ska pojdzie inng drogg niz zlaicyzowane
kraje Zachodu. Ze zdumiewajaca precyzja
powtarzamy scenariusze innych krajow
europejskich. Wiele przyktadow juz uka-
zato, jak banalnie prosty jest taki upadek.
Wkrétce radykalnie zlaicyzowane spote-
czenstwo konsekwentnie wymiecie polski
Kosciot z przestrzeni publicznej, tak jak to
miato miejsce i w innych miejscach.

2
Okres wolnosci Kosciét przespat. Przespat,
cho¢ czekaly na niego liczne odpowie-
dzialne prace. Komunizm byt dla Koscio-
a pozytecznym wrogiem — dzigki niemu
wokot katolicyzmu jednoczyly sie szerokie
srodowiska oporu wobec wtadzy. Jednak
gdy pokonano wroga, znikneta i podsta-
wa konsolidacji. W ponowoczesnym spo-
teczenstwie III RP pojawito sie zas wiele
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innych kwestii, ktore niegdysiejszg jednos¢
zaczely powaznie rozbijac. Kosciot zas nie
reagowal na nie adekwatnie, a przyjmo-
wal raczej postawe osiadania na laurach.
W poczatkach istnienia III RP Kos$ciét nie
byt jeszcze powaznie atakowany. Sam jed-
nak zaczat sprawnie produkowa¢ realne
powody, by ataki rozpoczeto.

Przyktady takich powodéw mozna
mnozy¢. Jest wsrod nich toksyczna rela-
cja miedzy wtadza panstwowa a hierar-
chami koScielnymi. Dojrze¢ mozna za-
rowno kokietowanie obecnego rzadu (np.
wspolne obchody urodzin Radia Maryja
z udziatem hierarchoéw Kosciota i polity-
koéw), ale i dziatania zwrécone w zupetnie
inna strong (chociazby absurdalne peany
na cze$¢ ustepujacej z urzedu w fatalnym
stylu Hanny Gronkiewicz-Waltz, ktore
mozna byto ustysze¢ z ambony kosciota
ss. Wizytek w Warszawie podczas Mszy na
zakonczenie jej kadencji). Hierarchowie,
zamiast sta¢ ponad podziatami, wybiera-
ja degradacje do poziomu nieporadnych
akolitow Swiata polityki. Obecny rzad cze-
sto za$ tak szafuje hastami religijnymi, ze
w umystach wielu niemal zespaja si¢ z Ko-
Sciotem. Przez to w umystach wielu oséb
btedy Prawa i Sprawiedliwosci obciazaja
i katolicyzm.

Nietrudno doszuka¢ si¢ rowniez ptawie-
nia sie w luksusach, takich jak pompatycz-
na biskupia willa we wsi Bobrowka, kto-
ra wystawit sobie ordynariusz Gdanska.
Wzbudza to stuszne pytania o realizacje
ewangelicznego ubo6stwa. Rzadko moz-
na ustysze¢ gtos hierarchow w sprawach
zwigzanych z Katolicka Nauka Spoteczng.
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Kosciot mogtby chociazby wiele zyskac,
propagujac encyklike Laudato Si’. Kwestia
przeciwdziatania kryzysowi klimatyczne-
mu mogtaby stanowi¢ ptaszczyzne cze-
Sciowego porozumienia ze srodowiskami
lewicowymi, ktérym czesto do katolicy-
zmu daleko. W kwestii nieubtaganie nad-
chodzacej katastrofy klimatycznej polski
Kosciét wykazuje jednak niemal petna
ignorancje (cho¢ sa chlubne wyjatki, jak
np. abp Wiktor Skworc). Glos podnoszo-
ny jest tu zbyt rzadko i w niedostatecznie
stanowczy sposob.

Przerazajaco nieudolnie instytucjonal-
ny Kosciot podejmuje tez kwestie pedofilii
wsrod kleru. Niekiedy hierarchowie miga-
ja sie od odpowiedzialnosci. Skandaliczne
wypowiedzi, Swiadczace o zupelnym nie-
rozumieniu powagi sprawy i nastrojow
spotecznych, mozna byto ustysze¢ z ust
abp. Gtodzia czy tez abp. Jedraszewskie-
go po opublikowaniu filmu Tylko nie mow
nikomu. W innych wypadkach biskupi
i ksieza (poza chwalebnymi wyjatkami,
jak np. o. Adam Zak SI) nieustannie ra-
cza nas jatowa i batamutna nowomowa
o ,,wystuchaniu ofiar” czy ,,walce z kle-
rykalizmem”. Opinia publiczna stusznie
zada jednak stanowczych czynéw, i to
bardzo stanowczych.

Wspomniang za$ juz laicyzujaca sieg
mtodziez Koscidt wypycha, oferujac czesto
zenujacy poziom katechezy oraz dysfunk-
cyjne duszpasterstwa mtodziezy. Troske
duchowa o nowe pokolenia degraduje si¢
zazwyczaj do organizowania hermetycz-
nych kotek towarzyskich czy wydarzen
w istocie rozrywkowych. Zamiast szcze-

rze dociekaé realnych potrzeb i gustow
mtodziezy, przedstawia si¢ rzeczy banal-
ne i nieraz odstreczajace estetyka. Przy-
ciagaja one niewielu. Nie zauwaza sie, ze
w sferze duchowosci ludzie nie potrzebu-
ja papki podobnej do serwowanej im na
co dzien (na gruncie religijnym bedzie to
np. prosperity gospel), a raczej pociagaja-
cego szoku kulturowego prawdziwej gtebi
i niecodziennego piekna. Oferta duszpa-
sterska jest tez zadziwiajaco niezr6znico-
wana. Wlasciwie jedyne, co si¢ proponuje,
to bardzo emocjonalna i specyficzna ,,po-
boznos¢ charyzmatyczna” w réznych od-
cieniach. Odnajduje sie w niej mniejszosé.
OczywiScie gusta sg rozne i sam Kosciot
dopuszcza tez réznorodnos¢ form kultu.
Niedopuszczalne jest jednak, gdy niemal
zupetnie nie pomaga si¢ mtodziezy budo-
wac solidnych podstaw swojej wiary. Co
chwile mozna jednak ustysze¢ zachwyty
nad frekwencja podczas ,,Mszy akade-
mickich” tudziez ,,spotkan charyzma-
tycznych”. Niemniej to, co na oko moze
cieszy¢, w zestawieniu z ogbtem i statysty-
kami okazuje si¢ by¢ utamkiem procentu.
Entuzjasci tudza sie wiec pozorami. W rze-
czywistosci, jak juz wskazatem, przytta-
czajaca wigkszo$¢ miodziezy w Polsce jest
indyferentna religijnie. Kosciét nie podej-
muje rzetelnych dziatan na rzecz przezwy-
cigzenia tego stanu rzeczy.

Przyktady oczywiscie mozna by mnozy¢
i poddawac je gtebszej analizie. Wszyst-
kie jednak wyraznie pokazuja, jak bez-
sensownie Kosciot roztrwonit swoj au-
torytet, jak beznadziejnie rozmija si¢ ze
spotecznymi oczekiwaniami i jak fatalnie



porzucit niemal cate mtode pokolenie Po-
lakoéw, a i wiele os6b w wieku $rednim
czy starszych. Mozna to podsumowac
zwiezle: Kosciot upada, bo nie nasladuje
Chrystusa w sposob radykalny i rozumny.
Problemem jest tu przede wszystkim od-
stawanie od gloszonych ideatéw oraz nie-
umiejetnos¢ komunikowania ich nowym
grupom 0so6b.

Arcybiskup Fulton Sheen napisat kiedys:
,,Nie ma nawet stu osob, ktore nienawi-
dza Kosciota katolickiego, ale sg miliony,
ktore nienawidza tego, co btednie odbiera
sie jako Kosciot katolicki”. I rzeczywiscie,
polski Kosciot wiele robi, by nie myslano
o nim jako o Mistycznym Ciele Chrystu-
sa. Zamiast tego Kosciot niemal nieustan-
nie puszcza w eter wizerunek bandy upa-
dtych, zatwardziatych i konformistycznych
hipokrytow.

Krytycznie obserwowano tenze Kosciot,
wyczekujac nawrdocenia. Wtedy jeszcze
by¢ moze byt czas, by sie zmieni¢. Teraz
jednak juz coraz czeSciej od Kosciota juz
niczego sie nie oczekuje, zniechecone spo-
teczenstwo odeszto juz za daleko. Choéby
Kosciot zwrocit sie ku odchodzacym od
niego, nie zostanie juz wystuchany.

3

Kryzys juz mamy i juz wida¢, ze Kosciot
absolutnie sobie z nim nie radzi. Brak
nawet spéznionych planéw na jego prze-
zwyciezenie. Wielu nawet nie zdaje sobie
sprawy z powagi sytuacji, myslac, ze se-
kularyzacja to jeszcze domena Zachodu,
albo bezrozumnie zastaniajac sie¢ hastem
postsekularyzmu. To wszystko jednak tu-
dzenie sie.

tukasz Kozuchowski L9

Niektorzy, idacy juz krok dalej ku zmie-
rzeniu sie z przykra prawda, wzywaja
(ogblnikowo) do dialogu, do otwarcia na
innych. A i na to czesto za p6zno, bo coraz
mniej jest chetnych na ten dialog. Wielu
zas jest juz tak daleko od Kosciota, ze nie-
ktore z katolickich prawd nie stanowig dla
nich jakiejkolwiek wartosci. Problemem
tez nie jest nawet agnostycyzm czy ate-
izm. Problemem jest apateizm — zupeina
indyferentnos¢ i relatywizm. Tu juz nawet
nie ma miejsca na zarliwg dyspute. Klu-
czowe chrzescijaniskie hasta typu ,,Jezus
Cie kocha” nie tyle padajg na niepodatny
grunt, co w ogoble istnieja w kompletnie
innym, niekompatybilnym z wigkszoscia
spoteczenstwa wymiarze myslenia.

Kosciét nie budzi juz nawet konstruk-
tywnego sprzeciwu. Jesli cokolwiek wzbu-
dza, to pogarde, irytacje lub znuzenie.
Wobec topnienia spotecznej podstawy
Kosciota proces laicyzacji przestrzeni pu-
blicznej nabiera tempa. Akty wrogosci sta-
ja sie czestsze i radykalniejsze. Wystarczy
wspomnieé¢ chociazby fanatyczny szturm
demonstrantéw na warszawska kurie
podczas ,,czarnego protestu”. Podczas
kampanii wyborczej do Europarlamentu
swoje stynne antykoscielne przemowienie
na Uniwersytecie Warszawskim wygtosit
za$ Leszek Jazdzewski. To nie pojedyncze
wybryki — to forpoczta nowych czasow.
To, co jeszcze kilka lat temu wydawato sie
niewyobrazalne, dzi$ juz przestaje budzi¢
zdziwienie.

Wobec brawury, radykalizmu i deter-
minacji szeroko rozumianych Srodowisk
laickich katolicy zazwyczaj pozostaja bier-
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ni i bezradni. Nie maja pomystu ani de-
terminacji na replike. Nie organizuja si¢
w skuteczny sposob, nie przeciwdziataja
stanowczo w przestrzeni publicznej, nie
wchodza (tam, gdzie si¢ jeszcze da) w re-
alny i wartoSciowy dialog. W grze o su-
mie zerowej, jaka jest walka o dyskurs
publiczny, katolicyzm bezwiednie oddat
pola hastom zupetnie z nim sprzecznym.
Popularne sg za$ strategie oblezonej twier-
dzy, zgrywania autorytetu tudziez btogie-
go udawania, Ze nie jest zle — te postawy
nie odwroéca jednak tendencji agresywnie
laicyzacyjne;j.

Niejeden podnosi si¢ na duchu znanym
cytatem z Josepha Ratzingera: ,,Z dzisiej-
szego kryzysu wytoni si¢ Kosciét, ktory
straci wiele. Bedzie Kosciotem bardziej
duchowym (...). Wtedy ludzie zobaczg te
mata trzédke wierzacych jako cos kom-
pletnie nowego: odkryja ja jako nadzieje
dla nich, odpowiedz, ktorej zawsze w ta-
jemnicy szukali”. Przyjeto tu jednak zato-
zenie, na ktore nie moge przystaé: ze kato-
licyzm zacznie od zera, na nowo stanie si¢
czym$ nowym. W historii nie ma jednak
powrotu do stanu pierwotnego; czas ni-
gdy sie nie cofa. Gdy Kosciot sprobuje sie
podnies¢ z upadku, znéw wypomna mu
jego liczne grzechy. I nierzadko wypomna,
stusznie wskazujgc, ile to razy wzbudzi-
liSmy sprawiedliwe oburzenie. Na hasto
,»katolicyzm - tak, wypaczenia — nie” ra-
czej nikt sie nie da nabraé.

Jest wiec we mnie jedno bardzo dojmu-
jace, ale szczere przekonanie. Upadek, kto-
ry dzieje si¢ na naszych oczach, nie moze
by¢ juz odwrocony. Stawka, o jaka teraz

sie staramy, to juz tylko wielko$¢ margine-
su spotecznego, na jakim si¢ znajdziemy;
tych kilku (moze kilkunastu) procent, kt6-
re zostana w kraju, ktory kiedys$ puszyt sie
jako ponoc¢ arcykatolicki. I o ten margines
warto sie stara¢, pomimo trudéw i prze-
ciwnosci. Takie jest zadanie dane nam
przez Chrystusa. Takie s3 tez najgtebsze
potrzeby ludzi, z ktérych kazdy przeciez
w glebi serca pragnie Boga. O

Tomasz Krzyzak
W trzydziesci lat po upadku komunizmu
Kosciét w Polsce znalazt sie na ostrym
wirazu i musi powaznie zastanowic si¢
nad tym, jak jego przekaz — w tym na-
uczanie papieskie — jest odbierany. Mamy
kryzys i widoczny jest on na wielu po-
ziomach. Mozna byloby nawet powie-
dzie¢, ze mamy do czynienia z wieloma
kryzysami. Z jednej strony bedzie on do-
tyczyt duszpasterstwa na poziomie para-
fialnym, z drugiej — kwestii powotan do
kaptanstwa i zycia zakonnego, z trzeciej
za$ niewatpliwie widzimy dzi§ kryzys in-
stytucjonalny. We wszystkie weszliSmy
niejako z opdznieniem. Procesy sekulary-
zacyjne, przez ktore przeszty Koscioty np.
we Francji, Austrii czy Niemczech, dopiero
niedawno do nas dotarty, ale owa ,,pet-
zajaca” czy tez ,,powolna” sekularyzacja
w ostatnim czasie zaczeta mocno przy-
Spieszaé. Kosciot powszechny przechodzi
obecnie przez drugi kryzys posoborowy.
Kosciot w Polsce stoi jednak przed pierw-
szym kryzysem. Niepokojow z lat 70., kto-
re ,,rozsadzily” Koscioty lokalne we Fran-



¢ji, Holandii czy Niemczech, udato nam
sie dzigki dalekowzrocznosci kardynatow
Stefana Wyszynskiego i Karola Wojtyty
unikna¢. Paradoksalnie nasz Kosciét przed
rozmontowaniem go od wewnatrz uchro-
nita tez komuna. Przez zelazng kurtyne
nie przedzieraly sie do nas posoborowe
nowinki, a lud trwal przy wierze ojcow.
Dzi$ jednak jesteSmy na zakrecie i KoSci6t
musi powaznie zastanowi¢ si¢ nad tym,
czy jego przekaz trafia tam, gdzie trafi¢ po-
winien. Postugujac sie jezykiem Ewangelii,
musi si¢ zastanowi¢, czy ziarno, ktoére rzu-
ca siewca, trafi na glebe zyzng i da ,,plon
obfity”, czy tez trafi miedzy ciernie, gdzie
obumrze.

Oznak tego, ze Kosciot w Polsce wcho-
dzi w jaki$ kryzys, jest sporo. WeZmy cho-
ciazby statystyki dotyczace uczestnictwa
w niedzielnych mszach Swietych (domini-
cantes). Instytut Statystyki Kosciota Kato-
lickiego (ISKK) prowadzi je od poczatku
lat 80. W roku 1981 co tydzien do koscio-
ta chodzito 51 proc. zobowigzanych. Taki
stan utrzymywat si¢ z niewielkimi wa-
haniami, mieszczacymi si¢ w granicach
btedu statystycznego, do poczatku lat go.
Od roku 1991 liczba katolikoéw chodza-
cych do kosciota systematycznie spadata
co roku o 1-2 proc. (z 50,3 proc. w 1990
do 38,3 proc. w 2017).

Podobne - rok do roku pozornie nie-
wielkie — spadki obserwuje si¢ w odnie-
sieniu do osob, ktore zaczynaja nauke
w seminariach duchownych. Od poczatku
pontyfikatu Jana Pawta II liczba klerykow
pierwszego roku w seminariach diecezjal-
nych szta w gore. Rekordows liczbe (1145
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0s6b) przyjeto w 2005 — roku $mierci
Jana Pawta II. Od tamtego czasu obser-
wujemy spadki. W roku 2007 byto ich juz
786, w 2008 — 695, w 2013 — 589, W 2014
- 586, w 2015 - 538, a w 2016 roku —
ponizej 500. To oznacza, ze w ciggu de-
kady (miedzy 2007 a 2016 rokiem) licz-
ba alumnoéw pierwszego roku spadta az
0 39 proc. W poréwnaniu za$ do rekordo-
wego 2015 roku byta nizsza az o 58 proc.
Srednia alumnéw na pierwszym roku jest
jedna z najnizszych w catej powojennej
historii Kosciota w Polsce! W ciagu pierw-
szych pigciu lat po II wojnie swiatowej
do seminariéw przyjmowano Srednio
563 kandydatéw, a w pierwszej potowie
lat 60. — 507. W poprzednim roku liczba
przyjetych na pierwszy rok byta wpraw-
dzie nieco wyzsza, ale o stabilizacji nie
mozemy na razie mowic.

Zmniejszajaca si¢ liczba powotanych to
takze mniejsza liczba nowych ksiezy. Kto§
powie, ze sie myle, bo statystyki podaja,
ze liczba ksiezy z roku na rok ro$nie. To
prawda. Ale wzrost ten bierze si¢ z wydtu-
zajacej sie Sredniej dtugosci zycia Polakow
- wedtug danych GUS przecietny mezczy-
zna w Polsce zyt w roku 20035 niespetna 71
lat, w 2010 72 lata, a w 2015 roku prawie
74 lata. Tendencje widaé w statystyce. We-
dtug rocznika ,,Kosciot katolicki w Polsce
1991-2011” w roku 20035 ksiezy niespel-
na 3o-letnich byto 2081, miedzy 31 a 40
rokiem zycia — 6360, a powyzej szeS¢dzie-
siatki — 543 5. Piec¢ lat p6Zzniej duchownych
przed trzydziestka byto 2065, w grupie
wiekowej 31—40 lat — 5161, a majacych
ponad 60 lat — juz 5888. Innymi stowy:
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przybywa emerytow, ale ubywa ksiezy
mtodych.

Na marginesie trzeba dodag, ze z roku
na rok ro$nie liczba kaptanow, ktoérzy
porzucaja kaptanstwo. Oficjalnych staty-
styk nikt w tym zakresie nie prowadzi, ale
dos¢ wspomnie¢, ze tylko jednego roku
w jednej z najwiekszych polskich diecezji
sutanny zrzucito prawie 20 duchownych
ze stazem nizszym niz pie¢ lat! W ostat-
nim czasie obserwowaliSmy za$ wszyscy
publiczne zrzucenie sukni duchownych
przez kilku znanych kaptanow.

Inng oznaka kryzysu moze by¢ fakt
zmniejszajacej si¢ systematycznie od kilku
lat liczby uczestnikow pieszych pielgrzy-
mek na Jasng Goére. Nie ma co zaklinac tu
rzeczywistosci, ale topniejg one w oczach.
W 2004 roku na dwa najwazniejsze Swie-
ta na Jasnej Gorze: Wniebowziecie Naj-
Swietszej Maryi Panny (15 sierpnia) i Mat-
ki Boskiej Czestochowskiej (26 sierpnia),
pieszo do Czestochowy przyszto tacznie
ok. 1435,5 tys. pielgrzymoéw. W roku 2016
byto ich jedynie 97,3 tys., a w 2004 tylko
na 15 sierpnia przyszto 103 tys. patnikow!

Kto$ powie, ze mniejsza ilo$¢ patni-
kow pieszych w Czestochowie to skutek
tzw. wygodnictwa. Bo przeciez dzi$ przy
ogromnym postepie cywilizacyjnym Po-
lacy jadg na Jasng Gore samochodem, by
nie meczy¢ sie pieszo. Ale znow Srednia
liczba wszystkich pielgrzymow w Czesto-
chowie spadta w ciagu kilku lat z 6 min
rocznie do ok. 4,5 min. I ten odptyw pat-
nikéw z najwazniejszego w Polsce sank-
tuarium réwniez powinien dawaé¢ do

mySlenia.

Nie badzmy jednak pesymistami. Ko-
Sciot w Polsce jest mocny w dziatalnosci
charytatywnej. Jest najwicksza instytucja
charytatywng w naszym kraju. Z rapor-
tu ISKK na ten temat wynika, ze w 272
instytucjach koscielnych (poszczegdlne
diecezje oraz zenskie i meskie zgroma-
dzenia zakonne) dziata ponad 8oo pod-
miotéw Swiadczacych pomoc charyta-
tywng. Prowadzg one ok. 5 tys. dziet,
a korzysta z nich prawie 3 mln benefi-
cjentéw (liczba udzielanych §wiadczen,
z ktérych mogga kilkakrotnie korzystac te
same osoby). Charytatywne organizacje
koscielne to takze dos¢ duzy pracodaw-
ca. Wedtug danych ISKK na koniec 2014
roku zatrudnionych na umowe o prace
byto w nich ok. 33 tys. 0sob. A liczba wo-
lontariuszy wynosita 88 tys. osob. Z kolei
w poszczegbdlnych parafiach w dziatalnosé
charytatywna wigcza si¢ ok. 665 tys. osoéb
—w tym ok. 454 tys. w sposOb aktywny.
Ale w Niemczech tamtejszy Kosciot tez
jest potega charytatywna...

Do catosci obrazu wypadatoby jeszcze
doda¢ postawy Polakéw w odniesieniu
do nauczania Kosciota. Mam przed soba
badanie ISKK dotyczace akceptacji Pola-
kow dla wspotzycia przed Slubem. Jedy-
nie 30,9 proc. badanych uznato, ze jest
ono niedopuszczalne; 43,8 proc. stwier-
dzito, ze jest dopuszczalne, a 15,7 proc.
uznato, ze zalezy to od sytuacji. W tym
samym badaniu zapytano takze o stoso-
wanie Srodkéw antykoncepcyjnych. Za
dopuszczalne uznato je 46,7 proc. respon-
dentéw. Odmiennego zdania byto 27,1
proc., a 20 proc. orzekto, ze zalezy to od



sytuacji. Tego typu odpowiedzi udzielity
osoby, ktore w 60,8 proc. uznawaly si¢ za
wierzace, 20,1 proc. za glteboko wierzace,
pozostali (19,1 proc.) byli niewierzacy,
obojetni lub niezdecydowani! Niestety
podobne postawy mamy w odniesieniu
np. do kwestii aborcji czy zaptodnienia
pozaustrojowego in vitro.

Jak ttumaczy¢ opisane tu zjawiska? Czy
faktycznie Kosciot w Polsce wkroczyt na
droge, ktora przeszly przed laty Koscioty
lokalne w Europie Zachodniej? Kto za to
odpowiada? Jaki los czeka chrzescijanstwo
w Polsce?

Jednoznacznych odpowiedzi na te py-
tania nie da si¢ chyba znalez¢, bo przy-
czyny kazdego kryzysu sa wieloptasz-
czyznowe. Wedle obowigzujacej obecnie
w Srodowiskach naukowych, ktére badaja
przyczyny sekularyzacji, narracji Kosciot
na Zachodzie znalazt si¢ w kryzysie, bo
jego wierni sg coraz lepiej wyedukowani
i zamozniejsi, a w zwigzku z tym z co-
raz wiekszym sceptycyzmem podchodza
do wiary, a religia nie jest im do niczego
w zyciu potrzebna. ChrzeScijanstwo —
zgodnie z zapowiedziami Maxa Webera,
Zygmunta Freuda, Karola Marksa i innych
modernistow — predzej czy pozniej zwy-
czajnie upadnie. Socjolog Philip S. Gor-
ski swego czasu utozyt kilka scenariuszy
przysztosci religii w ramach paradygma-
tu sekularyzacji: transformacja, prywa-
tyzacja, zanik i upadek. Obserwatorzy
polskiego KoSciota powiedza, ze opisane
przez Gorskiego procesy s3 juz u nas wi-
doczne. Religia w duzym stopniu zostata
zepchnieta do sfery prywatnej i powoli
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zaczyna zanikaé. Postepujacego upadku
nie da si¢ zatrzymac.

Szukajgcy winnych polskiego kryzysu
w pierwszej kolejnosci wskazuja na bisku-
pow. Wedle ich argumentacji hierarchow
u$pity najpierw trudne czasy PRL, w kto-
rych Kosciot jawit sie jako ostoja wolnosci
i przyciagat thumy. W drugiej kolejnosci
czujnos$¢ ostabit dtugi pontyfikat sw. Jana
Pawta II, ktory byt swego rodzaju magne-
sem trzymajacym wiernych w kosciotach.

Trudno sie z tym nie zgodzi¢. W pierw-
szych latach po roku 1989 Kosci6t bardziej
zajat si¢ walkg o odzyskanie posiadania,
nie za$ troskg o dusze. Biskupi zabiegali
o zwrot majatkéw, podpisanie konkorda-
tu, przywrocenie religii do szkét. Btyska-
wicznie przeprowadzono reforme admi-
nistracyjng i zwiekszono liczbe diecezji.
A dzi$ coraz czeSciej mowi sie o tym, ze
trzeba ja zmniejszy¢. Kolejna kwestia to
zbyt bliskie zwiazki hierarchii z polityka.
Na poczatku lat go. wielu biskupom wyda-
walo sie, ze moga, a nawet powinni zajaé
sie jej kreowaniem. Za tamte btedy — brak
odczytania znakoéw czasu — Kosciot placi
do dzis. A obecnie dochodzi do tego jesz-
cze kwestia wykorzystywania matoletnich
przez niektérych duchownych. Sprawa
wstydliwa, przez lata skrzetnie ukrywana,
a dzi$§ przez wielu niechetnie rozliczana.

Z cala pewnoscig za wczesnie jest na to,
by Kosciotowi w Polsce pisa¢ nekrolog, ale
wydaje sie, ze — zarbwno biskupi, kaptani,
jak i my wierni powinni$my zaczaé po-
wazng debate o stanie Kosciota. Poki nie
jest na nig jeszcze za p6zno. Nie bedzie
ona tatwa ani krotka, ale czas jg wreszcie
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zaczal i przesta¢ udawad, ze wszystko jest
dobrze. &

Piotr Sikora

1
Zanim sprobuje odpowiedzie¢, chciatbym
przywota¢ kilka danych z socjologicznych
badan religijnosci Polakow (wszystkie
badania autorstwa CBOS). W badaniu
z 2006 roku pytano o znaczenie wiary
w zyciu codziennym i wtedy 77 proc. ba-
danych uwazato wiar¢ za wazng lub bar-
dzo wazng w swoim zyciu. Jednak gdy
— w tym samym badaniu - respondenci
zostali poproszeni o wymienienie pieciu
najwazniejszych komponentéw zycia,
wiare wymienito tylko 28 proc. respon-
dentéw. W innych badaniach, nieposwie-
conych wprost wierze, gdy przedstawiono
ludziom liste wartoSci waznych w zyciu
i proszono o wybranie z tej listy kilku
dla nich osobiscie najwazniejszych, wiara
byta wybierana (jako jedna z kilku) przez
19 proc. respondentéw w 2005 roku, zas
przez 12 proc. w 2013. Jeszcze bardziej
znamienne s3 badania, w ktorych Pola-
cy mieli sami nazwag, co jest w ich zyciu
najwazniejsze oraz do czego w zyciu dgza.
W tych badaniach (oba z 2006 roku) spra-
wy dajace si¢ powiazac z wiarg religijna
wymieniatl ok. 1 proc. (stownie: jeden pro-
cent) respondentow.

Gdy poréwnamy te dane z wynika-
mi badan, w ktoérych respondenci mie-
li zadeklarowac sie jako wierzacy badz
niewierzacy oraz okresli¢, jak czesto biora
udziat w praktykach religijnych (tu wiare

deklaruje ok. 9o proc. respondentéw, za$
co najmniej cotygodniowe praktyki ok.
40 proc. — cho¢ i te liczby maleja), nasu-
wa sie wniosek, ze wiara Polakow (czy-
li wiara wigkszosci cztonkéw Kosciota
w Polsce) jest zasadniczo deklaratywna
i rytualistyczna. W perspektywie, w ktorej
autentyczna wiara jest podstawowym,
fundamentalnym dazeniem Zzyciowym,
tym, co nadaje sens calej egzystencji i nig
kieruje — a sadze, ze jest to perspektywa
biblijna — trzeba powiedzie¢, ze tylko kil-
ka procent polskich katolikéw to ludzie
wierzacy. Z badan socjologicznych wynika
wiec, ze wiekszos¢ polskiego katolicyzmu
to raczej kulturowy folklor.

Na powyzszy obraz naktada sie obraz
drugi — tym razem bardziej hipotetyczny,
bo zbudowany w oparciu nie o badania
socjologiczne, lecz moja osobistg obser-
wacje rzeczywistosci: miejsc w Kosciele,
z ktérymi mam kontakt, a takze ,,kato-
lickiego internetu”. Ow drugi obraz su-
geruje, ze wiara ludzi z wielu (a moze
i wigkszosci) bardziej zaangazowanych
Srodowisk ma charakter ,,defensywny”,
podszyty ,teologia leku”, ktora niemal
wszedzie widzi zagrozenia: magiczne ,,za-
grozenia duchowe” ksigzkami o Harrym
Potterze i ozdobami przywiezionymi z eg-
zotycznych krajow; albo zagrozenie (nie-
przyjezdzajacymi do Polski) islamskimi
imigrantami, ktoérzy zniszcza naszg ty-
siacletnia cywilizacje chrzescijanska; lub
zagrozenie osobami LGBT+, ktore (nawet
zyjac w kochajacych sie, trwatych zwiaz-
kach) niszczg zdrowg, silna, tradycyjna
polska rodzine.



Nie sadz¢ wiec, by Kosci6t w Polsce
czekata opdzniona rewolucja jak na Za-
chodzie ani tez poczatek ery stabilnosci
w zmienionych warunkach. Obawiam
sie, ze Ko$ciét — rozumiany w swoim
podstawowym znaczeniu jako wspdélno-
ta ochrzczonych — czeka stopniowa erozja
(opbzniana przez dziatania polityczne),
a w pewnym momencie kolaps wydmusz-
ki kulturowego katolicyzmu. Zostang
wowczas nieliczne i sekciarsko zamkniete
grupy zaangazowanych, ale i zaleknionych
katolikow oraz pewne, jeszcze mniej od
tych pierwszych liczne srodowiska wierzg-
cych bardziej otwartych na dialog z tymi,
ktorzy wreszcie otwarcie rozpoznaja, ze
nie s3 tak naprawde chrze$cijanami. Ow-
szem, Duch Panski dalej bedzie napetniat
okrag ziemi (takze tej, polskiej, ziemi) —
i wzbudzat w ludziach egzystencjalny ruch
ku Sobie; lecz ruch 6w nie bedzie raczej
explicite chrzeScijanski.

2
Przez trzydziesci lat wolnej Polski Kosciot
cieszyt si¢ nie tylko wolnoscia dziatania,
ale i pewnym wsparciem prawnym (wyra-
zonym m.in. w konkordacie). Od strony
prawnej zyt wiec w warunkach cieplarnia-
nego bezpieczenstwa. Oczywiscie, w tym
czasie docieraly do Polski rozmaite nowe
procesy kulturowe, takze takie, ktore sta-
nowia dla autentycznej wiary wyzwanie.
Nie sadz¢ jednak, by bilans proceséw
wspierajacych i utrudniajgcych rozwoj
wiary byt jako$ szczegdlnie niekorzystny
w poréwnaniu do innych czaséw. Poza-
dliwosc¢ ciata, pozadliwos¢ oczu i pycha
tego zycia — sg (w swoich rozmaitych
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kulturowych wyrazach) na §wiecie od
zawsze i zawsze beda. W tym sensie ostat-
nie trzydziesci lat to tez walka o byt Ko-
Sciota — ale, jak to jest od poczatku, byta
to walka duchowa o autentyczng wiare,
ktora dziata przez mitosé. Walka ta trwa-
ta, trwa i bedzie trwac. Nie mnie jednak
sadzi¢, jaki jest jej wynik.
3

Tak zwany Ko$ciét hierarchiczny jest
moim zdaniem sam w tak gtebokim kry-
zysie, ze nie spodziewam sie, by byt w sta-
nie — poza, statystycznie rzecz ujmujac,
nielicznymi wyjatkami — przyczynic si¢
pozytywnie do odnowy chrzes$cijanstwa
w Polsce.

Hierarchiczne instytucje koscielne po-
strzegam jako dos¢ autorytarng struktu-
re, ktorej funkcjonowanie jest zasadniczo
nakierowane na zachowanie pewnych
kulturowych, politycznych i finansowych
przywilejow. Strukture, ktora jest wyob-
cowana z zycia ludzi ,,$wieckich” i ktora
raczej utrudnia rozwdj autentycznej wiary
swoich cztonkoéw. Istniejg tu pewne wyijat-
ki: niektore zakony i klasztory, pojedyncze
diecezje.

Patrzac od strony oséb — jest kilku
(moze kilkunastu) naprawde gteboko wie-
rzacych biskupow, jest troche autentycznie
zaangazowanych ksiezy. Ale — statystycznie
rzecz ujmujac — to mniejszosc.

Badania socjologow (CBOS) pokazuja,
ze hierarchia coraz bardziej traci autorytet.
O ile w roku 2005 odpowiedz ,,jestem wie-
rzacy i stosuje sie do wskazan Kosciota”
dawato 66 proc. respondentow, zas ,,je-
stem wierzacy na swoj wtasny sposob”
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- 32 proc., to w roku 2014 proporcje sie
niemal odwrécity: pierwszg podato 39
proc., za$ druga — 52 proc. Zauwazmy, ze
w tym badaniu Kosci6t zostat utozsamio-
ny z hierarchiczng instytucja! Podobna sy-
tuacja ma miejsce w obszarze moralnosci:
0s6Ob, ktore za zrodto moralnosci uznajg
prawa Boze (ktorych wyrazicielem jest in-
stytucja koscielna), byto 27 proc. w roku
20035, a 19 proc. — w 2013. Podejrzewam,
ze trend si¢ utrzymuje i teraz takich odpo-
wiedzi bytoby jeszcze mniej.

Myslowy teologiczny ferment, nieba-
nalne analizy dotyczace sytuacji chrze-
Scijanstwa, proby sformutowania jakichs
odpowiedzi — nie znajdziemy tego raczej
na sklerykalizowanych wydziatach teo-
logicznych. Jesli juz, to w czasopismach
i na portalach internetowych tworzonych
zasadniczo przez Srodowiska ,,Swieckich”
(umieszczam ten termin w cudzystowie,
by zaznaczy¢ swoj dystans do tej katego-
rii — wedtug mnie jest ona adekwatng ka-
tegorig socjologiczna, traktowana zas jako
kategoria teologiczna zafatszowuje ewan-
geliczng wizje wspolnoty uczniow Jezusa).

Jesli zatem gdzie$ szuka¢ nadziei na
ozywienie chrzeScijanistwa w Polsce, to —
moim zdaniem — nie w instytucjach hie-
rarchicznych, lecz w rozmaitych $rodo-
wiskach ludzi ,,swieckich”. W pewnym
sensie oznacza to ,,wymiang elit” — gdyz
elita Kosciota w Polsce w dajacej sie prze-
widzie¢ przysztosci nie beda raczej hierar-
chowie (albo bardziej doktadnie: w elicie
polskich katolikow nie bedzie zbyt wielu
hierarchow). B

Tomasz P. Terlikowski
Uwielbiam czyta¢, a zdarzato mi sie tak-
ze pisac, wielkie teksty o szczegolnej roli,
jaka Bog przewidziat dla Polski w histo-
rii Swiata i KoSciota. Mesjanizm jako po-
stawa duchowa i tradycja polskosci jest
mi bliski i naprawde lubie postrzegaé
nasza histori¢ przez ten pryzmat. Publi-
cysta jednak, poza wtasnymi ulubiony-
mi postawami $wiatopoglagdowymi czy
filozoficznymi (a moze lepiej powiedzie¢
religijno-mistycznymi), musi analizowac
rzeczywisto$¢ taka, jaka ona jest, a nie
przedstawiac¢ ja taka, jaka powinna/mo-
glaby by¢ czy jaka chciatby on ja postrze-
gal. A rzeczywistos¢ jest taka, ze wszyst-
kie obietnice, jakie sktada Bog, s zawsze
warunkowe, a ich wypetnienie zalezy od
decyzji ludzi. W Polsce za$ wiele wskazuje
na to, ze takiej decyzji ani nawet Swiado-
mej woli jej podjecia — przynajmniej na
razie — nie ma.

To wiasnie dlatego niewiele wskazuje
na to, by$Smy mieli unikna¢ zjawisk, jakie
dotknety i zniszczyty Koscioét w krajach
zachodnich. Laicyzacja, cho¢ odtozona
w czasie i wyraznie op6zniona w stosun-
ku do innych krajow, dotarta takze do
Polski i nie wydaje sie, bysmy mieli do-
bry pomyst na jej zatrzymanie. Mtodziez
odchodzi od Kosciota, rezygnuje z prak-
tyk, coraz czesciej takze z sakramentow,
zanikaja zwyczaje zwigzane z religia (na-
wet jesli weze$niej byty one wypelniane
jedynie z przyczyn kulturowych, to i tak
pozostawaly no$nikiem pewnych postaw
religijnych i zyciowych). Malzenstwo nie



jest juz oczywistym wyborem, chrzest
dzieci coraz czesciej staje sie kwestig 0so-
bistej decyzji, a ich religijne wychowanie
— nawet w rodzinach nominalnie katolic-
kich — wcale nie jest kwestig priorytetowa.
Jeszcze gorzej jest, jesli chodzi o postawy
zyciowe. Nie, nie chodzi mi o to, ze ludzie
grzesza czy tamig nauczanie Kosciota — tak
byto zawsze — ale o to, ze obecnie uznaja,
ze maja do tego prawo, ze sami decyduja
o tym, co jest, a co nie jest moralne, i ze
Kosciot jest tylko jednym z wielu gtosow,
ktore biorg pod uwage, gdy podejmuja de-
cyzje. Jego stanowisko jest kwestionowane
i odrzucane, a miejsce spéjnej moralno-
$ci czy modelu zycia katolickiego zajmuja
aktualne mody, porady psychologéow czy
prosty antykatolicki resentyment. Dobro-
byt, ktory wykonczyt chrzescijanstwo
w Irlandii, dociera takze do Polski, a li-
beralno-postepowy model Zycia prezento-
wany przez media zastepuje ten przekazy-
wany w domu. Naiwna pozostaje obecnie
wiara w moc ludowego katolicyzmu, ten
ostatni bowiem przestaje istnie¢, wypiera-
ny przez mody promowane w telewizjach
i kolorowych czasopismach. Owszem, sa
jeszcze miejsca, gdzie istnieje nacisk na
chodzenie do kosciota, ale nie przektada
sie on na zyciowe decyzje, a co gorsza, nie
wytrzymuje proby przeprowadzki do in-
nego oSrodka. Efektem jest coraz szybsza
laicyzacja.

Btedy KoSciota (mowa tu zaréwno o ko-
munikacji, jak i o uleganiu ,,duchowi cza-
su” w kwestii seksualnosci czy formacji
kaptanow), ale takze zmasowana, mie-
dzynarodowa medialna akcja ostabia-
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nia jego autorytetu poprzez naglasnianie
i jednostronne przedstawianie skandali
seksualnych (a doktadniej uznania, ze je-
dynag instytucja za nie odpowiedzialng jest
Kosciot) jeszcze przyspieszajg ten proces.
Dostarczajg one — co wazne w Polsce — ar-
gumentow tym, ktorzy juz nie praktykuja,
ale brakuje im odwagi, by jasno okresli¢
si¢ jako niewierzacy. Afery pedofilskie, kry-
cie ksiezy homoseksualistow, a takze sita
homolobby, réwniez w polskim Kosciele,
ostabiaja swiadectwo wiary i sprawiaja, ze
stabsi w wierze znajduja dobre usprawie-
dliwienie swoich decyzji. A obraz Koscio-
ta sprawia, ze wcale nie jest tatwo szukac
w nim strawy duchowej. Wszystko to,
mimo ze wida¢ takze symptomy nadziei
(pelne konfesjonaty, adoracje Najswietsze-
go Sakramentu, w ktorych mozna uczest-
niczy¢ w coraz wiekszej liczbie $wiatyn,
rozw6j wspolnot i ruchéw, nawrdcenia
celebrytow itd.), pozwala formutowa¢é
teze, ze polski Kosciot juz jest na drodze
do laicyzacji na wzor irlandzki czy hisz-
panski. Powolnej, ale trwatej, a do tego
potaczonej z coraz ostrzejszym antyklery-
kalizmem, ktory bedzie istotnym faktorem
na naszej scenie politycznej.

Procesy te wzmacnia niestety postawa
Kosciota w minionych trzydziestu latach.
Cieplarniane warunki (a tak je trzeba
okresli¢), wsparcie otrzymywane takze
od partii nominalnie antyklerykalnych
czy antychrzescijanskich, zastgpienie ro-
dzimego duszpasterstwa i wiasnej ewan-
gelizacji dziataniami $w. Jana Pawta II, jak
rowniez zablokowanie (bedace skutkiem
komunizmu i pierwszych lat wolnej Pol-
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ski) wewnetrznej debaty, ktoéra uchodzi
za pranie brudéw na zewnatrz, sprawity,
ze wspolnota katolicka w Polsce nie na-
uczyta sie walczy¢ o przetrwanie w trud-
nych warunkach laicyzujacego sig, coraz
czesciej wrogiego chrzescijanistwu Swiata.
Normalnym modelem dziatania ogromnej
wiekszosci pasterzy jest konformizm, uste-
powanie w kwestiach kontrowersyjnych,
a takze wtorno$¢ w dziataniu. Jesli dodaé
do tego kolonizacj¢ mentalng katolicyzmu
przez politycznosé, to obraz stanie sie pet-
ny. Efektem jest to, ze nie istnieje wtasna
agenda tematyczna, kazda proba narzuca-
nia wilasnych probleméw do rozwigzania
jest uznawana za radykalizm, ewentual-
nie niepotrzebne jatrzenie, a katolicyzm
sprowadzany jest do deklaracji, wzgled-
nie bycia przeciw pewnym nurtom ideolo-
gicznym (ale juz bez potrzeby realnego im
przeciwdziatania). Brak natomiast wias-
nych propozycji, budowania spoteczen-
stwa alternatywnego, nonkonformizmu
takze w polityce. W najlepszym wypadku
za taki nonkonformizm uchodzg patrio-
tyzm i prawicowos¢, a ich agenda staje sie
agenda katolicka. Ma to oczywiscie tak-
ze pozytywny wymiar, bowiem w efekcie
w Polsce istnieja jednak rézne nurty de-
baty, ale niszczy odrebnos¢ intelektualng
i duchowg katolicyzmu.

Grozne jest takze dla przysztosci Ko-
Sciota skupienie na uzyskiwaniu wsparcia
panstwa dla pewnych dziatan i instytucji.
Katecheza moze, warto o tym pamietag,
wylecie¢ ze szkot, uniwersytety coraz
szybciej sie laicyzuja, a procesom tym
podlega rowniez szkolnictwo koscielne.

Dlatego bez zbudowania wiasnych in-
stytucji, i to opartych na finansowaniu
spoza budzetu panstwa, niewiele da sie
zbudowa¢ na trwatych fundamentach. To
jednak wymaga odwagi, a niekiedy prze-
ciwstawienia sie takze koscielnemu main-
streamowi. W Polsce az si¢ prosi o budo-
wanie instytutow $w. Jana Pawta I, pism,
think tankéw czy instytucji badawczych,
ktore zgtebiatyby dziedzictwo papieskie.
I co? I nic, bo biskupi polscy boja sie
nawet zorganizowac oficjalne obchody
stulecia narodzin Karola Wojtyty, by nie
narazi¢ si¢ Watykanowi. Jesli za$ cos bu-
duja $wieccy, to czesto ostatecznie zostaje
to odrzucone jako niepodlegajace pelnej
kontroli albo zbyt niezalezne od obecnej
linii.

I nic nie wskazuje na to, by w najbliz-
szym czasie miato si¢ to zmienié. KoSciot
hierarchiczny jest podzielony, zaskoczony
tym, co dzieje sie w Stolicy Apostolskiej,
niezdolny do spdjnej i jednoznacznej re-
akcji. Nawet jesli wsrod biskupow znaj-
duja sie jednostki wybitne, to grupowy
model dziatania pozbawia ich mozliwosci
samodzielnego dziatania, a brak zaplecza
intelektualnego i duchowego nie daje fun-
damentéw. Swieccy zaangazowani katoli-
cy zbyt czesto skupieni sg (prymat bycia
nad zaangazowaniem) na zdobywaniu
Srodkéw koniecznych do zycia i funkcjo-
nowania, a brak jest instytucji, ktore mo-
glyby wykorzysta¢ ich potencjat. Jesli co$
ich wchiania, to zycie polityczne, ale to
w Polsce jest na tyle mocno plemiennie
okreslone, ze jasne swiadectwo katolickie
jest bardzo utrudnione. W najblizszym



czasie nic si¢ raczej nie zmieni, a zatem
czeka nas najpierw coraz szybszy upadek
marzen o potedze, a potem... powolne
odbudowywanie katolickiego stylu zycia
i dziatania. Nic to dla nas nowego. Juz tak
byto w XIX wieku. Jesli teraz tez pojawia
si¢ Swieccy i duchowni na miare bt. Ed-
munda Bojanowskiego, Bohdana Janskie-
go, Cypriana Kamila Norwida, ks. Piotra
Semenenki, bt. Marceliny Darowskiej
i wielu, wielu innych, to jest nadzieja na
wyijscie z kryzysu. Warto pamietac, ze la-
icyzacja nie jest procesem nieuchronnym,
bo ,,duch dziejow” nie istnieje. H

Ks. Jarostaw
Tomaszewski
1

Jesli chcemy zy¢ w KoSciele pochodzacym
z Chrystusa, to z gruntu trzeba zapomnie¢
o etapach stabilnosci, czyli bezruchu,
Swietego spokoju. Ale o jakiej rewolu-
cji jest tu mowa? Mozna stwierdzié, ze
Kosci6t na Zachodzie dotkneta podwoj-
na fala rewolucji. Po pierwsze, Kosciot
stanat wobec powszechnej w wymiarze
zycia publicznego rewolucji antywarto-
Sci: poczynajac od legendarnego ruchu
hipisowskiego, przez mode¢ na zmianeg
znaczenia seksualnosci, wyniszczenie ro-
dziny, zwariowane tempo pracy i kariery
az do eksperymentéw z natogami oraz
inzynieri¢ w przestrzeni ptciowosci. Po
drugie, do jakiej$ tez rewolucji doszto na
Zachodzie w wymiarze dyscypliny we-
whnatrzkoscielnego zycia: od lekcewazenia
sakralnosci kultu przez dazenie do coraz
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wigkszego luzowania sposobu funkcjo-
nowania apostolatu os6b poswieconych
Bogu, protestantyzacje katolicyzmu, eks-
trawagancje w mysleniu teologicznym,
etycznym, biblijnym czy filozoficznym,
nabywanie ducha swiatowosci, moder-
nizm az do teologii wyzwolenia. W tak
zwanych latach posoborowych te dwie
quasi-rewolucje przeszty obok, wszerz,
wzdtuz i chyba w poprzek Kosciota na
Zachodzie. O$miele si¢ powiedzieé, ze
w konfrontacji tak z rewoltg zewnetrzna,
jak i wewnetrzng Kosciét nie zdobyt si¢
na skuteczng reakcje ani nie znalazt po-
wszechnego modelu udzielania odpowie-
dzi czy reagowania. Raczej poniost szereg
porazek. Kosciét miat co najmniej dwoch
gigantycznej wagi przywodcow, ktorzy na
poziomie myslenia i apostolatu zmierzyli
sie z rewolucyjna falg zachodniej kultury.
Mam na mysli Jana Pawta II i Benedyk-
ta XVI. W przypadku pierwszego giganta
katolicy skupili sie jednak raczej na hap-
peningu jego barwnej osobowosci, nie za-
glebiajac si¢ w Wojtylianskie przestanie —
znéw wygrata ponowoczesna rewolucja,
bo kremoéwek nie starczyto za argumenty.
W przypadku drugiego reakcja jakby na-
stepowata z opdznieniem: musiat odejs¢
do klasztoru, zeby wszyscy postukali
sie w glowy, mowiac: jaki to byt madry
czlowiek...

Uwazam, ze Kosciot katolicki w Pol-
sce nie musial stawi¢ czota zadnej z tych
dwoch opisanych wyzej rewolucji. Katoli-
cyzmu polskiego nie dosiegneta ani etycz-
na degrengolada kultury, ani umys$lne
psucie formacji kleru i oséb konsekrowa-
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nych. Owszem, w tym drugim wymiarze
mieli$my kilka nieznaczacych konfron-
tacji. Znane s3 nazwiska bytego jezuity
Stanistawa Obirka, bytego dominikanina
Tadeusza Bartosia czy bytego ksiedza To-
masza Wectawskiego, ktorzy usitowali ten-
dencyjnie zrewolucjonizowac klerykalng
czes¢ Kosciota katolickiego w Polsce. Proby
te zakonczyly si¢ smutng tragedia ich oso-
bistego zycia. Dzi$ wszyscy ci, juz Swieccy,
panowie funkcjonuja gdzies poza dalekim
marginesem polskiej wspolnoty religijne;j.
A mam wrazenie, ze wyszli nawet z mody
w mediach gtéwnego nurtu. Widoczne
byly tez pewne proby masowego psucia
formacji kleryckiej. Mam tu na mysli
psychologizacje formacji kandydatow do
zycia kaptanskiego i zakonnego czy nad-
mierng demonizacje zycia duchowego ka-
tolikow, ktora dosiegneta nawet szeregi
0s6b swieckich w Kosciele, szczegoélnie
za przyczyna skrajnie pobudzonych grup
charyzmatycznych. Problem jednak moim
zdaniem zostat zazegnany, pozostawiajac
nieznaczne, indywidualne rany poszcze-
g6lnych osoéb, ktore uwierzylty tym wid-
mom jak proroctwom. Co ciekawe, w za-
kresie sfery moralnej wnetrze KoSciota
katolickiego w Polsce jest w zasadzie nie-
tkniete — naucza sie wcigz zdrowej, praw-
dziwej, ewangelicznej moralnosci. Teo-
logia moralna w Polsce, poza naprawde
nielicznymi i nieznaczacymi wyjatkami,
jest wyktadana prawidtowo i nie przeszta
przez kryzys, o ktérym wspomina cho¢-
by Papiez emeryt w opublikowanym nie-
dawno tekscie z czasopisma ,,Klerusblatt”.
Trzeba jednak by¢ tu szczerym — uniknie-

cie fali zachodnioeuropejskiego zepsucia
to nie jest zastuga przemyslanej taktyki
duszpasterskiej Kosciota. MieliSmy opatrz-
nosSciowe szczescie, pozostajac po drugiej
wojnie Swiatowej na znacznie diuzej po
ciemnej, komunistycznej stronie mocy.
To byto trudne w kontekscie catej historii
nowozytnej, a jednoczes$nie wyzwalajacej
w aspekcie zjawiska galopujacego postmo-
dernizmu na Zachodzie. W Polsce zatem
nie gtosi sie herezji nie dlatego, ze nasz
Kosciot wychowat genialnego i Swiete-
go Papieza, lub dlatego, ze reagowaliSmy
szybciej od znanych inzynieréw dusz
i sumien odpowiedzialnych za wszystkie
eksperymenty etyczne na cztowieku, po-
czynajac od lat 60. Nic z tego. Postmoder-
nistyczna fala z zewnatrz i wewnatrz Ko-
Sciota przeszta nam nad glowami z dwoch
powodoéw: ocalit nas catkiem ztowrogi
kontekst historii oraz chrystianizm -
czyli oczywista, spontanicznie czerpana
z pierwszym oddechem i mlekiem matki,
solidnie zakorzeniona w poboznosci
polskich mas kultura chrzescijanska.
Osmiele sie wiec zauwazy¢, ze Kosciot
w Polsce nie bedzie musiat mierzy¢ sie
z opb6znionym w swoim kulturowym po-
chodzie przez Europe, ospatym juz nieco
i ocigzalym widmem dwubiegunowego
upadku z lat 60. i 70. Owo widmo juz nie
oddycha. Pozostaty zgliszcza spoteczne
i puste koScioty na Zachodzie. Mozemy
analizowac te zjawiska jako smutny koszt
historycznej metamorfozy $wiata. Nato-
miast nie oznacza to rbwnocze$nie, ze
Koscioét katolicki nad Wista czeka cieplar-
niana epopeja. Eksperymenty lat postmo-



dernizmu zakonczyty sie kleska, wyrodzi-
ty jednak specyficzny typ nowej generacji
cztowieka, ktory nawet w Polsce nie jest
juz katolikiem. Mysle tu o obecnych na-
stolatkach, a nawet o pokoleniu wiekowo
starszym od nastolatkow. Te grupe os6b
ochrzczonych cechuje przede wszystkim
niezdolnos¢ do tworzenia relacji. To lu-
dzie, ktorzy mysla, ze relacje buduje sie na
ekranie komputera. Takie wtasnie osoby
przyjmuja dzi$ sakramenty inicjacji chrze-
Scijaniskiej w polskim Kosciele. Tymcza-
sem chrzescijaninem mozna by¢ tylko
dzieki podjeciu relacji z Bogiem. Oba-
wiam sig, ze socjologicznie Kosciot nad
Wista odnotowat zmiane pokoleniowa,
ale — obarczony koniecznoscig dzwiga-
nia do przodu ogromnej, przystosowanej
jeszcze do starych czasow struktury — jest
przyciezki w reakcji, spézniony duszpa-
stersko. Ludziom mtodym, ktérzy juz
nawet nie sg postmodernistami, a s3 po
prostu post..., wcigZ masowo proponuje
sie duszpasterstwo w stylu tryumfalnej
sakramentalizacji wszystkich. Jesli ktos
zaprasza innych do powazniejszej for-
macji, patrzy si¢ na to we wspolnotach
Kosciota w Polsce jako na nieszkodliwe
hobby. Taki mistyczny jogging po godzi-
nach normalnej pracy, w trakcie ktorych
trzeba odprawia¢, budowa¢ nowe sank-
tuaria i chodzi¢ pietrowo po koledach.
Inni szukaja sprytnego kontaktu z mto-
dym pokoleniem przez internet, wypet-
niajac wprost wirtualny §wiat biblijnymi
komentarzami, kazaniami, konferencjami,
pogadankami. Michat Zioto, jedyny polski
trapista, z odwaga nazywa to duchowym
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zgietkiem. Co$ podobnego nie zadziata.
Nowi ludzie zblizajacy sie do Kosciota po-
trzebuja matego srodowiska duchowego,
ktore odbuduje w nich zdolnos¢ do relacji,
jaka odebrato im banalnie technologicz-
ne spoteczenstwo. Swietego spokoju wiec
w Kosciele polskim nie bedzie. Nadcho-
dzi ogromne wyzwanie wobec pracy, jaka
trzeba przemysle¢ i wykonad, aby gtebie
duchowej Tradycji poda¢ ludziom w od-
powiedniej strukturze.
2

Szczerze mowiac, uwazam, ze katolikom
w Polsce zyto si¢ bardzo wygodnie. Jesli
postawimy sie cho¢by obok wiernych
z Kosciota Ameryki Péinocnej, wspomi-
najac ich mordercza wprost walke, aby
wspoélnote wiary odnowic i przywréci¢ do
zycia po catej serii upokarzajacych skan-
dali. Podziwiam odwage George’a Weigela
i sSrodowiska, ktore inspiruje ten mysliciel.
Jesli pomyslimy o radykalnych postawach
katolikow w Chinach, Indiach, Syrii czy
Iraku, zrozumiemy, ze nam te trzydziesci
lat podarowano za darmo. Petne seminaria
i pelne tawki w $wiatyniach, rytm rekolek-
cji od Adwentu po Wielki Post, niepodwa-
zalna pozycja kaptana w spoteczenistwie,
przyjety odwiecznie i bez dyskusji autory-
tet biskupa, katolickie wydawnictwa i pra-
wo publiczne tworzone w zasadzie albo
w doskonatej syntonii z moralnoscia ka-
tolicka, albo przynajmniej w ogromnym
respekcie wobec postulatow katolicyzmu.
To wszystko naprawde w zestawieniu
z powszechnym krajobrazem dominujg-
cego w Swiecie antychrzeScijafistwa — od
postsowieckiej Rosji az do masonskiego
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Urugwaju - bylto jakim§ zjawiskiem uni-
kalnym. Nie zachwiali tym monolitem
przez trzydziesci lat ani zewnetrzni har-
cownicy w stylu Janusza Palikota, ani
wewnetrzne potkniecia, takie jak smutny
casus arcybiskupow Paetza czy Wielgusa.
Trzeba tez uczciwie zauwazy¢, ze ta je-
dyna w swoim rodzaju pozycja Kosciota
katolickiego w Polsce nie wzieta sie z po-
wietrza. To sg wieki znakomitej ewange-
lizacji, powaznej obecnosci katolicyzmu
w zyciu publicznym, monumentalnego
wktadu w edukacj¢ narodu czy heroicz-
nej ofiary i stuzby w chwilach, w ktoérych
nardd polski przechodzit doling cierpienia
— Kosciot byt zawsze bardzo dobrze obec-
ny, nie moze wigc dziwic, ze po upadku
komunizmu po prostu zbieral owoce. To
byt Kosciot, ktory dzieki swej ptodnosci
wydat jednego z najwybitniejszych Papie-
zy w historii powszechnego katolicyzmu.
Mozna powiedzie¢, ze mial on prawo cie-
szy¢ sie zastuzona pozycja w fonie polskiej
kultury.

Z drugiej strony ta wystuzona histo-
rycznie stabilnos$¢ jako§ w moim odczu-
ciu odseparowata katolicyzm polski od
reszty koscielnego Swiata. Przyzwyczaili-
$my sie do sytosci przywilejow. To dlate-
go obecnie hierarchowie reaguja tak nie-
umiejetnie lub nerwowo na ideologiczne
upokorzenia, ktore przeciez musiaty dojs¢
i nad Wiste. Sytos¢ sprowokowata pewne-
go rodzaju wygodng konsumpcje impo-
nujacych statystyk. Jest dla mnie czyms$
niewyobrazalnym, ze tak zewnetrznie
potezny Koscidt jak ten w Polsce tak na-
prawde nie stworzyt liczacej si¢ na scenie

Swiatowej szkoly teologicznej ani egzegezy
biblijnej, ani powaznej drogi duchowej.
Ruch Swiatto-Zycie skazany zostal na
dziatalnos¢ tylko w granicach polskiego
terytorium. Na aren¢ miedzynarodowego
katolicyzmu usitowat wkroczy¢ nasz Ruch
Rodzin Nazaretanskich, ale skonczyto sie
dramatem, do ktorego lepiej nie powracad.
Wreszcie potega administracyjna Koscio-
ta nad Wista doprowadzita do bezmysinej
korupcji wewnatrz duchowienstwa. Przez
to nie wzieliSmy w pore czynnego udziatu
w btogostawionej reformie kleru, jaka usi-
tuje sie wprowadza¢ od czasu pontyfikatu
Benedykta XVI. Duchowni zastygli w po-
stawie, ktéra poprzedni Papiez nazywat
falszywa lojalnoscia, za ceng nieszczerosci
chronigc przypadki wypaczen i naduzy¢,
nie tylko tych seksualnych. To dlatego
tak bolesnie kosztuje nas obecnie czas
oczyszczenia wsrdd ksiezy i biskupow,
nie przygotowany przez nawrocenie i re-
fleksje, ale wymuszony przez pana Sma-
rzowskiego czy braci Sekielskich.
Osobiscie jestem jednak dobrej mysli.
Chce tego wigkszoS¢ czy nie, historia pi-
sze samg siebie i w Polsce dobiega konca
era katolickich przywilejow. Jestem prze-
konany, ze tak bogaty duchowo Kosciot
nad Wista bedzie w stanie przej$¢ od sy-
tej stagnacji do aktywnej misji. O rozwo-
ju ewangelizacji w Polsce moim zdaniem
zadecyduje bowiem jedno - ekspansja
misyjna. Polski katolicyzm musi nie tyl-
ko formowac dobrze tych, ktorzy siedzg
w koscielnych fawkach podczas niezliczo-
nych nabozenstw, ale jeszcze bardziej musi

zmusi¢ si¢ do wysitku pomnazania wier-



nych przez dotarcie do tych, ktérzy wiare
stracili lub po prostu jej nie znaja.
3

Osmiele sie na odpowiedz by¢ moze pro-
wokacyjna, ale kilka lat misyjnego zycia
zdecydowanie zmienito moje myslenie
na temat: czym s3 koscielne elity. Prosze
mi wierzy¢, ze elita katolicyzmu nie za-
siada przy kurialnych biurkach. Wiem, ze
tak utarto si¢ mowi¢ w Polsce: nasz syn,
ksiadz, to diecezjalna elita, bo powota-
no go na stotek w tak zwanych urzedach
centralnych. I by¢ moze awansuje na bi-
skupa. To nieporozumienie. W wymiarze
uniwersalnym - i jest to jeden z najlep-
szych akcentéw tego pontyfikatu — Papiez
Franciszek stanowczo przyciat te¢ mental-
nos¢. Elitg sa siostry Misjonarki od Mat-
ki Teresy z Kalkuty. Elita sa duszpasterze
akademiccy. Elitg s3 znakomici parafialni
duszpasterze, mnisi i mniszki, profesoro-
wie wierni rzetelnemu wyktadowi teologii,
Swieccy matzonkowie wychowujacy do
wiary swoje dzieci w tym zwariowanym
Swiecie oraz redaktorzy katolickich czaso-
pism, podnoszacy na wysoki poziom stan
katolickiej refleksji. To z tej elity pochodzi
ewangeliczna odnowa Kosciota. I tylko ta-
kie elity beda w stanie wytania¢ z wlasne-
g0, radykalnego w wierze tona prawdziwie
ewangelicznych biskupow. Nie umiem po-
wiedzie¢, czy w Polsce dtugo jeszcze po-
trwa ten stan totalnie niezrozumiatego
mianowania nam biskupow. Jak moéowi
si¢ juz o tym powszechnie, w ostatnich
trzydziestu latach uparcie powotywano
do stanu episkopalnego nad Wista kan-
dydatéw dobieranych wedtug jednego, ta-
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jemniczego kryterium: kolega kolegi. Mam
wrazenie, ze skomplikowane konsekwen-
cje tego mechanizmu, ktérych jesteSmy
swiadkami, przyblizajg koniec tego pro-
cederu. W kazdym razie chyba nie trzeba
juz tak bardzo skupiaé si¢ na hierarchii
i ciggle organizowac odpusty z centralnym
udziatem ksiedza biskupa, ale wzmacniaé
wspomniang wyzej elite w jej ewangelicz-
nym znaczeniu. Mocna, autentyczna kato-
licka elita nad Wistg — to rowniez mocna
ewangeliczna hierarchia. B

Ks. Mirostaw Tykfer

Rewolucja lat 60. nie miata jednego obli-
cza. Byta wielowymiarowym ruchem spo-
tecznym. Aby z perspektywy czasu moc
oceni¢ pozytywne i negatywne jego skutki,
nalezy uwzgledni¢ te wielowymiarowosé.
Nalezy z calg powaga zastosowac kryteria
socjologiczne, etyczne i teologiczne. Naj-
pierw jednak warto sprobowac zobaczy¢
tamten czas oczami mtodych ludzi, ktorzy
uczestniczyli w protestach. Z ich perspek-
tywy jeszcze raz popatrze¢ na to, co si¢
wowczas wydarzyto. Wielowymiarowosé
zaczyna sie wiasnie tam: w sercach i umy-
stach podnoszacych gtos sprzeciwu.
Jednym z gtéwnych postulatow tego
ruchu byto uwolnienie spoteczenstw od
tradycyjnego systemu wartoSci. Nie dlate-
go jednak — oSmielam si¢ tak retrospek-
tywnie sprobowac to zobaczy¢ — ze same
wartosci byty az tak trudne do przyjecia.
Kryzys systemu etycznego polegat wtasnie
na tym, ze w percepcji spotecznej byt po
prostu ,,systemem?”, tzn. zbiorem zasad
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moralnych, ktérego respektowanie umo-
cowano spotecznie bardziej za pomoca
prawa niz w mentalnosci kulturowej. Taki
stan rzeczy wynikat oczywiScie ze zmian
spoteczno-kulturowych, ktérych korzenie
siegaja oSwiecenia. Lata 60. wieku XX na-
lezy jednak widzie¢ bardziej w kontekscie
wspotczesnym. W mysSleniu wielu mto-
dych ludzi tamtego czasu odziedziczone
zasady moralne byty bowiem postrzegane
jak spadek po tych, ktorych rodziny i $ro-
dowiska zycia posiadaty w przesztosci
wigksze mozliwosci rozwoju intelektu-
alnego i realny wptyw na wtadze. Z per-
spektywy czasu jeszcze lepiej widag, ze re-
wolucja obyczajowa lat 60. — nawet jesli
miata swoich lewicowych protagonistow
intelektualnych i politycznych — znalazta
realne i bardzo szerokie podtoze kulturo-
we. Wida¢ je bylo w mentalnosci znacznej
czesci dwezesnego mtodego pokolenia od
Stanéw Zjednoczonych przez Europe po
Australie. Nawet jesli poZniejsze wybory
polityczne — chociazby te, ktore miaty
miejsce krotko po pierwszych strajkach
we Francji — wcale tej tendencji nie od-
zwierciedlaty. Nowymi ideami byta jed-
nak zafascynowana bardzo duza liczba
najlepiej wyksztatlconych mtodych ludzi.
Amerykanskie i francuskie wystgpienia
zdotaly osiagna¢ bardzo wysoka frekwen-
cje i wptywaé na podobne manifestacje
w bardzo wielu krajach $wiata.
Rewolucja kulturowa stata si¢ glo-
sem tych, ktorzy swojej podmiotowosci
obywatelskiej zaczeli domaga¢ si¢ jako
beneficjenci przemian wolnosciowych
w krajach demokratycznych. Tradycyjny

system wartoSci dla bardzo wielu mtodych
ludzi byt narzedziem dominacji politycz-
nej przeréznie rozumianych niedemokra-
tycznych elit. Rewolucja byta skierowana
przeciwko ,,etyce burzuazyjne;j”, przeciw-
ko Srodowiskom usadowionym na szczy-
tach wtadzy dzieki tradycyjnemu ukta-
dowi spotecznemu, czyli de facto dzieki
modelowi, ktéry byt zdaniem nowego
pokolenia ugruntowany w spotecznym
systemie opresji. Stad sprzeciw rewolucji
lat 60. wobec wszelkich form wywierania
politycznego, a wigc i legalnego nacisku
wtadz panstwowych na zycie osobiste
i spoteczne, szczeg6lnie w kontekscie
seksualnym. Stad sprzeciw wobec opresji
panstw bogatych stosowanej na krajach
Trzeciego Swiata, sprzeciw wobec opresji
ekonomicznie umocnionej technokracji
i kapitalizmu, ktére w praktyce redukuja
prawa i wolnos¢ jednostki.

Jesli potrafimy patrzeé na lata 60. okiem
socjologa i psychologa spotecznego, jesli
bedziemy probowac czytaé etycznie i teo-
logicznie jego zawartos$¢ emocjonalna,
a nie tylko ideows, bedziemy w stanie
dostrzec najgtebsze poktady kulturowe-
go sprzeciwu, ktory miat wtedy miejsce.
Dostrzezemy takze, na czym polegato tak
szerokie odrzucenie tzw. tradycyjnych war-
tosci. To nie znaczy, ze wielu protagoni-
stow ruchu nie miato wyraznie liberalnych
zatozen etycznych. Jest prawda, ze wielu
prominentnych intelektualistow wspierato
rewolucje z racji swojego nihilistycznego
Swiatopogladu. To wiemy. Ale nie tylko
oni, nie tylko ich idee, ale takze kontekst
dokonujacych sie zmian spoteczno-poli-



tycznych miat tak szeroki wpltyw na rodza-
cy sie ruch sprzeciwu wobec wszystkiego,
co w kontekscie tradycyjnych wartosci
etycznych tenze ruch postrzegat jako tra-
dycyjne wtasnie, a wigc pejoratywne w od-
niesieniu do nowocze$nie rozumianej wol-
nosci i godnosci cztowieka.

Trudno tez nie wspomniec rzeczy chy-
ba najwazniejszej: ruch lat 60. ma miej-
sce tuz po II wojnie Swiatowej. Spotecz-
ny dystans wobec wszelkich form opresji
politycznej — tym bardziej wtedy, gdy ma
miejsce politycznie uzasadniane uzycie
sity czy nawet przemocy - jest zupelnie
zrozumialy. Stad tak radykalny sprzeciw
wobec amerykanskiej interwencji w Wiet-
namie i szeroki rozwéj ruchéw anarchi-
styczno-pacyfistycznych. Jak jednak wspo-
mniatem wczes$niej, nie nalezy korzeni
tego ruchu widzie¢ tylko ani nie przede
wszystkim w kontekscie ostatniej wojny,
ale retrospektywnie siegajac az do rewo-
lucji francuskiej. Nawet jesli na przyktad
kontekst niemiecki rewolucji lat 60. miat
swoje szczegdlne umiejscowienie w roz-
liczeniu moralnym mtodego pokolenia
z niemieckim nazizmem.

Odpowiedzig KoSciota na propozycje
programowe roku ‘68 byt szereg inicja-
tyw i dokumentoéw odwotujacych sie do
tradycyjnych wartosci etycznych, osadzo-
nych jednak w nowym, wspdtczesnym
kontekscie. Powojenne nauczanie papie-
skie ma wyrazny walor apologetyczny.
Jest argumentacija osadzong kulturowo
i sktonna do dialogu. Nalezy zwrdécic¢
szczegbdlng uwage na encyklike Pawta VI
Humanae vitae oraz encyklike Jana Pawta
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II Veritatis splendor. Oba dokumenty sta-
nowig bowiem przypomnienie fundamen-
tu etycznego, na ktérym zbudowana jest
chrzescijanska Europa. Naruszenie tego
fundamentu bedzie oznaczac¢ dla naszego
kontynentu i catej cywilizacji zachodniej
upadek nie tylko moralny, ale cywiliza-
cyjny zarazem.

Najwazniejsza jednak odpowiedzia na
powojenne pytania o warto$ci moralne
oraz szerzej o cztowieka i prawde doty-
czacy jego ostatecznego egzystencjalnego
ukierunkowania byt Sob6r Watykanski
II. Nawet jesli czasowo wyprzedzit on
rewolucje roku 68, byt zdecydowanie
reakcja na zmiany kulturowe, jakie na-
rastaty szczegolnie w swiecie zachodnim,
a ktéremu daty wyraz wtasnie wydarzenia
roku 68’. Kosciot nie pokazat wowczas
jedynie twarzy surowego ojca, ktory zgor-
szyt si¢ mtodym pokoleniem, protestuja-
cym przeciwko wychowaniu, jakie mu ten
ojciec przez wieki proponowat. Ojcowie
soborowi widzieli owa wielowymiaro-
wos¢ ruchu lat 60. i potrafili zrozumieé
wielorakie korzenie tego protestu. W ten
sposob dali nie tylko odpowiedZ negatyw-
na, krytyczna wobec nowych, liberalnych
idei, ale podjeli rzeczywisty dialog. Stad
w centrum nauczania soborowego posta-
wili cztowieka i jego godnos$¢. A nawet
wiecej, cztowiek stat sie droga Kosciota.
Wiele postulatéw lat 60. zostato potrakto-
wanych z szacunkiem. Juz nie dobro Ko-
Sciota — rozumianego jako instytucja sto-
jaca na strazy pewnej historycznej formy
zycia spoteczefistw — jest najwazniejsze,
ale dobro ludzi, dobro kazdego cztowieka.
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Stad Kosci6t sam zdecydowat, ze musi po-
wrbci¢ do ewangelicznych korzeni swojej
wiary i juz nie tyle broni¢ tego czy innego
uktadu spotecznego z przesztosci, ale na
nowo zapytac o to, jaki uktad spoteczny
jest w przysztosci mozliwy, aby bardziej
odzwierciedlat on owo dobro cztowie-
ka. Bo rozwdj spotecznej nauki Koscio-
1a jest wciaz mozliwy, a z teologicznego
punktu widzenia wrecz konieczny. Ko-
$ciot zapytat wiec rOwniez sam siebie,
jak powinien odnalez¢ sie w nowej sy-
tuacji, aby nie tylko zachowa¢ autorytet
instytucji stojacej na strazy prawdy obja-
wionej, ale takze moc te prawde skutecz-
nie oglosi¢ tym, ktorzy zadaja o ,,trady-
cyjny system wartosci” trudne pytania.
I to nie tylko pytania o same wartosci,
jak juz o tym byta mowa, ale o ich pejo-
ratywng wsrdéd mtodych ludzi percepcje
spoteczno-polityczng.

Oczywiscie nalezy rowniez widzie¢ ne-
gatywne skutki soborowego otwarcia na
postulaty rewolucji obyczajowej, ktore
miaty miejsce w zachodnim Kosciele. Te
jednak sg nie tyle efektem samego Soboru
i jego nauczania, ale raczej wykrzywienia
jego pierwotnych zatozen. Benedykt XVI
okreslit t¢ karykature soborowego naucza-
nia ,,hermeneutyka zerwania” w kontra-
Scie do ,,hermeneutyki ciagtosci”, ktora
zaktada zgodnos¢ wspotczesnego naucza-
nia KoSciota z cala jego dotychczasowa
tradycja. Cho¢ nalezy tez pamigtac, ze
kazda reforma, jesli rzeczywiscie jest gte-
boka, zawsze wywotuje pewien kryzys,
ktory z czasem okazuje si¢ prawdziwa
szansa odnowy Kosciota.

Uwazam wigc, ze rewolucja lat 60.
znalazta w Kosciele na Zachodzie podat-
ny grunt nie tylko dla swoich stusznych
postulatow, ale takze tych szkodliwych.
Jedne i drugie znalazty swoje odzwier-
ciedlenie w zyciu i nauczaniu lokalnych
Kosciotoéw. Z drugiej jednak strony — i to
chciatbym mocno podkresli¢c — w wielu
przypadkach taka sytuacja byta wyra-
zem poszukiwania nowych ewangelicz-
nych form zycia Kosciota. Czasami byto
to poszukiwanie bardzo nieudolne, wrecz
nonszalanckie wobec koscielnego Magiste-
rium, ale czasami bardzo trafne. Na tyle
trafne i u swoich fundamentéw bardzo
ewangeliczne, ze nalezy powiedzie¢ dzi-
siaj: szkoda, ze podobnego poszukiwania
zabrakto w KoSciele w Polsce. Bo nie wy-
starczy powiedzie: nie popelnilismy wie-
lu btedow, ktore miaty miejsce na Zacho-
dzie, skoro przy okazji nie potrafiliSmy tez
wystarczajgco solidnie stosowaé naucza-
nia Soboru Watykanskiego II. Nie chcieli-
$my wystarczajaco dobrze go zrozumieg,
przedyskutowac i lokalnie zinterpretowac.

Mozna byto oczywiscie trwa¢ w pew-
nym zawieszeniu wobec refom soboro-
wych w czasach PRL-u. Kontekst politycz-
nych zmagan narzucal priorytety. Nie chce
zapominad, jak wiele dla wprowadzenia
tych reform starali sie zrobi¢ biskupi pol-
scy z kard. Stefanem Wyszynskim i przy-
sztym Papiezem Janem Pawlem II na czele.
Nie mogg nie pamiegtac staran abp. Anto-
niego Baraniaka, ktéry zwotat Synod po-
znanski wtasnie w celu przemys$lenia So-
boru i byt w Polsce jednym z pionieréw
zmian soborowych. Wszystkie te starania



okazaty si¢ jednak bardzo ograniczone
przez polityczne uwarunkowania.
Zupetnie inna byta sytuacja po upadku
komunizmu. Kosciot sita rozpedu i auto-
rytetu Jana Pawta II mogt kontynuowaé
dotychczasowe formy duszpasterskie i od-
wotywac sie do tradycyjnej argumentacji
apologetycznej sprzed Soboru: nie zawsze
co do litery, ale czesto co do ducha tych
argumentacji. Poczatkowe proéby z lat go.,
aby po6js¢ droga odwazniejszych poszuki-
wan, szybko stracily swoj impet. Reform
domagaty sie nieliczne srodowiska kato-
lickie. Paradoksalnie byty to bardzo r6zne
srodowiska, réznigce si¢ w ocenie tego, jak
czyta¢ Sobor. Niestety gore wziety nie te
dazenia do refom, jakkolwiek rozumia-
nych, ale do utrzymywania status quo.
Uwazam, ze w znacznym stopniu przy-
czynita sie do tego stanu rzeczy wyktada-
na w Polsce teologia, ktora wciaz pozo-
staje epistemologicznie uwarunkowana
apologetyka przedsoborowa. Metoda
dedukcyjna nadal goruje nad indukcja
na tyle mocno, ze teologia polska nie
potrafi powaznie zapytaé o doSwiadcze-
nie cztowieka, o to, co i jak przezywa,
nie skupia sie nawet nad doSwiadcze-
niem wiary, chce natomiast dos§wiadcze-
nie ludzkie przede wszystkim porzadko-
wac. Rozmawiajgc o wierze, tym bardziej
o wierze Kosciota, spontaniczne skoja-
rzenie wiekszosci studentow teologii jest
proste: to, w co wierzymy, zapisane jest
w Credo i oficjalnym nauczaniu Koscio-
fa. Wiara w tak pojmowanej teologii jest
przede wszystkim trescia. Stad fides quae
na tyle goruje nad fides qua — tres¢ wiary
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nad aktem wiary — Ze ta ostatnia wydaje
sie nie mie¢ decydujacego znaczenia dla
uprawiania samej teologii, a tym samym
dla duszpasterstwa. Z jednej wigc strony
mamy teologie przeintelektualizowana,
abstrakcyjng, oderwang od do§wiadczenia
cztowieka, a z drugiej duszpasterskie
proby takiego nacisku na doSwiadczenie
emocjonalne, ze w jego konsekwencji re-
fleksja intelektualna przesadnie ustepuje
miejsca religii sentymentalne;j.

Do braku reform soborowych w Polsce
przyczynily si¢ tez — i nadal przyczyniaja
- najbardziej popularne media katolickie,
ktore pozbawione sa poglebionej znajo-
mosci Soboru. Przez ostatnie trzydzieSci
lat zabrakto w nich dobrze wyksztatconej
kadry, aby Kosciotowi w wolnej Polsce
nada¢ odpowiedni kierunek. Dominu-
jace schematy mySlenia, ujawniajace sie
w komunikacji spotecznej tych mediow,
zdradzajg ukryte, moze nawet nieuSwia-
domione, zalozenia mentalne ich twoér-
cow, bedacych pod zasadniczym wpty-
wem tradycyjnie rozumianej apologetyki
wiary. A zaryzykuje przy tym teze — ktora
znajduje potwierdzenie w badaniach so-
cjologicznych - ze ich wplyw na myslenie
katolikow w Polsce jest dzisiaj znacznie
wigkszy niz nauczanie biskupow.

Do braku reform przyczyniliSmy sie
w koncu takze my, ksieza, uspieni wyso-
kimi statystykami praktyk religijnych Pola-
koéw. Mimo wielu wyjatkoéw od tej zasady,
ktorych liste rozpocza¢ powinien ks. Fran-
ciszek Blachnicki.

W tym kontekscie rodzi si¢ rowniez py-
tanie o biskupow, ktérzy mogli — szcze-
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gblnie na poczatku lat 9o. — dokona¢
zasadniczej zmiany status quo. Nie zro-
bili tego. Uwazam, ze swiadomie tego nie
zrobili. O reformach koscielnych w Pol-
sce mowili raczej jezykiem ewolucji niz
rewolucji. Uspokojenie miato braé gore
nad niestosownym przys$pieszeniem,
niedopasowanym do tradycyjnej poboz-
nosci Polakow. Juz wtedy dawaly przeciez
o sobie zna¢ powazne bledy, ktére popet-
niono na Zachodzie. Owczesne obawy
biskupéw mozna wiec uznaé za uzasad-
nione. W efekcie tego podejscia nie mamy
dzisiaj w Polsce wielu problemoéw, z jaki-
mi nadal zmaga si¢ Kosciot na Zachodzie.

Znaczace zahamowanie refleksji sobo-
rowej, a przynajmniej jej znaczne ograni-
czenie w praktyce duszpasterskiej, miato
jednak powazny wptyw na narastajacy od
lat go. roztam miedzy wiarg a mentalno-
Scig kulturowa spoteczenstwa, ktore sie
demokratyzuje. I powt6rze: w moim prze-
konaniu to rozejicie miato swoich kato-
lickich promotoréw medialnych. Z tego
powodu ostatnie trzydziesci lat nie byto
czasem rewolucji w Kosciele w Polsce, ale
nie byto tez wystarczajaco konsekwentng
ewolucja zmierzajaca do aplikacji Sobo-
ru. Troche jak zaba w gotowanej wodzie:
nie zauwazyliSmy w pore, ze stajemy sie
srodowiskiem, ktore coraz bardziej traci
swoj kulturowy autorytet. I chciatbym
jeszcze raz podkresli¢, nie chodzi mi tylko
o to, jak reformy soborowe — jako odpo-
wiedz na rewolucje¢ obyczajowa — powin-
ny w Polsce wygladag, ale raczej zastana-
wiam sie, dlaczego wciaz boimy si¢ podjaé
realny dialog ze wspotczesng kultura, na-

wet jesli moze prowadzi¢ on nas takze do
powaznej konfrontacji.

Tak, jestem przekonany, ze jesteSmy na
poczatku rewolucji obyczajowej w Pol-
sce i jesteSmy na nig zdecydowanie nie-
przygotowani. Co paradoksalnie, ale tez
emblematycznie dato o sobie zna¢ w spo-
sobie, w jaki wiekszo$¢ medidéw katolic-
kich w Polsce poruszata w ostatnim czasie
temat pedofilii. Bo byta to komunikacja
W znacznym stopniu sprzeczna z duchem
Soboru i powaznie umniejszajaca moralny
autorytet KoSciota. @

Elzbieta Wiater
1

Rewolucja lat 60. i 70. dokonywata si¢
w specyficznym kontekscie kulturowym,
ktorego w Polsce obecnie nie ma. Dzieki
dziatalnosci takich duszpasterzy jak ks.
Blachnicki lub o. Badeni w Polsce mamy
duzg grupe aktywnych i zaangazowanych
Swieckich. Wciaz to, na ile bedziemy mo-
gli, to nasze zaangazowanie i aktywnos¢
wyraza¢ w dziataniu, zalezy od ksiezy, jed-
nak spora cze$¢ ewangelizacji, a czasem jej
wieksza czes$¢, dokonuje sie dzieki wier-
nym bez S§wiecen. Zarzuty dotyczace kle-
rykalnosci KoSciota w Polsce najczesciej
wynikaja z nieznajomosci zycia parafial-
nego i duszpasterskiego, a sam KoSciot
jest w innym momencie swojego rozwoju,
niz byt na Zachodzie we wspomnianych

dwoch dekadach.
Weciaz najwiekszg bolaczka naszego
zycia koscielnego jest brak swiadomosci
znaczenia i wagi liturgii dla dynamicz-



nej ewangelizacji, a przede wszystkim
zatrzymania wiernych przy kosciele, czy
to parafialnym, czy innym. Tu niestety
Swieccy w duzej mierze sg bezradni, po-
niewaz ksztatt celebracji zalezy od ksie-
dza, a takze, jesli nie przede wszystkim,
od jego poziomu duchowego oraz wiedzy
liturgicznej. Tymczasem ta ostatnia jest
fatalnie nauczana w wiekszosci semina-
riow, niektorzy ksieza nie znaja nawet
tak podstawowego dla celebracji tek-
stu jak Ogélne wprowadzenie do Mszatu
rzymskiego.

Poteznym problemem jest zanik przeka-
zu wiary w rodzinach i ogblne ostabienie
ich struktury. Katechizacja odbywajaca sie
w ramach lekcji szkolnych nie jest w sta-
nie zniwelowa¢ w prawie zadnym stopniu
tych strat, za to ,,produkuje” ludzi przeko-
nanych, ze skoro maja za sobg kilkanascie
lat lekeji religii, to maja Swietna wiedz¢ na
temat chrzescijanistwa i Kosciota.

Wreszcie kwestia ostatnich afer do-
tyczacych pedofilii i homoseksualizmu
wsrdd kleru — nie sadze, zeby to znacz-
nie wplyneto na sytuacje. Z pewnoscia
te problemy, a szczegdlnie to, w jaki
sposob byty przez niektérych bisku-
poéw komentowane, beda dla wielu oséb
wymoéwka-uzasadnieniem dla odejscia
z Kosciota. Moim zdaniem jednak odej-
da ci, ktérzy i tak byli na pograniczu,
w szarej strefie. Wtedy paradoksalnie jest
wieksza szansa, ze jak w jasny sposob
odeszli, to w rownie zdecydowany spo-
s6b powrdcg. Co do samych afer, wedlug
mnie oczyszczenie moze przyjs¢ tylko

z zewnatrz, moze tylko nieco wspomaga-
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ne przez niektérych polskich biskupow.
I modle sie, zeby ono przyszto.

2
Pytanie, czy Ko$ciét musi stale walczyé
o byt. Moim zdaniem nie. Zapytatabym
inaczej: czy byt to czas dynamicznego roz-
woju, czy bagiennej stagnacji?

W wielu wymiarach Kosciét w Polsce sig
rozwinat. Wiele odzyskanych majatkow
badZ odszkodowan za nie postuzyto do
rozwiniecia dziet, odbudowy infrastruk-
tury, dynamizacji dziatain. Narodzito sie
wiele wspolnot (inng kwestig jest to, czy
maja dobra opieke duszpasterska, zwtasz-
cza grupy Odnowy w Duchu Swietym),
probujac sie zapisa¢ na rekolekcje, trze-
ba to robi¢ z duzym wyprzedzeniem, bo
brakuje miejsc. Rozrasta sie tez duszpa-
sterstwo skupione wokot Mszy w rycie
nadzwyczajnym, co mnie bardzo cieszy,
podobnie jak to, ze wielu mtodych ksiezy
jest w nie zaangazowanych.

Stagnacja dotyczy mentalnosci, ale
zwykle zmiany w tym zakresie zacho-
dza najwolniej, a zwtaszcza jesli chodzi
o mentalnos¢ kurialnych urzednikéw. Tu
jedyna szansa jest wymiana pokoleniowa,
takze, jesli nie przede wszystkim, w epi-
skopacie. Czasem czytajac wypowiedzi
biskup6éw i patrzac na sposéb dziatania
niektorych kurii, ma si¢ wrazenie, ze sta-
nowig one ostatni bastion zamieszkiwany
przez homini sovietici albo przynajmniej
zachowuja sie tak, jakby komunizm byt
wciaz zywy.

3
Nie postrzegam KoSciota hierarchicznego
w Polsce jako jednolitej catosci. W koncu
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kazda diecezja to osobny Kosci6t. Niekto-
rzy biskupi, jak byto wida¢ przy okazji po-
kuty za grzech pedofilii, potrafig zareago-
wac ewangelicznie: przyznac sie do winy
i prosi¢ o przebaczenie, a niektérzy nie do
konica. Podobnie jest z kryzysem. W niekto-
rych diecezjach dojdzie do realnych zmian,
w innych problemy beda przykrywane
i odsuwane.

To, czy Kosciot bedzie sie kurczyt i wy-
mierat, w najwickszej mierze, moim zda-
niem, zalezy od nas, Swieckich, a doktad-
niej od naszego swiadectwa. Pisze zreszta
to tez do siebie. Potrzebujemy dobrych ro-
dzin opartych na zdrowych, mocnych wie-
ziach, w ktorych matzonkowie wspierajg sie
w drodze do zbawienia, a dzieci s3 wycho-
wywane do dojrzatego przezywania wiary.
Potrzebujemy tez odwagi i roztropnosci (nie

wiem, co wazniejsze) w relacjach z hierar-
chia. Takze determinacji, by nie poddawac
sie w staraniach o dobrze sprawowana li-
turgie, poglebianie wtasnej wiedzy religij-
nej, a przede wszystkim relacji z Bogiem.

W Kosciele w Polsce wciaz jest wie-
le miejsc i wspolnot, w ktérych mozna
wzrastaé jako katolik. Miejsc, gdzie jest
piekna liturgia i gdzie gromadza si¢ ci,
ktoérym szczerze zalezy na rozwoju ich re-
lacji z Chrystusem. Czy ludzie bedg od-
chodzi¢ z Kosciota? Z pewnoscia. I z pew-
noscia bedzie to wigksza fala niz jeszcze
te trzydziesci lat temu. Wierze jednak, ze
sita Swiadectwa tych mniejszych wspol-
not bedzie wigksza, wiec ta wizja mnie
nie przeraza. O



ragiczna $mier¢ prezydenta Gdanska Pawta Adamowicza byta

wydarzeniem, ktore naznaczyto debate publiczng w naszym
kraju u progu roku bedgcego 30. rocznica nowej Polski. Uwi-
docznity sie reguty rzadzace nasza polityka. Oto cztowiek, co do
ktorego liczne zastrzezenia mialo jego wlasne srodowisko, czyli
Platforma Obywatelska, wobec ktorego toczyty sie sprawy proku-
ratorskie, stat sie w jednej chwili meczennikiem i swietym obozu
liberalnego. Skad wzigto sie to zaktamanie? Odpowiedz nie jest
trudna. Dzi§ w przestrzeni publicznej liczy si¢ przede wszystkim
narracja polityczna, a w tym konkretnym przypadku uzyskanie
politycznego paliwa, analogicznego do tego, jakie otrzymato
Prawo i Sprawiedliwos$¢ po katastrofie samolotu prezydenckiego
w Smolensku. Jesli polityczne wykorzystanie tragedii smolenskiej
miato posmak cynicznego budowania mitu na wydarzeniu, ktore
w istocie nie niosto ze soba niczego chwalebnego, to jak nazwac
zwrot opinii w sprawie Adamowicza? Waznym sktadnikiem obu
mitéw — i tego pozadanego przez liberatow, i zrealizowanego
przez centroprawice — byto oskarzenie skierowane wobec przeciw-
nikéw politycznych, oskarzenie majace wykluczy¢ ich ze wspol-
noty polskiej. Zmiana oceny dziatalno$ci Pawta Adamowicza
dokonana - z dnia na dzien - przez jego dawnych politycznych
przyjaciot byta gorszacym — cho¢ niezaskakujgcym — przyktadem
catkowitej instrumentalizacji rzeczywistosci przez technologie
wtadzy.

Wyraznie dostrzegalna stata si¢ tez w tamtych styczniowych
dniach aktualna pozycja KosSciota w polskich sprawach. Zobaczy-
liSmy potwierdzenie jego stabosci, stabosci, ktorg po raz pierwszy
mocno wydobyly na swiatto dzienne zdarzenia poprzedzone przez
wspomniang juz katastrofe smolenska. Dziewiec¢ lat temu Kosciot

zabojstwo i demokracja



nie stawit skutecznie oporu ruchowi dzielgcemu naréd na ,,dwie
Polski”. Zadowolony z obserwowanego wtedy patriotycznego
wzmozenia niemal w catosci brat go za dobra monete, cho¢ duch
tego wzmozenia w duzej mierze byt poganski, skupiony na $mierci,
zemScie, wylaczeniu znacznej czeSci spoteczenstwa ze wspol-
noty politycznej za pomoca prostych tozsamosciowych definicji
podawanych przez Jarostawa Kaczynskiego czy Jarostawa Marka
Rymkiewicza bgdZ innych pomniejszych ideologow. W roku 2019
za$, bez mrugniecia okiem, Kosciét w Gdansku postawit kapliczke
»teczowemu” prezydentowi miasta, nawet sie nie zajgknat o tym,
ze byt on jednym z aktywnych politykoéw popierajacych demon-
taz naturalnego i chrzescijanskiego tadu spotecznego w naszym
kraju. Zamiast zatem by¢ sitg podmiotowa, ktoéra potrafi stanac
w poprzek politycznych schematéow, wyda¢ opinie wbrew poli-
tycznym interesom, Kosciét utrwalit swoja klientelistyczng role
w Polsce XXI wieku.

Zobaczylismy tez, jak dwa dominujace obozy polskiego sporu
politycznego staraja si¢, bez zwazania na skutki, bez poczucia
odpowiedzialnosci za cokolwiek poza interesami wtasnych partii,
wykorzystywaé na swojg korzys¢ kazde drgnienie emocji spo-
tecznych. Szczegblnie byto to widoczne w mediach zaangazowa-
nych w ,,wojne polsko-polska”, ktére podgrzewaly atmosfere od
pierwszych godzin po ataku na prezydenta Gdanska. O dziwo,
w pierwszym odruchu sami politycy zachowywali duzo powscig-
gliwosci — by¢ moze dlatego, ze do§wiadczyli ataku na przedsta-
wiciela swojej klasy, kogos, kto byt ich blizszym lub dalszym
kolega. Nie trwato to jednak dtugo i szybko stato sie jasne, ze
Smier¢ Adamowicza stanie sie sztandarem, pod ktorym dojdzie
do proby skonstruowania kolejnego rokoszu. Ostatecznie plany
te nie przeksztatcity sie¢ w silne uderzenie polityczne, cho¢ widac¢
byto zamiar. Liberalna opozycja przegrata wybory do Parlamentu
Europejskiego, a $mieré Adamowicza juz w potowie 2019 roku
zostata niemal zapomniana, to takze jest czyms$ charakterystycz-
nym. Jednak — powt6rzmy — samo to wydarzenie stanowito warty
odnotowania polityczny moment, ktory spod rutyny politycz-
nych spraw biezacych wydobyt na swiatto dzienne aktualny stan
zasad, ktorymi kieruja sie ludzie odpowiadajacy za losy Polski.




Jako publicysci ,,Christianitas” szukaliSmy roztropnego gtosu
o tych wydarzeniach. StaraliSmy sie podazac¢ za rozpoznaniami,
jakich w analogicznej sytuacji spoteczno-politycznej po katastrofie
smolenskiej dokonat Pawet Milcarek w eseju Kosciot, prawica,
demony, opublikowanym w ,Christianitas” nr 45-46/2011. @
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Szaleficy’
Michat Barcikowski

ésmego grudnia 1980 roku owtadniety psychoza, zafascynowa-
ny Buszujgcym w zbozu Mark Chapman zamordowat Johna
Lennona. Wcze$niej nosit sie z zamiarem zabodjstwa Ronalda Rea-
gana oraz Elizabeth Taylor.

Trzydziestego marca 1981 roku John Hinckley, owladniety
mitosng obsesjg wobec Jodie Foster, przesladujacy ja od miesiecy
listami i telefonami, aby zaimponowa¢ aktorce i zwr6cic na siebie
jej uwage, probowat zabi¢ Ronalda Reagana, ciezko ranigc przy
tym trzy inne osoby. Hinckley pozostawat wcze$niej pod opieka
psychologa. Ten jednak nie zaobserwowat niczego niepokojacego
w zachowaniu chtopaka, uznat go jedynie za niedojrzatego i kazat
ogoblnie wzigc sie w gar$¢. Rodzice Hinckleya, idgc za radg tera-
peuty, postanowili po prostu wyrzuci¢ go z domu.

Szo6stego maja 2002 roku Volkert van der Graaf, cierpigcy na
powazne zaburzenia osobowoSci dziatacz skrajnych ruchéw
ekologicznych, zamordowat Pima Fortuyna, lidera uchodzacej za
krytyczna wobec muzuimanskiej imigracji holenderskiej partii
LPM. Ponad rok p6zniej, 11 wrze$nia 2003 roku, Mijailo Mijailo-
vi¢ zasztyletowat bez zadnego wyraznego motywu minister spraw
zagranicznych Szwecji Anng¢ Lindh. Z kolei 13 stycznia 2019 roku
Stefan W.,, skazany wcze$niej za zbrojne napady na banki, ktory
w wiezieniu przeszedt zatamanie nerwowe, a w zwigzku z tym
musiat korzysta¢ z pomocy psychiatry, po wyjsciu z wiezienia
zamordowat prezydenta Gdanska Pawta Adamowicza.

Lata szesc¢dziesiate i siedemdziesigte to w zachodnim Swiecie
czas radykalnej reformy opieki nad osobami chorymi psychicznie.
Do powszechnej swiadomosci weszto wowczas przekonanie, ze
osoba chora psychicznie ma swoje prawa; ze ubezwlasnowolnienie
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musi by¢ ostatecznoscia, a leczenie musi w zasadzie odbywac si¢
tylko za zgoda i na proSbe chorego.

Zamykano ostawione ,,azyle” (asylum) dla ,,obtakanych”, gdzie
trafi¢ mozna byto na dziesiatki lat mocg arbitralnej decyzji lekarza,
podjetej na prosbe rodziny. Przebywaty tam matki cierpiace na
depresje poporodowa, wdowy, ktore nie przezywaty zaloby w spo-
sob akceptowany przez spoteczenstwo, chorzy zdiagnozowani
ogolnie jako ,,histerycy”. Wszystko to bez kontroli sgdowej, bez
mozliwosci odwotania sig, a co gorsza — przy bardzo stabo rozwi-
nigtej wiedzy psychiatrycznej pozwalajacej na skuteczna terapie.
Zarazem jednak zezwalano na (powszechnie wowczas uznawang
za moralnie stuszng) eugenike, nakazujaca eliminacje ,,wariatow”
z wptywu na spoteczenistwo. Jak napisat jeden z najwiekszych
amerykanskich filozoféw prawa, sedzia sadu najwyzszego Oliver
Wendell Holmes, ktory uznat przepisy dopuszczajgce przymusowa
sterylizacje osob chorych psychicznie za zgodne z amerykanska
konstytucja: ,,trzy pokolenia imbecyli wystarczg” (Three genera-
tions of imbeciles are enough; Buck vs Bell, 1927 r.).

Azyle otwarto, kwestie poszanowania praw pacjenta chorego
psychicznie ucywilizowano. Pozostaje jednak pytanie, czy nie
uczyniono tego kosztem wypuszczenia bez kontroli na wolnos¢
ludzkich ,,bomb”. Ludzi ci¢zko zaburzonych i gteboko chorych,
ktorych pozostawia sie bez pomocy i leczenia, wobec ktorych
panstwo jest bezradne. Dopoki nie wybuchng. O



Rozkosze ztudnej jednosci.
Uwagi na Smier¢
prezydenta Adamowicza’

Tomasz Rowiriski

T si¢ powtarza juz do znudzenia. Ogladam to od lat, a na-
°wet opisywatem — i w nowej ksiazce, i starszych tekstach.
To kiwanie madrymi gtowami, ze taka czy inna tragedia, mocne
uderzenie (pielgrzymka papieska, Smieré Papieza, katastrofa smo-
lenska, teraz $mier¢ prezydenta Gdanska), nagle doprowadza do
jakiegos — deus ex machina — pojednania w Polsce. Pomijam na
razie, ze nie ma dzi§ w ogodle warunkéw do politycznego pojed-
nania, a takze Ze nie potrafi¢ powiedzie¢, czemu miatoby takie
pieciominutowe pojednanie stuzy¢. Ktos powie, ze to bytby ja-
kiego$ rodzaju przejaw wyzszej kultury politycznej i narodowej.
Kultura ta jednak nie jest tworem spontanicznym, a jej owoce s3
zgota czym$ odmiennym od rozkosznego westchnienia — ,,pojed-
naliSmy si¢”.

Nie oszukujmy sie, my przeciez wcale nie tego oczekujemy, nie
pieciu minut rozkoszy. Jedynie zastaniamy sie taka minimalistyczng
wymowka, zeby za mocno nie okazywad, jak bardzo jestesmy
zanurzeni w naszych fantazjach narodowych i nadziejach. Widzg
to w licznych komentarzach, regularnie przy kazdym tapnieciu
w zyciu publicznym. To jest oczekiwanie, ze powstanie kolejna
konfederacja wszystkich Polakéw i zmieni nasz los i naszg kondy-
cje wewnetrzng, miedzynarodowa, a nawet duchowg. Dojdzie do
doczesnego przebostwienia. A jak konfederacja nam si¢ nie udaje
- bo udac sie nie moze, poniewaz nie tak sie buduje panstwo, nie
tak sie formuje cnotliwg dusze — to kazdy wraca do swojego obozu,
do swojego rokoszu, do swojego oburzenia i odurzenia emocjami.
Albo do swojej prywatnosci i braku zainteresowania. Tak sie suwe-
rennos$ci zbudowac nie da, poniewaz wszystko sie wtedy spala
w ogniu wewnetrznych zmagan i wewnetrznego nierzadu.
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Jak sie ma udac¢ ta konfederacja? Skoro nie pracujemy — lub pra-
cujemy bardzo mato — nad zasadami naszej polityki w nieznosnie
dtugiej terazniejszosci wtedy, gdy, jak sie zdaje, nic sie nie dzieje.
Myslimy: jakos to bedzie, i dajemy sie rozgrywac innym narodom
jak dzieci. Za to ciagle $nimy o jakim$ zrywie. Wybrali Papieza —
bedzie jednos¢, umart Papiez — bedzie jednos¢, zgingt Prezydent
— bedzie jednos¢. Nawet ci, co — w teorii i praktyce — rzeczywiscie
pracujg nad Polskg (a nie np. zajmujg sie przerabianiem jak jakas
nie-Polske), ulegaja temu ztudzeniu, gdy tylko ,,coS sie dzieje”.
Nie jest nam to ztudzenie potrzebne, lepiej juz niech polityka
sie toczy i wypala, i przepala kolejne polskie fantazje, polityczne
bajki i partykularne rozkosze, ktore chcg reprezentowac polska
catos¢. Zawsze to jakie§ oczyszczenie, jakis ruch, ktory popycha ku
mysleniu, pisaniu ksigzek, czasem i dziataniu, a nie usypianie. Jest
szansa — cho¢ marna — bo u nas czesciej konfederacja przemienia
sie w rokosz niz w panstwo.

Rokosz jest za$ zrywem, w ktérym roztropnos¢ czy trafnosé
diagnozy (jesli si¢ pojawia) stanowi tylko efekt przygodny jakie-
go$ odruchu. Nie wynika ten zryw z realnego przezycia tradycji
zycia publicznego i suwerennoSci. Nawet jesli sie na nie powo-
tuje. Rokosz jest buntem generowanym przez, na przyktad, zadze
wiadzy. Zatem stanowi wydarzenie przypadkowe, w ktérym nie
mozna rozpozna¢ duszy polskiej.

Na koncu i tak nie bedzie tej mesjansko-apokaliptycznej jed-
nosci narodowej, nie tego nam potrzeba. Nie potrzeba pi¢ciomi-
nutowej mitosci kibicow Arki i Lechii. Potrzeba zrozumienia, ze
nasza suwerennoSc i kultura publiczna, poczucie sprawiedliwosci
i przyzwoitosci, a nawet stabilne instytucje i skutecznos¢ czy
wreszcie istnienie jako nardd historycznie — nie odbuduja si¢ i nie
utrwala bez chrzescijanskiego racjonalizmu, bedacego rdzeniem
naszej tradycji. Nie chodzi mi o prozelityzm ani rozgrywanie ina-
czej wierzacych, ale zauwazenie, Ze nie ma historycznego narodu
bez wtasnego logosu, ktory daje i pomyst, i sposdéb na obecnos¢
w Swiecie. Nam chrzescijanstwo daje wtasciwa miare w wielu spra-
wach, choc¢ tez krzyzuje nasze ideologie. Nie ma w nim cieptoty
romantycznego ,,kochajmy sie!” ani gniewnego lodu poganskiego

"’
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Tomasz Rowifiski Rozkosze ztudnej jednosci..

Zdolnos¢ do aplikowania zasad wtasnej tradycji w zgodzie
z okoliczno$ciami jest natomiast znakiem zywotnosci, ktory —
moze sie tak zdarzy¢ — przekracza zasade samozachowania, zatem
i krag politycznych zgdz. Zdolnos¢ przekraczania tej zasady moze
okazac sie w pewnych sytuacjach madroscig polityczng, a w efek-
cie relatywnym gwarantem suwerennosci i niepodlegtosci. Jest to
jednak co$ innego niz wyjsciowe porzucanie politycznej cnoty roz-
tropnosci i nieustanne ryzykowanie politycznej kleski, tak jakby
sama nonszalancja byta suwerennoscig. Spoteczenistwo, ktore za
swoja forme uznaje pulsowanie lub karmienie si¢ spoteczng emo-
cja, traci de facto historyczng forme. Jest wowczas podobne do
podraznionego zubra kierowanego przez mysliwych w zasadzke,
a wiec na swojg zagtade lub zniewolenie.

Spodziewam si¢ jednak, ze wielu rozgrzanych bogami rozkoszy
swoich stronnictw wzruszy tylko ramionami na te uwagi. Pisze
jednak do tych, ktorzy ramionami nie wzruszaja, ale sa przekonani
i wierza w mozliwo$¢ odbudowania polskiej filozofii i kultury
publiczne;j.

Praca nad przywrdceniem nam samym wiedzy o rzeczywistosci,
ktora nie jest po prostu historig, nie jest tez objawieniem ani
tym bardziej fantazja czy ideologia, ale zawiera w sobie niere-
dukowalna prawdg o narodzie, z ktdrego si¢ wywodzimy i ktory
stanowimy. Teologia narodu winna by¢ zatem probg zrozumienia
dynamiki poruszajacej okreslong ludzka wspolnote we wszystkich
jej aspektach, takze nadprzyrodzonym.

Refleksja ta bywa dzi§ podejmowana raczej rzadko. W konse-
kwencji mamy do czynienia z zapominaniem przez Polakoéw wias-
nej formy, a wiec tego, kim wtasciwie s3. Coraz czesciej wydaje
si¢ nam, ze mozemy zrzucic z siebie katolicko$¢ niczym ptaszcz,
podobnie jak nowoczesna cywilizacja zachodnia porzucita swoje
romantyczne ideologie: dawny socjalizm czy nacjonalizm, przy-
wiazanie do ziemi, krwi, rasy i klasy. Ewentualnie ze mozna
traktowac katolicko$¢ niczym estetyczny dodatek, ktory w razie
potrzeby — gdy stanie si¢ juz niepotrzebny lub sprzeczny z naszymi
oczekiwaniami — po prostu sie zrzuci. To takze dynamika cha-
rakterystyczna dla ducha romantycznego, ktory powiazat religie
bardziej z uczuciem anizeli z rozumem.

19
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Ten duch jednak, ktory jest duchem rozktadu, zaprowadzi Pol-
ske donikad. I nie zatrzyma tego zadna techniczna sprawnosc¢ ani
magiczne zaklinanie rzeczywistosci. B



Kosciot sam siebie
pacyfikuje.

Uwagi po pogrzebie
prezydenta Adamowicza’

Tomasz Rowiriski

apisze tu tylko o dwoch momentach, ktore pokazuja, ze

Kosciot w Polsce sam sie spacyfikowatl w ostatniej dekadzie.
Spacyfikowat, czyli postanowit schowaé gtowe w piasek, przy-
ja¢ postawe niesamodzielnosci, postawe instytucji, ktora tylko
obstuguje emocje grajace w rozmaitych frakcjach niszczacych
Polske. Mozna by takich przyktadéw zebra¢ znacznie wiecej, ale
pozostanmy przy tych, ktére mogg sie sta¢ symbolami. Pogrzeb
prezydenta Adamowicza juz si¢ odbyt i czas zaczaé powaznie
dyskutowac bez nadmiernej asekuracji. Zresztg zanim przejde do
rzeczy, polecam wszystkim oburzonym intensywnoscig dyskusji
po zabodjstwie Pawta Adamowicza debate w parlamencie brytyj-
skim po $mierci Margaret Thatcher. Glosy krytyczne, ktore tam
wybrzmiaty — wcale niebtahe — byty czescia normalnej debaty
publicznej. Tylko u nas wszelka krytyka jest zaraz uznawana za
wprowadzanie ,,dusznej atmosfery”.

Wr6¢my do postawy Kosciota. W 2010 roku Kosciot dat scene
do wzruszen po smoleniskiej katastrofie, pozwolil, by krzyz stat
sie substytutem pomnika, pozwolit sie wciggnaé w smoleniskg
religie, pozwolit, by wzruszenia staty sie gtbwnym paliwem
polityki tamtego czasu. W znacznej mierze jednych przeciwko
drugim. Nie powiedziat wyraznie, jakie powinno by¢ spojrzenie
chrzescijanskiego patriotyzmu na taka tragedie, na nieudolnos¢
panstwa. KoScielne gtosy samodzielnosci byty stabo styszalne,
poniewaz mowienie spoza emocji wymagato realnego wysitku,
woli przeciwstawiajacej sie¢ 6wczesnej ,,wojnie na Krakowskim
Przedmiesciu”. Na naszych tamach w duzym tekscie chrzescijaniskg
droge starat sie wytyczy¢ redaktor naczelny ,,Christianitas” Pawet
Milcarek w eseju Kosciot, prawica, demony. Wydaje sie, ze dzi$
potrzeba kolejnego takiego tekstu, poniewaz sytuacja si¢ powta-
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rza. KoSciotowi jednak tatwiej byto w 2010 roku surfowaé na
emocjach radykalnej centroprawicy, szczegdlnie ze na Krakowskim
Przedmiesciu ujawnit sie prostacki i barbarzynski gtos nienawisci
wobec Kosciota i chrzescijanstwa. Trzeba byto jednak pokazywaé
to, co stuszne, a nie co si¢ podoba jednym czy drugim.

Tym razem Kosciot dat scene dla antypisowskich tyrad na
pogrzebie uczestnika parad LBGT, ktéremu odprawiono pogrzeb
godny kogo$ znakomitszego. Przyktadem jednoznacznego poli-
tycznego oskarzenia byty stowa Aleksandra Halla. Natomiast
dominikanin o. Ludwik Wisniewski juz umiescit prezydenta Ada-
mowicza w niebie. A przeciez stat sie ten zakonnik w tym jednym
momencie gtosem Kosciota, ktory pojdzie w Swiat i w spoteczen-
stwo, bo kaptan nigdy nie przemawia publicznie jako prywatna
osoba. Czy to nie jest gruba przesada? Moze nie ma co si¢ jednak
dziwi¢ szeregowemu zakonnikowi, skoro gloryfikowanie wtoda-
rzy innych miast, postepujacych w sprawach najwazniejszych dla
opinii katolickiej podobnie do Adamowicza, styszeliSmy niedawno
z ust najwyzszych przedstawicieli hierarchii. Zreszta i abp Gtodz
w swojej homilii mowit, jak wiele Kosciét katolicki w Gdansku
zawdziecza prezydentowi. Ktos§ mogtby powiedzieé, ze Kosciot
w obu tych sytuacjach jest po prostu ze spoteczenstwem. Nie,
Kosciot pokazal, ze zamiast by¢ ,,wyznacznikiem spotecznego
kursu katolikow” (jak trafnie kto$ napisat na Facebooku), stat sie
realizatorem oczekiwan, kapelanem uczuc.

Kosciot zamiast gtosi¢ w pore czy nie w pore swoje zasady,
robi wszystko, by w momencie cywilizacyjnych zderzen, jakie na
pewno przed nami, co pokazaty np. ostatnie lata w Irlandii, nikt
sie z katolikami, wiernymi chrze$cijanskiemu nauczaniu, juz nie
liczyt. Kosciot pracuje tez na to, by ci z wierzacych, ktorzy nie sg
by¢ moze tak w sprawy wiary zaangazowani, zupetnie juz stracili
orientacje, co jest wtasciwe i co chrzescijanskie. Efekt ostateczny
moze by¢ taki, ze jedna frakcja znienawidzi Kosciot za beatyfikacje
polityka bedgcego de facto czescia politycznego ruchu homosek-
sualnego, a druga za Smolensk, za nieroztropny nadmiar sympatii
wobec cynizmu PiS-u. I tak Polska sie rozpadnie, nie potrzeba
bedzie rozbioru, a sity rozktadu same siegna po lezaca na bruku
wtadze nad naszym krajem. O



Prawa majq moc
ograniczania zta.
Komentarz do apelu
o uchwalenie

.lex Adamowicz"’

Piotr Chrzanowski

Tragiczna $mier¢ prezydenta Gdanska Pawta Adamowicza,
chog, jak sie zdaje, bedgca skutkiem dziatania samotnego wil-
ka uwiktanego w sie¢ wtasnych urazéw i urojen, nie mogta nie
sta¢ sie powodem wzmozonej dyskusji o gwattownych emocjach
targajacych polska debatg publiczng. Poziom niecheci wzgledem
oponentow jest tak wysoki, Ze rzeczywiscie w nazbyt wielu przy-
padkach trzeba moéwié wrecz o erupcji nienawisci. Dla czesci $ro-
dowiska dziennikarskiego gdanski dramat stat si¢ przyczynkiem
do wystosowania apelu przeciwko tzw. ,,mowie nienawisci”. Ini-
cjatywa wyszta ze strony srodowiska ,,Liberté”; ale przytaczyto
sie do niego wielu publicystow katolickich, takze ksiezy. W apelu
czytamy m.in.: ,,Prawa maja moc ograniczania zta. Uwazamy za
konieczne, wzorem innych krajow europejskich, przyjecie usta-
wy zapobiegajacej i penalizujacej mowe nienawisci w przestrze-
ni publicznej”. Autorzy proponuja dla tego prawa nazwe ,,lex
Adamowicz”. Musze jednak powiedzie¢, ze ja przed ztozeniem
pod tym apelem swojego podpisu chciatbym sie dowiedzie¢, jak
sygnatariusze rozumiejg owa ,,mowe nienawisci”. Moze zechcie-
liby sie ustosunkowac¢ do paru gtosnych incydentéw z przeszto-
$ci? Do ,,zdradzieckich mord”, ,,dorzynania watahy” i ,,walenia
z baski”? Wszystkie trzy wypowiedzi sa autorstwa oséb o uznanej
pozycji w zyciu publicznym, politykéw z réznych stron baryka-
dy i dziatacza spotecznego. Wszystkie brutalne, majace ponizy¢
przeciwnikoéw, w niewgtpliwie najwyzszym stopniu naganne. Czy
w aktualnym stanie prawnym podlegajace karze? Pierwsza to or-
dynarna, odrazajaca potwarz, rzeczywiscie moggca skutkowac
sankcjami, tylko jesli kto§ wniesie prywatne oskarzenie. Druga
to z pewnoscig co$ wigcej niz potwarz. Tutaj juz jest pochwata
przemocy, a nawet zacheta do jej zastosowania, cho¢ jeszcze bez
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zindywidualizowania celu ataku. Trzecia zawiera $cigang z urzedu
grozbe karalng, w okolicznoSciach, w jakich zostata wypowie-
dziana, mogta by¢ rozumiana przez konkretng osobe jako skie-
rowana pod jej adresem. Czy jej autora spotkaty jakiekolwiek
sankcje? To pytanie retoryczne.

We wczorajszym tekscie na portalu Kosciot sam siebie pacyfi-
kuje, moj redakcyjny kolega Tomasz Rowiniski wskazat na de facto
abdykacje Kosciota hierarchicznego w Polsce z jego misji proroc-
kiej, gloszenia niezmiennych zasad w pore czy nie w pore. Sprawa
apelu w sprawie lex Adamowicz pokazuje na podobne odstepstwo
znacznej czesci katolickiej inteligencji. Oto w ciemno Zyruje ini-
cjatywe srodowisk liberalnych, w ogéle nie pytajac o elementarne
definicje, bez cienia refleksji, czy wobec braku egzekucji praw juz
istniejacych ustanawianie nowych ma sens. Czyz ten brak egzeku-
¢ji nie powinien by¢ dla wszystkich nas wyrzutem sumienia? Czy
w tych wszystkich walkach o wolne sady i konstytucje nie umyka
nam fakt, ze w Polsce rzeczywiscie, i to od dawna, mamy gteboki
kryzys wiadzy sadowniczej? Rewolta, ktora w jej obszarze usituje
przeprowadzi¢ obecna wiekszo$¢ parlamentarna, nie przyniesie
wiele dobrego, ale sytuacja, w ktorej przedstawiciele sgdownictwa
nie majg hamulcow przed publicznym deklarowaniem pragnienia
zemsty na tejze wigkszosci, powoduje, ze po plecach przechodzg
ciarki.

Moze sie myle, ale w apelu o nowe prawo widze malutki prze-
btysk swiatetka w tunelu. Chodzi mi o zdanie: ,,Prawa maja moc
ograniczania zta”. Czy to znaczy, ze w debacie o zakazie abor-
¢ji nie bedzie juz argumentoéw o tym, ze do dobra nalezy ludzi
naktania¢ stowem i przyktadem, a nie przymusem prawa? A moze
katoliccy sygnatariusze apelu o lex Adamowicz zaproszg swoich
liberalnych towarzyszy do podobnego apelu w sprawie zakazu
pornografii? Chyba nie powinno by¢ problemu, skoro prawa
ograniczaja zto. O



~Mowa nienawisci”
i ,przestepstwa
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P zabojstwie Pawta Adamowicza temat nienawisci w prze-
ostrzeni publicznej znalazt sie¢ w centrum zainteresowania.
Ojciec Ludwik Wisniewski OP w oklaskiwanym kazaniu na po-
grzebie prezydenta Gdanska wotat, aby ,,skonczy¢ z nienawiscia”.
Wtadze Warszawy i Wroctawia zapowiedziaty przeprowadzenie
w podlegajacych sobie szkotach lekcji na temat ,,mowy nienawi-
$ci”. Wielu osobom, nie tylko sympatyzujacym z obecng opozy-
cja, naturalne wydawato si¢ taczenie zbrodni popetnionej przez
Stefana W. z atmosfera nienawisci politycznej, jaka ich zdaniem
panuje w naszym kraju. Atmosfera ta wytwarzana jest przede
wszystkim za pomoca stow, bo to w sferze werbalnej toczy sie
zycie polityczne wigkszosci wyborcow. To ta wiasnie atmosfera,
powstata z ,,mowy nienawisci”, miata doprowadzi¢ do ,,zbrodni
z nienawisci”.

Nie chciatbym tu zajmowac sie dtuzej kwestig zwigzku mie-
dzy tragicznymi wydarzeniami z 13 stycznia a sytuacja polityczng
w naszym kraju. Kluczowe dla rozstrzygniecia tej kwestii jest usta-
lenie motywow Stefana W. — o tych za$ wiemy niewiele. To, co
wykrzyczat zaraz po zadaniu $miertelnych cioséw, w potaczeniu
z informacjami o jego zaburzeniach psychicznych nie pozwala jed-
noznacznie ustali¢, czy jego motywacje mialy charakter polityczny.
Ponadto nawet gdyby okazato sie (czego, jeszcze raz powtarzam,
na razie nie wiemy), ze jego motywacje byty istotnie polityczne
(tak jak motywacje Ryszarda Cyby, zabdjcy posta PiS Marka
Rosiaka), to przypisywanie odpowiedzialnosci za ten mord jakie-
mukolwiek aktorowi politycznemu postugujgcemus sie polityczng
,Mow3a nienawisci” pozostaje dyskusyjne. Tak samo jak dysku-
syjne byto obarczenie przez Jarostawa Kaczynskiego odpowiedzial-
noscig Donalda Tuska za zabo6jstwo Marka Rosiaka. Oczywiscie
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uprawianie polityki za pomoca obelg i Swiadomego eskalowania
podziatow jest zawsze godne potepienia, a nawet moze stwarzac
okolicznosci, w ktérych morderca polityczny podejmuje decyzje
o dokonaniu zbrodni. Dopdki jednak nie mamy do czynienia ze
zlecaniem mordu lub podzeganiem do niego, nie mozemy moéwic
o odpowiedzialno$ci w jakims istotnym sensie. Nie potrzebowa-
liSmy tragicznej i niepotrzebnej Smierci §p. Pawta Adamowicza,
zeby wiedzie¢, ze polska debata publiczna jest chora z nienawisci.
Sposob prowadzenia tej debaty jest godny potepienia niezaleznie
od okrutnego morderstwa na Pawle Adamowiczu, ktore nie wydaje
sie ,,skutkiem” tej debaty w jakims$ istotnym sensie.

Zostawmy jednak te sprawe i zajmijmy sie samym pojeciem
»zbrodni z nienawisci” i ,,mowy nienawisci”. ,,Nienawi$¢ wrosta
w serca i zatruta krew pobratymcza” — uznanie ,,nienawisci” za
przyczyne konfliktu jest wygodnym i naturalnym wyjasnieniem
dla os6b, ktore nie sg zainteresowane kontynuowaniem konfliktu.
Przypisanie komus$ nienawiSci z miejsca go obcigza i odbiera wia-
rygodnos¢ jego stanowisku i dziataniom, czyni z niego chorego
cztowieka, ,,chorego z nienawisci”. ,,Nienawis¢” jest, jak wia-
domo, slepa i irracjonalna. Takich ludzi nalezy izolowa¢, wzgled-
nie poddawac terapii, ktora usunie przyczyny tego patologicznego
stanu, jakim jest nienawis¢. Wszystko to mowie bez ironii, ponie-
waz tak wtasnie jest, gdy kto$ rzeczywisScie nienawidzi: to znaczy
jego gniew przekracza miare, zaSlepia go, przejmuje kontrole nad
jego sumieniem i prowadzi do ztych czynow.

Problem w tym, ze nienawi$¢ nigdy nie jest pierwszga przy-
czyng czyjego$ dziatania i jego motywacja — nienawis¢ jest zwa-
riowanym gniewem, ktory rodzi sie jako sprzeciw wobec utraty
jakiego$ dobra. W tym sensie wskazanie na nienawi$¢ nigdy nie
jest wystarczajgcym wyjasnieniem czyjego$ zachowania. W niena-
wisci, prawdziwej lub domniemanej, zawsze chodzi o cos, o jakis
konkret.

Dlatego pojecia ,,mowy nienawisci” i ,,zbrodni z nienawisci”
s3 mylgce. Ukrywaja bowiem prawdziwe motywy i racje osob,
ktérym sie zarzuca mowe nienawisci i zbrodnie z nienawisci.
Czasem ten motyw rzeczywiscie prowadzi do zbrodni dokona-
nych w nienawisci: tak byto chociazby w przypadku ludobojstw
motywowanych nienawiscig wynikajacg z pogladoéw rasistow-
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skich. Tymczasem ukrycie motywu w pojeciu ,,mowy nienawi-
$ci” i ,,zbrodni nienawisci” pozwala zamaskowac fakt, ze czasami
motyw ten mogtby by¢ stuszny. Gdy oskarzy sie kogos o dziatanie
,»Z nienawisci”, nie trzeba dtuzej dociekac jego motywow. Nie
chcemy dyskutowa¢ z przeciwnikami matzenstw homoseksu-
alnych? Z gory wykluczmy ich z dyskusji, oskarzajac o mowe
nienawiSci i uznajac za rozstrzygniete, ze odmawianie osobom
o sktonnosciach homoseksualnych takiego prawa moze wynikac
tylko ,,z nienawiSci”.

W sytuacjach takiej jak ta ostatnia prawdziwy spér dotyczy
tego, czy cos jest stuszne, czy tez godne potepienia. Tymczasem
oskarzajac kogo$ o ,,mowe nienawisci”, uwaza sie ten spor za
rozstrzygniety i przystepuje do wykluczania oskarzonego z dys-
kusji. Mamy wiegc tu do czynienia z manipulacja. Jest to zreszta
typowe postchrzescijanskie ktamstwo, zastaniajace sie checig
walki z przemocg po to, aby forsowa¢ mozliwos¢ zaspokojenia
jakiej$ niesprawiedliwej zadzy. Pisatem o mechanizmach tego
ktamstwa w innym tekscie.

Pojecie ,,zbrodni z nienawisci” (hate crime) pojawito si¢ w ame-
rykanskiej literaturze prawniczej w potowie lat osiemdziesigtych.
Wypracowanie takiego pojecia byto zwigzane przede wszyst-
kim z proba adekwatnej penalizacji przestepstw wynikajacych
z dyskryminacji na tle rasowym. Nie ma jednoznacznej definicji
substancjalnej ,,zbrodni z nienawisci”. NajczeSciej podaje sie
definicje obejmujace wyliczenie przestepstw, ktore dokonywane
sa z powodu ,,dyskryminacji” rasowej, ale tez religijnej, ptciowej,
seksualnej. Biuro Instytucji Demokratycznych i Praw Cztowieka
OBWE (OSCE) definiuje zbrodnie z nienawisci jako ,,Kazde
przestepstwo natury kryminalnej, wiaczajac w to przestepstwa
wymierzone w ludzi i ich mienie, w wyniku ktoérego ofiara, lokal
lub inny cel przestepstwa s3 dobierane ze wzgledu na ich fak-
tyczne badZ domniemane powigzanie, zwigzek, przynaleznosg,
cztonkostwo lub udzielanie wsparcia grupie (...) wyr6znionej
na podstawie cech charakterystycznych wspolnych dla jej czton-
kow, takich jak faktyczna lub domniemana rasa, narodowos¢
lub pochodzenie etniczne, jezyk, kolor skory, religia, ptec, wiek,
niepetnosprawnos¢ fizyczna lub psychiczna, orientacja seksualna
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przestepstwa za przestepstwo z nienawisci jest to, czy motywacja
przestepcy wynika z wyrdznienia (,,dyskryminaciji”) jakiej$ cechy,
ktora jest uznawana za naturalng i ktorej nie nalezy wyrédzniac
jako negatywnej.

Jak wiadomo, pytanie o to, co jest, a co nie jest ,,naturalne”, jest
jednym z najbardziej dyskutowanych tematéw we wspoiczesnych
wojnach kulturowych. Zagrozenie zwigzane z budowaniem agendy
opierajacej sie na teorii ,,przestepstw z nienawisci” polega wtas-
nie na tym, ze milczaco przyjmuje si¢ takie rozumienie tego, co
naturalne, ktore jest kontrowersyjne albo btedne. Tym bardziej ze
najwieksze oSrodki ksztattujgce znaczenia takich pojec jak ,,prze-
stepstwa z nienawiSci” — a wiec organizacje miedzynarodowe, elity
prawnicze i polityczne — najczesciej nie operuja pojeciem natury
zgodnym z antropologia chrzescijanska.

W gruncie rzeczy mozna by sie¢ zastanawia¢, dlaczego ,,prze-
stepstw z nienawisci” nie rozumie¢ catkowicie trywialnie: bytyby
to wszystkie przestepstwa, w ktorych sprawca dziatat z nienawi-
Scig wywotana jakakolwiek przyczyng. Na przyktad zabojstwo
kasjerki rzucajgcej naszymi swiezo zakupionymi towarami wywo-
tane nagty falag niepohamowanego gniewu bytoby ,,zbrodnig
z nienawisci”. Tymczasem, jak widzieliSmy, za przestepstwa takie
uznaje si¢ wytacznie te wynikajace z dyskryminacji z powodéw
tradycyjnie wyréznianych w agendzie emancypacyjnej: rasy, prze-
konan religijnych, ptci, ,,orientacji” seksualne;j.

Przy okazji zwr6¢my uwage, ze pojecie ,,dyskryminacji” petni
te sama funkcje maskowania rzeczywistych motywacji, co poje-
cie ,,przestepstw z nienawisci” i ,,mowy nienawisci”: tacinskie
discriminatio oraz angielskie discrimination to przeciez tyle, co akt
»rozrozniania”. Potepianie ,,dyskryminacji” z czysto jezykowego
punktu widzenia byloby potepianiem jakiegokolwiek rozr6znia-
nia. Tymczasem chodzi o rozr6znianie w celach, ktére uwazamy
za niesprawiedliwe (np. po to, aby zabi¢ kogos o innym kolorze
skory). Tak wiec tak naprawde w potepieniu dyskryminacji nie
chodzi o samg ,,dyskryminacje”, ale o to, co uwazamy za stuszne,
a co za godne potepienia.

Rozw0j pojecia ,,mowy nienawisci” (hate speech) dokonat sie
w nastepstwie i analogicznie do powstania pojecia ,,przestepstw
z nienawisci”. O ile przestepstwa z nienawisci sa z definicji czy-
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nami kryminalnymi (zabdjstwo, uszczerbek na zyciu, zdrowiu,
naruszenie mienia, grozba) wykonanymi z odpowiednig motywa-
¢ja (dyskryminacyjng), o tyle ,,mowa nienawi$ci” niekoniecznie
musi by¢ przestepstwem. S3 rodzaje wypowiedzi penalizowanych
przez kodeksy karne (np. grozba), jednakze nie kazda wypowiedz
uchodzaca za mowe nienawisci jest przestepstwem. Wynika to
z faktu, ze pojecie to upowszechnito sie nie dzieki regulacjom na
poziomie prawa panstwowego (czy stanowego), ale przede wszyst-
kim na poziomie regulacji wewnetrznych instytucji, zwtaszcza
uniwersytetow. Pod koniec lat osiemdziesigtych i na poczatku
lat dziewiecdziesiatych w USA przetoczyta sie debata dotyczaca
zakazu hate speech na uczelniach, znéow gtéwnie w zwigzku
z zachowaniami rasistowskimi. Szybko zaczeto stosowac pojecie
hate speech téwniez w kontekscie dyskryminacji ze wzgledu na
pte¢, deklarowane preferencje seksualne itd. Debata byta goretsza
niz w przypadku ,,przestepstw z nienawisci”, poniewaz o ile te
ostatnie co do materii byly najczesciej i tak penalizowane, to zakaz
mowy nienawiSci wydawat si¢ sta¢ w sprzecznosci z pierwsza
poprawka do amerykanskiej konstytucji, gwarantujgca wolnos¢
stowa i przekonan. Rekomendacja R (97) 20 Komitetu Ministrow
Rady Europy z 1997 roku okreslata ,,mowe nienawisci” jako
»wszelkie formy wypowiedzi, ktore szerza, propaguja czy uspra-
wiedliwiaja nienawis¢ rasowa, ksenofobie, antysemityzm oraz
inne formy nienawiSci bazujgce na nietolerancji, m.in.: nietoleran-
cje wyrazajaca si¢ w agresywnym nacjonalizmie i etnocentryzmie,
dyskryminacje i wrogo$¢ wobec mniejszosci, imigrantow i ludzi
o imigranckim pochodzeniu”. W orzecznictwie Trybunatu Spra-
wiedliwosci UE jako przypadki mowy nienawisci kwalifikowano
nie tylko przypadki dotyczace mniejszosci etnicznych, ale tez np.
0s6b o sktonnosciach homoseksualnych.

Zwodniczo$¢ pojecia mowy nienawisci polega na tym samym,
co pojecia przestepstwa z nienawiSci: maskuje ona rzeczywistg
przyczyne, a wigc charakter inkryminowanego czynu. To, co
w istocie bedzie spetniato kryteria mowy nienawisci, zalezy
od uprzedniego rozstrzygniecia danego ciata politycznego (np.
Trybunatu Sprawiedliwosci UE) albo instytucji (np. organizacji
lobbujacej za prawami gejow). Zamienianie dyskusji o naturze
danego dziatania na rzucanie oskarzen o ,,mowe nienawisci” stuzy
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wykluczeniu rozméwcy bez koniecznosci rozstrzygania stusznosci
jego racji.

Nic nie obliguje nas do wchodzenia w transakcje wigzane
z nowoczesnymi ideologiami: pakiet zabezpieczen przed prze-
moca i nienawistng mowa nie musi obejmowac regulacji zgodnych
z ideologia ,,mowy nienawisci”. Tymczasem gdy organizujemy
kampanie spoteczna przeciwko ,,mowie nienawisci”, musimy
naby¢ taki pakiet razem z t3 ideologig. Jest jasne, Ze nienawis¢ —
przestepstwa dokonywane w nienawisci i stowa petne nienawisci
- s3 zawsze godne potepienia. Gdy jednak styszymy oskarzenie
o ,,mowe nienawisci”, sprawdzmy, z jakiego doktadnie powodu
ono pada. Moze si¢ bowiem okaza¢, ze wcale nie mamy do czy-
nienia z nienawiscig, a jedynie ze sporem o rozumienie jakiego$
dobra, ktory ktos probuje rozstrzygnac przemocs. Przemoc ta
polega na wykluczeniu rozmoéwecy z dyskusji przez oskarzenie go
0 przemoc ,,mowy nienawisci”. O



Koséciot w Polsce i opcja
preferencyjna narzecz
establishmentu’

Tomasz Rowiriski

ikt chyba nie zwrocit uwagi na jedno ze zdan, ktoére wypo-

wiedziat abp Leszek Gt6dz podczas homilii pogrzebowej
prezydenta Pawta Adamowicza. Brzmiato ono tak: ,,Kosciot ka-
tolicki w Gdansku doznat od niego wiele pomocy, wigcznie z tg
odnawiang bazyliky”. Stowa, ktére same w sobie mogg brzmiec
jak naprawde zwykta wdziecznos¢, jednak w kontekscie sa do-
brym przyktadem, w jaki sposob korumpuje sie w Polsce Kosciot
i w jaki sposob Kosciot w Polsce pozwala si¢ korumpowac. Stowa
abp. Gtodzia dobrze tez pokazuja, ze problemem nie jest wcale
wyjatkowy sojusz KoSciota i PiS, ale znacznie szerszy proces ko-
rupcji, ktory w rownym stopniu wykorzystuja rzadzacy w dowol-
nych miejscach naszego kraju i o dowolnym niemal pochodzeniu
politycznym. Bezpo$rednim problemem wynikajacym z tej sytu-
acji jest to, ze poprzez owg korupcyjna ulegtos¢ Kosciot przemil-
cza lub stabo komunikuje zasady, co do ktorych jest w konflikcie
z wiekszoscig sit politycznych w Polsce. W konsekwencji nie daje
wyraznych sygnatow dezaprobaty wobec nagannych postaw i de-
cyzji ludzi rzadzacych krajem i samorzadami.

Jak widag, dla Kosciota w Gdansku odnowienie bazyliki okazato
sie ostatecznie wazniejsze od zaangazowania prezydenta Adamo-
wicza w promocje politycznego ruchu homoseksualnego. Do tego
stopnia, Ze jego pogrzeb stat sie niemal wstepem do beatyfikacji.
A to przeciez ,,tylko” wierzchotek — najbardziej iskrzacy ideowo —
watpliwosci dotyczacych zmartego tragicznie prezydenta. Byly tez
sprawy znacznie bardziej banalne, prokuratorskie, za ktoére ostro
go krytykowano takze w mediach dzi§ wynoszacych jego osobe na
Swieckie ottarze. Ottarze, na ktorych matpuje sie dosSwiadczenie
i polityke tworzong wokot tragedii smolenskiej. Kosciot wytwarza
wrazenie, ze wystarczy wytozy¢ odpowiednia sume, by mozna
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byto od Kosciota hierarchicznego w odpowiedniej chwili wymagaé
religijnej oprawy swojej polityki niezaleznie od tego, jaka ona jest.
To jest zwyczajnie gorszace.

Podobne ,,oprawy” odbiera tez PiS, ktoéry rownie skutecznie
korumpuje Kosciot, ignorujac w swojej polityce wiekszos¢ naj-
wazniejszych spraw z katolickiej agendy. Nie bede jednak pisat
teraz o PiS, poniewaz te sprawy sa regularnie podnoszone przez
liberalne media.

Warto podac jeszcze drugi przyktad z ostatniego czasu. W listo-
padzie zesztego roku arcybiskup warszawski kard. Kazimierz Nycz
ztozyt dziekczynienie za lata warszawskiej prezydentury Hanny
Gronkiewicz-Waltz. Mowit wtedy tak:

Mysle, ze sta¢ nas na takie szersze spojrzenie, ktére po-
zwoli sprawiedliwie, prawdziwie i serdecznie popatrzeé
na lata minione. Tylko cztowiek, ktory widzi dalej,
potrafi ocenic to, co sie dokonuje czasem dzigki zyciu
i pracy jednego czlowieka, ktory potrafi juz tu, na zie-
mi, budowac Kroélestwo Boze, do czego zostaje powota-
ny. Dziekujemy Panu Bogu za lata prezydentury Hanny

Gronkiewicz-Waltz.

Mowimy o prezydenturze, na ktorej cieniem potozyta sie afera
reprywatyzacyjna, przyktad skrajnej niegodziwosci i niesprawie-
dliwosci, za tej prezydentury usunieto ze stanowiska dyrektora
szpitala polozniczego Sw. Zofii prof. Bogdana Chazana tylko
dlatego, ze bronit prawa do zycia. Byta to decyzja merytorycznie
bezpodstawna i catkowicie polityczna — zgodna z liberalng po-
lityka przeciwko zyciu. Za tej prezydentury utrwalono obyczaj
wspotpracy miasta z organizacjami politycznego ruchu homo-
seksualnego. Rzecz jasna za prezydentury Rafata Trzaskowskiego
Warszawa moze sie spodziewaé znacznie gorszego kursu w wielu
sprawach, czy to jest jednak powdd, dla ktérego nalezy uznac
Gronkiewicz-Waltz za cztowieka, ,,ktory juz tu, na ziemi, potrafi
budowa¢ Krélestwo Boze”?

Naturalnie nasuwa sie pytanie, dlaczego kardynat wykonat gest,
bardzo podobny w swojej catkowitej ulegtosci, co abp Leszek
Gtodz.



Tomasz Rowinski Kosciot w Polsce i opcja preferencyjna..

Nie ma watpliwosci, ze czes¢ Kosciota w Polsce wybiera taka
wiasnie opcje preferencyjna na rzecz establishmentu. Na co licza?
Na fundusze, na mitg atmosfere wokot Kosciota lokalnego, moze
na $wiety spok6j? Wybor takiej opcji musi sie jednak skonczyc
tak, jak konczy si¢ wtasnie historia anglikanizmu czy Kosciota
katolickiego w Niemczech, ktore niewiele juz r6znig sie od zarzadu
komisarycznego masy upadtosciowej po Kosciotach, ktorymi byty
w przesztosci. Anglikanie sg jeszcze czym$ w rodzaju ministerstwa
obrzedow. Ta ustuznos¢ wobec r6znych opcji politycznych i rezy-
gnacja z glosu, ktéry nadawatby ton katolickiej opinii w sprawach
spotecznych, juz dzi§ daje efekt realnego zgorszenia, dezorientacji
katolikow, ktorzy raczej spodziewajg sie od Kosciota ,,ciepetka”
i ,,oprawy uczué” niz jakiejkolwiek nauki.

By zobaczy¢, jak sprawy mogg sie toczy¢, przyjrzyjmy si¢ nie tak
dawnej sytuacji z Kosciota w Irlandii, w ktorej to duchowienstwo
w Scistej symbiozie z wtadzami panstwowymi metodycznie stato
sie powodem zgorszenia wiernych. W ostatnich latach Irlandia
aspiruje do miana jednego z najbardziej postepowych krajow
Swiata i miedzy innymi zrownata w prawach z matzenstwami
zwigzki jednoptciowe. Ta decyzja pociagneta za sobg koniecznos¢
aplikacji tzw. polityki rownoSciowej do rozmaitych obszaréow
zycia. Takze do poradnictwa malzenskiego. Organizacjom, ktore
nie chcialyby sie dopasowa¢ do nowego modelu spotecznego,
zapowiedziano obciecie funduszy.

Odezwaly si¢ gtosy — stusznie zresztg argumentujace — ze rze-
czywisty pluralizm wymaga, by katolickim instytucjom pozwoli¢
dziata¢ zgodnie z ich wlasnym etosem. Tymczasem Accord, naj-
wieksza z katolickich organizacji zajmujacych sie poradnictwem
matzenskim, powotana przez Konferencje Episkopatu Irlandii, po
krotkim oporze ulegta grozbie utraty 1,6 miln euro dotacji i przy-
jeta warunki panstwowej agencji.

Do podobnie symptomatycznej sytuacji doszto w diecezji Cork
i Ross, sytuacji charakterystycznej dla tych Kosciotéw lokalnych,
w ktorych zwigzki finansowe z panstwem wziety gore nad naucza-
niem katolickim. Poradnia diecezjalna z Cork i Ross pierwotnie
podjeta decyzje odstgpienia od wspotpracy z panstwem w zwigzku
z polityka narzucania nowego modelu matzenstwa. Decyzja ta
jednak okazata si¢ nieskuteczna, poniewaz zbuntowali si¢ Swieccy
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pracownicy tej instytucji, argumentujac, ze cata sprawa nie byta
z nimi konsultowana. W rzeczywistosci chodzito jednak o to,
ze realng perspektywa okazata sie utrata dotacji panstwowych.
Analogiczny proces demoralizacji trwa od lat w Niemczech, gdzie
wierni maja dla hierarchii tylko o tyle znaczenie, Ze ptaca poda-
tek koscielny, zatem to, w co oni wierza, nie ma juz specjalnie
znaczenia. Najwazniejsze, by nie wypisywali sie z Kosciota, ktory
dziata wtasciwie w catkowitej zaleznosci od panstwa, jako jedna
Z jego agencji.

Czy mozemy sobie wyobrazi¢ takg sytuacje, jaka miata miejsce
w Irlandii, dzi§ w Kosciele w Polsce? Pewnie jeszcze nie, ponie-
waz jest wsrdd nas catkiem sporo wierzacych katolikow i tacy
ludzie pracuja w instytucjach koscielnych. Jednak to, co robia,
niektorzy przynajmniej, polscy hierarchowie, to plasy na rucho-
mych piaskach, poniewaz mechanizm korupcji zawsze jest dos¢
prosty. Kosciot otrzymuje od politykow frukty w postaci finansow
i prestizu, co sktania go do ograniczania swojej nauczycielskiej
roli oraz ograniczenia jasnego formutowania nauczania na forum
publicznym. Jednocze$nie w poczuciu fatszywej wdziecznosci
przyjmuje role kapelana uczué poszczegdlnych srodowisk poli-
tycznych, w ktorych wyrabia si¢ nawyk traktowania Kosciota jako
instytucji nie nauczajacej, ale serwilistycznej. Brak przekazywa-
nia nauczania katolickiego sprawia, ze te relacje bardzo szybko
zostajg wypelnione — przewaznie politycznymi — wyobrazeniami
poszczegdlnych Srodowisk, czym Kosciot jest, co powinien mowic
i co powinien robi¢. To mniej wigcej wydarzyto si¢ w Irlandii, to
z calym rozmachem dzieje sie¢ w Niemczech. Rozmach jest tak
wielki, ze bogaty KoSci6t panstwa niemieckiego probuje zmienié
doktryne Kosciota powszechnego.

Cho¢ wypadki irlandzkie i upadek Kosciota w Niemczech to nie
jest jeszcze stan polskich spraw, to proces wydrazania katolicyzmu
w Polsce trwa, choc¢by tam, gdzie KoSciot bez mrugniecia okiem
stawia kapliczki politykom jawnie lekcewazgcym istotne zasady
jego nauczania spolecznego. @



Gdansk wart Mszy’

Artur Zawisza

Pogrzeb prezydenta Gdanska byt niezwykle waznym i wrecz
spektakularnym wydarzeniem. Jak to sie¢ mawia, oczy catej
Polski skierowane byty na gdanska bazylike Mariacka, gdzie od-
bywata sie i Msza zatobna, i pochdéwek urny z prochami. Kazdy
z uczestnikow czy obserwatoréw widzial jednak swymi oczyma
cos$ troche innego. Jednych podnosit na duchu splendor nabo-
zenstwa, innych oburzata faryzejska pierwsza tawa koscielna,
jednych wzruszaty mowy pogrzebowe matki i corki, innych mar-
twito milczenie o znanych i domniemanych winach grzebanego,
jednych cieszyt znak pokoju przekazywany wszem wobec, innych
troskato dopuszczenie innowiercow do zmodernizowanej litur-
gii mszalnej. Takze Tomasz Rowinski z szacownego ,,Christiani-
tas” wyrazit az dwukrotnie swoj zal, iz Kosciot daje sie znowu
niejako porwac tendencji politycznej, zamiast prowadzi¢ wier-
nych za soba. W drugim ze swych tekstow bardzo zgrabnie na-
zwat te postawe hierarchow jako ,,opcje preferencyjng na rzecz
establishmentu”.

Podzielajac wiele z przestanek rozumowania Tomasza Rowin-
skiego, pozwole sobie wyrazi¢ niezgode na jego wnioski. Przede
wszystkim chce odréznic¢ od siebie dwie zgota rdézne sytuacje,
czyli niedawng mowe pochwalng metropolity warszawskiego na
cze$¢ ustepujacej prezydent stolicy wygtoszong w formie kazania
mszalnego od postawy metropolity gdanskiego w obliczu tra-
gicznej $mierci prezydenta Gdanska. Ot6z arcybiskup Nycz nie
musiat ulec prosbie Hanny Gronkiewicz-Waltz o nabozenstwo
dziekczynne, a arcybiskup Gt6dz musiat pogrzeba¢ zabitego
przez morderce $p. Pawta Adamowicza. OczywiScie scenariusze
ceremonii pogrzebowych mogty by¢ r6zne, ale na pewno nie
mozna byto (przepraszam za wyrazista obrazowos¢) pogrzebac
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Zmartego pod przystowiowym plotem i od niechcenia odmoéwic
trzy zdrowaski.

Tomasz Rowinski uwaza jednak, iz ukton arcybiskupa przed
establishmentem byt zbyt gteboki i zapewne zbyt ostentacyjny.
Szczegblnie zrazito go wspomnienie o Zmartym jako zapewnia-
jacym finansowanie remontow koscielnych. To bytby dowéd na
mocno handlowy stosunek hierarchii do poszczegolnych zywych
i zmartych. Owszem, stowa o ,,odnawianej bazylice” daly sie
stysze¢ wyraznie. WyraZznie w tym sensie, ze kto miat rozumiec
aluzje/sugestie/postulat arcybiskupa, ten go dobrze zrozumial,
czyli dton z tacg zostata wyciagnieta wtasnie do establishmentu,
aby kolejne mury i dachy koscielne zaznaty dobrodziejstw dotacji
czy darowizn gtéwnie ze Srodkéw publicznych - ten trop Tomasz
Rowinski trafnie wychwytuje. Od siebie dodam, ze i inny watek
kazania tez zgrzytnal, a nawet powazniej, gdy w pewnym sensie
intronizowano Wielka Orkiestre Swigtecznej Pomocy. Otéz ginacy
z tzw. $wiattem do nieba prezydent zostat okreslony jako ,,gdan-
ska statua wolnosci”, co wiedzie nas w niezwykle niebezpieczne
rejony myslowe i tylko szok spowodowany wydarzeniami moze
ttumaczy¢ taka akurat metafore.

Bede jednak bronit zasadniczej linii kazania mszalnego, gdyz
arcybiskup jednak kazal do politykow, stawiajagc wymagania,
lecz nie poprzez napominanie (przekaz ,,negatywny”), a poprzez
stawianie przyktadu (przekaz ,,pozytywny”). Wiedziat, iz to nader
rzadka okazja, ze takie grono w koscielnych tawach i przed ekra-
nami telewizoréow jednoczesnie zasiadzie i jeszcze bedzie wstu-
chane. Dlatego nie zapomniat nawigzac do katastrofy smolenskiej,
rodzinnej Wilenszczyzny i kibicow Lechii, ale oczywisScie skupit
si¢ na Zmartym. Skoro de mortuis nihil nisi bene, to wypowiadat
si¢ o nim podniosle i jednocze$nie ciepto. Zgodnie z najlepszym
obyczajem moéwit o cnotach grzebanego, a nie o jego przewinach.
Mysle, ze arcybiskup miat tez ukryty cel, a mianowicie ukazywat
tam obecnym i $ledzacym nabozenstwo w mediach nie tyle, jaki
byt Zmarty, ale jaki powinien by¢ polityk w chrzescijanskim kraju.
Uwznioslit posta¢ prezydenta, zeby da¢ dobry przyktad wszyst-
kim zaangazowanym w polityke. To bardzo roztropny pomyst
i niezwykle sprytnie wykonany! Kaznodzieja miat przed soba
nie tylko dobrze widoczna na ekranach telewizorow $mietanke



Artur Zawisza Gdansk wart Mszy

centralnej polityki, ale i mnoéstwo szczegélnie przejetych smiercig
samorzgdowca — polskich samorzgdowcéw. Doprawdy byto do
kogo mowic i arcyinteligentny arcybiskup skorzystat z okazji, zeby
nie siedziec cicho...

Moze jednak najwazniejsze, ze polsko$¢ znowu wygrata,
nazwijmy to nie do konca precyzyjnie, z liberalizmem. O co tu
chodzi? Ano o to, ze kraj Armii Krajowej, Jana Pawta II i Solidar-
nosci kaze przezywaé przetomowe momenty na katolicki i polski
sposob. Agonii prezydenta Gdanska towarzyszyta ogolnopolska
modlitwa, a nie malowanie kredkami po asfalcie. Prezydent kraju
oglosit narodowg zatobe, a nie jaka$ ,,nowa Swiecka tradycje”.
Uroczystos¢ odbyta sie w Bazylice Najswietszej Maryi Panny, a nie
w Dworze Artusa. Byta to Msza zatobna, a nie koncert ku czci
Zmartego. Podkreslano chrzescijanskie inspiracje w jego dziatal-
nosci publicznej, a o nasilajgcych sie kontrowersjach ideowych,
moralnych i prawnych milczano wstydliwie. Wiceprezydent Gdan-
ska wprost odniosta si¢ do rzeczy ostatecznych wedle gdanskiego
Sgdu Ostatecznego Hansa Memlinga, a nie postulowata rozsypania
prochow w gdanskiej Mottawie. Wreszcie (znowu przepraszam za
ostra egzemplifikacje) o zabitym mezu i ojcu méwita wzruszajgco
zona i corka, a nie partner i pies! To ostatnie szczegblnie mnie
przejmuje, bo cata liberalna Polska i liberalna Europa, a moze
i liberalny swiat, wiec wszyscy oni zobaczyli, ze w Polsce liberalni
politycy grzebani w kosciele przez biskupéw prowadzg chrzesci-
janskie zycie rodzinne, majgc oddane zony i kochajace dzieci. To
byta niesamowita podprogowa ewangelizacja kazgca wszystkim
dzisiejszym i p6zniejszym mitosnikom Zmartego stawiac sobie
przed oczy matzenstwo i rodzicielstwo jako istotne cele zycia
ludzkiego.

I wreszcie last but not least — aspekt, ktory Tomasz Rowinski
pominat zupetnie. Mianowicie Kosciot stusznie chce unikna¢
wrazenia, iz jest tylko ,,KoSciotem PiS” (a to zagrozenie redak-
¢ja ,Christianitas” zna, diagnozuje i doskonale rozumie), czyli
przeznaczony jest dla 30—40 proc. z potowy Polakéw (bo tylu
mniej wiecej glosuje), a wiec summa summarum przeznaczony
jest co najwyzej dla jednej piatej katolickiego spoteczenstwa.
Arcybiskup wobec powyzszego pokazat catej Polsce, ze np. para-
fianie z Pomorza, Wielkopolski czy Slaska gtosujacy na godnych
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cho¢by minimalnego zaufania politykéw PO (jak dwoch slaskich
senatorow, ktorzy koniec koncow przeszli do PiS) albo parafianie
z Podlasia, Lubelszczyzny czy Podkarpacia gtosujacy na PSL tez
sa owieczkami Bozymi i tez moga czuc sie cztonkami Ciata Chry-
stusowego. Owszem, nalezy ich napomina¢ za brak roztropnosci,
ale nie mozna ich odrzuci¢ od wiary Chrystusowej w imie Pol-
skokatolickiego Kosciota Pisowskiego. Statystycznie rzecz biorac,
wyborczy zwolennicy PiS sa czestszymi dominicantes i comunican-
tes, ale walczacy radykalny narodowiec czy absentujgcy wyborczo
wierny tez moze czuc si¢ w Kosciele/kosciele — u siebie. B



Kosciot to nie urzad

ds. panstwowego kultu.
W odpowiedzi
Arturowi Zawiszy’

Tomasz Rowiriski

Artur Zawisza, polemizujac z moimi tekstami Kosciét sam
siebie pacyfikuje oraz Kosciot i opcja preferencyjna na rzecz
establishmentu, delikatnie zarzuca mi, ze nie doceniam faktu, iz
ostatnie pozegnanie Pawta Adamowicza odbyto sie w katolicki
sposob, i to pomimo liberalnych pogladéw zabitego. Katolicki
pogrzeb miatby w narracji Zawiszy oznaczag, ze liberalni po-
litycy i Srodowiska — ktore jeszcze niedawno nawotywaty do
wprowadzenia w Polsce jakiej$ nowej formuty rozdziatu panstwa
i Kosciota — przyklekneli przed katolicka forma polskosci. Nie
bede przywotywat wszystkich argumentow, jakie podaje Zawisza
w swoim interesujgcym tekscie pt. Gdarisk wart jest Mszy. Czytel-
nik moze po prostu do niego siegnac.

Rzeczywiscie, mozna powiedzie¢, ze Ko$ciol nadat pogrzebowi
godng ,,oprawe”, moze brakowato tylko Mszy w nadzwyczajnej
formie rytu rzymskiego, wtedy wrazenia estetyczne, gdy rzedy
liberalnych politykow i dziataczy kleczatyby w milczeniu dtugie
minuty w czasie modlitwy Kanonu Rzymskiego, bytyby jeszcze
wieksze. A jednak dreczy pytanie, ktorego nie powstrzymam — i co
z tego? Trzeba odpowiedzie¢, ze nic dobrego. Zawisza widzi w tym
- oprocz pozornej w gruncie rzeczy ulegtosci liberatow — takze
jakis rodzaj ich ewangelizacji. Mozna by przyjac takie twierdzenie
za dobrg monete, ale jednak bardzo trudno to zrobi¢. Im wieksza
spojnos¢ rytualna danego wydarzenia, tym bardziej moze si¢ wyda-
wag, ze wszystko jest w zupelnym porzadku. Lub wrecz przeciwnie,
ze mamy do czynienia z radykalna pochwata hipokryzji. Tak czy
owak, w tym pogrzebie nic w porzadku nie byto.

Artur Zawisza skupia sie na obronie specyficznego rozumienia
postulatu z Ksiegi Izajasza, gdzie w rozdziale 42, ,,Pierwszej piesni
Stugi Panskiego”, czytamy: ,,Nie ztamie on trzciny nadtamanej,
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nie zagasi knotka o niktym ptomyku”. Dbatos¢ o ,,nadtamang
trzcing” jest nam w Srodowisku ,,Christianitas” bardzo bliska.
Niejednokrotnie w r6znych dyskusjach stawaliSmy w obronie
polskiej religijnosci, ktorg z niechecia opisywano jako ,,ludowg”,
»plytka”, ,,powierzchowng”, ,rytualng”. StawaliSmy po stronie
tej religijnosci, poniewaz — w optymistycznej wersji — takimi okres-
leniami pietnowano czesto zwykte zycie Swieckich katolikow.
W wersji pesymistycznej chodzito o nieco szczatkowe juz formy
poboznosci, ktore jednak wcigz nie byty zupelnym zaprzeczeniem
chrzescijanstwa, ale wtasnie tlacym si¢ knotkiem, ktéry mogtby
sie rozpali¢ pelnym ptomieniem. Wedtug Zawiszy to raczej autor
tego tekstu, a nie wystawiajacy Adamowiczowi laurki duchowni,
przyczynia si¢ do zagaszenia knotka.

Dlaczego nie moge si¢ zgodzi¢ z Arturem Zawisza, ktory widzi
w wydarzeniach gdanskich jakis rodzaj umocnienia dla ostabionych
dusz? Ksiega Izajasza daje nam na to odpowiedz juz w kolejnych
wersach 42 rozdziatu: ,;On niezachwianie przyniesie Prawo. Nie
zniecheci si¢ ani nie zatamie, az utrwali Prawo na ziemi, a Jego
pouczenia wyczekuja wyspy”. Sprawa z perspektywy Ksiegi [zajasza
jest doS¢ prosta. Podtrzymywanie nadtamanej trzciny nie bedzie
polegato na rytualnej oprawie czy fetowaniu ludzkich grzechow
i btedow, ale na pobudzaniu w nich umitowania Boga i Prawa
Bozego. Liturgia, jako najwyzsza forma oddawania chwaty Bogu,
moze temu dopomodc, ale tylko wtedy, gdy nie unika gtoszenia
chrzescijanskiego oredzia ,,w pore i nie w pore”. I to w jego petni.
Oredzie musi takze by¢ tak gtoszone, by docierato do stuchajacych
w sposob dla nich zrozumiaty. Zawisza wychwala abp. Gtodzia za
to, ze podat stuchajacym homilii ,,przekaz pozytywny” zamiast
negatywnego. Pojawia si¢ jednak kolejne pytanie: czy forma prze-
kazu byta odpowiednia, by zostat wlasciwie zrozumiany?

Nie wydaje si¢ — po reakcjach publicznych, jakie przyniost
pogrzeb — by prorockie powotanie Kosciota zostato w tamtych
dniach rzeczywiscie zrealizowane. Na stowa o koniecznosci
powstrzymania nienawisci, jakie wygtosit o. Ludwik Wisniew-
ski, Grzegorz Schetyna zareagowat krotko i zwiezle, ze to nie
byto skierowane do niego, a wdowa po prezydencie Adamowiczu
stwierdzita tylko, ze ma nadzieje, ze Kosciot wreszcie zacznie si¢
zmieniaé. Chyba jednak nie o to chodzito kaznodziejom... Jak sie
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zdaje, efektem homilii abp. Gt6dzia i innych przemawiajacych na
pogrzebie byto tylko poglebienie dezorientacji — zgorszenia — co
do zadan Kosciota i jego znaczenia w zyciu wierzacych. To proste,
kiedy Kosciot nie wypowiada wyraZnie swojego oredzia, zaraz jest
odbierany jako dostosowujacy si¢ do prywatnych czy politycznych
sadow swojej publicznosci. Odbierany jako ten, ktory ,,wreszcie
sie zmienia”, ,,dostosowuje”, ,,rozumie nowoczesnos¢”, ,,wypetnia
postanowienia Soboru” itd. Gdy tylko stysze takie stowa, jestem
prawie pewny, ze misja KosSciota z jakiegos powodu zawiodta. Cza-
sem zawodzi, poniewaz mamy zatwardziate sumienia, a czasem,
poniewaz Kosciot sie boi o swoj prestiz spoteczny, majatek itd.

O dezorientacji wierzacych pisatem w tekscie Kosciot i opcja
preferencyjna na rzecz establishmentu, ale Artur Zawisza odniost
sie gtownie do kwestii korupcji finansowej, jakiej rozmaite wtadze
dokonujg wobec KoSciota. Za korupcja finansows idzie, jak widag,
korupcja duchowa, a zatem coraz to dalsze i bardziej ezopowe
przekazywanie treSci ewangelicznych, tu: nauczania moralnego.
Ten proces mozna nazwa¢ anglikanizacjg, a nawet poganizacja
Kosciota, ktory staje sie czyms$ w rodzaju urzedu ds. kultu, milczacg
rytualng formg religijng panstwa. Wielu zauwazyto obecnos¢ libe-
ralnych politykéw na pogrzebie Adamowicza i podkpiwato sobie
z ich wczedniejszych antykoscielnych wypowiedzi i propozycji
nowego rozdania w kwestii rozdziatu panstwa i Kosciota. Mnie jed-
nak nie dziwi ani ich obecnos¢, ani ich poglady, poniewaz milczacy
Kosciot bytby im bardzo przydatny. Tak, bytby przydatny nawet
liberatom. Nadawatby bowiem powage ich niegodziwej polityce.

Wyjdzmy jednak z muréw bazyliki Mariackiej. To tu dokonuje
sie zgorszenie na skale masowa. Brak cho¢by jednego krytycznego
stowa wobec wsparcia, jakie Adamowicz dawat politycznemu
ruchowi homoseksualnemu, jest prostym przekazem do wielu
wiernych — szczeg6lnie tych, ktorzy znajdujg sie w pozycji nadta-
manej trzciny i knotka o niktym ptomyku - ze te sprawy nie sg
dla Kosciota wazne. Kosci6t nie bedzie tu od nas niczego wymagat.
I jesli kiedys, w jakim$ powaznym starciu politycznym, Kosciot
nagle powie, ze wymaga, to tylko zasmieja si¢ KoSciotowi w twarz.
Nie moze wymaga¢ powagi kto$, kto sam siebie czyni niepowaz-
nym. Tak stato si¢ w wielu krajach europejskich, nietrudno prze-
widzie¢, ze tak tez tatwo moze si¢ sta¢ u nas, jesli Kosciot nie skupi
si¢ na swojej misji, ktora jest gtoszenie nauczania katolickiego,
niezaleznie, czy przynosi to materialne korzysci. O
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becny czas w historii Kosciota rzymskiego mozna okresli¢ —

pod wzgledem liturgicznym — jako niespokojny. To wynik nie
tylko przeprowadzanych reform, publikowanych dokumentow,
ksiag czy dekretow. Przyczyny takiego stanu rzeczy tkwig rowniez
w przemianach mentalnych, duchowych i kulturowych. W ostat-
nich latach, wraz z opublikowaniem przez Benedykta XVI listu
w formie motu proprio Summorum Pontificum (7 lipca 2007 r.),
zostat otwarty nowy i pod pewnymi wzgledami wyjatkowy roz-
dziat tej historii. Jest tak, poniewaz juz w pierwszym paragrafie
papieskiego dokumentu znajdujemy stwierdzenie, ktore glosi, ze
Mszat Jana XXIII (z 1962 r., ostatnia editio typica Mszatu wydane-
go na polecenie Soboru Trydenckiego) i Mszat Pawta VI (opubli-
kowany pierwotnie w 1969 r.) stanowia ,,dwie formy tego samego
Rytu Rzymskiego”'. Z kolei instrukcja Papieskiej Komisji Ecclesia
Dei z 30 kwietnia 2011 roku dotyczaca zastosowania motu pro-

»I

prio Summorum Pontificum potwierdza wprost ten stan rzeczy:
,»leksty zawarte w Mszale Rzymskim Papieza Pawta VIi w ostat-
nim wydaniu Mszatu Papieza Jana XXIII stanowig dwie formy
Liturgii Rzymskiej, z ktorych pierwsza nazywana jest ordinaria,
a druga extraordinaria: sa to dwie formy jednego Rytu Rzymskie-
go, istniejace obok siebie. Jedna i druga forma sg wyrazem tej
samej lex orandi KoSciota. Ze wzgledu na czcigodny i starozytny
zwyczaj forma extraordinaria musi by¢ zachowywana z nalezytym
szacunkiem” (art. 6)>.

Okazuje sie jednak, ze kwestia ,,rzymskosci” Novus Ordo Missae
czy tez rytu Mszy Pawta VI jest niezwykle problematyczna, ponie-
waz pojawia sie wiele pytan teologicznych, terminologicznych,
historycznych czy $cisle liturgicznych, na ktore trudno znalez¢
jednoznaczng odpowiedz. Najwazniejsze z nich dotyczg istnienia




dwoch form jednego rytu’ oraz ciggtosci rozwoju liturgii rzymskiej
w XX wieku?. Gtos w tej dyskusji, juz kilkadziesiat lat temu, zabrat
znany i ceniony niemiecki liturgista Klaus Gamber, a jego stowa

nie utracity swej teoretycznej wartosSci. Swoje refleksje zawart

w jednym z rozdziatéw ksigzki poswieconej tzw. posoborowej

reformie liturgicznej, ktérego ttumaczenie znajduje si¢ ponizej.

Tekst ten domaga sie pewnych uzupelniajgcych objasnien. Zostaty

one ponizej podane w porzadku pojawiania sie w prezentowanym

przekiadzie.

I.

Sylwetka autora. Klaus Gamber — niemiecki kaptan, uznany
liturgista, autor znaczacych komentarzy krytycznych doty-
czacych (po)soborowej reformy liturgicznej oraz wielu prac
z zakresu historii liturgii, w tym klasycznego juz dwutomo-
wego Codices Liturgici Latini Antiquiores (z pozniejszym suple-
mentem)>. Znawca dawnej liturgii rzymskiej. Autor niemalze
czterystu prac z liturgiki. Polskiemu czytelnikowi znany dzieki
dwom ttumaczeniom jego stynnej ksigzeczki Zum Herrn hin!
[Conversi ad Dominum]°®.

Tekst i jego wybor. Ttumaczenie tekstu zostato dokonane na
podstawie francuskiej edycji ksiazki Die Reform der Romischen

3 Ks. Maciej Zachara

w jednym ze swych
artykutow dowodzi, ze
$wiadectwa historyczne
jednoznacznie pozwalaja
stwierdzi¢, iz dawniej
wspotistniaty rozne
warianty tego samego
rytu rzymskiego, por.

M. Zachara, Czy jest
mozliwe wspotistnienie
dwéch form rytu
rzymskiego?, w: K. Porosto
(red.), Teologia zyjgca

w liturgii, Krakow 2010,
s. 112-115. Ks. Zachara
jest Swiadomy tego, ze
prezentowane przez niego
Swiadectwa (liturgia
rzymska z przetomu VII

i XIII oraz w XIII w.) sa

nieporownywalne z dzisiejsza sytuacja. Zob. tez: C. Folsom, Ryt rzymski czy ryty rzymskie?, ,Christianitas” 2007, nr 335,

s. 66-84. Nalezy jednak zauwazy¢, ze obaj liturgisci nie biora pod uwagg lub tez nie przywiazuja nalezytej uwagi do

znaczenia i skali, a takze metody przeprowadzonych w XX w. reform (§wiadczg o tym chocby liczne dyskusje

i pojawiajace si¢ kontrowersje). Niektorzy uwazaja, ze nastgpito zerwanie, o jakim nie byto mowy nigdy wczesniej

w historii Ko$ciota (zob. nastgpny przypis).

4 por. np. studia L. Dobszay, The Bugnini Liturgy and the Reform of the Reform, Church Music Association of America

2003; tenze, The Restoration and Organic Development of the Roman Rite, T&T Clark, 2010; TM. Kocik, Reform

of the Reform? A Liturgical Debate: Reform or Return, Ignatius Press 2003; czy tez bardziej ogolne prace Brunera

Gherardiniego, poczawszy od: B. Gherardini, Concilio ecumenico Vaticano II. Un discorso da fare, Casa Mariana

Editrice, Frigento 2009; a takze Romana Ameria, przede wszystkim: R. Amerio, lota Unum. Analiza zmian w Kosciele

katolickim w XX wieku, Antyk, Komoréw 2009.

5 K. Gamber, Codices Liturgici Latini Antiquiores, ,,Spicilegii Friburgensis Subsidia” 1, Freiburg Schweiz 1968;

Supplementum w 1988.

6

K. Gamber, Zwréémy si¢ ku Panu! Zagadnienia dotyczgce budownictwa koscielnego i modlitwy zwréconej na wschéd,

przet. G Kucharczyk, Poznan 1998; K. Gamber, W strong Pana! Pytania o budowe kosciotow i modlitwe w kierunku

wschodnim, przet. A. Huculak, [wraz ze studium wprowadzajacym do II wydania polskiego ,,Liturgia Boska”, czyli

»Zwroceni ku Panu” B. J. Huculaka OFM], Rzeszow 2012 (tam tez mozna znaleZ¢ szerszy biogram ks. Gambera).




7 K. Gamber, La réforme
liturgique en question, przet.
S. Wallon, Editions Sainte-
-Madeleine, Le Barroux
1992, s. 27-30 [= rozdz. 2:
,,Ritus romanus et ritus
modernus. Y a-t-il eu une
réforme liturgique avant

Paul VI?”].

8 J. Gelineau, Demain la
liturgie. Essai sur I’évolution
des assemblées chrétiennes,
Paris 1977, s. 9-10 (cyt.
za: M. Davies, Nowa Msza
papieza Pawta VI, przet.

T. Maszczyk, Warszawa
2014, . 83-84). W Swietle
tej wypowiedzi wcigz
uzasadnione wydaje sie
postugiwanie okresleniem
Novus Ordo Missae

lub tez pojemniejszym

i whasciwszym
Gamberowskim ritus

modernus.

Liturgie: La réforme liturgique en question’. Przektad krotkiego
fragmentu tego dzieta ma by¢ zacheta do wydania go w cato-
Sci w jezyku polskim. Przeprowadzona przez autora krytyka
Novus Ordo Missae oraz tzw. posoborowej reformy liturgicznej
okazuje si¢ bowiem nadal aktualna. Wybor tego, a nie innego
fragmentu jest reprezentatywny dla zaznaczonego we wstepie
problemu wspotistnienia ,,dwoch form rytu rzymskiego”. Za
motto ttumaczonego fragmentu mozna uznac stowa jednego
ze wspotczesnych francuskich liturgistow, Josepha Gelineau:
»Aby unikna¢ wszelkich nieporozumien - ttumaczenie nie
oznacza wyrazenia tego samego przy pomocy rOwnoznacz-
nych stéw. Oznacza zmiane formy. Liturgia nie jest po prostu
Srodkiem przekazywania informacji, lekcja, w ktorej nie
liczy sie nic oprocz tresci. Stanowi ona symboliczng akcje
poprzez formy majace precyzyjne znaczenie. Jesli zmieniajg
sie formy, zmienia sie takze ryt. Jesli zmieni sie choc¢ jeden
element, zmianie ulega znaczenie catosci. Niech ci, ktorzy tak
jak ja znali i $piewali gregorianska uroczysta Mszg, przypo-
mng sobie, jak ona wygladata. Niech poréwnaja to z Mszg,
ktorg mamy obecnie. Zmiany dotycza nie tylko stow, melodii
i pewnych gestow. Mowiac szczerze, jest to inna liturgia Mszy.
Trzeba to jasno powiedzie¢: ryt rzymski, jaki znaliSmy, juz
nie istnieje. Zostat zniszczony. Niektore ze Scian tej budowli
zawality sie, a inne zmienity sw6j wyglad do tego stopnia,
ze jawi si¢ nam ona obecnie albo jako ruina, albo jako czgsé
catkowicie innego gmachu”®.

Rennings. Autorem artykutu, w opozycji do ktérego Gam-
ber rozwija swoéj tekst, jest ks. prof. Heinrich Rennings
(1926-1994), niemiecki liturgista, jeden z lideréw posobo-
rowej reformy liturgicznej na obszarze niemieckojezycznym,
uczen o. J. A. Jungmanna SJ, wieloletni kierownik Instytutu
Liturgicznego w Trewirze, sekretarz Komisji Liturgicznej Kon-
ferencji Episkopatu Niemiec i konsultor Kongregacji ds. Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentéw. Bral udziat w tworzeniu
i ttumaczeniu na jezyk niemiecki posoborowych tekstow litur-
gicznych (m.in. nowych Modlitw eucharystycznych). Niestety,
nie udato mi si¢ odnalez¢ tekstu Zrodtowego; rowniez Gamber
nie umieszcza przypisu do cytowanego tekstu.




»Msza trydencka”. Rennings, skupiajgc si¢ nie na istocie
problemu, ale na grach stownych, krytykowat okreslenie
»Msza trydencka” oraz ,,Msza sw. Piusa V”. Paleta mozliwych
okreslen jest oczywiScie szersza (,,klasyczny ryt rzymski”,
»nadzwyczajna forma rytu rzymskiego” etc.). O jednym z naj-
bardziej kontrowersyjnych — ,,Msza §wigta wszechczasow”
-z wlasng sobie erudycja pisat ks. Franck Maria Quoéx®.
Franciszkanie. Rola franciszkané6w w rozpowszechnianiu si¢
rytu rzymskiego — o czym wspomina Gamber — jest znaczna.
Mozna powiedzied, ze liturgia rzymska nie bytaby tym, czym
jest bez udziatu synéw $w. Franciszka. Jest to wazny, ale mato
znany fakt historyczny. Pracy badawczej nad tym zagadnie-
niem poswiecili sie o. Stephen Joseph Peter van Dijk OFM
i Joan Hazelden Walker. S3 oni autorami dwéch znaczacych
dziet, w ktorych podjeli problem rozwoju liturgii rzymskiej
i jej rozpropagowania przez franciszkanow .

Mszat trydencki i jego recepcja. O recepcji Mszatu trydenc-
kiego w jezyku polskim pisze np. ks. Jan Miazek''. O tym, ze
z recepcja i przyjeciem Mszatu trydenckiego wigzaty sie liczne
kontrowersje, zwtaszcza na tle wptywow rozwijajacej sie here-
zji protestanckiej, Swiadczy osoba Dom Prospera Guérangera,
ktory krytykowat brak przyjecia Mszatu Rzymskiego we
francuskich diecezjach oraz zwigzany z tym gallikanizm™.
Sytuacja okazata sie najbardziej ztozona wtasnie we Francji,
co wigzato si¢ z powstaniem gallikanizmu i jansenizmu.
O potrydenckich francuskich liturgiach diecezjalnych pisat
m.in. Pierre Jounel'3. Podstawowa, wyjsciowa literature doty-
czaca liturgii (po)trydenckiej i jej recepcji podaje klasyczne juz
dzieto Burkharda Neunheusera OSB, Storia della liturgia attra-
verso le epoche culturali**. Polski czytelnik z pozytkiem moze
siegna¢ po opracowanie ks. Macieja Zachary, gdzie znajduja
sie tez bardzo cenne wskazowki bibliograficzne's.

9FEM. Quoéx, Msza
»wszechczasow”?, http://
www.pch24.pl/msza-
wszechczasow-,19584,1.
html [dostep: 13.2.2016].
0 S J.P. Van Dijk,

J. Hazelden Walker, The
Origins of the Modern
Roman Liturgy. The Liturgy
of the Papal Court and

the Franciscan Order in
the Thirteenth Century,
London 1960; S.J.P. Van
Dijk, J. Hazelden Walker,
The Ordinal of the Papal
Court from Innocent III to
Boniface VIII and Related
Documents, ,,Spicilegium
Friburgense” 22, Fribourg
(Switzerland) 1975.

" J. Miazek, Czterysta
lat Mszatu trydenckiego,
,Warszawskie Studia
Teologiczne” 2009, nr 2,
S. 93-104.

2 Zob. np. P. Guéranger,
L’esprit de la liturgie
catholique, préface de G.
Celier, Editions SERVIR,
2000.

13 p, Jounel, Liturgie aux
multiples visages. Mélanges,

Bibliotheca

»Ephemerides Liturgicae”, ,,Subsidia” 68, Roma 1993, s. 193-250 [= cz¢§¢ III: ,,Liturgies francaises du passé”].

"4 B. Neunheuser, Storia della liturgia attraverso le epoche culturali. Terza edizione ampliata e rinnovata, Bibliotheca
»Ephemerides Liturgicae”, ,,Subsidia” 11, Roma 2009, s. 133-139 [= rozdz. IX: ,,La reforma e il Concilio di Trento”].
Sm. Zachara, Krétka historia Mszatu rzymskiego, Warszawa 2014. Zaznaczam, ze niektore tezy autora, zwlaszcza te

dotyczace wspotczesnych kontrowersji, wpisuja si¢ w dzisiejsze dyskusje.




16 http://wz2.vatican.
va/content/paul-vi/it/
audiences/1969/documents/
hf_p-vi_aud_19691126.html
[dostep: 13.2.2016].

7 http://www.opoka.org.
pl/nauczanie/papiez/pawel_
vi/audiencje.html [dostep:
13.2.2016].

18 A. Nojszewski, Liturgia
rzymska, Warszawa 1914.
9IMm. Davies, Nowa

Msza papieza Pawta, dz.
cyt., . 275-297 [= rozdz.
XV: ,,Nowe modlitwy
eucharystyczne”].

20 Liturgie e culture tra letd
di Gregorio Magno

e il pontificato di Leone III.
Aspetti rituali, ecclesiologici
e istituzionali, R. Salvarini
(a cura di), Libreria Editrice
Vaticana, 2012.

21 Dostepne

w catosci online: http://
lepaginedidoncamillo.
blogspot.com/2013/11/
liber-sacramentorum-del-
beato-alfredo.html [dostep:
15.2.2016].

22 Dostepne w catosci
online: http://www.liberius.
net/auteur.php?id_auth=33
[dostep: 15.2.2016].

Ritus modernus. We francuskim wydaniu, w miejscu, gdzie
Gamber wprowadza nazwe ritus modernus na okreslenie Novus
Ordo Missae, pojawia sie przypis ttumacza, ktéry odwotujac
sie do stow Pawta VI wygtoszonych w czasie audiencji gene-
ralnej z dnia 26 listopada 1969 roku, stwierdza (co prawda
umieszczajgc znak zapytania, intencje ttumacza sg jednak jed-
noznaczne), ze potwierdzaja one rozroéznienie na ritus romanus
(czyli dzi$ nadzwyczajna forma rytu rzymskiego) oraz ritus
modernus (czyli liturgia zreformowana po Soborze Watykan-
skim II) dokonane przez ks. Gambera. Papiez méwit m.in.:
»Raz jeszcze chcemy was zacheci¢ do refleksji nad t3 nowoscig,
ktorg stanowi nowy ryt Mszy (...). Nowy ryt Mszy! To jest
zmiana, ktoéra wptywa na czcigodng wielowiekowg tradycje
(...). Zmiana ta dotyka robwniez przebiegu ceremonii Mszy.
Stwierdzamy, by¢ moze z pewnym zalem, ze przy oltarzu stowa
i gesty nie sg juz identyczne z tymi, do ktorych byliSmy przy-
zwyczajeni (...). Musimy si¢ przygotowaé do tych rozlicznych
zaburzen, ktore sg nieodtgcznym elementem wszelkich nowo-
Sci zmieniajacych nasze przyzwyczajenia (...)”. Alokucja Pawta
VI jest dostepna na stronach watykanskich jedynie w jezyku
wtoskim'®. Co ciekawe, w polskiej internetowej bazie audien-
cji Pawta VI brakuje wtasnie jej ttumaczenia'’.

Kanon rzymski i $w. Piotr. Wspoétczesnie teza, wedle kto-
rej kanon rzymski pochodzi od $w. Piotra, jest powszechnie
uwazana za fatszywa. Wielkim oredownikiem takiego pocho-
dzenia kanonu rzymskiego byt jeszcze w pierwszych dekadach
XX wieku ks. Antoni Nojszewski'®. O kanonie rzymskim
w kontekscie wprowadzenia nowych Modlitw eucharystycz-
nych po Soborze Watykanskim II pisze np. Michael Davies*?.
Rzymska liturgia stacyjna. Podstawowe informacje o liturgii
stacyjnej znajdujg sie praktycznie w kazdym podreczniku do
liturgiki. Jedna z bardziej interesujacych publikacji — w kontek-
Scie poruszanym przez ks. Gambera — pochodzi z ostatnich lat:
Liturgie e culture tra I’eta di Gregorio Magno e il pontificato di
Leone III*°. Klasyczne dzieto traktujace posrednio o liturgii sta-
cyjnej to wielotomowe Liber Sacramentorum btogostawionego
kardynata Ildefonsa Schustera, wydane pierwotnie w jezyku
wloskim?', nastepnie przettumaczone na francuski®* i angielski.




I0.

II.

I12.

13.

Liturgia przedtrydencka. Jesli chodzi o zrédta Mszatu ,,try-
denckiego” oraz rozw6j liturgii przed Soborem Trydenckim,
zwtaszcza w rodzimym kontekscie, warto siegng¢ do pracy
Jozefa Boguniowskiego SDB, Rozwdj historyczny ksigg liturgii
rzymskiej do Soboru Trydenckiego i ich recepcja w Polsce™.
Ryty lokalne. Gamber zauwaza, ze w Sredniowieczu, mimo
tego, iz liturgie Kosciotow lokalnych roznity sie czesciami
ordynarium odmawianymi po cichu przez kaptana, to czesci
odmawiane ($piewane) wspoélnie byty praktycznie identyczne.
W tym kontekscie mozemy wiec moéwic o bogactwie liturgicz-
nym, jakie przejawia sie¢ w réznorodnosci rytow liturgicznych.
Dotyczy tego bulla Quo primum tempore $w. Piusa V, sobo-
rowa Konstytucja o liturgii czy tez motu proprio Summorum
Pontificum Benedykta XVI?4. Szczegbtowe omowienia rdznic
miedzy poszczegdlnymi (wybranymi) tradycjami (rytami)
liturgicznymi, w odniesieniu do czasoéw przedtrydenckich,
mozna znalez¢ w interesujacych i warto$ciowych, cho¢ czesto
krytykowanych, pracach Archdale’a A. Kinga, np. Liturgies of
the past, London 1959 (korzystam z wydania francuskiego:
Liturgies anciennes, trad. B. Poupard, Mame, 1961).
Tolerancja i pluralizm liturgiczny. Gamber w do$¢ sar-
kastyczny sposob pokazuje, ze dawniej — gdy na ustach
wszystkich nie byto krzykéw o tolerancje i pluralizm — Rzym
respektowat lokalne odmiennosci liturgiczne. DziS, w epoce
wolnosci, Watykan otwarcie naciskat, aby nie sprawowano
liturgii trydenckiej?s.

Reforma Wielkiego Tygodnia i p6Zniejsze zmiany w rubry-
kach. Gamber krytycznie odnosi sie do reform Wielkiego
Tygodnia z lat piecdziesiatych ubiegtego wieku. Wowczas
powaznej krytyki ,,nowego” Wielkiego Tygodnia dokonat
mgr Léon Gromier, francuski liturgista, autor jednego z naj-
lepszych komentarzy do Caeremoniale Episcoporum?®®. Obecnie
wzmaga si¢ krytyka Srodowisk tradycjonalistycznych wzgle-
dem ,,reform Piusowych” Wielkiego Tygodnia®’, co w ostat-
nim czasie doprowadzito do wydania pozwolen przez Komisje
Ecclesia Dei na sprawowanie obrzedéow Triduum Sacrum
wedtug ksiag sprzed reformy Piusa XII. W 1960 roku opubli-
kowano nowy Codex rubricarum. Byt on zwienczeniem mody-

23 J. W. Boguniowski,
Rozwdj historyczny ksigg
liturgii rzymskiej do Soboru
Trydenckiego i ich recepcja
w Polsce, Krakow 2001.

24 Zob. np. C Folsom, Ryt
rzymski..., dz. cyt.

25 por. np. P. Milcarek,
Migdzy Mszq i Mszq,
,Christianitas” 2000, nr 9,
s. 155-189.

26 L. Gromier, Simples
réflexions sur des choses
restaurées, ,Opus Dei”
1961, nr 5, s. 248-254;
tenze, La Semaine Sainte
restaurée, ,;Opus Dei” 1962,
nr 2, s. 76-90.

27 Zob. np.: S. Carusi, La
riforma della settimana
santa negli anni 1951-1956,
http://disputationes-
theologicae.blogspot.
com/2010/03/la-riforma-
della-settimana-santa-negli.
html [dostep: 13.2.2016].
Polski czytelnik szczegoty
reform wielkotygodniowych
znajdzie w: A. Krzystek,
Generalna reforma
liturgiczna papieza

Piusa XII. Zamierzenia

i realizacja, Szczecin 2000.



28 L. Gromier, La

simplification des

rubriques du missel et du
bréviaire, ,,Revue de Droit
Canonique” 1955, nr 3,

s. 175-183.

29p, Waulgaris, Vademecum
nadzwyczajnej formy rytu

rzymskiego, Gdansk 20135.

14.

fikacji i zmian w rubrykach wprowadzanych od 1955 roku,
ktore krytycznemu osadowi rowniez poddat ks. Gromier?®,
Obecnie obowigzujace rubryki dla Mszy tzw. trydenckiej
zebrat ks. Piotr Wulgaris®, zabrakto jednak jakiegokolwiek
komentarza o zasadno$ci obowigzywania i zachowywania
tych, a nie innych rubryk, zwlaszcza wobec liturgicznej
praxis, w ktorej niejednokrotnie dokonuje sie pomieszania
»dawnych” i , ,nowych” rubryk (np. sktony kaptana w strone
krzyza ottarzowego, a nie w strone Mszatu przy sprawowa-
niu Mszy swietej). Nalezy odnotowac, ze coraz powszechniej
negatywnie ocenia si¢ — w kontekscie pdzniejszych reform
— zmiany w rubrykach zaprowadzone przez Papiezy Piusa XII
i Jana XXIII.

Reforma reformy. Wedtug ks. Gambera ,,Mate udoskona-
lenia bytyby wystarczajace, by dostosowac go [tj. ryt rzym-
ski — B. K.] do wspotezesnych wymogoéw”. Dzisiaj mozna
odnies¢ te stowa do tzw. kwestii ,,reformy reformy”, ktora
jest kluczowa we wspotczesnej refleksji i debacie nad statusem
liturgii w Kosciele katolickim, zwtaszcza w wymiarze prak-
tycznym. Czy wystarczy powrdci¢ do sytuacji sprzed Soboru
i zacza¢ ,,od nowa”? Na jakich doktadnie zasadach winno si¢
opiera¢ wzajemne ubogacanie ,,dawnego” i ,,nowego” rytu
(we wspolczesnej, ale, jak sie okazuje, bardzo ktopotliwej
nomenklaturze dwoch form rytu rzymskiego)? Czy mozna
w ogble mowi¢, przyjmujac, ze mamy do czynienia z ritus
romanus i ritus modernus, o jakimkolwiek ubogacaniu? Czy
rozwigzanie wprowadzone przez Benedykta XVI w Summorum
Pontificum nie jest tylko dorazne i w dtuzszej perspektywie
nieskuteczne oraz wadliwe? Jak wielka winna by¢ w tym
wszystkim przewaga dyplomacji nad argumentami natury rze-
czowej, liturgicznej i historycznej? Wszystkie te pytania (oraz
wiele innych) domagaja sie starannie przemyslanych odpo-
wiedzi. Oznacza to brak pospiechu. Ksiagdz Gamber powraca
do tematu reformy z lat sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych
w rozdziale czwartym zatytutowanym A propos de la réforme
de I’Ordo Missae (,,A propos reformy Ordo Missae”), gdzie
probuje odpowiedzie¢ na pytanie o to, czy decyzje Soboru
Watykanskiego II mogty by¢ zrealizowane bez ingerowania




15.

w sam ryt Mszy $wietej. Przeprowadzone analizy doprowa-
dzajg liturgiste do wyrazistej konkluzji: ,;Oto dlaczego tworcy
[dost. rzemieslnicy — les artisans] nowego rytu Mszy nie moga
powotywac sie na Sobor, nawet jesli ciagle tak czynig. Wska-
zania Soboru s3 denominowane w sposob ogolny i pozostaja
otwarte na rézne rozwiazania. To, co jest w kazdym razie
pewne, to to, ze nowe Ordo Missae nie uzyskatoby aprobaty
wiekszosci Ojcéw soborowych”3°.

Uwaga na marginesie. Chciatbym zaznaczyc istnienie niezwy-
kle ciekawej publikacji jednego z hiszpanskich dominikanow,
kompletnie przemilczanej w naszym kraju, a zastugujgcej
na polska edycje. Mam na mysli ksigzke Pedra Fernandeza
Rodriqueza OP, La sagrada liturgia en la escuela de Benedicto
XVI, Libreria Editrice Vaticana 2014. Z pewnoscig mogtaby
ona ozywic i wprowadzi¢ wiele wartosciowych argumentow
do dyskusji nad ksztattem liturgii. &

Barttomiej Krzych

39k, Gamber, La
réforme..., dz. cyt., s. 54.
Polski czytelnik znajdzie
obszerny materiat i analizy
w publikacji M. Daviesa,
Nowa Msza papieza Pawta,

dz. cyt.



! Nastepujace przypisy
dolne sg przypisami

oryginalnymi autora.

2 Zostat on opracowany
w XIII w. przez
franciszkanow i przyjety
przez Kuri¢ Rzymska

za Papieza Klemensa V,
stad jego tytul: Missale
secundum consuetudinem
romanae Curiae [Mszat
wedtug zwyczaju Kurii

Rzymskiej].

Ritus romanus a ritus
modernus.

Czy mozna mowic o reformie
liturgicznej przed Pawtem VI

Klaus Gamber

w artykule zatytutowanym ,Czterysta lat Mszy trydenckiej?”’,
opublikowanym w wielu czasopismach religijnych, profesor
Rennings zadat sobie trud przedstawienia nowego Mszatu jako
wyniku naturalnego i prawowitego rozwoju liturgii Zachodu. We-
dtug niego ,,Msza $w. Piusa V” istniata zaledwie przez trzydziesci
sze$¢ lat, poniewaz juz w 1604 roku papieze wprowadzili zmiany
do Mszatu opublikowanego w 1570 roku. Dlatego tez w petni
zgodne z procesem rozwoju byly reformy Missale Romanum Paw-
fa VI, dokonane, by wierni ,,mogli lepiej — jak méwi Rennings
— dostrzega¢ niewyobrazalna wielkos¢ daru, ktory w Eucharystii
uczynit Pan swemu Kosciotowi”.

W swoim artykule Rennings zrecznie odnidst si¢ do stabego
punktu tradycjonalistow, czyli wyrazenia ,,Msza trydencka” czy tez
»Msza Sw. Piusa V”. Ot6z w sensie Scistym nie ma ,,Mszy trydenc-
kiej”, gdyz po zakonczeniu Soboru Trydenckiego nie stworzono
nowego ordynarium Mszy $w., za$ ,,Mszat $w. Piusa V” jest niczym
innym jak tylko Mszatem Kurii, ktory powstat wiele wiekow wczes-
niej w Rzymie. Zostat on rozpowszechniony przez franciszkanéow
w wielu zakatkach Zachodu, jednakze nigdy nie byt narzucany?.
Zmiany wprowadzone w tamtym czasie przez Piusa V byty tak
male, ze odnotowali je jedynie specjalisci w dziedzinie liturgii.

Kolejny sprytny zabieg Renningsa polega na uniknieciu doko-
nania jasnego rozroznienia pomiedzy ordynarium Mszy Swietej
a czeSciami wiasnymi Mszy r6znych dni i §wigt liturgicznych.
Papieze, az do Pawta VI, nie wprowadzali zmian w $cistym znacze-
niu do ordynarium Mszy $w., podczas gdy, szczegdlnie po Soborze
Trydenckim, wprowadzili oni nowe propria dla nowych $wiat. Nie
zniosto to ,,Mszy trydenckiej”, podobnie jak dodatki do kodeksu
prawa cywilnego nie czynia go przestarzatym.
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WinniSmy zatem mowic raczej o ritus romanus, przeciwstawiajac
go nowemu rytowi, ritus modernus. Ryt rzymski siega, jak to wyzej
ukazaliSmy, przynajmniej co do waznych jego czesci, IV wieku.
Kanon Mszy Swietej, poza kilkoma modyfikacjami dokona-
nymi za pontyfikatu Grzegorza I (590-604), w czasach Gelazego
I (492—496) osiggnat forme, ktérg zachowuje az do dzis. Jedynag
rzecza, na jaka papieze ktadli nieustanny nacisk od V wieku, byta
koniecznos$¢ przyjecia tegoz kanonu rzymskiego, gdyz — jak argu-
mentowali — siegat on do $w. Piotra Apostota. Jednakze w tym,
co dotyczylto innych czgsci ordo, a takze wyboru propriow Mszy
— respektowali oni zwyczaje Kosciotow lokalnych.

Az do sw. Grzegorza Wielkiego nie byto oficjalnego Mszatu
zawierajacego propria Mszy na kazde Swieto roku liturgicznego.
Liber Sacramentorum, ustanowiony przez §w. papieza Grzegorza na
poczatku jego pontyfikatu, byt przeznaczony wytgcznie do Mszy
rzymskich stacji, innymi stowy - do liturgii pontyfikalnej [papie-
skiej]. Swiety Grzegorz nie mial zamiaru narzuca¢ tego Mszatu
catemu Zachodowi. Fakt, ze stat si¢ on pdZniej podstawg dla
Mszatu kurialnego czy tez Missale Romanum $w. Piusa V, zalezat
od serii czynnikéw, o ktorych mozemy tutaj nie wspominac.

W sredniowieczu prawie kazdy kosciot, a przynajmniej kazda
diecezja, ktora rozmyslnie nie przyjeta Mszatu Kurii Rzymskiej,
uzywala swojego wtasnego Mszatu. Zaden papiez nie interwe-
niowat w tej kwestii. R6zne byty zwtaszcza te czesci ordynarium
Mszy $w., ktore celebrans mowit po cichu. Innymi stowy, ,,modli-
twy prywatne” kaptana: modlitwy u stopni ottarza, ofiarowanie
— nazywane tez canon minor — oraz modlitwy przed Komunig.
Natomiast teksty Spiewane byty prawie wszedzie — na tonie
Kosciota tacinskiego — takie same. Zaledwie kilka lektur i modlitw
uwidaczniato lokalne r6znice.

Obrona przed protestantyzmem spowodowata zwotanie Soboru
Trydenckiego, ktory zobowigzat papieza do opublikowania udo-
skonalonego i ujednoliconego Mszatu dla wszystkich. C6z uczynit
$w. Pius V? Wzial, jak to juz powiedzieliémy, Mszat Kurii bedacy
w uzytku w Rzymie oraz w wielu innych miejscach i udoskona-
lit go. Szczegodlnie poprzez redukcje liczby wspomnien $wietych.
Jednakze nie uczynit tego Mszatu obowigzkowym dla catego
Kosciota, bowiem respektowal nawet tradycje lokalne majace
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3 Przypis ttumacza:
wnioski z tekstu sg wiec
nastepujace: 1) Pius V nie
przeprowadzit ,,reformy”;
2) do czaséw Pawta VI
nie narzucano metodami
sitowymi jednolitego
Mszatu Rzymskiego; 3) do
czasoOw Pawta VI zmiany
dokonywane w Mszale
wpisywaly si¢ w ciagtos¢
dziejow liturgii (przetom
to pontyfikat Piusa XII);
4) do czaséw Pawta VI
Znaczaco nie ingerowano
w ordynarium Mszy

Sw. (przede wszystkim

w Ofiarowanie);

5) do czas6w Pawta VI
respektowano obrzadki
lokalne; 6) z tekstow
Soboru Watykanskiego IT
nie wynikaja przestanki do
dziatan reformatorskich
prowadzonych w czasie
pontyfikatu Pawta VI;

7) wraz z publikacja
nowego Mszatu nastgpito
radykalne zerwanie:
powstal nowy ryt Mszy $w.

— ritus modernus.
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przynajmniej dwiescie lat. Taka tradycja wystarczyta, by diecezja
byta zwolniona z obligacji uzytkowania Missale Romanum. Mimo
to wiekszos¢ diecezji bardzo szybko przyjeta nowy Mszat — fakt
ten wynika z r6znych przyczyn. Jednakze Rzym nie wywierat zad-
nego nacisku. Dziato sie to w epoce, gdzie — w przeciwienistwie
do tego, co dzieje si¢ dzisiaj — nie méwiono ani o pluralizmie, ani
o tolerancji.

Pierwszym papiezem, ktory dokonat znaczacej zmiany w trady-
cyjnym Mszale, byt Pius XII, wprowadzajac nowa liturgic Wiel-
kiego Tygodnia. Mozna bylo zreszta przenie$s¢ Msze z Wielkiej
Soboty na Noc Paschalng bez modyfikowania obrzedu. Jan XXIII
kontynuowat obrany kierunek zmian wraz ze swym nowym
uktadem rubryk. Jest prawda, ze ordynarium Mszy pozostato
nietkniete, jednakze drzwi prowadzace do radykalnej przebudowy
liturgii rzymskiej zostaty otwarte.

DoswiadczyliSmy tej przebudowy i odtagd mozemy kontem-
plowac¢ ruiny, jednakze nie sg to ruiny ,,Mszy trydenckiej”, ale
dawnego rytu rzymskiego, ktory rozwijat sie w czasie tego dtugiego
okresu az do osiagniecia dojrzatosci. Mozemy sie zgodzi¢ z tym, ze
nie byt on doskonaty. Mate udoskonalenia bytyby wystarczajace,
by dostosowac go do wspotczesnych wymogows. @

Ttum. i komentarze Barttomiej K. Krzych
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2 Papiez Benedykt

XVI, spotkanie

z przedstawicielami nauki
w Aula Magna
Uniwersytetu w Ratyzbonie,
12 wrzesnia 2006, https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt_xvi/podroze/
ben16-ratyzbona_12092006.

html.

wSpetnione to, co wyspiewat
Krol Dawid w psalmie swym™”.
Przywrocic do zycia
chrzescijanski Psatterz

Dom Benedict Maria Andersen OSB

o poczatkéw Kosciota istniata wyrazista tradycja, ktora moze
dbyé stusznie nazwana chrzeScijanskim Psatterzem. Nie r6z-
ni sie on od Psalmoéw Dawidowych przekazanych na drodze trady-
¢cji hebrajskiej, ale istnieje w KoSciele w unikalnej formie, a raczej
w catej konstelacji tekstowych tradycji, ktore wywodzg sie¢ nie
tylko z greki i taciny, ale takze z innych chrzescijaniskich jezy-
kow'. Chodzi o teksty, ktore zostaty zachowane trwale i po wsze
czasy, w kazdej chrzescijanskiej liturgii na Wschodzie i Zachodzie.

Mozna powiedzieé, ze w specyficzny sposob chrzescijanski Psat-
terz dziata jak uktad stoneczny otaczajacy tak zwang Septuaginte
(dalej LXX), przedchrzescijanskie, greckie ttumaczenie Starego
Testamentu, dokonane przez hellenistycznych, zydowskich uczo-
nych. Katolicy obrzadku tacinskiego przyjeli tradycje LXX przede
wszystkim poprzez jej ,,corke” i ,,wnuczke”, to jest odpowiednio
przez dwie rodziny manuskryptow: tzw. Vetus Latina (zwang tez
staroitalska) i jej rewizje dokonang przez sw. Hieronima, ktorg
nazywamy Wulgata (Biblia Sacra Vulgata).

To, ze ta tradycja nie jest dla katolikow tylko przedmiotem
akademickich rozwazan, pokazuje Papiez Benedykt XVI w swoim
przemoéwieniu z 2006 roku wygtoszonym w Ratyzbonie, w kto-
rym mowit, ze LXX nie jest jedynie zwyklym ttumaczeniem
z hebrajskiego, ale ,,jest niezaleznym $§wiadectwem tekstualnym
i wyraznym oraz waznym krokiem w historii objawienia”. Wedtug
Papieza LXX stata si¢ miejscem dynamicznego spotkania pomie-
dzy hebrajskg wiarg i greckg madroscia, ,,w sposéb decydujacy dla
narodzin i rozpowszechnienia si¢ chrze$cijanstwa”?.

Te stowa wspotczesnego Papieza sa znaczace, szczegdlnie bio-
rac pod uwage kierunek, jaki obraty katolickie studia biblijne
od potowy XX wieku. Pochodzg one od tego samego cztowieka,
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ktory w 1988 roku jako kardynat Ratzinger moéwit o ,,kryzysie”
wspotczesnych badan historyczno-krytycznych3, a odwotanie do
LXX moze by¢ widziane jako sygnat dla katolikow, aby na nowo
odkry¢ zroédto wiary w tej szczegblnej formie, w ktorej zostata
przyjeta i przekazana dalej przez samych Apostotow.

Do reformacji status LXX (i jej tacinskich pochodnych) w swie-
cie chrzescijanskim byt uniwersalny i w zasadzie niepodwazalny.
Wedtug stow Augustyna Kosciot rozwaza Septuaginte, ,,jak gdyby
ona tylko sama byta”4. Orygenes w swoim liScie do Sekstusa Afry-
kanskiego poréwnuje ,,nasz” grecki tekst z ,,ich” (Zydow).

Sytuacja zmienita sie dramatycznie wraz z pojawieniem sie
reformacji. Bedac pod duzym wptywem Sredniowiecznego nomi-
nalizmu’, teologowie protestanccy zadeklarowali si¢ w duzej
czeSci jako zwolennicy manuskryptow tak zwanej tradycji
masoreckiej (dalej TM), ktérg uwazali za ,,oryginalng Biblie
zydowska”, bezposrednio spisang przez prorokow, prawdziwe
Stowo Boga przekazane bez posrednictwa skorumpowanego
Sredniowiecznego Kosciola. Z czasem to poszukiwanie nieska-
zitelnego tekstu przeksztatcito sie, pod wptywem oswiecenia,
w racjonalizm i radykalny sceptycyzm liberalnych, protestanckich
biblistow.

Katoliccy teologowie biblijni, rozkochani w tej metodolo-
gii, dtugo uwazali sie za ograniczonych przez opér Rzymu.
W 1943 roku doczekali sie wreszcie uznania od najwyzszej wta-
dzy koscielnej w postaci encykliki Divino afflante Spiritu, ktora
wzywala, aby ttumaczenia biblijne byly dokonywane z, jak to
nazwata, ,oryginalnych jezykéw”. Dla wielu katolickich uczo-
nych byta to co najmniej rewolucja, zielone $wiatto umozliwia-
jace zupelne porzucenie Wulgaty i traktowanie LXX jedynie jako
narzedzia wyjasniajacego trudniejsze fragmenty MT.

Jezyk encykliki musi by¢ rozumiany w Swietle sensacyjnego
odkrycia mtodego beduinskiego pasterza, dokonanego trzy lata
po jej opublikowaniu. Chodzi o pierwsze teksty z Qumran, zwane
zwojami znad Morza Martwego. To odkrycie §wiadczy o mnogosci
zydowskich wersji, niektorych bardziej zgodnych z MT, innych
z Piecioksiegiem Samarytanskim, jeszcze innych z LXX. Nie jest
dtuzej mozliwym $lepo zaktadad, ze MT jest chocby w przybli-
zeniu ,,hebrajskim oryginatem” i ze jej r6znice w stosunku do
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LXX sg spowodowane btedami w wersji greckiej. Jakiekolwiek
poszukiwanie ,,hebrajskiego oryginatu” prowadzi w $lepy zautek.
Posiadamy tylko to, co zostato nam przekazane przez tradycje,
w ktoérej zyjemy. I w tym lezy problem.

Zachodni katolicy znajdujg sie w bezprecedensowej sytuacji:
prawie dwa tysiaclecia teologii, liturgii i poboznosci bazujacych
na LXX i jej tacinskim potomstwie zostaly odsuniete na bok,
na rzecz Sredniowiecznej, rabinicznej, zydowskiej wersji Starego
Testamentu, nigdy wczesniej nieuzywanej przez chrzescijan, od
czasOw apostolskich az do wczesnej nowozytnosci, kiedy poja-
wita sie ona w kontekscie rewolty przeciwko katolickiej wierze
i porzadkowi®.

Co ciekawe, we wspotczesnych czasach pojawito sie ponowne
docenienie tradycji LXX przez protestanckich uczonych.
W 1905 roku anglikanski teolog F.W. Mozley, mowiac o Psatterzu
z Coverdale, zawartym w Book of Common Prayer, zauwaza:

Spodobato si¢ boskiemu Autorowi Psatterza, kierujagcemu
poboznoscia Kosciota, aby tekst psalmoéw stosowanych
w liturgii r6znit sie od tego, co nazywane jest ,,hebrajska
prawda”. Nie ma zadnego jasnego powodu, dla ktérego

mialoby tak nie by¢’.

Prawie stulecie pdZniej Brevard Childs, prominentny protestancki
biblista, zadat to samo pytanie:

Dlaczego Kosciot chrzescijanski powinien by¢ przywigza-
ny do autorytetu tekstu masoreckiego, ktory rozwijat sie
dtugo po powstaniu Kosciota i dokonywat si¢ wewnatrz

tradycji rabiniczne;®.

Mogens Miiller, dunski teolog, luteranin, pisze w swoim fascynu-
jacym dziele Pierwsza Biblia Kosciota (1996):

Kwestia tekstu Starego Testamentu nie moze by¢ oddzie-
lona od pytania, co wczesny Koscioét uwazat za swoja Bi-
blie. Nierozsadnym jest twierdzi¢, ze ,,prawdziwy” tekst

rozni sie od tego, ktory za taki byt uwazany przez wczes-
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ny Koscioét. Ustalenie, co wczesni chrze$cijanie uwazali
za tekst biblijny, nie moze by¢ zastgpione przez pytanie
0 jego oryginalng wersje, na ktére nie wiadomo, czy da sie
odpowiedzie¢. Cytowanie fragmentu Ksiegi Izajasza 7, 14
w Ewangelii wg sw. Mateusza 1, 23 czyni to oczywistym.
Mateusz méwi o ,,dziewicy” zgodnie z wersja grecka,
podczas gdy tekst hebrajski uzywa stowa odnoszacego sie
do ,,mtodej kobiety”. Krytykowanie ewangelisty za ko-
rzystanie ze ,,ztego” tekstu bytoby bezsensowne. Przeciw-
nie, ,,zty” tekst zyskuje wtasne znaczenie poprzez swoje

zastosowanie?.
Kosciot, twierdzi Miiller,

ma swoj wiasny Stary Testament, w odniesieniu do jego
tekstu i zawartosci, zainspirowany przez Ducha Boze-
go, ze specjalnym uwzglednieniem jego objawienia sie
i misji. Inaczej mowigc, najpierw Kosciét dokonat wy-
boru i narzucanie innej opcji retrospektywnie jest nie do

pomyslenia®.

Martin Hengel pisze, ze ,korzystanie z LXX jako z Pisma
Swietego jest praktycznie tak stare jak sam Ko$ciot”'!. Zatem dla
Ojcoéw, z pominieciem Hieronima, LXX byta czym$ wiecej niz
tylko ttumaczeniem; byta to cze$¢ Boskiej ekonomii zbawienia
w stosunku do narodéw (pogan), krokiem od zydowskiego party-
kularyzmu do katolickiej uniwersalnosci. Kiedy Pawet przybywa
do Rzymu, symbolu catej owovpevn, glosi: ,,;To zbawienie Boze
postane jest do pogan, a oni bedg stucha¢” (Dz 28, 28)*. ,,Aby
czyta¢ Nowy Testament”, pisze Sidney Jellicoe, ,,trzeba byto zna¢
koiné, ale aby go zrozumie¢, trzeba byto zna¢ LXX”'2.

Dla Cyryla Jerozolimskiego, na przyktad, grecki Stary Testa-
ment, przekazany Kosciotowi przez Zydéw aleksandryjskich,
,»byto to dzieto nie ludzkich stow i sofizmatéw, lecz pod natchnie-

niem Ducha Swietego dokonane ttumaczenie boskiego Pisma”'3.
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Klemens z Aleksandrii pisat: ,,Nie jest to znowu takie dziwne, ze
inspiracja Boza, ktéra sama udzielita proroctw, spowodowata tez
przektad, swego rodzaju proroctwo greckie”'4. Takze Augustyn,
krytykujac upér Hieronima w kwestii Hebraica veritas, twierdzi,
ze ,,ten sam Duch, ktory byt w prorokach, gdy swe proroctwa
pisali, byt tez w siedemdziesigciu mezach”'>. Podczas gdy nie-
ktorzy mogg patrzeé nieprzychylnie na idee inspiracji (lub quasi-
-inspiracji) Septuaginty, to przynajmniej moze by¢ ona przyjeta
jako przeswiadczenie o opatrzno$ciowej roli greckiego Starego
Testamentu w przygotowaniu drogi akceptacji przez grecko-rzym-
ski Swiat zydowskiego Mesjasza, ktory przyszedt, ,,jak oznajmia
Pismo”.

Prawdopodobnie up6r Hieronima w kwestii Hebraica veritas
wprowadzit niepewnos¢ w zachodnim Kosciele co do statusu
greckiego Starego Testamentu. Powstato napiecie, ktore ujawnito
sie z pelng moca w trakcie reformacji, pod wptywem réwnolegtego
nurtu ,,nowego humanizmu”, z jego wotaniem ad fontes, a takze
naiwnego kojarzenia po$wiatynnej religii rabinicznej i jej hebraj-
skiej wersji Pisma z judaizmem z czas6w naszego Pana. Hebraica
veritas zaczyna by¢ taczona z pozniejsza, sSredniowieczng, hebraj-
skg tradycja, ktorej Hieronim nie znat i ktorej z pewnoscia by nie
aprobowat.

Sytuacja chrzeScijanskiego Wschodu byta inna i w duzym
stopniu taka pozostaje. Oczywiscie, zadna tradycja, wschodnia
czy zachodnia, nie pozostata nienaruszona przez ducha refor-
macji i oSwiecenia. Koscioty prawostawne przewaznie, pomimo
przyjecia zachodniej hermeneutyki biblijnej przez wielu swoich
biblistow, pozostaly wierne tradycji Septuaginty we wszystkich
sprawach liturgicznych'®, a co za tym idzie, z koniecznosci we
wszystkich sprawach teologicznych'’.

Grecko-prawostawny biblista Eugen Pentiuc méwi o ,,wplywie
Septuaginty (intelektualnym i leksykalnym) na liturgiczne zycie
Kosciota [prawostawnego]”, poniewaz ,,cata wschodnia, prawo-
stawna hymnografia jest wypetniona ideami i pojeciami” z LXX'8.
Ta sytuacja wydaje si¢ nie r6zni¢ od klasycznej rzymskiej tradycji
liturgicznej zwigzanej z Wulgata i Psatterzem starotacinskim.

Na Zachodzie, jak na Wschodzie, wiara KosSciota jest, tak
jak byta, nieroztacznie zwigzana z tradycja LXX, ktorg Miiller
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nazywat ,,Starym Testamentem Nowego Testamentu”'?. Z uwagi
na wykorzystanie cytatow Starego Testamentu w Nowym Testa-
mencie, w wiekszosci pochodzgcych lub nawigzujacych do LXX,
jakikolwiek rodzaj marginalizacji tej tradycji grozi ostabieniem
fundamentow wiary®°.

Ze wszystkich pism Starego Testamentu apostolscy autorzy
zdecydowanie najczeSciej odwotuja sie do Psalmoéw i ogromna
wiekszo$¢ tych nawigzan zgadza sie z LXX. Ponadto te konkretne
nawiazania oparte na LXX s3 czesto najbardziej znaczacymi
w ksztattowaniu wiary Ko$ciota w odniesieniu do tozsamosci
i misji Jezusa jako Mesjasza (Chrystusa). Dla Apostotow i Ojcow
oraz Sredniowiecznych komentatoréw Chrystus jest wypetnieniem
Psalmoéw. Jest On zar6wno tym, o ktérym Psalmy opowiadaja,
tym, ktory Psalmami si¢ modli, i tym, do ktérego modlitwa jest
skierowana.

Od momentu pierwszej oficjalnej proklamacji przestania Chry-
stusa przez Szymona Piotra w dziei Zestania Ducha Swietego
pierwszym i najbardziej fundamentalnym zatoZeniem calej chrze-
Scijanskiej tradycji w odniesieniu do Psatterza jest to, ze wszystko
w nim jest o Chrystusie, Bogu i cztowieku, Gtowie i Ciele, od
pierwszego Psalmu do ostatniego, od Beatus vir do Laudate Domi-
num?®'. W kazdym pokoleniu chrzedcijanie radowali sig, przeszuku-
jac kazdy Psalm, wers po wersie, fraza po frazie, stowo po stowie
i czasami nawet litera po literze, zeby znalez¢ w nich Chrystusa®.

Tytut tego eseju jest inspirowany hymnem Vexilla Regis, arcy-
dzietem chrzescijanskiej hymnologii, napisanym przez Wenancju-
sza Fortunata (530-607), lub raczej ttumaczeniem Johna Masona
Neale’a (1818-1866), ktore, samo w sobie, jest arcydzietem litur-
gicznej translacji*3. Cata zwrotka brzmi nastepujaco:
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Spetnione to, co wy$piewat
Kr6l Dawid w psalmie swym wiernym,
Wotajac wszystkim narodom:

Bog swiatu z drzewa kroluje.

»opetnione (impleta sunt) to, co wyspiewat Krél Dawid w psal-
mie swym”. Stowo ,,spetnione” bardzo dobrze oddaje tacinskie
impleo, implere: napetni¢ po brzegi naczynie, ktore nie byto peine,
ukonczy¢, wypetnié cialem co§, co wczesniej byto pustg formg
lub szkieletem. Dawne Pisma narodu wybranego byly naczyniem
czekajacym na wypetnienie. Orygenes pisat:

Przed przybyciem Chrystusa Prawo i pisma prorokéw nie
zawieraly tresci tkwiacej w definicji terminu ,,Ewangelia”,
poniewaz ten, ktory miat objawic tajemnice w nich za-
warte, jeszcze nie przybyt. Kiedy za$§ Zbawiciel przyszedt
na $wiat i sprawit, ze Ewangelia zostata wcielona, poprzez
Ewangelie dokonat tez i tego, ze cale Pismo stalo sie jak
gdyby Ewangelig4.

Efrem Syryjczyk okreslit to w ten sposoéb: Zmartwychwstaty
Chrystus ,,swoimi wyjasnieniami symboli i interpretacja przypo-
wiesci taczy w sobie wszystkie nurty” wczesniejszego objawienia:

Chrystus jest morzem mogacym przyjac¢ wszystkie zrodta
i zdroje, i rzeki, i strumienie, ktére wyptywaja z Pisma
[Starego Testamentu]... To Chrystus udoskonala zawarte
w nim symbole przez swoj Krzyz, przedstawione w nim
obrazy przez swoje Ciato, jego ornamenty przez swoje
piekno, wszystko, co w nim zapisane, przez wszystko,

czym On sam jest®.

My, ludzie wspotczesni, wychowani we wszystkich zatoze-
niach nowoczesnosci, czujemy sie zdecydowanie niekomforto-
wo w tym krolestwie tradycyjnej, chrzescijaniskiej interpretacji
Psalméw. W chrystologii Psalméw nic nie jest zwyczajne czy
oczywiste. Istotnie, niektoérzy moga trafnie zauwazy¢, ze Chry-
stus w Psalmach jest bardziej ukryty niz odkryty. Psalterz nie jest
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»zapowiedzig nadchodzacych niezwyktosci”; jest retrospektywnie
odczytywany w Chrystusie. Jest to przestrzen, w ktorg przesadnie
literacki lub racjonalny umyst nie moze wejs¢. Dla takiego umy-
stu tradycyjna, duchowa egzegeza moze sie wydawac arbitralna,
wymuszona czy nawet nieuczciwa. Trzeba ztaczy¢ si¢ ,,z zamy-
stem Chrystusowym” (1 Kor 2, 16) i przyja¢ ,,namaszczenie”
(1] 2, 20), tzn. taske Swietego zycia i gtebokiego zjednoczenia
z samym Chrystusem w Duchu Swietym. Trzeba pozwoli¢ Chry-
stusowi, ktory dzierzy Klucz Dawida (Ap 3, 7), otworzy¢ Ksiege
Psalmoéw, podobnie jak Spiewamy w Psalmie 118: Revela oculos
meos, et considerabo mirabilia de lege tua — Otworz moje oczy,
abym ujrzat dziwy Twojego Prawa (Ps 118, 18).

Nie byto brakiem inteligencji ze strony wiekszosci Zydow za
czasOw Jezusa, ze nie zgadzali si¢ z wizja przedstawiona przez Szy-
mona Piotra w dziei Zestania Ducha Swigtego. Chrystus jest ,,skar-
bem ukrytym na polu”, jak pisze Ireneusz z Lyonu. Psalmy w tym
samym momencie odkrywajg Chrystusa i ukrywaja Go. ,,Stoi za
murem, zaglada przez kraty” (Pnp 2, 9). Widzi nas, jakimi jeste-
Smy, lecz my Jego tylko ,,jakby w zwierciadle, niejasno” (1 Kor 13,
12). ,,Do przypowiesci (mpofAnuota) otworze moje usta”, moéwi
Dawid, ,,wyjawie tajemnice zamierzchtego wieku” (Ps 77, 2)°. 26\ calym tekscie Psalmy

Istnieje powdd, dla ktérego nasz Pan po Zmartwychwstaniu s3 cytowane wedtug
(ktore tylko Ojciec widzial w ciemnosci grobu) czesto objawia sie  numeracji LXX [i Wulgaty].
przyjaciotom w formie trudnej do rozpoznania. Maria Magdalena,
na przyktad, myli go z ogrodnikiem. Historia spotkania na drodze
do Emaus (Ek 24) pokazuje, Ze nie jest mozliwym z gory wiedziec,
ze Chrystus jest tym, ktory przychodzi secundum Scripturas. Pismo
musi by¢ otwarte przez samego Chrystusa w i poprzez modlitwe 27 Heretycy, wg Ireneusza,
oraz nauke Jego Kosciota. niszcza ten obraz

Przeciez jesli uzy¢ por6wnania Ireneusza, Kosciét znajduje i,z zebranych fragmentow
w Psatterzu, podobnie jak w Prawie i Prorokach, skarbiec nie-  kamieni przystepuja do
zliczonych, cennych tessarae, kamykow, z ktorych Duch Swiety,  stworzenia innego obrazu,
niezrownany artysta, uktada obraz na wspaniate podobienstwo na kt6rym w byle jaki
Kro6la?’. Same w sobie mate kamyki nie znacza nic. Znaczenie sposob przedstawiaja
ma powstata ikona (mozaika) uksztattowana z nich przez Ducha jakiegos psa czy tez lisa”.
Bozego w umystach i sercach Jego swietych. Adversus Hereses 1, 8.1,

Militarne stownictwo zastosowane w hymnie Chorggiew Krola  tum. ks. J. Brylowski,
glosi wiare Kosciota: odwazng, smiata, bulwersujaco prostolinijng,  Pelplin 2018, s. 31.
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28 Tomasz z Akwinu, hymn

Pange lingua.

29 Koptyjski tekst,
zamieszczony przez

M.G. Schwartzego

w Psalterium in Dialectum
Copticee Lingue
Memphiticam Translatum
(J.A. Barth, Lipsk 1843,

s. 15), odpowiada
doktadnie wersjom
starotacinskiej i greckiej,
gdzie nie wystepuje stowo
,,drzewo”, a ,,drewno”

(a ligno, amo vAov). Nalezy
zauwazy¢, ze w koptyjskiej
Liturgii Godzin Psalm 95
jest codziennie recytowany
podczas nony, tj. o godzinie,
kiedy Chrystus, krolujac

z drzewa, oddat ducha Ojcu
[w Biblii Tysiaclecia ten
fragment Psalmu brzmi:
»Mowcie wérdd pogan:

Pan jest krolem” — przyp.
ttum.].

30 Nazywanej tak z powodu
decyzji Karola Wielkiego,
ktory za rada Alkuina
nakazat jej stosowanie na

calym terytorium panstwa
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a jednak przywotujaca wyzszy porzadek prawdy. Psatterz nie jest
zbiorem niepasujacych do siebie hymnéw, poematéw, lamentow,
klatw i liturgicznych pozostatosci dawno martwego kultu hebraj-
skiego, lecz rodzajem sakramentale, dzieki ktéremu dusza moze
przebié sie przez widzialna zastone zwyczajnych stow w mocy
Ducha Bozego w sposéb analogiczny do naszego postrzegania
obecnosci eucharystycznej: ,,Co dla zmystow niepojete, niech
dopetni wiara w nas”?%,

Co zatem powiedziat Dawid w Psalmach, co wypetnito si¢
w mece i krzyzu Chrystusa? Nasz poeta Wenancjusz Fortunat opo-
wiada o gloszeniu ,,wszystkim narodom: Bog Swiatu z drzewa kro-
luje”. Regnavit a ligno Deus. Dostownie nalezatoby przettumaczy¢:
»BOg zapanowat z drewna”. Czytelnik w swoim wydaniu Biblii
moze znalez¢ podobny jezyk, ,,Bég kréluje nad narodami”, ale
nie znajdzie nic na temat drzewa czy drewna. O co moze chodzi¢?

Fortunat pracowat ze szczegblng wersja Psalmu 93, 10, z rzad-
kim wariantem, wystepujacym tylko w kilku starych greckich
manuskryptach, w Psatterzu Kosciota koptyjskiego i Psatterzu
starotacinskim?®?. Nigdy nie stat sie on czescig gtownego nurtu
tradycji LXX ani nie znalazt miejsca w wersji Hieronima znanej
jako Gallicanum?3°. Tej ostatniej przeznaczone byto sta¢ si¢ Psat-
terzem liturgicznym faciiskiego chrzescijanstwa.

Poczatki tego omawianego wariantu tekstowego sa bardzo nie-
jasne. Czy mamy do czynienia z tekstem przedchrzescijanskim,
z rodzajem wczesnochrzescijanskiej glossy, z midraszem, ktory
w pewnym momencie zostat wpleciony w tekst Psalmu?3' Brak
dowodow swiadczacych za ktorgkolwiek z tych mozliwosci unie-
mozliwia definitywny osad, jakkolwiek, jak pokazuje J. Brinktrine,
istnieje dobry powdd, zeby wierzy¢, ze to hebrajski oryginat lezy
za wersja a ligno / amo {vlov3?. Biblistka zajmujaca sie Starym

Frankow, a wezesniej przyjetej przez Jana Kasjana w Marsylii i Grzegorza z Tours. Ostatecznie zastapita ona Psalterz

rzymski, uzywany we Wtoszech i Anglii, oraz tzw. Hebrajski Psatterz Hieronima, ktory byt uzywany w Hiszpanii.

Por. Scott Goins, Jerome’s Psalters, w: The Oxford Handbook of the Psalms, red. W.P. Brown, Oxford University Press,

Londyn 2014, s. 185-198.

31 70b. J.DM. Derrett, ,,O KYPIOX EBAXIAEYXEN AIIO TOY EYAOY, ,Vigilize Christiane”, 43 (1989), s. 378-392.

32 J. Brinktrine, Dominus regnavit a lingo, ,,Biblische Zeitschrift”, 10 (1966), s. 105-107. Brinktrine sugeruje, ze

mozemy tu znalez¢ aluzje do wyzszo$ci Boga Izraela nad bozkami z drewna. Neale i Littledale wspominajg teorie,
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Testamentem Margaret Barker dowodzi mozliwosci, ze wersja
o ,,drzewie”, bedac niezwykle starg, prawdopodobnie odzwier-
ciedla idee z czasow Pierwszej Swiatyni, dotyczace identycznosci
tronu kroéla z rodu Dawidowego i drzewa zycia z ogrodu Eden.
Barker wspomina na przyktad fresk z synagogi w Dura Europos,
przedstawiajacy krolewska figure zasiadajgca wraz z lwem na drze-
wie (Lew Judy?) i znajdujacy sie pod drzewem stot zawierajacy
chleby poktadne ze Swiatyni. Nawet uznajac opinie wiekszosci
krytykow, ze ,,z drzewa” byto dodane do Psalmu w pdzniejszym
czasie, Barker sadzi, ze ,,bylby to wtasciwy dodatek, nawet zanim
chrzescijanie zaczeli opisywac krzyz jako drzewo™33.

W istocie panowanie Boga-Cztowieka z drzewa krzyza jawi sie
jako centralny obraz we wczesnochrzescijaniskich Swiadectwach
o Chrystusie i Jego czynach, zapisanych w Dziejach Apostolskich.
W mowie Piotra przed Sanhedrynem (Dz 5) kieruje on bez ogro-
dek nastepujace stowa do ludzi, ktérzy dopiero co uczestniczyli
w krwawych wydarzeniach na Kalwarii: ,,B6g naszych ojcow
wskrzesit Jezusa, ktorego straciliScie, zawiesiwszy na drzewie”34.

Zauwazmy, ze mamy tu pewnego rodzaju nie$cistos¢ w obra-
zowaniu. Jezus zostat przybity do krzyza, drewnianego narzedzia
tortury i egzekucji wymyslonego przez Rzymian. Nie byt On,
dostownie, powieszony na drzewie jak na szubienicy, a jednak
to jest obraz, ktory przekazuje nam najwcze$niejsza apostolska
knpvyuo (kerygma — Swiadectwo) o znaczeniu $mierci Chrystusa.
Ten, ktory byt bez grzechu, stat sie dla nas przeklenstwem, bo
jak czytamy w Prawie, ,,przeklety kazdy, ktorego powieszono na
drzewie” (Ga 3, 13; Pwt 21, 23 wg LXX)35.

Pierwsza bezposrednia aluzje do wersji z ,,drzewem” w Psal-
mie 95, 10, poza kanonicznymi ksiegami Nowego Testamentu,
mozemy znalez¢é w Liscie Barnaby, datowanym na 100-130 r. po
Chr. (a by¢ moze nawet wczesniej). ,,Krolowanie Jezusa”, pisze
Barnaba, jest ,,na drzewie”, odnoszac sie do rytuatu oczyszczenia
tredowatych opisanego w Ksiedze Kaptanskiej 14, 1-9, w ktorym
uzywane jest cedrowe drewno i hyzop zwigzany karmazynowg
nicig3°.

Kilka dziesiecioleci pdzniej ten wers jest bezpoSrednio cytowany
w Dialogu z Zydem Tryfonem Justyna Meczennika, prawdopo-
dobnie napisanym okoto 155 roku. Justyn z Psalmu 95, 10 oraz
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wedtug ktorej jest to
odwotanie do ,,drewna,

z ktorego zbudowana byta
Arka Przymierza. Z niej
wyszta moc zwyciezajaca
Dagona, bozka
filistynskiego, i dzigki niej
Izraelici odzyskali Arke”
(Commentary on the Psalms,
111, 232).

3 M. Barker, The Great
High Priest: The Temple
Roots of Christian Liturgy,
T&T Clark, Londyn 2003,

S. 243.

34Dy 5, 30-31. Piotr
przywotuje ten sam obraz
w mowie, ktora wygtasza
podczas chrztu pierwszego
poganina, setnika

Korneliusza (Dz 10, 39).

35 ,,Drzewo” nie wystepuje

w wersji MT tego wersetu
z Pwt [por. ten werset np.
w Biblii brzeskiej: ,,Tedy
trup jego przez noc wisie¢
nie ma, ale tegoz dnia go
pogrzebiesz. Abowiem jest
w przeklectwie Bozem ten,
co wisi” - przyp. ttum.].
36 List Barnaby 8, 5, w:
Pisma Ojcéw Apostolskich,
ttum. ks. A. Lisiecki,

Poznan 1924, s. 70.
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41 Niestety, wskutek
zmian wprowadzonych

za pontyfikatu Jana XXIII
zniesiono wielkanocng
kommemoracj¢ Krzyza $w.
w oficjum brewiarzowym
tak rzymskim, jak

i monastycznym oraz
Swieto Znalezienia

Krzyza $w. wypadajace

w kalendarzu powszechnym

3 maja.
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z Ksiegi Izajasza 7, 14 (,,Dziewica pocznie”) czyni gtowny argu-

ment $wiadczacy, ze zydowski rabiniczny establishment w latach

po Chrystusie usunat lub zmienit pewne fragmenty Starego Testa-
mentu z powodu ich profetycznego §wiadectwa o zyciu, $mierci

i zmartwychwstaniu Jezusa z Nazaretu. Zdaniem Justyna ,,wsrod

narodéw pogan nigdy nie méwiono o zadnym cztowieku waszej

narodowosci jako o Bogu i cztowieku, ktory zakrolowat, lecz tylko

o tym jednym ukrzyzowanym”37.

Pozniejsze odniesienia do tego wersu pojawiaja sie gtownie
u Ojcow tacinskich. Tertulian odwotuje sie do tego wersetu
zarowno jak do tekstow z Ksiegi Powtorzonego Prawa (28, 66,
»Zycie twe bedzie u ciebie jakby w zawieszeniu”), z Ksiegi Joela
(2, 22, ,,drzewa [znéw] rodzg owoce”) i Psalmu 21, 17 (,,0ni sie
wpatruja, syca mym widokiem”). ,,Sam Dawid”, pisze Tertulian,
,mowit, ze Pan bedzie krolowat z drzewa. (...) Nie tego drzewa
w raju, ktore przyprawito o $mieré protoplaste, ale drzewa
meki Chrystusa, na ktérym wisi zycie, w ktore wy [Zydzi] nie
uwierzyliscie”38,

Innym szczeg6lnie wymownym przyktadem jest komentarz
Augustyna do Psalmu 95: ,Wszak Pan zatryumfowat z drzewa.
Kim jest ten, ktory walczy drzewem? Chrystus. Z Krzyza swego
zwyciezyt krolow”39.

To odczytanie Psalmu 95 pojawia sie, dostownie, w istotnych
miejscach w tradycyjnym rycie rzymskim#°:

1. 1. W wersecie Alleluja w piatek w Oktawie Wielkanocnej
i w Mszach o Krzyzu Swietym w okresie wielkanocnym.

2. 2. W codziennej kommemoracji Krzyza w laudesach i nieszpo-
rach okresu wielkanocnego.

3. 3. W antyfonie z matutinum (jutrzni) na Swieto NMP Ro6zan-
cowej: Crucis imperium super humerum ejus: regnavit a ligno
Deus*'.

Niejako analogicznie do stosunku do czterech Ewangelii z ich r6z-

nymi szczegbtami i interpretacjami ziemskiej dziatalnosci Naszego

Pana Kosciot nie tylko tolerowat, ale takze cenit r6znice, ktore ist-

nialy pomiedzy dwoma tacinskimi wersjami Starego Testamentu.

Podczas gdy Gallicanum Hieronima stato sie (poprzez poparcie

Karolingéw) standardowym Psatterzem taciniskich chrzescijan, ra-

dykalnie zachowawczy styl myslenia rzymskich duchownych ni-
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gdy nie pozwolitby na zupetne zastgpienie wszystkich zapozyczen
z tekstu Vetus Latinee, takich jak omawiana wersja Psalmu 93,
inwitatorium z matutinum (jutrzni) czy wiele innych propriow
mszalnych lub brewiarzowych.

Doskonaty przyktad tego nastawienia widzimy w najwyzszej
czujnosci okazanej przez Papieza Klemensa VIII w jego edycji
Missale Romanum. Poszczegblni drukarze, z wtasnej inicjatywy,
zaczeli dopasowywac tekst propriow do tzw. klementynskiej edycji
Waulgaty, wydanej wczesniej przez tego samego Papieza (1592).
Siédmego lipca 1604 roku w bulli Cum Sanctissimum Klemens zde-
cydowanie sprzeciwit sie czemus, co sam nazywa temeritas et auda-
cia tych drukarzy i innych, ktérzy oSmielali sie eliminowac teksty
starotacinskie, ogtaszajac ich wydania niewaznymi, a nawet grozac
ekskomunikg late sententice tym drukarzom i ksiggarzom, ktorzy
z uporem drukowaliby i sprzedawali te wypaczone Mszaly#>.

Wspotcezesny Koscidt wydaje sie by¢ mniej tolerancyjnym dla
tego typu odmiennosci. Na tyle, na ile bylem w stanie wychwycic,
w nowych facinskich ksiegach liturgicznych wszystkie odniesienia
do starozytnej wersji Psalmu 93, 10 zostaly zupetnie wymazane,
poza jednym, ostatnim miejscem: Alleluja z pigtku po Wielkanocy
w Graduale Romanum z 1974 roku. Reformatorzy z Consilium pro-
bowali nawet zamie$¢ pod przystowiowy dywan odniesienia do
Chrystusa panujacego z ,,drzewa” w Vexilla Regis. Barbarzynstwo
i pogarda dla odwiecznej tradycji sg co najmniej szokujgce. Nie ma
lepszego przyktadu dla ,,hermeneutyki zerwania” i ,,braku ciagto-
$ci”. Dom Lentini w swojej pierwszej propozycji tekstow hymnow
dla Liturgia Horarum celowo to zatrzymat z komentarzem: ,,Nie
wazymy sie (non audemus) usunac tej strofy czy zmienic linijki”.
Jasnym jest zatem, ze co$ si¢ wydarzyto pomiedzy pierwszg pro-
pozycja a publikacjg editio typica®.

Zaleznos¢ Swietej liturgii, lex orandi, i co za tym idzie, teo-
logii Kosciota, lex credendi, od starozytnych wersji tekstowych
widoczna jest takze w uzyciu Psalmu 138 w §wigta Apostotow
i Ewangelistow w tradycyjnej rzymskiej liturgii. Nastepujaca forma
wersu 17 z Psalterium Gallicanum i literalnie przejeta z LXX jest
podstawg licznych propriow w Mszale i brewiarzu. Mihi autem
nimis honorati sunt amici tui, Deus: nimis confortatus est princi-
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patus eorum (A u mnie w wielkiej czci sa przyjaciele Twoi, Boze,
bardzo sie wzmocnito ich panowanie#4).
Neale i Littledale pisza:

Starozytne przeklady jednomyslnie ttumacza [hebraj-
skie stowo] 73’7 jako ,,Twoi przyjaciele” zamiast ,,Twoje
mysli”. Komentatorzy réwnie zgodnie wyjasniajg ten wers
jako mowiacy o swietych Bozych pod przywodztwem
apostotéw. W tym znaczeniu wers ten sugerowat uzycie
psalmu w tekstach wspolnych o apostotach, a sam stat sie
jego antyfong4s,

Psatterz Nowej Wulgaty (wydanej w 1969 roku razem z nowymi
ksiegami liturgicznymi) czerpie wskazowki z MT i brzmi w tym
wersecie tak: Mihi autem nimis pretiosee cogitationes tuce, Deus:
nimis gravis summa earum (Jak nieocenione s3 dla mnie mysli
Twe, Boze, jak jest ogromna ich ilos¢).

Tak zatem obraz Apostotow jako przyjaciot Boga, obecny
w rzymskiej tradycji liturgicznej od najdawniejszych czasow,
zostaje bezceremonialnie odrzucony wraz z cennym miedzyte-
stamentalnym odwotaniem do Ewangelii $w. Jana 15, 15: ,,Juz
was nie nazywam stugami, (...) ale nazwatem was przyjaciotmi”.

Nadto, pozbawiajac sensu odniesienie do ksigzecej godnosci
Apostotow, reformatorzy dokonali takze, w systematyczny spo-
sob, eliminacji wszystkich wersow z Psalméw, ktore przedstawiaja
Apostotéw jako obdarzonych monarszym czy ksigzecym charak-
terem. Tak wiec nie méwimy wiecej o Apostotach jako ksigzetach
nad catg ziemia (Ps 44), ukoronowanych chwatg i czcig (Ps 8).
Jak pisze Peter Jeffrey: ,Cata tradycja patrystycznej egzegezy, ktora
nie mogtaby by¢ bardziej rzymska, zostata z odnowionego rytu
rzymskiego systematycznie wycigta”4®,

Zatem problem z tekstami liturgicznymi w rycie rzymskim
wychodzi daleko ponad zwyczajowe spory co do ,,inkluzywnego
jezyka” czy ,,dynamicznej ekwiwalencji” lub jaki styl ttumacze-
nia bardziej odpowiada katolickim Kowalskim. Problem jest duzo
bardziej zasadniczy. Jest to problem tekstow zrodtowych, ktory
prowadzi mnie do stwierdzenia, ze sama Liturgiam authenticam
nie wystarczy. Jest prawda, ze dokument ten oddat nieocenione
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ustugi katolikom, ktorzy uczestniczg w Swietych obrzedach w ich
rodzimym jezyku, chroniac ich przed wprowadzeniem ideologii
heterodoksyjnych przez nieliteralne metody ttumaczenia. Lecz
podczas gdy Liturgiam authenticam stanowi, by ,,usilnie dbac o to,
aby przektad wyrazat przekazany sens chrystologiczny, typolo-
giczny lub duchowy”#’, niemniej jednak zacheca ona do bazujacej
na MT Nowej Wulgaty jako tekstu bedgcego odniesieniem dla
liturgicznych ttumaczen w zwyczajnej formie rytu rzymskiego.
Tymczasem 6w przekazany sens, do ktorego sie odwotuje, jest
oparty w catosci na tradycji LXX/Wulgaty.

Dlatego Liturgiam authenticam maskuje gtebszy i bardziej grun-
towny roztam teologiczny. Autorytet MT jest niekwestionowany,
a nawet potwierdzony. Punktem odniesienia nie jest tekstualna
tradycja KoSciota, Wschodu i Zachodu, a zydowska, rabiniczna
wersja uksztalttowana ostatecznie w $redniowieczu#®, ktéra nigdy
nie byta uwazana za normatywna w KoSciele chrzescijaniskim
przed reformacja i ktora zawiera znaczace przyktady tego, co nie-
ktorzy uwazaja za proby eliminacji lub co najmniej zaciemnienia
watkow sugerujgcych chrystologiczng interpretacje®.

Dla Ojcow i dla liturgii wszystkie te detale majg znaczenie,
nawet te, ktore zgodnie z bardziej literalnym odczytaniem wydajq
sie by¢ wyrwane z kontekstu lub przesadnie interpretowane.
Nawet oczywiste drobiazgi, takie jak réznice w czasach gramatycz-
nych, mogg sta¢ sie okazja do dogtebnego, teologicznego wywodu.
Spojrzmy dla przyktadu na Psalm 121, 2. MT odczytuje ,,Stang
nasze nogi w twych bramach, o Jeruzalem”, podczas gdy w Wul-
gacie czy LXX znajduje sie ,,Stanely nasze nogi”. Neale i Littledale,
w duchu tradycji Ojcow, proponuja piekne objasnienie:

Wiasciwym znakiem i przyczyna naszej nadziei, ze pdj-
dziemy do Domu Pana, jest fakt, ze nasze nogi juz teraz
stoja w bramach Jeruzalem, tzn. ze nasze pragnienia i na-
sza kontemplacja sa skierowane i zwrocone ku patacom
krolestwa niebieskiego, a Apostot w podobny sposéb
mowi do tych, ktorzy jeszcze pielgrzymuja po ziemi: przy-
stgpiliscie do gory Syjon, do miasta Boga Zyjgcego, Jeruza-

lem niebieskiego (Hbr 12, 22)5°.
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5" Najbardziej dogtebny
wywod Augustyna
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Psalméw 103-123,
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Podobnie dziwne sformutowania i konstrukcje gramatyczne (we-
dtug nowoczesnego, krytycznego podejscia), takie jak szesScio-
krotne uzycie w starym tacinskim Psalterzu (zachowane takze
w Wulgacie) tajemniczego stowa idipsum, dajag Augustynowi
okazje do zadziwiajaco pieknego wgladu w nature Boga i naszego
w Nim uczestnictwa’'. Idipsum staje si¢ dla niego tytutem Boga,
innym sposobem oddania imienia ,,JESTEM, KTORY JESTEM”,
objawionego Mojzeszowi z krzewu gorejacego: po grecku gym gy
lub odv, umieszczane w ikonach na aureoli Chrystusa. ,,Ja je-
stem Zyjacy, ja jestem Istnieniem, ja jestem Zyciem samym”. I tak
w Psalmie 121 miasto Boga samo jest in idipsum. Oznacza to,
ze jednos¢ Kosciota jest oparta na jednosci istniejacej wewnatrz
Tréjosobowego Bostwa.

Ostatecznie, zgodnie z duchowg wizja Kosciota, nie ma wiegk-
szego znaczenia, skad pochodza poszczegblne wersje tekstowe
i czy s3 ,,najlepszym” odczytaniem z punktu widzenia krytyki
biblistycznej. Liturgisci i teologowie nie posiadaja odpowiedniej
wiladzy, by usuwac elementy liturgii, ktore uwazaja za dziwne, nie-
pokojace czy trudne do zrozumienia. Stowa Regnavit a ligno Deus
staly sie Swiete i miarodajne mocg ich wielowiekowego stosowania
w liturgii, ich przyjecia w odwiecznej tradycji Kosciota tacinskiego
i sg one, nie w sensie $cisle dostownym, ale jednak w autentycz-
nym, teologicznym znaczeniu, stowami, ktore ,,wyspiewat Krol
Dawid w Psalmie swym wiernym”.

Zatem do Psatterza istnieje nie tylko klucz chrystologiczny, ale
takze liturgiczny. Kosciot przez liturgie daje nam nie tylko wska-
zo6wki do naszej medytacji nad Psalmami, ale takze udziela taski
kazdego poszczegdlnego Psalmu w réznych kontekstach. Z pewng
swoboda i zupetng wolnoscia Ducha Swietego liturgia uczy nas spo-
glada¢ na misterium z kazdej mozliwej strony, niemal jak w kalej-
doskopie. Stosuje te samg fraze czy obraz raz do naszego Pana
w Jego r6znych tajemnicach, a innym razem do Najswietszej Marii
Panny albo do $wigtego meczennika czy wyznawcy. Raz wktada
je w usta pokutnika, innym razem przypisuje je duszy zmartego.

Rozwazmy na przyktad Psalm 23, Domini est terra. Jeden z waz-
niejszych Psalméw w kontekscie chrystologicznym pojawia sie
w rzymskim rycie, w wielu r6znych kontekstach liturgicznych, nie
tylko Mszy i Oficjum, ale takze w Rytuale i Pontyfikale.
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4. 1. W drugg niedziele po Objawieniu, w responsorium jutrzni,
Spiewamy o catej ziemi jako nalezgcej do Chrystusa Pana, ze
wszystkim, co jg napetnia, i wszystkimi, ktorzy tam miesz-
kaja, tj. narodami. ,,Albowiem On j3 na morzach osadzit
i utwierdzit ponad rzekami”. Jest to odniesienie do poczatku
nowego stworzenia i nowej ludzkosci, kiedy Chrystus, Bog-
-Cztowiek, wyszedt z wod Jordanu.

5. 2. Winnych kontekstach, takich jak propria Adwentu czy
Bozego Narodzenia, Psalm przedstawia cztowieka o ,,rekach
nieskalanych i o czystym sercu” jako samego Chrystusa, ktory
jeden tylko byt godzien wstapi¢ na gore Kalwarii i co za tym
idzie, wstapic na niebiosa. Jeszcze jeden chrystologiczny watek
jest zaakcentowany w tym samym okresie, w szczegdlnosci
w trakcie Mszy adwentowej o NMP, w wersecie Graduatu
nakazujgcym, zeby otwarte zostaty porte aternales, aby
mogt wkroczyé Krol chwaty. Czyz nie jest to obraz Chrystusa
wychodzacego z tona Dziewicy, zwanej Porta Caeli?

6. 3. Winnym Maryjnym kontekscie, trzeciej antyfonie z jutrzni
Niepokalanego Poczecia, czytamy: In Conceptione sua accepit
Maria benedictionem a Domino, et misericordiam a Deo salutari
suo. Czy nie jest to ujeta w formie Swigtej piesni dogmatyczna
definicja z 1854 roku, ze ,,NajSwigtsza Maryja Panna od pierw-
szej chwili swego poczecia” otrzymata ,,btogostawienstwo”,
»Szczegblny przywilej” wolnosci od wszelkiej zmazy grzechu
pierworodnego i ,,taske” przez Jezusa Chrystusa, Jej syna,
Zbawiciela rodzaju ludzkiego i jej Zbawiciela?

7. 4. W Rytuale i Pontyfikale tym, ktory jest godny wstapic,
ktory szuka oblicza Boga Jakubowego, jest mtody kleryk
otrzymujacy tonsure lub opat wybrany, by prowadzi¢ swych
synow, lub nawet, najbardziej wzruszajaco, mate dziecko,
ktore umiera w Panu. Wszyscy, ktorzy otrzymujg ,,btogosta-
wienstwo od Pana” i jego taske przez postuge Kosciota.

8. 5.1 wreszcie jeden z najbardziej malowniczych obrzadkéow
rzymskiej liturgii, dialog majacy miejsce pomiedzy biskupem
i diakonem w drzwiach koSciota przed jego konsekracja.

(Biskup: ,,Ksigzeta, podniescie swe szczyty i uniescie sie, pra-
stare podwoje, aby mogt wkroczy¢ Krol chwaty”. Diakon: ,,Kt6z
jest tym Krolem chwaty?”. Biskup: ,,Pan, dzielny i potezny, Pan,
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potezny w boju” etc. [ttumaczenie Biblii Tysiaclecia skorygo-

wane w oparciu o tekst Biblii Wujka — przyp. ttum.]).
Podnoszone tutaj zagadnienia nie sa bez znaczenia, nie sg tez
tylko natury poetyckiej czy estetycznej. Odnoszg sie one do spraw
fundamentalnych dla naszej wiary, szczegblnie naszej chrystologii
i naszego poszanowania dla tradycji takiej, jaka otrzymaliSmy.
Dyskusja pomiedzy Augustynem i Hieronimem na temat Hebraica
veritas w pewnym sensie antycypuje nasz dylemat. Mogens Miiller
ujat to tak: ,,Dla Augustyna historia ma znaczenie, ktore wedtug
Hieronima zostalo utracone. Uwaza on, ze jest mozliwym zacza¢
wszystko od poczatku

Katoliccy biblisci mogg i powinni bada¢ wszelkie tradycje

9952

zawarte w manuskryptach, ale Swieta Liturgia nie jest zalezna od
obecnego stanu nauk biblijnych>3. W Kosciele to liturgia, a nie sala
wyktadowa, pismo naukowe lub wysoko oceniana monografia,
jest uprzywilejowanym miejscem interpretacji Pisma Swietego i,
w szczegdlnosci, Psatterza. Liturgia to miejsce, gdzie te tajemnicze
piesni i poematy, relikty dawno wymartej cywilizacji, sa transfor-
mowane w zywe i dajace zycie uczestnictwo (mozna by rzec, ze
analogiczne do sakramentalnego) Mistycznego Ciata w modlitwie
Chrystusa-Gtowy.

Nasze zycie liturgiczne jako rzymskich katolikow nosi rany,
weciaz bardzo swieze, tego poddania sie pokusie ,,zaczecia wszyst-
kiego od poczatku”, wedtug znormalizowanego standardu,
ktory jest jednak tylko wytworem wyobrazni reformatorow. Jako
Koscidt, kler, muzycy i jako zwykli katolicy nie dziatamy w prézni.
Dotyczy to i Ojcow Soboru Watykanskiego 11, i ekspertow Consil-
lium, i kazdego z nastepcoéw $w. Piotra. Jezeli jesteSmy katolikami,
pozostajemy w tradycji, ktora uciele$nita si¢ w historycznym miej-
scu spotkania biblijnej wiary z kultura grecko-rzymskg, bowiem
Zbaweca przyjat ciato z tona zydowskiej Dziewicy, bedacej jednak
poddang zhellenizowanego, rzymskiego cesarstwa.

Mysle, ze sytuacja jest do$¢ powazna i podobnie jak w przy-
padku szerszego kryzysu liturgii w KoSciele tacinskim nie ma
tatwego rozwigzania. Musimy konsekwentnie stosowac do
wszystkich zagadnien teologicznych i liturgicznych ,;herme-
neutyke ciggtosci”, ale ta hermeneutyka nie moze przystoni¢
faktu, ze zarbwno w tym obszarze, jak i wielu innych aspektach
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zycia KoSciota nastapito pekniecie, zerwanie, brak ciggtosci
z przesztoscia.

Jestem przekonany, ze greckie i tacinskie teksty chrzescijan-
skiego Psatterza musza by¢ drogowskazem w naszych wysitkach
do ,,odnowienia wszystkiego w Chrystusie” (Ef 1, 10 wg Wulgaty;
por. Dz 3, 21). Wyzwanie jest ogromne, ale mam kilka wstepnych,
czeSciowych pomystow, jak katolicy tacinscy mogg przynajmniej
zacza¢ odzyskiwac chrzescijanski Psatterz liturgicznie, teologicznie
i duchowo.

Moja pierwsza obserwacja uwydatnia naglaca potrzebe ,,wza-
jemnego ubogacenia” pomiedzy tym, co nazywamy ,,dwoma
formami rytu rzymskiego”. Nie jestem wyznawcg pomystu, ze
nowe formy liturgii nie maja nic do zaoferowania usus antiqu-
ior, ale wierze, ze w tej dziedzinie, o ktorej mowie, ubogacenie
musi i§¢ wylacznie od starego do nowego. Konkretnie oznacza
to wspieranie na wszelkie mozliwe sposoby uzywania w naszych
celebracjach wedtug formy zwyczajnej Graduale Romanum z 1974
roku zgodnie z wtasciwymi melodiami lub uproszczonymi wer-
sjami, ktore zostaty udostepnione przez CMAA [Amerykanskie
Stowarzyszenie Muzyki Koscielnej — przyp. thum.].

Po drugie, sadze, ze pasterze, zarowno biskupi, jak i ksieza oraz
diakoni, powinni zagltebia¢ si¢ w mistycznym i chrystologicznym
podejsciu do Psatterza, a nastepnie przyblizy¢ te bogactwa, krok
po kroku, wiernym. Nie ma zadnego wymagania, zeby homilia
byta oparta na Ewangelii lub jednym z innych czytan. Mozna
i nalezy w homilii, a dotyczy to takze usus antiquior, gtosi¢ od
czasu do czasu, a nawet regularnie, w oparciu o introit, Graduat,
Psalm responsoryjny czy antyfone komunijng.

Pasterze tatwiej niz kiedykolwiek wczesniej maja mozliwos¢
doksztatcac sie¢ w szkole Ojcow dzigki, na przyklad, poswigconym
Psalmom dwom tomom Ancient Christian Commentary on Scrip-
ture (ekumeniczne dzieto opublikowane przez InterVarsity Press)
lub czteroczesciowemu komentarzowi do Psalmoéw Neale’a i Lit-
tledale’a, cytowanemu kilka razy w tym tekscie. Jezeli moéwimy
o konkretnych Ojcach, ciezko doréwnac Enarrationes in Psalmos
Augustyna, moim zdaniem jego najwybitniejszemu dzietu.

Trzecig powigzang obserwacjg jest, ze Swieccy wierni powinni
podaza¢ podobng droga doksztatcania. Jak pigknym bytoby
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widzie¢ parafialne grupy biblijne odczytujace Psalmy linijka po
linijce, porownujace ttumaczenia i uczace si¢ od dawnych komen-
tatorow i liturgii samej w sobie r6znych sposobow, w ktorych
Chrystus objawia swoje oblicze w Psalmach.

Po czwarte, na koniec, sgdze, ze zbyt dtugo czekamy juz na nowe
[angielskie] ttumaczenie Starego Testamentu oparte na tacinskiej
Woulgacie, z uwzglednieniem by¢ moze LXX i wersji starotacin-
skiej, tam, gdzie warianty tekstowe daja mozliwos$¢ gtebszego
teologicznego i duchowego rozeznania. Biblia Douay-Rheims jest,
oczywiscie, bardzo kochanym i historycznie znaczagcym ttuma-
czeniem, ale mysSle, Ze jest potrzeba wersji uaktualnionej, moze
w stylu RSV. Takie ttumaczenie powinno by¢ mozliwie literalne,
w szczegblnosci biorge pod uwage geniusz Ojcow i sredniowiecz-
nych komentatoréw, wydobywajacych nawet najmniejsze lingwi-
styczne detale w poszukiwaniu duchowych klejnotow. Bytoby
takze wysoce korzystne, gdyby takiemu tekstowi towarzyszyty
glossy (chocby na ksztatt sredniowiecznych Catena), taczacych
opinie dawniejszych komentatoréw z uwagami wspotczesnych
autoréw piszacych w ich duchu.

Albowiem dziedziczymy nie tylko ,,czysty” tekst, ale ten prze-
kazywany, stulecie po stuleciu, przez Swietych mezczyzn i kobiety,
prowadzonych przez Ducha Prawdy, tekst, ktérym sie modlili,
ktorego nauczali i ktorym zyli. W obliczu takiego skarbu mozemy
jedynie powiedzie¢ jak Dawid w Psalmie 15: Funes ceciderunt mihi
in preeclaris, etenim heereditas mea preeclara est mihi (Sznur mierni-
czy wyznaczyt mi dzial wspaniaty i bardzo mi jest mite to moje
dziedzictwo). B

Ttum. Maciej i Piotr Chrzanowscy
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° *
Duchowy s$wiat motetu
Pawet Milcarek

Badania patogenezy postchrzescijanstwa w sposob naturalny
zmierzajg do analizy momentéw historycznej dezintegracji
chrze$cijanstwa. Jeden z najwybitniejszych diagnostow tej ostat-
niej, Eric Voegelin, wskazywat na czas wydzielony schematycz-
nie przez lata 1300 i 1500 jako na okres, w ktéorym w dziejach
zachodniego chrzescijanstwa po raz pierwszy i z dalekosieznymi
skutkami ujawnita sie patologiczna niezdolnos¢ do absorpcji
ruchow przez instytucje, czyli zanik chtonnosci, dzieki ktorej
wczesniej Kosciot wielokrotnie przeksztatcat kryzysy w reformy”.
By¢ moze schemat podziatu na ruchy i instytucje jest zbyt watty
i nie dos¢ subtelny jak na potrzeby przesledzenia wielowatkowej
awantury duchowej postchrze$cijanstwa — jednak przeswiadcze-
nie, ze to XIV i XV wiek sg czasem istotnej dezintegracji, wydaje
sie gleboko stuszne. Co wecale nie znaczy — jak zdaje sie sugerowac
wielki Voegelin - Ze jest to zasadniczo czas eksplozji chaosu, kto-
rego nie daje si¢ okietznaé porzadkowi. Do tej czysto negatywnej
diagnozy nalezatoby zapewne doda¢, ze chaos to moze w tym
wypadku uboczny skutek niebywatego rozwoju, ktory w szczycie
»ztotego wieku scholastyki” wytwarzat nowe struktury porzadku.
I rzeczywiScie w pewnym momencie 6w uboczny skutek zaczy-
na gorowac nad skutkiem ustrukturyzowanym. Trzeba by jeszcze
zapytac: czy chaos rzeczywiscie pozostaje poza instytucjg — czy
moze raczej ona sama zostaje zajeta przez system chaosu?

Zostawmy teraz pytania domagajace si¢ wielkich konkluzji.
Rozpoczynamy wglad w materi¢ historii duchowej w epokach,
w ktorych spodziewamy sie wyraznej intensyfikacji i strukturali-
zacji postchrzescijanstwa.

Naszym pierwszym zadaniem jest odnalezienie si¢ w topografii
duchowej owych niegdysiejszych ,,czasow nowych”. Francuski
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historyk Michel Mollat rozpoczyna swoj wglad w ,,Sredniowieczne
poczatki Francji nowozytnej” od interesujgcej uwagi: ,,Koniec wie-
kow Srednich byt okresem polifonii. Kontrapunkt pozwalat zapisy-
wa¢ jednocze$nie wiele linii melodycznych. W tych niespokojnych
stuleciach — XIV i XV — wszystko przebiega tak, jak gdyby ludzie
stale grali w dwoch rejestrach. Konwulsje wstrzasajg systemami
spotecznymi i ekonomicznymi; rewolucje i wojny podkopuja byt
krolestw; przeciwstawne prady umystowe unicestwiaja proby
syntezy, jakie podejmowat wiek XIII; wystepek i cnota sgsiadujg
z soba; Macabré prowadzi taniec $mierci, ale Panna Maria u$mie-
cha sie dobrotliwie w paryskiej katedrze Notre-Dame; $miertelna
czkawka zaktoca wszelkie rytmy. Kontrasty zachodza wszedzie,
we wszystkim i we wszystkich”?.

Mollat (zm. 1996) byt wybitnym mediewista, chluba Sorbony
i Ecole Pratique des Hautes Etudes, od roku 1978 cztonkiem
colbertowskiej Akademii Inskrypcji i Literatury Pieknej, znawca
historii morskiej i dziejow ubostwa w $redniowieczu. Zdania zacy-
towane wyzej pokazuja natomiast, ze ten doskonale wyksztatcony
nantejczyk miat rowniez Swietny, mozna rzec: transdyscyplinarny,
,»stuch” w rozpoznawaniu ,;melodii zycia” okreslajacej epoke
przetomu. Jego metafora ,,gry w dwoch rejestrach” i ,,czkawki”
naznaczajacej to dziwne nowe zycie (metafora by¢ moze ciekawsza
niz stynna metafora ,,jesieni sredniowiecza) zmierza do odwaz-
nego uogoblnienia — ale rbwnocze$nie nie odchodzi daleko od tej
rzeczywistosci, na ktorej zostata zbudowana. To, w jaki sposob
i w jakim celu profesor Mollat dotkngt na moment swoim wskaz-
nikiem rzeczywisto$¢ muzyczng dojrzatego Sredniowiecza, oSmiela,
zeby potraktowac jg juz nie jako grunt dla metafory w erudycyj-
nym wyktadzie ze Swiata pieknych konwersacji, lecz jako miej-
sce wgladu w przemiany ducha dotyczace catego zycia. Uwaga
poswiecona teraz detalom owego ,,rozwarstwionego” Spiewu nie
bedzie w zadnym razie stracona, jesli chcemy dobrze ugruntowac
dalsze poszukiwania dotyczace rozwarstwiania cywilizacji pdznego
Sredniowiecza — i znaczenia tego dla kwestii postchrzescijanistwa.

Mollat wspomina ogblnie o polifonii — lecz niewatpliwie chodzi
mu najbardziej o jej zaawansowane i rzeczywiScie przetlomowe
formy z okresu po roku 1300. Wystarczy zajrze¢ do stynnego
Kodeksu z Montpellier, jednego z podstawowych zZrodet dziejow
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muzyki Sredniowiecznej, by dzieki retrospektywnemu i kumu-
latywnemu charakterowi tej ,,sumy polifonii” zorientowac sie
w wielowatkowej ewolucji form wielogtosowych, poczawszy od
potowy wieku XII3. Na tle tych wczesniejszych conductusow i orga-
néw dopiero w zaawansowanym wieku XIII wytania si¢ niezwykta
nowos¢: motet.

Z prawdziwg kumulacjg nowosci mamy za$ do czynienia
wowczas, gdy motet ma trzy glosy, gdy poza tekstem tacinskim
jest w nim tekst wernakularny (w praktyce w gre wchodzi staro-
francuski) oraz gdy obok $piewu liturgicznego czy dewocyjnego
mamy w tym samym motecie liryke Swieckg. Trzyglosowy motet
tacinsko-francuski zawierajacy liryke Swiecka — oto wytaniajaca
sie w koncu sredniowiecza ,,forma przejsciowa” miedzy $piewem
sakralnym i $piewem swieckim, tgczaca w sobie oba tony w napie-
ciu, do ktorego nawigzuje Mollat.

Bogata reprezentacja takiego (powiedzmy: chwilowo najbardziej
nowoczesnego) motetu znajduje sie w ostatnich dwoch fascyku-
tach Kodeksu z Montpellier (czyli 7 i 8, ktore badacze traktuja jako
co$ w rodzaju osobnej ,,ksigzeczki” przedstawiajgcej stan rzeczy
z konca XIII i z pierwszych lat XIV wieku).

Jeden z utwordw, oznaczany jako Mo 307, a tytutowany przy
pomocy incipitéw jako Dieus, comment porrai / O regina glorie
/ NOBIS CONCEDAS?*, jest doskonatym Swiadectwem owej
kumulacji nowosci, o ktorej wspomniano wyzej (ztozenie z trzech
glosow: liturgicznie choratowego tenoru, dewocyjnie maryjnego
motetusu tacinskiego i lirycznie $wieckiego triplum po francusku),
ale daje szczegblng okazje do uchwycenia kolorytéw moralnych
wiasciwych zyciu bractwa-kompanii.

W choratowej ,,bazie” Mo 307 znajduje sig, jak zwykle w takich
utworach, ledwie kilka stow:

Nobis concedas o benigna.

Te cztery stowa same w sobie nie znaczg wiele (,,Daj nam, o ta-
skawa”), a swoja drogg ich pojawienie sie w dolnej sekcji zapi-
su nutowego utworu wcale nie musi oznaczad, ze je Spiewano
- mogto wystarczy¢ wykonanie instrumentalne melodii. Jed-
nak mamy te stowa zapisane w kodeksie, a nie byty one zadna
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enigmg dla cztowieka epoki: wyjeto je bowiem z zakonczenia
utworu rownoczes$nie bardzo szacownego i znanego, jesli nie
w catym chrze$cijanistwie, to na pewno w §rodowisku, w kto-
rym powstat motet. Chodzi o Spiew choratowy Inviolata, czyli
liturgiczna proze ku czci Maryi Panny, opiewajaca Ja w miste-
rium dziewiczosci i bezgrzesznosci. Utwor ten w catosci wyglada
nastepujaco:
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Inviolata, integra, et casta es Maria,
quae es effecta fulgida caeli porta.
O Mater alma Christi carissima,
suscipe pia laudum praeconia.

Te nunc flagitant devota corda et ora,
nostra ut pura pectora sint et corpora.
Tu per precata dulcisona,

NOBIS CONCEDAS veniam per saecula.

O BENIGNA! O Regina! O Maria,
quae sola inviolata permansisti.

Nienaruszona, bez skazy, / Czysta jestes,
Maryjo.
Tys$ dla nas blaskiem, / Jasniejaca brama
niebios.
Matko Chrystusowa, / Przeczysta,
najdrozsza,
Przyjmij taskawie / Nasze pobozne piesni
pochwalne.
Niech nasze piersi / I nasze ciata stang si¢
czyste.

O to Cig prosza / Pobozne serca i usta.
Przez Twoje modty / Stodkobrzmiace
Udziel nam / Przebaczenia na wieki.

O taskawa, / O Krolowo, / O Maryjo,

Ty jedynie / Pozostajesz / Niepokalana’.

Jesli chcemy oddac¢ wtasne proporcje Mo 307, nie przywiazuj-
my sie zbytnio do bogactw obecnych w catej Inviolata. W koncu
utwor ten spetnia tu jedynie role muzycznej bazy-reminiscencji,
nie zostaje za$§ w catosci odtworzony. Niemniej obecnos¢ tej li-
turgicznej antyfony jest faktem, ktorego nie trzeba zupetnie
zlekcewazy¢. Pochodzac z XI wieku, ta liturgiczna proza zostata
teraz przywotana do nowego $wiata motetow jakby z 6wczesnej
»przednowoczesnosci”, czyli ze Swiata poprzedzajacego owa
piorunujacg nowos¢ kultury XII/XIII wieku: poprzedzajacego
scholastyke, zakony zebrzace, tryumf miast i uniwersytetow,
»Arystotelesa nowego” i oczywiScie nadchodzacg muzyczng ars
nova. Mimo tej wcze$niejszej genezy choratowa Inviolata nie byta
jednak wcale piesnia przesztosci — wrecz przeciwnie, w ciggu
kolejnych dziesiecioleci wieku XIII, XIV i XV zrastata si¢ $cisle

5 Ttumaczenie ks. Marka
Starowieyskiego, za: Muza
taciriska. Antologia poezji
wezesnochrzescijariskiej

i Sredniowiecznej
(IT=XTV/XV w),

opr. ks. M. Starowieyski,
Ossolineum, 2007,

S. 266-267.
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z zyciem liturgicznym i naboznym, zwtaszcza w paryskiej Notre
Dame, ale i w og6le w catym regionie. W liturgii katedry pary-
skiej Spiew ten przyjat sie zrazu jako trop do responsorium Gaude
Maria na swieto Oczyszczenia N.M.P. — wszedt wiec do liturgii
jako swoista naktadka i wypelnienie do swigtecznego proprium.
W potowie wieku XIV miatl za$ uzyska¢ co§ w rodzaju autono-
mii: stat sie ulubiong antyfong maryjng wykonywang w katedrze
w trakcie procesji po nieszporach®. Dalsza kariera spiewu Inviola-
ta byta Scisle zwigzana z hossa poboznosci maryjnej, wcigz ma-
jacej charakter udramatyzowanych ekspresji maryjnego wyktadu
Weielenia i Odkupienia’.

Neumy czterech stow z Inviolata wiazg wiec Mo 307, w jego
»bazie”, z uniwersum rownocze$nie bardzo klasycznym i bardzo
wspotczesnym: z obrzedem liturgicznym i z teologia przywile-
jow Matki Bozej. Nawigzanie to petni wazng role w wymiarze
formalno-konstrukcyjnym utworu, natomiast zgodnie z funkcja
przynalezng w motecie tenorowi jest jedynie aluzyjne w wymiarze
treSciowym. Jednak w Mo 307 istnieje oczywista ciggto$¢ miedzy
klimatem ,,starej” Inviolata a treScig komunikowang przez gtos
srodkowy, motetus. Jest to pobozna prosba:

(1) O regina glorie,
(2) spes fidelium,
(3) audi preces supplicum
(4) tue confratrie:
(5) visita
(6) huius chorum,

(7) mater, reconcilia!
(8) Gaude, chorus nobilis
(9) virginis,

(10) decoratus titulis
(11) celestis gracie,
(12) reddens supplices
(13) viris evangelicis
(14) laudes cotidie,
(15) per quos hodie
(16) servitus ecclesie,
(17) fides gubernatur!

(1) O Krélowo chwaty,
(2) nadziejo wiernych,
(3) stuchaj pokornych prosb
(4) twojego bractwa:

(5) nawiedz
(6) jego chor,

(7) o Matko, pojednaj [go]!
(8) Raduyj sie, szlachetny chorze
(9) Dziewicy,

(10) ozdobiony oznakami
(11) niebieskiej chwaty,
(12) sktadajac pokornie
(13) mezom ewangelicznym
(14) pochwaly codziennie,
(15) przez ktorych dzisiaj
(16) stuzba kosciota,
(17) wiara jest rzagdzona!
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Tekst motetusu mozna bez trudu potraktowac, jakby byt to mo-

dlitewny ,,trop” wpisany przez obywateli nowego swiata konca
wieku XIII w dawniejsza maryjng apostrofe koscielna, z ktora
mieliSmy do czynienia wyzej (tak jak ta ostatnia byta przeciez

z poczatku tropem do responsorium liturgicznego). ,,Nowe”

nie ma tu zadnego problemu ze ,,starym”. Podejmuje modlitwe,

a czczong Maryje Krolowg stawia w centrum tej spotecznosci,

ktora nazywa Jej bractwem, confratria, i chorem, chorus nobilis

Virginis. Bractwo-chor istnieje za$ po to, by codziennie uczestni-

czy¢ w chwalbie Bozej, stuzbie i wierze Kosciota.
I dopiero na te dwa pietra kultury religijnej — na juz tylko
potwidoczny basement starszej kultury chwalby liturgicznej i na

wyrastajace z niego dobrze widoczne pigtro nowszej kultury

poboznego bractwa miejskiego — przychodzi triplum, gtos gorny,

najobszerniejszy treSciowo i niewatpliwie ,,najnowocze$niejszy”.

Wyglada ono jak dobudéwka wykonana przez kogos, kto nagle

zmienit plany. Ten trzeci gtos Mo 307 powiada nagle:

(1) Dieus, comment porrai laissier

(2) la vie des compaignons a Paris?

(3) Certes nulement!
(4) Tant sont deduisans et bien apris
(5) d«ounour, de courtoisie et de bon
enseignement;
(6) si ce font proisier, loer
(7) et estre amé de toute gent;
(8) tant se maintienent sagement;
(9) car quant tout sont assamblés, de rire et
de jouer
(10) et de chanter chascun d<eus esprent.
(11) Si detist, ce meest avis,
(12) tous li mondes, grans et petis,
(13) de les sie[r]vir avoir talent;
(14) car nus n< pooir de savoir bien
n«ounour
(15) ne de se maintenir courtoisement,
(16) sdl le nd aprent.
(17) Si veul tout mon tans user et demourer

(1) Boze, jakze mogtbym porzucié
(2) zycie z kompanami w Paryzu?
(3) Zaiste w zadnym razie!

(4) Tak bardzo sa przyjemni i dobrze
wyksztatceni
(5) w honorze, dwornosci i dobrym
wychowaniu,

(6) tak sprawiaja, ze sa szanowani, chwaleni
(7) i kochani przez wszystkich ludzi;
(8) tak sie prowadzg madrze;

(9) albowiem gdy wszyscy sie zgromadza,
Smiac sie i grac
(10) oraz $piewac kazdy z nich zaczyna.
(11) I tak powinni, takie jest moje zdanie,
(12) wszyscy, duzi i mali,

(13) postuzy¢ sie ich talentem,

(14) gdyz my nie mozemy umiec
zachowywac sie honorowo
(15) ani prowadzi¢ si¢ dwornie,

(16) jesli tego tam nie naucza.
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(18) en maintenir la compaignie et hounorer | (17) I tak chce uzy¢ catego mojego czasu

(19) sans nul mal ne sans mesproison penser, i przebywaé

(20) car mes cuers sd rent. (18) w podtrzymywaniu kompanii i honoro-

8 Por. S. Isacoff, Temperacja.

Jak muzyka stata si¢ polem
bitwy wielkich umystow
zachodniej cywilizacji,

Wroctaw 2018, s. 66-67.

wego postgpowania,
(19) bez zadnej szkody i bez wzgardliwej
mysli,

(20) gdyz tam zmierza moje serce.

Dajmy najpierw wyraz zrozumiatemu zaskoczeniu: co za prze-
skok! Nie tylko z liturgicznej taciny — w jezyk wernakularny,
a z modlitwy — w refleksyjke zakowsko-dworskg. Takze przeskok
od zainteresowania zmierzaniem ,,ku gorze”, z chwalbg i prosba
- w zainteresowanie tym, aby by¢ jak podziwiani ,,oni”, kompani
z dzielnicy i uniwersytetu. Przeskok od goszczenia nieba na ziemi
— w pieszczenie doczesnego self i ksztattowanie go na obraz i po-
dobienistwo wytwornych, dystyngowanych kolegoéw-idoli.

Te wrazenia ze spotkania z trzecim gtosem Mo 307 spadaja
jak prezent z nieba dla kazdego, kto chce pokazac, jak we wne-
trzu chrzescijanstwa sredniowiecznego, w szczycie jego ,,ztotego
wieku”, ujawnia sie inny puls, mocno odmienny od poprzednio
dominujgcego i rzeczywiScie zapowiadajacy inny kierunek, inne
aspiracje, inny $§wiat. Nieprzypadkowo wigc Stuart Isacoff wydo-
bywa wtasnie triplum — Dieus! comment porrai laissier w szeregu
,»0sobliwych praktyk” §wiadczgcych o przetomie kulturowym
i mowi o nim, ze zdaje si¢ on ,,istnie¢ w innym miejscu i czasie”
niz pozostate dwie partie motetu®. Najwyrazniej wypowiada te
konstatacje jako stwierdzenie faktu zerwania in flagranti: oto
gierki, ktore koncza sie mentalng schizmg.

To prawda, ze kontrast jest uderzajacy. Jednak poprawny
osad tego, co tu si¢ dzieje, moze by¢ utrudniony przez uleganie
mocy wadliwego schematu. Trzeci glos naszego motetu jest tak
odmienny, ze odruchowo traktujemy go jako alternatywe wzgle-
dem gltoséw pozostatych, tak jakby miat je przestonic, nadpisac si¢
na nich jak palimpsest. Jesli do tego dodamy jeszcze naznaczona
p6zniejszymi doSwiadczeniami modernizmu, dialektyczng inter-
pretacje ,,starego” i ,,nowego” — wOwczas oczywiscie otrzymamy
doktadnie to, co wcze$niej znajdowato sie w naszym umysle:
obraz pekniecia, sprzecznosci nie do pominigcia i naprawienia,
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symptom gotowego roztamu w kulturze, spektakularne zderzenie
starej christianitas i nowej humanitas.

Jednak rzeczywisto$¢ historyczna wydaje sie tu umykac tym
schematom. Przy catej swej uderzajacej odmiennosci Swieckie
liryczne triplum nie zastepuje naboznych tresci pozostatych gto-
sOw, lecz ma z nimi wspotbrzmie¢. Nikt za$§ nie mysli jeszcze
wtedy, ze to, co ,,nowe”, ma zastgpic to, co ,,dawne” — robwnie
dobrze jedno staje obok drugiego. Nikt tu nie ogtasza rewolucji
i nikt nie wzywa do kreslenia przesztosci.

W tym kontekscie — i wlasnie przy okazji Mo 307 — bolonisko-
-harwardzki historyk muzyki Alberto Gallo mowit o ideowym
,kontrapunkcie” miedzy obecng w triplum ,afirmacja zycia
wesotego” a wyrazami czci dla Najswietszej Panny — i nazywat
6w kontrapunkt wyrazem ,,pokojowej koegzystencji sacrum
i profanum”?. TreSciowa nowos$¢ motetu polega na tym, ze wiele
z nich wyraza oba te aspekty rdwnoczes$nie, zadnego nie relegujac
do drugiego rzedu albo oslej tawki. W konstrukgji jednego utworu
obok pasm mowy §wietej i naboznej przewiduje si¢ osobne
pasmo ekspresji przezy¢ wtasciwych doczesnosci. I nie jest to juz
w zadnym razie pasmo marginalne: to nie bordiura wypelniona
elementami wyraznie drugorzednymi lub wrecz czyms ,,na niby”.
To integralna cze$¢ samego dzieta, jego wlasciwej tresci, to mowa
petnym gtosem. Przemawiajac w jezyku niesakralnym i przekazu-
jac w nim przezycia uczuciowego ,,ja”, pasmo to od razu okazuje
sie gtlosem odmiennym — wiec jego pozycja obok szacownej, tra-
dycyjnej tresci innych pasm jest dyskusyjna. Jednak nie ustawiono
ich w konflikcie, a jeszcze mniej — jako alternatywy.

A jednak jest miedzy nimi spora odlegtos¢. Pewne popularne
triplum wyrywa sie z konfesja: ,,Przy kominku w zimnym styczniu
chce jes¢ solone migso i thuste kaptony: Strojna kobieta, Spiewanie
i rozrywka — oto co mi sie podoba, dobrego wina w brod, kosci
i stolik do gry” (Mo 39). Gdy trafiamy na podobne wyznania,
idgce raczej z powierzchni zmystow lub z trzewi niz z gtebi
serca, trudno znalez¢ otwartg droge do wyzszych pigter bytu. Co
prawda podobny ton sielanki miejskiej niekoniecznie dominuje
— znacznie czesciej motety (méwimy tu przede wszystkim o fran-
cuskich, najlepiej znanych) przyjmuja jako swoj gtos liryczny
dwa tematy z jednogtosowych Spiewow truwerdw: chanson
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opiewajaca ukochang oraz pastourelle opisujgca spotkanie ryce-
rza i pasterki'®. Ton Swieckiej liryki mitosnej w typie fin< amors
dominuje w nastepnym stuleciu, epoce takich mistrzow motetu
jak Wilhelm de Machaut i Filip de Vitry. Dewocja maryjna i liryka
dwornej mitosci zazebiaja sie lub mieszajg w erotyzujacych ale-
goriach — w spos6b rownoczesnie dos¢ przewidywalny, cho¢
wciaz egzotyczny. PrzejScie lub zwykta treSciowa tgcznos¢ miedzy
jeszcze dtugo wszechobecnym tonem religijnym z liturgicznych
tenoréw a coraz bardziej samowtadnym tonem liryki Swieckiej
z glosow wyzszych bywa jednak czesto zagadka — prowokujacg
dzisiaj badaczy do formutowania dociekan, wedtug ktorych
motety XIV i XV wieku bywajg prawdziwymi rebusami teolo-
giczno-§wieckimi, w ktorych intertekstualnos¢ taczy np. liturgie
Meki Panskiej z mekami kochanka''.

Trudno wiec orzec, co jest tu bardziej dziwne: ewentualna narzu-

29

cana ,,zbieznos¢” swietego i Swieckiego — czy ich wspotwystepo-
wanie z treSciowym rozejSciem w zupetnie r6znych kierunkach.

To, co tu widzimy w napieciu wewnetrznym motetoéw, rozciaga
sie jak wielkie wyzwanie na wszystkie przestrzenie cywilizacji
chrzescijanskiej, co najmniej od poczatku XIII wieku: wszedzie
to, co Swiete, przywotuje do siebie lub dopuszcza do poufatosci
z sobg albo czuje sie w koncu zmuszone legitymizowac to, co
naturalne, a do tej pory trzymane na dystans, pod kontrolg. Oto
wiec z jednej strony Swieta teologia — a z drugiej filozofia, ktora
w sumach mistrzow Paryza i Oksfordu zapetnia swojg wtasng
argumentacjg dtugie kwestie. Oto prawo koscielne — i prawo
spotecznosci §wieckich. Oto wielka wizja spotecznosci Panstwa
Bozego - i obywatelska nauka o polityce. Wszedzie apogeum
christianitas zawdziecza swoj nowy imponujacy rozmach ryzyku
konstruowania prawdziwie gotyckich rownowag miedzy czynni-
kami o wielkiej wadze i odmiennych wektorach.

U podstawy tego wielowatkowego procesu znajduje si¢ prze-
Swiadczenie, ktore wypowiedziano w stynnym adagium teologicz-
nym: Gratia non tollit naturam... Faktycznie adagium to zawiera
dwie komplementarne strony: taska nie usuwa natury — lecz jg
doskonali, przeksztatca. Choc¢ zasada zostata wyrazona w ,,ztotym
wieku scholastyki”, jest przeciez wyrazem chrzescijafistwa w ogole.
Jest natomiast prawda, ze kilka wczesniejszych wiekow christia-
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nitas — zaprogramowanych przez renesans karolinski — czytato
te samg zasade raczej od jej konca, tak ze nieusuwanie natury
widziano jako konsekwencje jej oczyszczania i podnoszenia na
poziomy nadprzyrodzonos$ci. W XII i zwtaszcza XIII wieku ta
kolejnos¢ zostanie jakby odwrdcona, zgodnie z porzadkiem zdania
Gratia non tollit naturam..., ktérego sens okresli np. dzieto sw.
Tomasza: nieusuwanie natury zaczyna odgrywac role wstepnego
zatozenia, warunkujgcego pomyslnos¢ nadprzyrodzonego odno-
wienia tego, co ma by¢ odnowione.

Juz wigc nie tyle selekcjonuje sie, przechowuje i naswietla ele-
menty kultury $wieckiej objete od poczatku tutelg sakralnosci — ile
przywotuje na poziom kanonu cate warstwy naturalnosci, docze-
snosci i swieckos$ci, wydobywane zaréwno ze zrodet poganskich,
jak i z tej witalnosci, ktorg sie do tej pory raczej tolerowato, niz
kultywowato.

Oczywiscie z zasady, ze ,,taska zaktada nature”, nie wynika
wecale imperatyw traktowania natury jako niewymagajacej taski
czy samowystarczalnej. Tym bardziej nie wynika z niej traktowa-
nie tak samo natury stworzonej — i historycznie warunkowanych
,haturalnych stanoéw rzeczy” i ,,naturalnych zachowan”, w tym
i tworzonych przez cztowieka kultur ,,naturalnych”. Dlatego $re-
dniowieczne renesansy dojrzalego Sredniowiecza z jednej strony
chetnie witaja kolejne fale odkrywanej naturalnosci, lecz z drugiej
- nie zapominajg o potrzebie integrowania ich w chrzescijanskiej
catosci. Tego dosc¢ subtelnego problemu dotycza kolejne spory
o korzystanie z Arystotelesa, prawa rzymskiego i pryncypiow
polityki naturalnej.

W spos6b swoisty problem uwidacznia sie¢ w historii motetu.
»Naturalna” liryka nabudowuje si¢ zrazu na warstwach kultury
konfigurowanej sakralnie i dewocyjnie. Inaczej niz w przypadku
filozofii i polityki, ta ,,naturalno$¢” nie zostaje przywotana w for-
mutach starozytnych, lecz jest rzeczywiscie nowoscig, po czesci
zawdzieczajaca swoj styl poetyckiej tradycji truweréw. Nic dziw-
nego: ta ,,naturalno$¢” nie ma by¢ lekcjg czerpang ze starej madro-
Sci, lecz raczej ekspresja uczué i przezy¢ ludzi wspotczesnych.
Lecz tu otwiera sie problem: na ile przywotywana liryka byta
przede wszystkim gtosem natury — a na ile zaczatkiem ,,ktamstwa
romantycznego”, dwuznacznym ,,kultem” poetyckim prébujacym
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znalez¢ sobie miejsce w strukturach akceptowanej religii? W tym
ostatnim przypadku spinanie tego tonu konkurencyjnej wzgledem
chrzescijanstwa drogi duchowej z tonem liturgicznym i naboz-
nym bytoby juz nie tyle trudne (na pierwszy rzut oka wydaje
sie nawet tatwiejsze niz w przypadku gtosu wyrazajacego proste
uciechy...), ile moze raczej niebezpieczne i mocno niewskazane.
Kwestia ta wymaga blizszego wgladu, lecz juz teraz pozwdlmy
sobie na pytania: w jakim stopniu ,,wielokanatowos$¢” motetu
- formy odgrywajacej jaka$ szczegblng role w pragnieniach ludzi
na przestrzeni od XIII do XV wieku i p6zniej — wspottworzy
i opisuje przejscie w kulturze od uniwersalnosci do pluriwersal-
nosci? W jakim stopniu jest spelnieniem odradzajacego sie ze
starozytnosci politeistycznej, lecz juz jako$ naznaczonego aspira-
cjami chrze$cijanskimi, pragnienia posiadania poliwalencji kultur
rownolegtych — w tym przypadku odrebnej ,,oficjalnej tradycji”
i,,Swiata przezy¢ ja” (odpowiadajacych starozytnej roznicy religii
politycznej i duchowosci misteriow)?

Pytania te wybiegaja daleko poza ramy obecnego etapu analiz.

Cokolwiek nalezatoby rzec o sitach odpychania i przyciagania
dziatajacych miedzy ,,partiami” polifonii motetowej, jej konstruk-
¢ja muzyczna byta wymarzonym sposobem, by zda¢ sprawe ze
ztozonosci §wiata — by spotka¢ w jednym i powigzac to, co do
tej pory sie nie spotykato lub nie miato okazji by¢ partnerami.
Cata maestria polegata tu na sprzegnieciu w jedno sktadnikow
niesprowadzalnych do siebie. Chcac oddaé na terenie muzyki te
zréznicowania i autonomie zyciowe, ktore cywilizacja chrzesci-
janska stawata sie gotowa rozpoznac i legitymizowaé w wieku
XIII, nie mozna byto juz podaza¢ wraz z samym choratem kro-
lewska droga ,,swobody jednej linii, prostoty géra-dot” — wcho-
dzito si¢ za$ na szlak, ktory szybko okaze sig, jak to kiedy$ ujat
Richard L. Crocker, historyk muzyki z Yale i Berkeley, ,,koryta-
rzem prowadzacym od $miatej prostoty do rosngcej subtelnosci
i wyszukania”'?.

Droga od jednosci do wielosci zawsze jest dwuznaczna: ,,nowa
muzyka dwuglosowa otworzyta wiele drzwi, ale rowniez niektore
zamkneta. Wiele zyskano, ale rowniez co$ zgubiono — podstawowa
sprawa w rozwoju stylistycznym. Aby panowaé nad kompozycja
dwugtosowa, kompozytor musiat odda¢ swe panowanie nad jed-



Pawet Milcarek Duchowy éwiat motetu

nym gtosem; lub inaczej: pisanie dla jednej partii muzyki stato
sie w rzeczywistosci pisaniem dostownie dla jednej partii-czesci,
czesci czego$ wiekszego™'3.

Nie nalezy zapomina¢, ze w wieku polifonii stara pitagorejska
fascynacja muzyka ,,niestyszalng”, inaudibilis (a widoczng dla oka
teoretyka — lub kompozytora), doprowadzita tez do swoistego
zlikwidowania styszalnosci tekstu. Na etapie motetu — z nakta-
dajacymi sie na siebie przynajmniej dwiema liniami tekstu — nie
mozna juz w og6le spodziewac sie, ze Spiew przynosi publicznosci
takze styszenie i rozumienie tekstow. Jest to paradoksem zwtasz-
cza przy coraz szerszym uzyciu w motecie jezyka wernakularnego
zamiast faciny. Wszelkie analizy tekstualnego przekazu obecnego
w motetach muszg zawieraé zastrzezenie, ze $wiadczy on bar-
dziej o Swiadomosci i ambicjach kompozytoréw, a nie o tym, co
brzmiato w uszach publicznosci. Brzmiat tam subtelny, wyszu-
kany, skomplikowany, mistrzowski $piew wielogtosowy, w ktorym
poszczegblne partie tekstu to ptyna obok siebie, to znow co chwile
wpadaja sobie w stowo, niekiedy w zamierzonym ,,krztuszeniu
sie” (wlasciwym technice hoquetus). Stowa w motecie staja sie
juz gtownie gwarem, z ktorego wypadaja niekiedy pojedyncze
frazy — czasami bedace fragmentem modlitwy, czasami westchnien
truwera, czasami wotania sprzedawcy truskawek. W tym kon-
tek$cie warto zapamiegta¢ uwage, Ze ,,w pewnym sensie motet
jest wiec kwintesencja Sredniowiecznego rodzaju muzyki, dajacg
nam poprzez dzwigk wglad w bogactwo niestyszalnych harmonii
lub (...) kreujaca zgode [rzeczy] niezgodnych”'4. Teraz w te gre
zostaty wciggniete stowa, czyli dzwieki posiadajgce swoje wtasne
znaczenia.

Mimo Ze badacze dysponujg dzisiaj Zrodtami gtéwnie z Francji,
jest pewne, ze kultura motetu kwitla rowniez w Anglii i w Italii.
Mozemy ja traktowaé jako fenomen uniwersalny christianitas
p6Znego Sredniowiecza: uniwersalna byta rowniez pluralizacja
Srodowisk i form zycia. Motet okazat si¢ muzyka odpowiednig
dla najwazniejszych ,,miejsc” tego Swiata: dla dworéw ksigzecych
i krolewskich, dla miast — czasami takze dla koSciotéw, w ktorych
liturgicznej przestrzeni kiedys sie narodzit.

Niektore motety — np. tzw. motety brackie z Kodeksu z Mont-
pellier's; a wsréd nich znany nam juz dobrze Mo 307 — ukazuja
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»kontrapunkt” sacrum i profanum jako dwojaka strone zycia tej
samej grupy osOb — ktéra w motetusie jest nazwana bractwem
(confratria), a w triplum kompania (compaignie). Modlili sie jako
konfratrzy, rozrywali sie jako kompani — Swiadectwo obu zaanga-
zowaniom dali wyraz w motecie. Chociaz autorstwo zdecydowa-
nej wiekszosci motetow pozostaje anonimowe, wszystko wskazuje
na to, ze jego zwykta publicznoscig — gtdbwnym Srodowiskiem jego
»produkgji i konsumpcji” — byta spoteczna elita laici sapientes,
z dworu i uniwersytetu, czesto ludzie nalezacy do ,,klasy zarzgdza-
jacej” z aparatu koscielnego lub swieckiego (jak np. sam de Vitry
— ktory za stuzbe ksieciu de Bourbon i krélowi Francji, na r6znych
synekurach, otrzymywat w nagrode r6zne urzedy koscielne, az
to jego ,,dwugtosowe” zyciowe curriculum osiagneto swoj szczyt
w objeciu przez Filipa biskupstwa w Meaux)'®.

Zaleznie od przestrzeni, w ktorej i dla ktorej byly tworzone,
motety nabierajg charakteru sktadnika miejskiego przedsta-
wienia, dworskiej zabawy, paraliturgii czy nawet — cho¢ raczej
incydentalnie — liturgii. Ten ostatni przypadek prowokuje, by
zada¢ nowej kulturze pytanie kontrolne: czy wprowadzony do
struktur liturgii motet (ktéry zeby stac sie soba, kiedy$ wyszedt
z niej) pozbywa sie¢ teraz znowu swej btyskotliwej, dworskiej
Swieckosci?

Doskonatej okazji dla udzielenia odpowiedzi dostarcza analiza
Mszy z Tournai, czyli Zr6dta uznawanego za niezrobwnane testimo-
nium przetomu estetycznego miedzy dwoma stylami: ars antiqua
i ars nova. Nie jest pewne, Czy owa msza muzyczna rzeczywiscie
zostata przeznaczona do liturgii Mszy (chyba raczej jej uzytek
byt paraliturgiczny), ale jest jasne, ze Swiadomie podjeto struk-
ture mszalnego kyriale (pierwszy raz komponujac polifonicznie
Spiewy czesci statych, a nie propria). Mamy tu kompletny $piew
ordinarium Mszy. Motet znajdujemy w zwigzku z jego ostatnig
i najmniejsza czescia: Ite missa est. Ten §piew liturgiczny jest
tenorem. Jako motetus pojawia si¢ takze tacinski tekst zawie-
rajacy rodzaj napomnienia, by ,,mozni panowie” przychodzili
zawsze z pomocyg ,,potrzebujacym biedakom”, ktorzy stukaja do
ich drzwi. Motyw ten wydaje sie oczywiScie zupetnie naturalny
jako temat Spiewu przychodzacego na rozestanie. Ale sp6jrzmy
na triplum:
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Se grasse n’est a mon maintien contraire
Et vraie amours garnie de desir
De plaisamment servir pour souscours faire,
Bien me deuist ma dame retenir.
Mes tant ne puis priier ne requerir
Sa grant valour que je li puisse plaire.
Ce m’est avis or m’en estuet retraire
Du tout en tout et mendre poursivir,
U laissier ent boine amour couvenir,
Avoech francise et pite deboinaire
Qui pooir ont de tous cuers adouchir.
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Jesli moje zachowanie nie jest sprzeczne
z taska,

Wraz z ma mitoscia, ktorej towarzyszy

pragnienie,

Abym jej stuzyt chetnie i [ja] wspieral,
Pani moja powinna przyja¢ moje stuzby.
Ale i tak nie bede zdolny tak wielbi¢ jej

wspaniatosci,
abym zdotat sie Jej spodobac.
Uwazam zatem, ze musze si¢ cofnaé
I we wszystkim lepiej si¢ postarac,
I pozostawaé w prawdziwej mitosci
Z hojna szczeroscig i wspotmitowaniem,
Ktore potrafig zmiekczy¢ kazde serce'”.

Na pierwszy rzut oka mamy znowu zaskoczenie czysto Swiec-
ka liryka, lecz tym razem chodzi o tekst sprzezony z mszalnym
Ite missa est, a wiec przynajmniej co do struktury wtaczony do
obrzedu liturgicznego, w przestrzen swieta. Na tle liturgicznego
rozestania rozbrzmiewa — oczywiscie w sposob faktycznie ,,nie-
styszalny” dla obecnych — poezja, ktéra wyda sie nam niczym
wiecej niz typowym dla epoki dwornym utworem mitosnym.
Jednak uczeni maja w sprawie charakteru tego tekstu zdanie
bardziej zniuansowane: tym razem wewnatrz narzucajgcego sie
schematu kortezji ma si¢ znajdowaé zaszyfrowana naboznos¢
maryjna! Tak rozumie si¢ w Srodowisku ekspertow uzycie w tek-
Scie wyrazenia ma dame — ma ono tutaj znaczyc¢ raczej Najswiet-
sza Pania, Notre Dame, niz pania serca z dwornych erotykow.
Pikanteria polega na tym, ze przeciez, nawet jesli dekryptaz
ekspertow jest poprawny, autor celowo uzyt szyfru swieckiego
erotyku. Na tle catego repertuaru motetowego nie jest to wyjatek
lub rzadki przypadek - a jednak w sytuacji wprowadzenia tego
zabiegu do wnetrza struktury mszalnej (lub na jej skraj) wcigz
wydaje sie szokujacy.

W odniesieniu do motetu Ite missa est | Cum venerint | Se grasse
jeden z najwybitniejszych wspotczesnych znawcow muzyki poz-
noSredniowiecznej Karl Kiigle wyraza poglad, ze ,,razem wziete,
trzy glosy precyzyjnie wyrazaja i przedstawiaja idealne odczucie

7 Uprzejmie dzigkuje
profesorowi Jackowi
Kowalskiemu, znawcy
liryki starofrancuskiej, za
dokonanie tego przektadu,
pamietajac przy tym

0 jego zastrzezeniu, ze
tekst oryginatu jest trudny
do oddania ze wzgledu

na swoja idiomatycznosé

i celowe dwuznacznosci.
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poboznego szlachcica lub szlachcianki, ktorzy dopiero co byli
obecni na wspaniatej, duchowo oczyszczajacej celebracji Mszy,
upiekszonej przez polifonie menzuralng”'®. Kiigle widzi to tak,
poniewaz ktadzie nacisk na taczace motetus i triplum odniesienie
do modestii, samoograniczenia, powSciagliwosci: ,,Podczas gdy
tenor wyraza tekst liturgiczny w podobnym do mantry rytmicz-
nym i melodycznym uktadzie repetytywnym, klerykalny gtos
motetu na sposob kaznodziejski surowo napomina stuchaczy,
przemawiajac do nich w sposob uroczysty, lecz rozkazujacy.
Roéwnoczesnie autorefleksyjne «ja» z triplum juz internalizuje
to oredzie, aktywnie przemysliwujac nad mozliwymi sposobami
zastosowania ideatow, wymaganych przez gtos kaznodziei,
w $wiecie dworzanina”".

Jak widzimy, w swej interpretacji Kiigle zmierza nie tylko do
osiggniecia spojnosci moralnej tresci motetu, ale i do rozpoznania
w niej swoistego speculum devotionis, czyli idealnego obrazu gto-
sow przemawiajacych do duszy i w duszy cztowieka — cztonka elity
Swieckiej — asystujacego we Mszy. Rzecz jasna, momentem najcie-
kawszym - i najbardziej kontrowersyjnym — pozostaje uznanie,
ze dwuznacznosci liryczne tenoru powinnismy uznac za sposob
Swiecko-dwornego ujecia treici religijno-maryjnej — a zatem ze
w owym idealnym obrazie zindywidualizowana, autorefleksyjna
recepcja liturgii i przepowiadania odbywa sie w formutach obiek-
tywnie neutralnych wzgledem zwykltego jezyka religijnego.

Jesli zatem Kiigle ma racje, wchodzilibySmy tu na trop ogromnie
waznej kwestii: zaistnienia w nurcie kultury ludzi dworu ideatu
przektadu rzeczy Swietych na kategorie Swieckie, rbwnoczesnie
liryczne i moralizujace. Tak widzi sie uwewnetrznienie tresci
podawanych przez stuzbe Boza, wiasciwe nieduchownym czton-
kom elity. Podobne fenomeny nowego, $wieckiego kodowania
rzeczy Swietych odnajdziemy bez trudu w pozamuzycznych prze-
strzeniach kultury (np. w sztukach pieknych) i w ogole w zyciu
umystowym tamtego czasu (np. w nauce moralnej). Oczywiscie,
jak w naszym motecie, ten nowy jezyk nie ma zastgpic starego
wyrazu sakralnego — lecz dochodzi do niego jako jego odbicie
w kategoriach naturalnych. Ale czy po ewentualnej katastrofie
wielkiego rozstroju, gdyby 6w ton Swiecki miat si¢ oderwac ze swej
sakralno-Swieckiej catosci i szuka¢ swego sensu poza dotychcza-
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sowg syntezg treSciowq i zwigzkami formalnymi - czy wowczas
ta Swieckos$¢ nie okaze sie takze czyms ,,zamiast religii”?

Osobnym momentem tej kwestii jest zywotnos¢ ideatu mito-
$ci dwornej, kortezji — w aspekcie tresci i formy. Jesli ma dame
z motetu mamy rozumiec jako notre Dame, jest to przeciez nie
tylko wypetnienie konturu powszechnika kobiecego rysami, indy-
widualnymi i niezastgpionymi, Maryi Panny — ale i wprowadzenie
misterium Wcielenia w struktury poetyckiego kultu odcielesnionej
,»mitosci czystej”. By¢ moze racje ma Denis de Rougemont, klasyk
badan nad deformacjami mitosci w kulturze Zachodu - gdy mowi,
ze wiek XIV jest juz czasem wygranej Kosciota rzymskiego nad
herezja poetyckg kultywowang w tradycji trubaduréw i swiecacg
swe najwieksze tryumfy w wieku XII. Zdaniem de Rougemonta ta
wygrana koScielnej teologii Wcielenia — uwidoczniona np. w prze-
mianach duchowych Petrarki — polega na tym, ze ,,powoli herezja
znika sprzed oczu ludzi Swiatowych uwiedzionych zwodniczym
czarem sztuki; zachowuja z niej tylko poezje”?°. Pozostaje styl,
jego formy. Jest faktem, ze w ciggu nastepnych stuleci doktadnie te
same formy zostang napetnione treSciami mistyki ortodoksyjnej —
tak jak interpretacje badaczy napetniaja triplum z Tournai kultem
Maryi Panny. Sprawa do wyjasnienia — niewatpliwie ogromnie
wazng z punktu widzenia gtéwnego motywu naszych dociekan
— pozostaje to, czy i na ile oraz w jaki sposob formy literacko-
-uczuciowe przejete po groznej deformacji duchowej zachowujg
na zawsze moc swej wlasnej mowy i odezwa sie jeszcze swoja
wlasng trescig.
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Od Kosciota tradycji
do Kosciota relacji,
czyli o teologizacji socjologii

Tomasz Dekert

aki$ czas temu na stronie KAI-u pojawita sie informacja o spo-

tkaniu krakowskiego biskupa pomocniczego Damiana Musku-
sa OFM z uczestnikami rekolekcji Domowego Kosciota. Moja
uwage zwrocit jeden z zacytowanych w relacji fragmentow jego
wypowiedzi:

Przechodzimy z myslenia o KoSciele jako wspdlnocie
tradycji i tozsamosci do wizji Kosciota jako miejsca two-
rzonego przez ludzi, ktorzy osobiscie spotkali Jezusa na
drodze swojego zycia i chcg zy¢ z Nim w bliskosci. Trzeba
przejs¢ od Kosciota poboznych praktyk do Kosciota, ktory

jest wspolnota mitosci i relacji’.

Domyslam sie (i tylko domys$lam), ze powyzsze stwierdzenie jest
jako$ czescig dyskursu ksiedza biskupa na temat ,,wizji Kosciota
wedtug Papieza Franciszka”, o ktorej, jak zaznacza depesza, opo-
wiadat on swoim stuchaczom. Dawatoby to by¢ moze odskocz-
nie od rozwazan o profetycznej wizji papiestwa, ktora zdaje sie
narasta¢ wsrod koscielnych ultramontanéw réznej masci i ktora
powoduje, ze Kosciot zaczyna dziata¢ nieco na podobienstwo
Straznicy (w ktorej w zaleznosci od kierunku przyjetego przez
Centrale Swiadkéw Jehowy obowigzuje dana interpretacja
objawienia). Mnie jednak zafrapowato co$ innego. Oto6z te
dwa zdania zabrzmiaty mi dziwnie znajomo, a jednocze$nie
- w kontekscie tego familiarnego brzmienia — ewidentnie
zazgrzytaly. Dlaczego? Poniewaz sg specyficzng ,teologiczna”
czy tez ,eklezjologiczng” transpozycja socjologicznej tezy na
temat wspotczesnej dynamiki religijnoSci w krajach tradycyjnie
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chrzescijanskich. A jednoczes$nie w specyficznie znaczacy sposob
ja reinterpretujg.

Z grubsza rzecz ujmujac, wspomniana teza moéwi o zauwazal-
nej w ciagu ostatnich kilkudziesieciu lat zmianie typu religijnosci
i wiezi religijnej spoteczenstw chrze$cijanskich, charakteryzuja-
cej sie wlasnie przejsciem od ,,kosciota tradycji” do ,,kosciota
wyboru” (uzywam tu stowa ,,kosciéot” w sensie socjologicznym,
a wiec jako okreslajacego pewng wspolnote wyznaniowg). Innymi
stowy, stwierdza ona, Ze w statystycznie znaczacy sposob reli-
gijna tozsamo$¢ i przynalezno$¢ do danego wyznania przestaje
by¢ efektem i wyrazem ciagtego miedzypokoleniowego przekazu
i przejmowanych w jego ramach przekonan, praktyk i obyczajow,
a staje sie rezultatem osobistych decyzji. Jej ttem jest duzo szersza
teza-konstatacja gtebokiego kryzysu, a w wielu miejscach wrecz
totalnego rozpadu z jednej strony naturalnych wspoélnot tradycji,
a z drugiej wielkich narracji, w tym rowniez religijnych. Ow roz-
pad przektada si¢ na generalny trend prywatyzacyjny (indywidu-
alne konstruowanie §wiatow sensu), wiazacy si¢ z powstaniem
i funkcjonowaniem rynku idei.

Wszystko wskazuje na to, ze jako koncepcja socjologiczna
teza ta jest trafna i daje duze pole do analizy przemian wspot-
czesnej religijnosci, cho¢ oczywiScie musi pozosta¢ otwarta na
weryfikacje. W wypowiedzi biskupa Muskusa uderza mnie to, ze
ta proba naukowej konceptualizacji proceséw spotecznych staje
sie podtozem zyczeniowego opisu, wrecz postulatu przemiany
charakteru Kosciota. Nie mam pojecia, na ile jest to zabieg roz-
mySslny; intuicyjnie podejrzewam, ze mamy raczej do czynienia ze
zbieznoScig wynikajaca z jakiej$ proby teologicznego przepraco-
wania rzeczywistos$ci opisywanej przez socjologie religii, by¢ moze
nawet bez Swiadomego odwotania si¢ do jej koncepcji. Niemniej
efekt jest paradoksalny, bo zamiast refleksji na temat tego procesu
spotecznego, wyzwan, jakie niesie dla integralnosci wiary kato-
lickiej i zycia nig, otrzymujemy wizje, w ktorej jest on czyms jak
najbardziej pozadanym, co powinni§my — oczywiscie po pewnej
teologiczno-hermeneutycznej obrébce — wspierac i pogtebiac.
W zasadzie sama jest jego przyktadem.

Tego typu optyki, nasladujace lub przeksztatcajace koncepcje
zaczerpniete z nauk spotecznych, nie s3 w najnowszej historii
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Kosciota niczym rzadkim. Bardzo wplywowy byt w swoim czasie
trend ,,teologii sekularyzacji”, ktérego ofiar na poziomie choc¢by
destrukcji liturgii i myslenia o niej chyba jeszcze do tej pory nikt
nie porachowat. Byt on prébg nadania pozytywnego teologicz-
nego znaku tezie sekularyzacyjnej, zajmujacej dominujace miejsce
w socjologii religii jako teoria wyjasniajaca dynamike przemian
religijnosci w §wiecie zachodnim od czaséw Maxa Webera mniej
wiecej do konca lat 60. Jak pokazali Victor Turner? i Kieran
Flanagan?, koncepcje stojace u podstaw posoborowej reformy
liturgicznej nalezy traktowac niczym kos$cielng adaptacje antro-
pologiczno-socjologicznego funkcjonalizmu, widzacego w rytuale
odzwierciedlenie istniejacych struktur spotecznych i narzedzie ich
wzmacniania (zmiana struktury spotecznej powinna pociggnac za
soba zmiane rytualna). Przetwarzaniem antropologicznego ujecia
rytuatu na liturgiczno-eklezjologiczne postulaty zajmowat sie na
poczatku lat 70. amerykanski duchowny socjolog Andrew Greeley
(pisatem o tym kilka lat temu w kontekscie projekcji ekologicz-
nych na Bazylice §w. Piotra%). Teraz, za sprawa biskupa Muskusa
(w zauwazalny sposob pozostajgcego w ramach profetycznego
paradygmatu ,,KoSciota Papieza Franciszka”), dostajemy z kolei
przetworzenie tezy o zaniku ,,kosciota tradycji” na rzecz ,,kosciota
wyboru” w dezyderat odejscia od wspolnoty tradycji i poboznych
praktyk w kierunku wspoélnoty do§wiadczenia i relacji.

Problem z tego typu ujeciami jest rodzaju dwojakiego. Po pierw-
sze, przenosza one socjologiczne konstrukty teoretyczne, ktore
z zasady majg charakter hipotetyczny i heurystyczny, na ptaszczy-
zne teologiczna, dokonujac ich nieuprawnionego ,,domkniecia™.
Uruchamiaja przez to odczytywanie ich jako rodzaj wiedzy obja-
wionej, ktora powinna kierowaé np. praktycznymi rozwigzaniami
duszpasterskimi. Efekty bywajg zatosne i groteskowe (a raczej
bytyby groteskowe, gdyby nie niewesote konsekwencje), poniewaz
w miedzyczasie zdarza sie, ze dana teoria w obrebie samych nauk
spotecznych zostanie sproblematyzowana, podwazona lub zdetro-
nizowana, podczas gdy ich ,,uteologizowana” wersja, przeniesiona
w Swiat idei i stamtad poddajgca klucze interpretacyjne, jako nie-
podatna w zwigzku z tym na empiryczng weryfikacje, trwa nadal
i zatruwa mentalng tkanke katolicyzmu. Tak byto z tezg sekulary-
zacyjna, ostabiong i zniuansowang chocby przez koncepcje prywa-
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tyzacji religii mniej wiecej w tym samym czasie, kiedy rozwineta
sie katolicka wersja teologii sekularyzacji. Podobna sytuacja miata
miejsce w przypadku funkcjonalizmu, ktérego dominacja jako
obowigzujacego paradygmatu zakonczyta sie wraz z rozwojem
bardziej relatywistycznych (w sensie relatywizmu kulturowego)
podejs¢ rozumiejacych (semiotycznych, symbolicznych). Jak pod-
kresla wspomniany wyzej Flanagan, zwrot 6w zaszedl wiasnie
wtedy, kiedy (po)soborowi reformatorzy wyciagneli praktyczne
konsekwencje z paradygmatu funkcjonalistycznego, dekonstruujac
tradycyjny ryt rzymski.

Drugi problem wynika z pierwszego. Stosunek jakiej$ czesci
teologow i ludzi Kosciota do rzeczywistoSci spotecznej i staraja-
cych si¢ ja opisa¢ nauk charakteryzuje si¢ szczegdlnym rodzajem
bezkrytycznosci i fatalizmu czy rezygnacji. Skoro teza sekulary-
zacyjna mOwi o niepowstrzymanym zaniku religii w zwigzku
z dokonanym przez nauke i technologie ,,odczarowaniu Swiata”
(die Entzauberung der Welt, jak okreslat to Weber), to nie pozostaje
nam nic innego, jak zobaczy¢ w laicyzacji i desakralizacji zycia
ludzkiego dopetnienie sie tajemnicy Wcielenia i zrobi¢ wszystko,
aby te procesy zaszly glebiej. Wszak najwyrazniej wspotpracujemy
wowczas z Boskim planem. Ekstrapolujac w tym samym kluczu
wypowiedz biskupa Muskusa (cho¢ zaznaczam, ze to tylko fan-
tazja, bo nie znam stojgcego za nig procesu myslowego), mozna
by powiedziec¢: skoro socjologia pokazuje, ze realne oddziatywa-
nie tradycji w przekazie religijnosci zostalo ogromnie ostabione,
a ludzie okreslaja swoja koscielng afiliacje na podstawie indy-
widualnych wyboréw, to powinnismy zobaczy¢ w tym nakaz
odejscia od ,,tradycji” i ,,poboznych praktyk” oraz odczytac te
wybory jako efekt pragnienia ,,0sobistej (tj. nieopartej na kolek-
tywnym przekazie tradycyjnym) wigzi z Jezusem” i blizszych,
bardziej zazytych i serdecznych (tj. np. nieopartych wytgcznie na
trudno przektadalnej na bezposrednie do§wiadczenie wspoélnocie
Chrztu $w.) relacji migdzyludzkich. A nastepnie trzeba nam zro-
bi¢ wszystko, aby ten nakaz wypetnic, a pragnienia zaspokoic.
Wszak dostaliSmy znak w postaci Papieza, ktory o koniecznosci
tych wszystkich ,,przej$s¢” od Kosciota ,,takiego” do Kosciota
»innego” prorokuje. Problem (jeden z wielu) w tym, ze w tego
rodzaju profetyzmach, w jakis spos6b maskujgcych rezygnacje
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wobec spotecznych determinizmdw, zatraca sie rzeczy absolutnie
kluczowe dla wiary katolickiej. To prawda, ze tradycyjny przekaz
religijnosci ulegt atrofii i dezintegracji, ale rezygnacja z rozumienia
Kosciota jako wspoélnoty tradycji to de facto zanegowanie jed-
noczesnie jego zrodta i racji bytu, a na innym poziomie — jego
racjonalnosci. To prawda, ze ,,pobozne praktyki” nie sa tym, czego
wielu ludzi dzi$§ poszukuje, natomiast doswiadczenie i relacje —
owszem. Ale porzucenie znaczenia ,,poboznych praktyk” dla zycia
chrzescijanina i dla charakteru Kosciota to pozbawienie go serca.

Nie mam zamiaru bynajmniej zaprzecza¢ wartosci korzystania
przez katolikow na wszystkich szczeblach hierarchii z dorobku
nauk spotecznych. Jak wspomniatem, teza o zwrocie od ,,kosciota
tradycji” do ,,kosciota wyboru” wydaje si¢ by¢ frapujaco praw-
dziwa. Otwiera rowniez z pewnoscig ciekawe perspektywy badaw-
cze, np. jako teoria pozwalajgca gtebiej zrozumie¢ (a przynajmniej
postawi¢ pewne hipotezy) zjawisko pentekostalizacji i zwigzane
z nim podkreslanie osobistego do§wiadczenia jako Zrodta wiary.
Jesli kryterium przytaczenia si¢ do jakiej$ grupy religijnej stanowi
indywidualny wybor, a nie ,,odwieczna” tradycja, to 6w wybor
potrzebuje jakiegos, najlepiej bezposredniego, potwierdzenia. A co
jest lepszym potwierdzeniem takiego wyboru niz to, ze wybiera-
jacy na wilasnej skorze doswiadczyt czegos niezwyktego? Niemniej
przepracowywanie proces6Ow spotecznych i teorii socjologicznych
musi mie¢ charakter krytyczny i pamietac o integralnosci wiary
katolickiej. Moim zdaniem jest jak najbardziej mozliwe rozumie-
nie Kosciota tradycji i poboznych praktyk, i Kosciota osobistego
spotkania z Jezusem oraz mitosci, a takze relacji — nie jako prze-
ciwienstw czy w kluczu przezwyciezenia jednego przez drugi, ale
jako jednosci. Mato tego, wydaje mi sig, Ze to jest jedyne mozliwe
jego rozumienie. B



Logika rozwoju muzyki

Antonina Karpowicz-Zbinkowska

atknetam sie niedawno na znakomitg intuicje dotyczaca logi-

ki rozwoju muzyki zachodniej. Jej autorem jest posta¢ znana
nam z dokonan na zupelnie innej niwie tworczosci artystycznej,
mianowicie pisarz i dramaturg Witold Gombrowicz:

(...) jak dobrze wiadomo, muzyka jest prawie wylacznie
forma, czysta forma, ktora rozwija sie sama przez sie, wias-
ng logika, z pokolenia na pokolenie. Kompozytor, za-
leznie od czasu swojego, zastaje gotowy jezyk muzyczny,
ktorym musi si¢ wyrazac. Przyjrzyjmy si¢ teraz formie mu-
zycznej z okresu Mozart-Beethoven. Lasy, gaje, strumienie
i zrodta, taki kwietne i pola szumiace zbozem — Swiezos¢,
bujnos¢, mtodosé, grunt wspaniale zyzny — oto muzyka
naturalna, jak Bég przykazat, ktorej sity wschodzace trze-
ba byto hamowac. Jakiez bogactwo $piewu! Jaki zalew
harmonii! Za owych btogostawionych czaséw, muzycy,
Forma byta taskawa dla ludzi. A Beethoven, szczeSliwiec,
przyszedt na $wiat akurat pod koniec tego okresu, kie-
dy juz naturalno$¢ poczynata sie wyczerpywac, a kunszt
coraz wiekszego nabierat rozmachu. Oto mi szczesliwy

moment, muzycy! (...)

W ten oto sposéb Gombrowicz przedstawia mityczny czas sprzed
wielkiego przewrotu, ktorego dokonata epoka ,,burzy i naporu”.
Czytamy dalej:

Ale Forma nie bytaby naszym przeklenstwem, gdyby
dtugo na ten romans pozwolita. Poczeta wiec wypetniaé
swoje ztowrogie przeznaczenia. Ow grunt dziewiczy Mo-

zartow i Haydnow jal si¢ wyczerpywac. Juz Szopen, juz
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Wagner zrozumieli z przerazeniem, ze nie moga uprawiac
tej samej ziemi, co$ obrzydliwego — nasycenie — staneto,
jak aniot z mieczem ognistym, na przeszkodzie, poszukali
tedy innych gruntéw, ktore dotad lezaty odtogiem — ale
te okazaty si¢ juz gorsze. (...) Muzyka zaczyna si¢ tym
ludziom gwattownie zweza¢, ogranicza¢, koncentrowac,
utrudniad, to juz nie spacer przedwieczorny Beethovena,
a ciezka uprawa, kopanie studni, nawadnianie terenu. C6z
mowic¢ o Debussym czy Strawinskim i wszystkich innych,
pozniejszych, wyrzuconych przez nia, przez Forme, jeszcze
dalej, tam, gdzie gruda, skaty, ugoér — znojny trud, ponure,
w pocie czota, dorabianie sie krwawych, skapych ptodow,
nieprawdaz, muzycy? Mogli si¢ tudzi¢, jak Debussy, ze wy-
dobywaja sie spod tyranii regut klasycznych na swobo-
de - prawda jest, ze tym nielicznym swobodom, w mece
wywalczonym, towarzyszyto rosngce ci$nienie Formy, ale
juz nieludzkiej i okrutnej, juz dziatajacej wbrew naszej
ludzkosci. Czyz nie tenze godny litosci Debussy mawiat,
ze muzyka ma byc¢ ezoteryczna i dostepna tylko dla wy-
branych? Dla specjalistow.

A wiec wywalczana nieustannie wolnos¢ staje sie nagle przeklen-
stwem i niewola, i to — na domiar ztego — taka, z ktorej wcale nie
widaé wyzwolenia. Gombrowicz pisze dalej:

Tak, przyktad jaskrawy, jeden z najjaskrawszych w ca-
tej historii kultury, ze ,,forma deformuje”, zwracajac sie

przeciw cztowiekowi. Historia muzyki ostatnich stu lat to

' W. Gombrowicz, Dziennik dzieje, kliniczne nieomal, duszacego procesu (...). Kleska
1957-1961, Krakow artystyczna Czajkowskiego jest dowodem, ze w sztuce nie
1989, s. 227-230; cyt. za mozna nawracac¢ ani si¢ zniza¢ — kierunek wstecz i kie-
M. Czarnecki, O Spiewie runek w dot sa niedozwolone. (...) Nie wolno utatwiac!
nieliturgicznym podczas Nie wolno si¢ znizaé¢! Do gory, do gory lez, bez wytchnie-
mszy, w: Musica Divina. nia, nie ogladajac si¢ za siebie, cho¢by$ kark miat skrecic,
Na czym polega boskos¢ chocby tam, na szczycie, nie byto nic oprocz kamieni.

muzyki?, red. T. Dekert, Beethoven jest wigc dzisiaj meta juz nie do osiagnigcia.
Fundacja inCanto, Krakow Najwieksza drogocennosc tego Spiewu stad sie bierze, ze

2019, s. 85-86. on juz nigdy nie bedzie mogt by¢ powtdrzony'.
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Powyzszy fragment Dziennika Gombrowicza zawiera dwa
istotne przestania. Jedno jest przestaniem jawnym i uswiado-
mionym: sztuka (w tym przypadku muzyka, ale w jaki$ sposob
zasada ta dotyczy wszystkich sztuk $swiata zachodniego) pozo-
staje w uScisku i niewoli procesu polegajacego na koniecznosci
szukania wciaz nowego i nowego. A zatem rozwdj sztuki (w tym
takze muzyki) polega nie na udoskonalaniu (formy, warsztatu),
tylko na postepie rozumianym jako przetamywanie formy, odrzu-
canie dotychczasowych form, wychodzenie poza forme, wreszcie
porzucenie wszelkiej formy. W muzyce prowadzi to do tragedii, bo,
po pierwsze, muzyka jest przeciez w jakims$ sensie czystg forma,
a dobra muzyka dodatkowo powinna by¢ treScig samej siebie,
a wiec opowiadaé wtasng forme - taki byt przepis na muzyke
doskonata dawnych mistrzoéw. Tymczasem programowe rozsadza-
nie i odrzucanie formy doprowadzito ostatecznie do konsekwencji
w postaci muzyki-jazgotu, muzyki-wycia, muzyki-hatasu, muzyki-
-ciszy itd.

JesteSmy zatem Swiadkami pewnego procesu, ktory poréwnata-
bym do wejscia w wir morski. Od pewnego momentu statek, ktory
do niego trafit, moze sie juz tylko porusza¢ ruchem obrotowym,
nieuchronnie zblizajac si¢ do centrum i zataczajac coraz mniej-
sze okregi, by wreszcie zupetnie pochtoneta go morska otchtan.
Z tej drogi nie ma powrotu. Nie ma mozliwosci wyrwania sie czy
zawrbcenia. W tym sensie jest to prawdziwa niewola. Cztowie-
kowi, ktory znajduje si¢ wewnatrz tego mechanizmu, zdaje si¢
bowiem, ze oto realizowana jest wolnos¢, ktéra rozbija zastane
formy. Jednoczesnie artysta ten nie przyjmuje nowych form, ale
pole manewru ma coraz bardziej ograniczone (mozna powiedzie¢,
ze okregi, ktore zatacza, sg coraz mniejsze). Horyzontu jego wol-
nosci nie okre$la juz, jak to byto kiedys, granica formy i regut
sztuki (Kunst), ktorg uprawia, a jedynie to, co mu jeszcze, po
odrzuceniu wszystkich regut i zasad, pozostato. A pozostaje coraz
mniej. Nie moze przeciez siegna¢ do regut i zasad odrzuconych
przez poprzednikoéw. Uznany by wowczas zostal za artyste ana-
chronicznego, nieoryginalnego. Céz, smutna to i ciezka niewola.

Ciekawym przyktadem artysty zniewolonego byt Dymitr Szo-
stakowicz, ktory nawet do kultury popularnej wszedt jako ikona
artysty zniewolonego przez totalitaryzm. W swoim czasie triumfy
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Swiecita na scenach teatralnych sztuka Davida Pownalla Master
Class (w Polsce wystawiana byta pod tytutem Kurs mistrzowski),
oparta na prawdziwych wydarzeniach, w ktorej Szostakowicz,
obok Prokofiewa, byli poddani presji przez Zdanowa i samego Sta-
lina, by porzucili zgnitg awangarde i nowoczesny, skomplikowany
jezyk muzyczny $wiata zachodniego na rzecz prostszych srodkow
muzycznych, mogacych unies¢ tresci rewolucyjne i politycznie
poprawne, tak aby trafia¢ do rzeszy klasy robotniczej. W ten spo-
sOb mieli dopomaga¢ dzietu cementowania osiggnie¢ rewolucji.
Perypetie Szostakowicza, presja, jaka byta na niego wywierana, dla
nas niemal niemozliwa do wyobrazenia, obted w sytuacji totalitar-
nego terroru (jak chociazby listy pisane na polityczne zamowienie
do prasy, rzekomo od klasy robotniczej, w ktorych domagano si¢
zniszczenia wszelkiej tworczosci Szostakowicza, gdyz byta nie do
zniesienia dla robotniczych uszu), byly rowniez opisane w ksiazce
Zgietk czasu Juliana Barnesa.

Jak wiadomo, Szostakowicza nie do kofica mozna by uznac za
meczennika sprawy wolnosci artystycznej. Ugiat sie on bowiem
przed witadza, a nastepnie zrezygnowat z rozwijania wtasnego
jezyka muzycznego po to, aby oddac sie tworczosci zaangazowanej
rewolucyjnie i pisa¢ np. schlebiajace gustom aparatczykoéw kantaty
pochwalne na czes¢ generalissimusa. Tymczasem jesli pozostawic
na boku nieszczesny kontekst historyczny tworczosci Szostakowi-
cza, to okaze sie, ze byt on artystg zniewolonym podwdjnie. Raz,
gdyz nie mogt kontynuowac swojej tworczosci zgodnie z wtasnymi
zainteresowaniami i predyspozycjami; komponowal wowczas
utwory niezaangazowane tylko do szuflady. Po drugie, jego wczes-
na tworczos¢ sprzed czaséw terroru stalinowskiego, acz rzeczy-
wiscie skrzgca si¢ prawdziwym talentem, pozostata w okowach
niewoli duzo glebszej, bo siegajacej samej metafizyki muzyki. Ta
za$ zostata zafatszowana, i to duzo wczesniej, niz Szostakowicz
przyszedt na swiat.

Wr6émy do Gombrowicza. Drugie przestanie zawarte w zacy-
towanym fragmencie Dziennika jest najwyrazniej nieuswiado-
mione przez samego autora: dla niego muzyka rozpoczyna sie
od klasykow. To jest pewien horyzont wspolny dla wiekszosci
wspotczesnych. Nawet w szkotach muzycznych uczniowie stysza
o najstarszym z najstarszych kompozytoréw — Bachu, od kt6-



Antonina Karpowicz-Zbifkowska Logika rozwoju muzyki

rego wszystko si¢ zaczyna. O tym, co byto wczesniej, styszeli juz
tylko wtajemniczeni. Wtasciwie trudno sie temu dziwi¢, muzyke
dawng odkrywali w XX wieku tacy pionierzy jak chociazby Igor
Strawinski. Samego Bacha odkryt dla Europy nie kto inny, jak
Mendelssohn. Na wtasne uszy styszatam opinie, ze przed Bachem
byt tylko chorat.

Warto zauwazy¢, ze w powszechnej percepcji historii muzyki jej
poczatek ma miejsce tu, gdzie mozna zaobserwowac gwattowny
zwrot i zejScie z dotychczasowego jej kursu. Dla poréwnania pozo-
stawia si¢ trojce klasykow wiedenskich, czyli Haydna—Mozarta—
Beethovena, by na tym ostatnim odbi¢ sie do historii ,,muzyki
wiasciwej”. Bo tez czasy ,,muzyki wiasciwej” liczy si¢ wiasnie od
Beethovena — postaci tragicznej. Czy to nie jest ciekawe, a zara-
zem smutne, ze ten zautek historii muzyki, fragment, w ktérym
muzyka pobtadzita, zagubita sie, a w rezultacie ugrzezta w klesz-
czach procesu coraz to bardziej przyspieszajacego, samobodjczego
nurtu postepu — ze ten zautek uznaje si¢ za jej historie wtasciwg
i w istocie jedyng? Bylaby wiegc historia muzyki raczej historig
choroby toczgcej muzyke. O ile bowiem Gombrowicz wykazat sie
niezwykta spostrzegawczosciag w zdiagnozowaniu procesu auto-
destrukciji muzyki zachodniej, to sam byt jednoczesnie zanurzony
w pewnym skrzywieniu wtasnej epoki — niedostrzeganiu catosci
procesu jego rozwoju, ktory do czasow Beethovena przebiegat
spokojnie i bez gwattownych rewolucji (pomijajagc moze takie
momenty zwrotne jak np. traktat Ars nova Filipa de Vitry w XIV
w. czy ewentualnie zmiane¢ postrzegania katharsis w muzyce cza-
sow Cameraty florenckiej, czyli pod koniec wieku XVI, ktore to
wydarzenia zasadniczo nie zmienity jednak metafizyki muzyki,
a jedynie zajmowaty si¢ samymi Srodkami wyrazu i rolg muzyki).

Dzieje muzyki sprzed czasow klasykow wiedenskich tonety
w mroku i poza ewentualnie szkolnym, ¢wiczebnym traktowa-
niem fug Bacha do celéw nauczania kontrapunktu nikt sie nig
zbytnio nie przejmowat. Do ogblnego wyksztatcenia, a takze do
wyksztalcenia muzyka wystarczyta znajomos¢ wielkiej tréjki wie-
denskiej, aby rozumie¢, na czym polegata wielkos¢ ich nastepcow,
owych burzycieli ukonstytuowanego przez tamtych porzadku.
Owszem, Gombrowicz wychwytuje zasade, ktora zaczyna rzadzic
muzyka od tego szczegbélnego momentu. Niestety, naszego autora
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nie zastanawia juz wcale, dlaczego muzyka sprzed wspomnianej
daty granicznej byta (nawet w pobieznym odbiorze) symbolem
sielanki, fadu i spokoju. Trudno mie¢ zreszta do niego o to pre-
tensje. Zostat on bowiem uksztattowany w takiej sSwiadomosci
i w takiej epoce. Aby moc zobaczy¢ pewne zaleznosci i mechani-
zmy dziejowe, trzeba by zy¢ w innej epoce, bo w tej, w ktorej sie
urodzito, jest to po prostu niemozliwe. To troche tak jak z przy-
padkiem barona Miinchhausena, ktory w fantastyczny sposob
wyciagat si¢ z bagna za wtasne wtosy.

Wtasciwie to do napisania tego felietonu sktonito mnie pyta-
nie znajomego, ktory chciat sie dowiedzie¢, czy (moim zdaniem)
gdyby Bach zyt wspotczesnie, to nie tworzytby muzyki z gatunku
heavy metalu. Ja natomiast rozumiem to pytanie nieco inaczej:
gdyby Bach zyt wspolczesnie, to czy (bedac wyksztatconym
wspoétczesnie muzykiem) tworzytby muzyke wspotczesna, a zatem
wspotczesnie wykrzywiong. Jest to oczywiScie pytanie o to, na ile
dana epoka tworzy nas. Czy pomimo uksztattowania i zanurzenia
w bledach wtasnej epoki jestesmy w stanie wznies¢ sie ponad nie?
Mysle, ze mimo wszystko bytoby Bachowi bardzo trudno.

Ten Bach, ktorego znamy, zostat uksztattowany przez jego epoke,
ktora jeszcze trwata w nieprzerwanej tradycji muzycznej. Bach
czerpal z niej pelnymi garSciami. Jego geniusz miat mozliwos¢
rozwing¢ si¢ wtasnie dzieki temu, ze stangt w sztafecie pokolen
doprowadzajacych do perfekcji kunszt i rzemiosto muzyczne. Bach
w dzisiejszym Swiecie bytby oderwany od tradycji, bo przeciez
ciezko nazwac¢ prawdziwg tradycjg muzyke kultywowang w kon-
serwatoriach i akademiach muzycznych. Ta ,tradycja” to ledwie
tylko tradycja romantyczna, a zatem tradycja burzenia form. Bach
zatem nie tyle z samej swojej natury byt rzemieslnikiem dosko-
nalgcym forme; byt raczej doskonatym przedstawicielem tego
modelu artysty rzemie$lnika. Nie wiem, jak mogliby sie odnalez¢
w ramach etosu artysty burzyciela form.

Ciekawszym pytaniem bytoby jednak to, co by to byto, gdyby
Beethovena nie byto. Wydaje mi sie, ze niestety wszystkie sztuki
zostaly dotkniete ta sama skaza, okres burzy i naporu byt przeciez
logiczng konsekwencjg tego, co dziato sie w dziedzinach takich jak
teologia czy filozofia. Kazda ze sztuk jest jedynie odbiciem tych
procesow. I oto Beethoven dokonat przewrotu kopernikanskiego
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w muzyce. Przewrot ten polegat najpierw na obroceniu zwierciadta
muzyki w taki sposob, by odbijato juz nie tyle doskonatos¢ swiata
zewnetrznego, co wewnetrzny kosmos, a raczej chaos w cztowieku.
Co wiecej, Beethoven rozpoczat proces niekonczacego sie i wcigz
przyspieszajacego postepu, czym uruchomit w muzyce prawdziwg
lawine. Gdyby go zatem nie byto, pojawilby si¢ prawdopodobnie
inny kompozytor, ktéry dokonatby tego samego, cho¢ moze nieco
pOzZniej. Podobne zerwanie byto w kontekscie dziejow kultury
zachodniej nieuniknione. Jeszcze inng kwestia pozostaje fakt, iz
w procesie dziejowym na terenie muzyki niebagatelne znaczenie
miat sam mit Beethovena, pierwszego kompozytora artysty roman-
tycznego, ktory miat zbawiaé swa muzyka ludzkos¢, a zatem miat
by¢ wytaczony spod regut i zasad wigzacych zwyktych ludzi. Kto
wie, moze mit Beethovena byt wiekszy niz jego rzeczywiste doko-
nania na terenie muzyki. Tak czy inaczej, dokonaniem tym byto
konsekwentne doprowadzenie do granic mozliwosci klasycznej
eksploatacji systemu dur-moll oraz rozsadzenie form. O
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Czy Koséciot odrzucit

sprzesadng maryjnosc”
Michat Gotebiowski

ezeli odnawia¢ Koscidt, to tylko z ,,przybytku” albo — jak chca
inne wersje Litanii Loretanskiej — z ,,mieszkania Ducha Swiete-
g0”. Pragnac za$ napelnic sie wodg zycia, najlepiej siega¢ po ,,na-

»I1

czynie duchowne”'. Sek w tym, Ze oba wspomniane przydomki
od wiekow przystuguja Najswietszej Pannie. Jej otwarte ramiona
zostaty uznane za szczegblnie uprzywilejowane ,,miejsce” spo-
tkania wiernych z Duchem Swietym. Coraz czesciej zdarza sie
jednak, ze dazenia do odwaznego czerpania z dar6w Parakleta
pociagaja za sobg pewng podejrzliwos¢ w stosunku do tradycyjnej
poboznosci maryjnej?. Tak jakby Stuzebnica Paniska, na ktéra po
raz pierwszy w dziejach zstapit Duch Swiety (zob. kk 1, 35) i kto-
ra sama modlita sie z Apostotami, zanim tenze Duch zstgpit na
wszystkich innych (zob. Dz 2, 3-4), w jaki$ sposéb miata utrud-
nia¢ praktykowanie owocnego chrzescijanistwa. Z punktu widze-
nia poboznosci Kosciota nieche¢ niektorych grup koscielnych do
,maksymalizmu maryjnego” jest tym ciekawszy, ze w ramach
dawnej teologii dziatanie Ducha Swietego omawiane byto czesto
(o ile nie najczesciej) wtasnie w pismach maryjnych.

Maryjnoéé jako lustro

Najswietsza Panna to takze ,,Matka Kosciota” oraz ,,poczatek Ko-
Sciota’. Jej niepokalane poczecie stanowi obraz naszej utraconej,
ale i oczekiwanej w niebie szczeSliwosci, Jej macierzynstwo przy-
pomina przechowywanie Ciata Panskiego w ztotym ,,tonie” ta-
bernakulum, a wniebowziecie jest zapowiedzig wejscia wspolnoty
ochrzczonych do przybytkéw Panskich. Maryja to Oblubienica,

ducho-

wosé¢
' Zob. B. Simonetto,
Litania Loretariska, ttum.
M. Bortnowska, Krakow
2003, s. 110. ,,Naczynie
duchowne” to propozycja
przektadowa wezwania
Litanii Loretanskiej
(Vas spirituale),
na ktéra mozna si¢
natknaé w pozycji
ksigzkowej: Gaudeamus.
Lacinski spiewnik mszalny,
oprac. W. Kadziela,
Warszawa 2012, s. 296-297.
? Nie dotyczy to oczywiscie
wszystkich wspélnot
charyzmatycznych, ale
mozna tu zauwazy¢ pewna
narastajaca tendencje,
prawdopodobnie
inspirowang protestanckim
biblicyzmem.
3 Zob. Litania

Loretariska, w: Modlitewnik

zawierzenia Maryi, oprac. E. Myrcha-Jachimczuk, Krakow 2017, s. 340; Litania do Matki Bozej Pocieszenia,

w: Modlitewnik zawierzenia, dz. cyt., s. 378.
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ale Koscidt to takze Oblubienica. Miedzy innymi dlatego pod-
stawg krytyki maryjnosci pozostaje mniejsza lub wigksza nieuf-
nos¢ do Tradycji, czyli przekazu wiary (tacinskie stowo traditio),
funkcjonujgcego we wspoélnocie wiernych od poczatku az do tej
pory. Gdyby bowiem przyjaé, ze watpliwosci co do posrednictwa
Matki Bozej sa ze wszech miar stuszne, to niechybnie nalezato-
by usung¢ znakomita wiekszos$¢ tradycyjnych piesni maryjnych,
i to nie tylko ludowych, ale zwtaszcza tych, ktore wiaczono do
liturgii. Mowa tutaj o tekstach tak ugruntowanych w pobozno-
Sci katolickiej jak Salve Regina (,Witaj, Krolowo...”), Ave Maris
Stella (,,Witaj, Gwiazdo Morza”) czy Sub Tuum Praesidium (,,Pod
Twoja obrone...”). Zdaje sie zreszta, ze gtosy krytyczne pojawiaty
sie wsrod katolikow juz w czasach sw. Ludwika Marii Grignion de
Montforta, skoro w jego Traktacie mozna przeczytaé nastepujace
wyjasnienie:

Czy jednak nie potrzebujemy posrednika u samego Po-
Srednika? Jestze czysto$¢ nasza dos¢ wielka, bySmy wprost
i bezposrednio z Nim sie potaczy¢ mogli? (...) Powiedzmy
Smiato za $w. Bernardem ($w. Bernard, Serm. de 12 praero-
gative BM.V,, n. 2), ze u samego Posrednika potrzebujemy
posrednika i ze NajSwigtsza Panna jest jedyna, ktéra moze
spetni¢ to mitosciwe postannictwo. Przez Nig Chrystus

przyszedt do nas, przez Nig tez mamy p6js¢ do Niego?.

Powyzsza refleksja koncentruje sie na dwoch gtownych tematach:
na Zwiastowaniu, ktére zaowocowato Bozym macierzynstwem,
oraz na doskonatej, podobnej Chrystusowi czystosci ciata i duszy.
Kwestia posrednictwa Maryi rozpatrywana jest w kontekscie tych
wiasnie problemoéw, o czym $wiadczy dalszy ciag rozwazan za-
wartych w Traktacie. Wiadomo skadinad, ze fiat mihi, czyli niech
mi si¢ stanie (Lk 1, 38), tak podobne do Bozego niech si¢ stanie
Swiattos¢ (Rdz 1, 3), wypowiedziane zostato przez Najswietszg
Panne¢ w imieniu calego rodzaju ludzkiego. Przez Nig Jezus Chry-
stus przyszedl na swiat, rodzgc sie dzieki Jej Swiadomej decy-
zji i przyzwoleniu na Bozy plan zbawienia. Niektore modlitwy
mowig nawet, ze w ten sposéb ,,data nam Zbawiciela”. Ponie-
waz jednak Najswietsza Panna stata sie przedstawicielka Izraela
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w tej najwazniejszej chwili w historii, to tym bardziej petni te
role teraz, po swoim Wniebowzieciu’. W Jej ciele czas spotkat
sie z wiecznoscig, poniewaz nieskoniczony Bog poczat sie jako
skonczony cztowiek. Ona sama stata sie brama, przez ktorg Pan
- rodzgc si¢ — wszedt miedzy ludzi. Ale na tym nie koniec, skoro
na krzyzu Pan Jezus powiedzial do ,,umitowanego ucznia”: oto
Matka twoja (J 19, 27), co w zestawieniu z faktem, iz Maryja byta
jednoczesnie Matka Zbawiciela, od wiekéw inspirowato Kosciot
do niezwykle gtebokich odkry¢ duchowych.

Podobnie ma si¢ rzecz z czystoscig Niepokalanej, dalece prze-
wyzszajacg — jak stwierdzit jeden ze staropolskich teologow® —
nieskazitelnos$¢ aniotow. To prawda, ze Jezus Chrystus zblizyt
sie do grzesznego, upadtego cztowieka, stajac sie Emmanuelem,
czyli ,,Bogiem z nami” (zob. Iz 7, 14; Mt 1, 23). Kazdy ma do
Niego przystep. On sam mowit: przyjdzcie do Mnie wszyscy, kt6-
rzy utrudzeni i obcigzeni jestescie (Mt 11, 28), a autor Listu do
Hebrajczykow potwierdzit: Przyblizmy si¢ z ufnoscig do tronu
taski (Hbr 4, 15-16). To prawda, ze Pan Jezus nie odsunat sie¢
ani od tredowatych na ciele, ani od tredowatych na duszy, a Jego
mitosierdzie polegato na tym, ze On sam zechciat (i wcigz chce)
wejs¢ w ludzka nedze. Ale prawdg jest rOwniez to, ze ludzka,
nieoSwiecona Ewangelig mentalnosc¢ staje na przeszkodzie gleb-
szemu zaangazowaniu w nasladowanie Chrystusa; pomiedzy Nim
a nami istnieje pewna przepas¢. Nawet wielcy Swieci doSwiadczali
mistycznego zjednoczenia z Synem Bozym dopiero wowczas, gdy
dane im bylo przejs¢ przez oczyszczajacy ogien. W ptomieniach
nocy odpadto od nich to, co przyziemne, a uszlachetnito sie to,
co nadprzyrodzone. Mys$l Traktatu jest zatem czytelna: Maryja
bierze udziat wtasnie w tym trudnym procesie zacie$niania gteb-
szej wiezi ucznia z Panem Jezusem, stawania si¢ alter Christus,
czyli jakby ,,drugim Chrystusem”. Doskonatym tego przyktadem
byt sw. 0. Maksymilian Maria Kolbe, kaptan, ktory, zdawatoby
si¢, nie znat umiaru w chwaleniu Niepokalanej. W najci¢zszych,
obozowych warunkach okazato si¢ natomiast, ze jego maryjna
stuzba uzdolnita go do iscie Chrystusowego gestu: do oddania
wiasnego zycia za kogo$ innego.
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Papieze ,przesadnej maryjnosci”

Przytoczone przez $w. Ludwika intuicje §w. Bernarda z Clairvaux
nie byty odosobnione. Tak naprawde fragmentéw moéwiacych
o posredniczce Posrednika jest w tradycji katolickiej cate mno-
stwo; znajdujemy je w pismach najwiekszych katolickich swie-
tych i mistykow, zwtaszcza tych, ktorzy tworzyli w okresie jesieni
Sredniowiecza, baroku, jak rowniez w XIX wieku. To nie wymyst
kilku sktonnych do przesady, egzaltowanych mnichow. W rze-
czywistoSci za przedstawionymi tu ideami staty najwybitniej-
sze postaci w historii katolicyzmu. Co wigcej, Kosci6t nigdy nie
odrzucit intuicji teologicznej, ktora gtosi, ze Maryja otrzymata
godnosc¢ Posredniczki wszystkich task. Wrecz przeciwnie, nauka
ta zostata potwierdzona przez Papieza Leona XIII w dwoch en-
cyklikach o rézancu, a mianowicie w Octobri Mensae opubliko-
wanej 22 wrzeSnia 1891 roku, jak rowniez w Fidentem Piumque
Animum z 20 wrze$nia 1896. W pierwszej z nich mozna znalez¢
nastepujace rozwazanie, ktore zostato rowniez wigczone do Bre-
viarium fidei, czyli do podrecznego zbioru dokumentéw szczeg6l-
nie waznych dla Kosciota katolickiego:

(...) w ogole nic z tego przeogromnego skarbca taski, ktory
przyniost Pan, poniewaz taska i prawda przyszty przez
Jezusa Chrystusa (J 1, 17), nie moze by¢ dla nas uzyskane,
jak tylko za zgoda Boga, przez Maryje. Jak bowiem do
najwyzszego Ojca nikt nie moze si¢ zblizy¢ jak tylko przez
Syna, podobnie nikt nie moze przystapi¢ do Chrystusa,
jak tylko przez Matke”.

Przedstawiona tu radykalna interpretacja reguly per Mariam ad
Iesum (,,przez Maryje do Jezusa”) zostata dodatkowo objasniona
w dokumencie Fidentem Piumque Animum. Papiez zaczat od nie-
zbednych wyjasnien dotyczacych samej potrzeby ,,posrednictwa”
u Boga. W historii $wigtej pojawiato si¢ bowiem wielu przewod-
nikow (poczawszy od Abrahama, Mojzesza, Eliasza, a koniczac na
krolach czy prorokach), ktorzy kierowali lud Bozy we wiasciwym
kierunku, wstawiali sie ,,za swoimi” i rozdzielali im nadprzyro-
dzone dary. W Nowym Przymierzu zastona przybytku rozdarta sie
na dwoje z gory na dot (Mt 27, 51), poniewaz w Jezusie Chrystu-
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sie dystans pomiedzy Bogiem i cztowiekiem zostat zniesiony, ale
wecale nie znaczy to, ze posrednicy stali sie zbedni. Warto wspo-
mnie¢, ze w KoSciele wciaz potrzebne jest posrednictwo kaptana,
ktory sprawuje NajSwietszy Sakrament albo udziela rozgrzeszenia,
nie przestaniajac sobg Chrystusa, ale wystepujac w Jego imieniu;
takze w budowaniu relacji z Panem potrzebni sa nauczyciele wia-
ry, kierownicy duchowi, rodzice czy cate mnostwo braci i siostr,
ktorych uczymy sie kocha¢, aby za ich posrednictwem okazywac
mitos¢ Chrystusowi, jak i przyjmowaé mitos¢ od Niego. Kazde
z tych zaposredniczen nie zastepuje przeciez Boga, ale do Niego
prowadzi. W tym komunijnym obrazie KoSciota Maryja petni wy-
jatkowa role przez wzglad na jedyna w swoim rodzaju jednosg,
jaka potaczyta Ja z Chrystusem:

Kt6z mogtby powiedzie¢ lub chocby tylko pomysled, ze
tak silna ufnos¢, jaka odczuwamy w stosunku do po-
Srednictwa oraz ochrony NajSwietszej Maryi Panny, jest
czym$ nadmiernym? (...) Maryja stata sie tym, kim jest,
dzieki poczeciu Jezusa. Dlatego jest prawdziwie Jego Mat-
ka, a w zwigzku z tym jest rowniez drogocenna i godna

uznania PoSredniczka dla Posrednika®.

Nauczanie Leona XIII stato sie cze$cig depozytu nauki Kosciota.
Czy jego encykliki, porzadkujace wtasciwie to wszystko, czym
przez wieki szczycita sie katolicka pobozno$¢ maryjna, zachowaty
aktualnos$¢? To pytanie retoryczne. Wbrew pojawiajgcym sie tu
i 6wdzie interpretacjom Sobo6r Watykanski II nie odrzucit zjawi-
ska, ktore niektorzy okreslajg mianem ,,przesadnej mariologii”,
a ktore znane jest szerzej jako ,,maksymalizm maryjny”. Wta-
czenie refleksji nad znaczeniem NajSwietszej Panny do konstytu-
cji o Kosciele (zamiast stworzenia osobnej konstytucji o Maryi)
wecale nie Swiadczy o tym, ze starano si¢ jakoby ukrocié¢ ,,mak-
symalizm maryjny”, ale oznacza tylko tyle, ze teologia maryjna
zostata nierozerwalnie sprzezona z eklezjologia. A wiec nalezy
w tym widzie¢ raczej potwierdzenie dotychczasowych intuicji po-
przez ich ,,odnowe”, a nie odrzucenie, tym bardziej ze Katechizm
Kosciota Katolickiego rowniez wzbogacit nauczanie o Kosciele
o perspektywe maryjng, i to nie oprocz, ale obok odrebnego roz-
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dzialu pos§wieconego Niepokalanej. Zresztg gdyby Sobor rzeczy-
wiscie uderzyt w rzekoma ,,przesade maryjna”, to czy $w. Jan
Pawet II tak mocno utozsamiatby sie z Traktatem sw. Ludwika
Marii Grignion de Montforta, zalecajac jego lekture w posobo-
rowej encyklice Redemptoris Mater? Juz sam Pawet VI spotkat sie
zreszta z naciskami, aby jako$ zredukowa¢ dotychczasowg ma-
ryjno$¢ w imie ideatéw ekumenicznych. W odpowiedzi napisat
encyklike Marialis Cultus, w ktorej stwierdzit, Ze poboznos¢ ma-
ryjna ,,lezy w samej naturze kultu chrzeScijanskiego™. Juz nawet
nie tylko katolickiego, ale szerzej — chrzedcijanskiego. W tekscie
tego pouczajacego pisma nie ma zarazem jakiejkolwiek wzmianki
o tym, jakoby ogromna cze$¢ dotychczasowej teologii maryjnej
wymagata oczyszczenia.

Miedzy prawda wiary aretoryka

»plomiennej zachety”

To prawda, ze pewne sformutowania $w. Ludwika Marii Grignion
de Montforta moga wydac sie przesadne w formie, cho¢ — ana-
lizujac je w Swietle Tradycji — co do treSci okazuja sie mocno
zakorzenione w dotychczasowej refleksji maryjnej. Owe trudne
fragmenty wynikajg jednak nie tyle z tzw. ,,maksymalizmu ma-
ryjnego”, rzekomo odrzuconego przez ostatni Sobor, co raczej ze
specyfiki barokowej literatury poboznej. Literaturoznawca siega-
jacy po te pisma tatwo zauwazy wspo6lng im wszystkim specy-
ficzng, odmienng od wspotczesnej wrazliwos¢ jezykowa. Warto
przy tym zauwazyc, ze ,,maksymalizm maryjny” nie jest pojeciem
pejoratywnym, w jakims$ stopniu oznaczajgcym ,,przesadng ma-
ryjnos$¢”; to po prostu nazwa konkretnego nurtu teologii maryj-
nej, ktory ma rézne odcienie, style i autorow'®. A wiec nie tylko
$w. Ludwik, ale takze $w. Alfons Maria de Liguori, ktory nie ze
wszystkim zgadzat sie w sprawach poruszanych przez sw. Ludwi-
ka, $w. Maksymilian Kolbe, o. Emil Neubert albo kard. Stefan
Wyszynski. Problem, jaki dla niektérych moze stanowi¢ ich spu-
Scizna, polega na tym, ze zaden z nich nie ograniczat sie¢ wytacz-
nie do gloszenia imitationis Mariae, czyli do nasladowania Maryi
jako zaledwie ,,wspaniatej kobiety” i ,,bohaterki wiary”, ale za-
wsze podkreslat przy tym koniecznos¢ intercessionis Mariae, czy-
li wstawiennictwa, posrednictwa i oredownictwa Niepokalanej
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Dziewicy. Zapomnienie o tej ztotej regule katolickiej maryjnosci
sprawia, ze inicjatywy w rodzaju Maryja oczami faceta Marcina
Zielinskiego okazujga sie tak bardzo nieprzekonujgce, tak bardzo
,»na site”, istniejace jak gdyby na peryferiach rzeczywistej refleksji
nad Niepokalang.

Soboér zrezygnowat z pewnego ujecia Maryi i maryjnosci, nie
podnidst watkéw znanych z encyklik Leona XIII czy Piusa XII,
ale przemilczenie pewnych prawd (ex silentio) bynajmniej nie
oznacza odwotania poprzedniej doktryny. Zasada ta dotyczy
zwlaszcza dokumentow KoSciota. Gdyby nastapito tu jakies
zerwanie z dotychczasowym przekazem, to mozna by sadzic, ze
w starszych encyklikach Papieze po prostu sie pomylili albo dali
upust fantazji, i to pomimo faktu, iz encyklika jako taka stanowi
wyraz oficjalnego nauczania katolickiego''. Ponadto Sobér Waty-
kanski II juz z samego zatozenia (a zostato ono wytozone wprost
przez komisje soborowa) nie miat da¢ nowej syntezy teologicznej.
Jego celem byto jedynie wydobycie nowych watkéow w teologii,
ponowne roztozenie akcentow w pewnych kluczowych sprawach
oraz dokonanie filtracji duszpasterskiej. Stad taki, a nie inny
dobor tresci maryjnych w dokumentach soborowych. Nie miaty
one zatrzymac rozwoju ,maksymalizmu maryjnego”. Totez kiedy
Sw. Jan Pawet II zadawat sobie pytanie, czy ,,kult Maryi moze
zyska¢ w sposob przesadny pierwszenstwo przed nabozenstwem
do Chrystusa”, odpowiedz przyszta do niego nie przez mariologie
nie$miata, umniejszong czy ocenzurowang, ale wtasnie poprzez
bezkompromisowy Traktat sw. Ludwika Marii Grignion de Mont-
forta. W tym gestym, barokowym tekscie — jak wspomina Papiez
- znajduje sie odpowiedZ na wszystkie dreczace pytania'.

Dla wielu moze by¢ zaskoczeniem fakt, iz Sw. Maksymilian
Maria Kolbe, ten wielki maz Bozy i jeden z najbardziej ptomien-
nych czcicieli Niepokalanej Dziewicy (ktory absolutnie wszystko
przypisywat Jej wstawiennictwu), rOwniez zadat sobie kiedys$
pytanie o granice ,,przesadnej maryjnosci”. Kontekstem byty
objawienia w Lourdes. Tam, we francuskim miasteczku u pod-
noéza Pirenejow, Matka Boza przedstawita sie bowiem nie jako
Niepokalanie Poczeta, ale wrecz jako Niepokalane Poczecie. To,
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ze byta bezgrzeszna — Kosciot wiedziat juz od dawna. Ale to, ze
jest Ona sama bezgrzesznoscig, mogto stanowic¢ problem. W teo-
logicznym sensie tytut ten przystuguje tylko Bogu, ktory jako
jedyny jest zrodtem zycia i Swietosci. Ale sw. Maksymilian szybko
doszedt do wniosku, ze Maryja to osoba catkowicie przeniknieta
Duchem Swietym, ,,w pelni transparentna”, czyli niejako przezro-
czysta w taki sposob, ze cho¢ pozostaje soba, czyli wyjatkowym,
wolnym i niepowtarzalnym ,,ja”, zawsze pokazuje Chrystusa. Dla-
tego moze nazwac siebie Niepokalanym Poczeciem. Apostot Pawet
napisat do Galatow: juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus (Ga
2, 20). Podobnie Najswietsza Panna, tyle Ze w nieporownywalnie
wiekszym stopniu. Dlatego KoSci6t zobaczyt w Niej oblubienice
z Pie$ni nad pie$niami, ktora wytania sie z pustyni, wsparta na
oblubiericu swoim (Pnp 8, 5). Jezeli cze$¢ przystuguje Maryi praw-
dziwej, takiej, jakg byta naprawde, czyli w petni zjednoczonej
z Chrystusem i Duchem Swietym, wspartej na Nich tak mocno,
ze w pewnym sensie juz nie ona zyta, to wowczas nie ma obaw
0 ,,przesadng maryjnosc”.

Skad sie wzieta maryjnoéé w Kosciele

Wiele mamy o Nim mowié, a trudne to jest do wyjasnienia (Hbr
5, 11). Odkrywanie kolejnych prawd na temat Maryi Panny wy-
nika w rzeczywistosci z coraz gltebszego poznawania Pana Jezusa.
Kiedy chrzescijanie probowali zblizy¢ sie bardziej do swojego Mi-
strza, zwlaszcza w sprawach trudnych do wyjasnienia (Hbr 5, 11),
zawsze napotykali na swojej drodze Najswietsza Panne jako swego
rodzaju zywy, osobowy klucz do zrozumienia najgtebszych tajem-
nic wiary. Wielcy teologowie katoliccy nie mieli wszakze obaw
o to, Ze zaangazowanie w poboznos$¢ maryjng moze stac si¢ czyms
przesadnym, w jaki§ sposob przystaniajac Pana Jezusa. Faktem jest
bowiem, ze w czasach najwiekszego rozwoju czci dla Maryi mozna
byto odnotowa¢ niestychany wprost rozkwit kultu eucharystycz-
nego. Co wiecej, wpatrywanie si¢ w oblicze Najswigtszej Panny
w wyjatkowy sposob wigzato sie z kontemplacjg i smakowaniem
daréw Ducha Swietego, poniewaz od zawsze byta Ona wsparta na
oblubiericu swoim (Pnp 8, 5). To zjednoczenie Umitowanej Gotgbki
Syjonu z Umitowanym jest wtasciwie podstawg kazdego dogmatu
maryjnego, a przede wszystkim tozsamosci Najswigtszej Panny.
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Dogmat o Maryi jako Matce Bozej zostat ogtoszony w 431 roku,
dogmat o Jej Niepokalanym Poczeciu, a wiec przyjsciu na Swiat
bez skazy grzechu — w 1854 roku, a dogmat o Jej chwalebnym
Whniebowzieciu, czyli ,,porwaniu” Jej z dusza i ciatem na wyzyny
niebieskie — w 1950. Wszystkie te prawdy istniaty jednak znacz-
nie wcze$niej w wierze i poboznosci KosSciota. Z pewnoscia nie
zostaty odkryte w chwili uchwalenia dogmatu. Pierwsza z nich
na swoj sposob zostata wypowiedziana przez Elzbiete, ktora —
jak relacjonuje Pismo Swiete — w przyplywie o$wiecajacej taski
miata zawotaé: A skqdze mi to, zZe Matka mojego Pana przychodzi do
mnie (Lk 1, 43). Jezus Chrystus byt catkowicie Bogiem i catkowicie
cztowiekiem. Niebo i ziemia, czas i wiecznos¢, Boskos¢ i cztowie-
czenstwo w Nim jednym dokonaly ,,matzenskiego” zjednoczenia.
Taka byta Jego tozsamos¢ od samego poczecia, dlatego stusznie
nalezato nazwa¢ Maryje matkg zarowno cztowieka, jak i Boga.
Z tego powodu niektorzy sposroéd wezesnych Ojcow Kosciota
zaczeli zadawac sobie pytanie, czy kobieta, ktora dostapita tak
wielkiego zaszczytu, mogta kiedykolwiek pozosta¢ pod wptywem
grzechu'3. A moze Bog wcze$niej oczyScit Ja, aby stata sie godnym
mieszkaniem dla Jego Syna? Tak oto w starozytnosci chrzescijan-
skiej pojawity sie¢ pewne zalgzki nauki, ktorg Sredniowieczni teolo-
gowie nazwa mianem Immaculata Conceptio, czyli Niepokalanym
Poczeciem. Wczesniej méwiono o ,,catkowitej Swietosci” albo
»zupelnej czystosci”, majgc na mysli jakas wyjatkowos¢ Maryi
na tle upadtej ludzkosci. Dlatego w tradycyjnej piesni koscielnej
z IV wieku mozna znaleZ¢ apostrofe:

Tota pulchra es, Maria.

Et macula originalis non est in Te.

Tu gloria Ierusalem.

Tu laetitia Israel.

[Cata$ piekna jest, Maryjo,

I zmazy pierworodnej nie ma w Tobie.
Tys chwata Jeruzalem.

Ty$ weselem Izraela, o Maryjo!] 4.

Postepujac dalej drogg wspodlnotowego rozwazania tajemnic
wiary, chrzescijanie zadali sobie w koncu pytanie: skoro Maryja
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'3 Zob. M. Gilski,
Patrystyczne

prodromy doktryny

o Niepokalanym Poczeciu
Maryi, w: Niepokalana
w wierze i teologii Kosciota,
red. Sz. Drzyzdzyk,
Krakow 2005, s. 7-29;
por. A. Nichols, There is
no rose. The Mariology
of the Catholic Church,

Minneapolis 2015, s. 45-52.

"4 Catas pickna jest,
Maryjo, w: Droga do nieba.
Katolicki modlitewnik

i Spiewnik, Opole 2017,

s. 748.
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'Sp, Guéranger, On The
Immaculate Conception,
thum. Siostry z Opactwa
$w. Cecylii, Ryde 2006,

S. 9-20.
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od poczatku zostata uwolniona od grzechu, aby nastepnie nosi¢
w swoim tonie Pana Jezusa, samg Bezgrzesznos¢ w ludzkiej po-
staci, to czy Jej ciato mogto kiedykolwiek obréci¢ sie w proch?
A moze z powodu wyjatkowego zjednoczenia z Chrystusem byta
jakby druga Arka Przymierza, ktora — jak mozna wywnioskowac
z pilnej lektury Pisma — nie zostata zniszczona, ale nagle znik-
neta z planu historii, aby nastepnie pojawi¢ sie w niebie: Swig-
tynia Boga w niebie si¢ otwarta, i Arka Jego Przymierza ukazata
sie w Jego Swigtyni (Ap 11, 19). Tak wyjatkowe naczynie taski po
prostu nie mogto ulec zniszczeniu. Jezeli chwata wiecznotrwa-
osci otoczyta przedmiot, w ktérym przechowywano kamienne
tablice Prawa, to c6z dopiero powiedzie¢ o osobie, ktora w swoim
wnetrzu przechowywata zywa Tablice Prawa pod postacig same-
go Pana Jezusa, Boga i cztowieka. A moze Arka ukazujgca sie
w niebie to w rzeczywisto$ci sama Maryja, tym bardziej ze juz
w nastepnym wersecie autor Apokalipsy wspomina o Niewiescie
obleczonej w stonice... Tym sposobem wszystkie prawdy maryjne
wynikajg z siebie i wzajemnie si¢ warunkuja, majac za podstawe
nieustanng kontemplacje tajemnicy Chrystusa. Zreszta, teksty
mowigce o Wniebowzieciu Maryi Panny wyraznie i jednoznacz-
nie pojawity sie juz w VII wieku.

Czy maryjnosé istniata w Kosciele od poczatku

Warto jednak zapytaé, dlaczego pewne twierdzenia na temat
Najswietszej Panny pojawity sie w okreslonym momencie histo-
rii KoSciota, a nie mozna ich znalez¢ tak jasno i jednoznacznie
sformutowanych juz na samym poczatku, w czasach pierwszych
Swiadkoéw wiary. Ciekawa, cho¢ w pewnym sensie oczywistg od-
powiedz dat o. Prosper Guéranger's, francuski benedyktyn, jeden
z inicjatoréw ruchu odnowy liturgicznej, a przy tym Stuga Bozy
Kosciota katolickiego. Na podstawie lektury jego ksigzki o Niepo-
kalanym Poczeciu (napisanej notabene na krotko przed ogtosze-
niem tego dogmatu) mozna wysuna¢ wniosek, ze kult maryjny
nie pojawit sie u Ojcoéw Kosciota jako swego rodzaju dodatek
do Ewangelii, nie byt rozumiany w ten sposéb, a juz na pew-
no nigdy nie stanowit zbednej odrosli pierwotnej wiary. Wrecz
przeciwnie, zrodzit si¢ jako owoc nieustannego wpatrywania sie¢
w oblicze Pana Jezusa, dla ktorego z kolei Niepokalana jest na-
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czyniem i wzorem kontemplacji. Zreszta biblijna Piesn nad pie-
Sniami zawiera fragment: Moj mily jest moj, a ja jestem jego (Pnp
2, 16), i podobnie jest z kultem maryjnym. Obserwujemy tu nie-
ustanng wzajemnos$¢: Ona stata sie podstawg i drogg do rzeczy-
wistego poznania Pana Jezusa, chroniac przed biedami, On za$
- jako Bog — wskazuje na Nig jako swoje najwierniejsze odbicie
i najdoskonalsze dzieto swojej taski. Prawda o Niej wytania sie
z kontemplacji Jego oblicza, a Jego oblicze jest gtebiej poznawane
dzieki Niej.

To samo dotyczy dogmatow maryjnych, w tym takze tych, ktore
mowig o Niepokalanym Poczeciu czy Wniebowzieciu Maryi Panny.
One istnialy od samego poczatku co do swojej ,,finalnej” tresci,
jednakowoz niezwerbalizowane w taki sposob, jak to uczyniono
na drodze rozwoju doktryny katolickiej. Owoce byly znane i sma-
kowane, jednak nie od razu rozpoznano galgz, ktora je wydata.
Chrzescijanie dotarli do Maryi dzieki zadawanym sobie pytaniom:
z jakiego zrodta czerpiemy te dary? One pochodzg od Boga, to
oczywiste, ale ktorymi drogami tutaj dotarty. A wiec Koscioét, zna-
jac czy przeczuwajac ,,finalng” tre$¢ prawd maryjnych, niejako
nieustannie wracat wstecz, do zrodta, i tak — cofajac sie — odkryt
NajsSwietsza Panne. Totez nie nalezy tutaj ulegaé swego rodzaju
protestanckiej pokusie weryfikowania tego, co pojawito si¢ w dok-
trynie Kosciota na podstawie literalnych przekazow ,,pierwotnej
wiary”. DoSwiadczenie pierwszych $wiadkow petne byto lapidar-
nych sformutowan, czekajacych na interpretacje i wnioskowanie
przy asyscie Ducha Swietego. Tym sposobem Kosciot przypominat
sobie to, co byto. Odkryt Maryje poprzez kontemplacje tego, co
odziedziczyt od samego poczatku. O
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Komentarz do Reguty
éw. Benedykta®
Rozdziat szésty:

O chocie milczenia
Dom Paul Delatte OSB

asza aktywno$¢ wyraza sie na zewnatrz przez dziela i stowa.

Postuszenstwo kieruje pierwszymi, za$ reguta milczenia po-
rzadkuje drugie. Nie mozna zaprzeczy¢, ze Nasz Swiety Ojciec
przywiazuje do milczenia bardzo wielkg wage; poSwieca mu
osobny rozdziat, ktéry sytuuje wsroéd rozdziatéw opisujacych
podstawowe cechy ,,osobowosci monastycznej”. Wraca tez do
tej kwestii w rozdziatach: 7, 38, 42, 48 1 52, a w innych miejscach
czyni do niej aluzje.

Starajmy si¢ dobrze zrozumie¢ sens uzywanego przez $w. Bene-
dykta stowa taciturnitas. Stowo to Zle brzmi w jezyku francuskim.
Francuskie stowo taciturne oznacza mniej wiecej to, co polskie
- ,milczek”, czyli kogo$ skoncentrowanego na sobie, kogo$ nie-
omal fatszywego. Nasz Swiety Ojciec nigdy nie myslat o tym, zeby
tacy byli jego synowie. tacinskie taciturnitas nie oznacza ani mil-
czgcego usposobienia, ani nawet zwyklej ciszy, ale raczej nawyk
zachowania milczenia, a nawet cnot¢ milczenia, umitowanie ciszy,
ducha ciszy.

Czy nalezy sadzi¢, ze w tym rozdziale ustanawia sie wieczystg
cisze? Swieta Hildegarda opisuje mutyzm ostrymi stowami, ktore
wspominali$my juz w komentarzu do rozdziatu 1: ,,Nieludzka
jest rzeczg dla cztowieka pozostawaé zawsze w milczeniu i nie
mowic”, inhumanum est hominem in taciturnitate semper esse
et non loqui'. Mowa zostata nam dana jako normalny sposéb
porozumiewania si¢ z podobnymi nam i gdy ludzie tworzg wspol-
note, wydaje sie by¢ czyms$ zupetnie naturalnym, ze czynig z niej
uzytek, przynajmniej w sprawach koniecznych, dotyczgcych zycia
ciata i duszy. Nikt zreszta nie osmielitby sie potepic jezyka i skazac
nas na wieczne milczenie, zgodne z Reguta jest przeciez méwienie
do swoich przetozonych i wychwalanie Boga naszymi ustami.

Kolejne rozdziaty
ksigzki drukujemy

w ,,Christianitas” od nr 69.

" Sw. Hildegarda z Bingen,
Reg. S. Bened. Explanatio.,
P.L. CXCVII, 1056.
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W przesztoici uznawano jednak niekiedy za celowe zakazywanie
braciom jakichkolwiek rozmoéw miedzy soba ze wzgledu na nie-
zliczone grzechy rodzgce sie z jezyka. Byly to Smiate zarzadzenia,
bedgce literalnym i materialnym urzeczywistnieniem ewangelicz-
nej rady: ,,Jesli twoje prawe oko prowadzi ci¢ do upadku, wytup
je i odrzu¢ od siebie. (...) Jesli twoja prawa reka prowadzi cie do
upadku, odetnij ja i odrzu¢ od siebie” (Mt 5, 29-30). Zasada ta
jest w oczywisty sposob skuteczna, gdy chce sie zwalczy¢ pokuse.
Gdy jednak nadano jej wymiar powszechny, skutecznie niszczyta
tak grzech, jak i grzesznika. Jest to jaki$§ pomyst: nie méwi¢ nic,
aby nigdy nie zgrzeszy¢ jezykiem. Mozna nawet powiedzieg,
Ze jest to sposdb najdoskonalszy ze wszystkich, tylko czy tak
skuteczny, jak oczekiwano? Niestety nie! Po pierwsze, dlatego,
Ze natura, zirytowana i spigta, wynajduje najrézniejsze sposoby,
aby wymkngac¢ sie spod tak surowego prawa. Przede wszystkim
jednak dlatego, ze system znakow i gestow, ktory musiat zastapic
jezyk, niost ze soba te same zagrozenia rozproszeniami i dodawat
do nich nowe niebezpieczenstwa. W takiej sytuacji wzajemne
urazy i nieporozumienia wcale nie sa skuteczniej wyeliminowane,
a nawet mogg stac sie glebsze niz u ludzi, ktérzy mowia, ktorzy
sie lepiej znaja, ktoérzy mogg sobie co$ wyjasnic. Jest wreszcie
rzecza pewna, ze prawdziwe wyciszenie duszy mozna osiggnac
w inny sposéb.

Ale co mysli na ten temat Nasz Swiety Ojciec? Wystarczy prze-
czytal bez przyjetego z gory nastawienia nie tylko ten rozdziat,
ale takze inne liczne fragmenty Regutly, ktore kazdy tatwo moze
znalez¢. Reguta przewiduje rozmowy dobre i budujace, stopniuje
cisze zaleznie od czasu i miejsca, wymaga jej czasem z wiekszym
naciskiem, czasem z mniejszg surowoscia, zada, aby zawsze
powstrzymac sie od ,,pustego gadania”, zacheca, aby w Wielkim
Poscie powstrzymac sie od ,,rozméw czy zartow”. Intencja roz-
dziatu 6 raczej nie jest ustanowienie ,,prawa o ciszy”. Jest nig
raczej doktrynalne przypomnienie tego, ze kazde powazne zycie
monastyczne powinno by¢ prowadzone w wielkim skupieniu:
,»mnisi powinni przestrzega¢ pilnie milczenia o kazdej porze”,
omni tempore silentium debent studere monachi (42, 1).

Powiedzmy teraz kilka stéw o tradycji. Historycznie rzecz ujmu-
jac, absolutne lub prawie absolutne milczenie zawsze byto wyjat-
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kiem, nawet na Wschodzie i w czasach pierwszej gorliwosci®. Bez
watpienia starozytni mnisi méwili znacznie mniej niz my dzisiaj,
a rozmowy na tematy Swieckie byty wsrod nich catkowicie zaka-
zane. Ale jednak méwili. Reguta sw. Bazylego na przyktad pozwala
przerwac milczenie dla waznej przyczyny, z zachowaniem miary
i w odpowiednich godzinach3. Czytajac Zywoty Ojcéw i Kasjana,
widzimy, ze rozmowy duchowe miedzy zakonnikami byly czeste.
Reguta $w. Pachomiusza nakazuje je kazdego ranka%. Swiety Bene-
dykt w zaden sposo6b nie okreslit, czego mogg dotyczy¢ rozmowy
braci ani kiedy maja sie one odbywaé. Zatem wypelnienie tej luki
zalezato od inicjatywy przetozonych i zwyczajow monastycz-
nych. W Cluny w czasach Udalrykas kazdego dnia, z wyjatkiem
niedziel, okreslonych dni $wiatecznych i pokutnych, bylty dwie
pory, w ktorych bracia mogli méwi¢ w klasztorze: po czytaniu
Reguty w kapitularzu i po nonie w lecie albo po sekscie w zimie.
Rozmowa poranna nigdy nie przekraczata p6t godziny, a popo-
tudniowa trwata niekiedy mniej niz kwadrans. Wreszcie Piotr
Czcigodny znidst te ostatnig. Korzystano z tych chwil wytchnienia,
aby odnowic¢ zapasy pior, papieru, ksigg, aby umy¢ swojg mise
z refektarza, naostrzy¢ néz itp. W niektorych klasztorach wszyscy
mieli bra¢ udziat w rozmowie, ktoéra rozpoczynata sie od stowa:
,btogostawcie”, benedicite. Nawet w Citeaux, gdzie od poczatku
wprowadzono rygorystyczng cisze, bracia mogli rozmawiac o rze-
czach budujacych, jesli nie codziennie, to przynajmniej od czasu
do czasu®. Wiele tekstow $w. Bernarda’, ktérych bezposrednim
celem jest pietnowanie naduzy¢ jezyka, pozwala przypuszczad,
ze niekiedy mowienie byto dozwolone i Ze te konferencje miaty
charakter zakonnej rekreacji.

Nasze rekreacje pozostaja wiec zgodne z duchem rozdziatu 6
i nie s3 w zadnym razie nowatorstwem ani rozluznieniem dys-
cypliny. Uciekanie od nich bytoby wina popelniong przeciw
Regule, utratg doskonatej okazji do zastugi i pozbawieniem sig
odpoczynku, ktory stat sie konieczny od czasu, gdy prace inte-
lektualne zajety znaczace miejsce w monastycznym planie dnia.
Chwile wytchnienia sg zgodne z powaga stanu zakonnego i nie
przeszkadzaja w habitualnym zjednoczeniu z Panem. Nawet dla
mnichoéw eutrapelia (cnota dobrej zabawy) moze stac sie cnotg
moralna®.

179

2 Zob. Dom J-M. Besse, Les
Moines d’Orient antérieurs
au Concile de Chalcédoine,

s. 489-495.

3 Reg. contr., XL, CXXXIV;
Reg. brev., CCVIIL.

4R XX. Zob. P. Ladeuze,
Etude sur le cénobitisme
pakhomien pendant le TV
siécle et la premiére moitié
du V¥, s. 291.

5 Udalryk, Consuet. Clun.,
ks. I, r. XVIII, XI.

6 Silentium autem per
totum fere diem observantes
mutuis collocutionibus et
collationibus spiritualibus
unam sibi horam reservant,
invicem consolantes

et invicem instruentes,
Jacques de Vitry, Historia
Occidentalis, r. XIV.

7 Tractatus de duodecim
gradibus superbaie, r. XIII,
P.L. CLXXXII, 964; Sermo
XVII de Diversis, P.L.
CLXXXIII, 583 i dalsze.

8 Zob. S. Th., II*1I*,

kw. CLXVIIL, a. 2, Utrum
in ludis possit esse aliqua

virtus.



180

9 DE TACITURNITATE.
Faciamus quod ait Propheta:
Dixi: custodiam vias

meas, ut non delinquam in
lingua mea. Posui ori meo
custodiam, obmutui

et humiliatus sum et silui

a bonis. Hic ostendit
Propheta, si a bonis

eloquiis interdum propter
taciturnitatem debet tacere,
quanto magis a malis verbis
propter poenam peccati debet

cessari.
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Postepujmy tak, jak méwi Prorok: Rzektem: Bede pilno-
wat drég moich, abym nie zgrzeszy? jezykiem; wedzidto
nalozytem na usta, oniemialem w pokorze i powstrzyma-
tem sie nawet od [stow] dobrych (Ps 38, 2-3 Wlg). W ten
sposob chce nam Prorok wskazag, ze jesli powinniSmy sie
niekiedy powstrzymywac¢ od moéwienia rzeczy dobrych ze
wzgledu na milczenie, tym bardziej musimy unika¢ mo-
wienia ztych rzeczy z obawy przed karg za grzechy?.

Swiety Benedykt rozpoczyna od podania zasady, ktorej caty ten
rozdziat bedzie tylko rozwinieciem. Bierze j3 zgodnie ze zwy-
czajem z Pisma Swietego albo z Ojcow. W sensie literalnym te
stowa z psalmu opisuja stan ducha ucisnionego sprawiedliwego,
ale $w. Benedykt nadaje im znaczenie powszechne, widzi w nich
ilustracje sposobu postepowania, do ktérego wszystkich mnichow
sktaniajg roztropnos¢, madrosc i pokora. Poniewaz grozi nam nie-
bezpieczenstwo zgrzeszenia jezykiem i opdznienia naszego nad-
przyrodzonego wzrostu, bedziemy czuwac¢ nad tym wszystkim, co
wychodzi z naszych ust, narzucimy ustom surowy rezim. Bedziemy
potrafili zachowaé milczenie, zgodzimy sie pokornie na powstrzy-
manie si¢ od mdéwienia, nawet gdy bedzie chodzito o rzeczy dobre.

Mysl Proroka jest jasna. Skoro zaleca on powstrzymywanie sie
niekiedy, interdum, od moéwienia rzeczy, ktére same w sobie sg
dobre, ze wzgledu na cnote milczenia, to o ile bardziej ma na
mysli to, Zze powinni$my najpierw unikaé méwienia rzeczy ztych!
Poniewaz chodzi tu o rzeczywiste winy, przynajmniej lek przed
karg powinien zamkng¢ nam usta. Pewne rozmowy sa w $wiecie
tak samo niedozwolone jak w klasztorze, inne bytyby mato sto-
sowne szczegblnie miedzy zakonnikami. Duch tego $wiata, mysli
skazone pycha, powierzchownoscia, niezrozumieniem tego, co
nadprzyrodzone, tatwo wslizguja sie do umystu mnicha gaduty.
Najbardziej zwykle cierpi na tym mitos¢ blizniego. Straszne jest
uswiadomienie sobie, jak mato zostatoby z niektérych zwyktych
pogawedek, gdybySmy wydzielili z nich i odrzucili wszystko to,
co nalezy do obmowy.

Dlatego tez ze wzgledu na waznos¢ milczenia nawet na

rozmowy dobre, Swiete i budujace nalezy rzadko pozwa-
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la¢ uczniom dojrzatym, bo jest napisane: Nie unikniesz
grzechu w gadulstwie (Prz 10, 19), i gdzie indziej: Zycie
i $mier¢ jest w mocy jezyka (Prz 18, 21). Wypada bowiem,
by nauczyciel mowit i uczyt, uczen zas powinien milczeé

i stuchaé'®.

Poniewaz powinni$Smy unika¢ grzechow jezyka i kary za nie,
konieczna jest ostroznos¢, nawet wtedy, gdy chodzi o rozmowy
dobre, swiete i budujace, gdyz w nich rowniez czai sie niebezpie-
czenstwo. Tak jak starozytni mnisi, $w. Benedykt co do zasady
dopuszcza rozmowy duchowe, ale pod warunkiem, ze nie beda
zbyt liczne oraz ze pod pretekstem wzajemnego zachecania sie do
dobra nie ominie si¢ zasad dotyczacych milczenia. Zasady te majg
by¢ przestrzegane, nawet przez uczniow bardziej zaawansowa-
nych, nawet przez doskonatych albo takich, ktorzy sie za takich
maja. I w kilku stowach Nasz Swiety Ojciec odrzuca zarzut, ze
te rozmowy s3 niebezpieczne tylko dla nowicjuszy. Podaje wigc
zasade ogo6lng i zapisang z natchnienia Bozego: ,,Nie unikniesz
grzechu w gadulstwie”. Dodaje tez kolejny cytat: ,,Zycie i $mier¢
jest w mocy jezyka”. Nie ma nic lepszego od jezyka i nic gorszego
od niego, jak powiedziat pewien bajkopisarz. Warto przeczytac
u $w. Jakuba klasyczny fragment o réznorodnym ztu, ktore rodzi
sie z jezyka (Jk 3). Rozmowy s3 dobre tylko wtedy, gdy sg dozwo-
lone przez przetozonych, gdy sa krotkie, gdy sa rzadkie.

Swiety Benedykt dyskretnie sugeruje, jakie niebezpieczenstwa
mogg sie kry¢ w rozmowach duchowych. Jedni w nich méwia, inni
stuchajg. Prawdopodobnie zawsze ci sami sg tymi, ktorzy mowig.
Sa ,,uduchowieni”, wiele przeczytali, modlitwa nie ma przed nimi
tajemnic, ozywia ich swigta gorliwosé. Albo tez kazdy wyktada,
kazdy uwaza si¢ za doktora i duchowego przewodnika. Zbyt czesto
jest to tylko pycha i ztudzenie. Nuzy sie tylko stuchaczy i nikt nie
odnosi z tego pozytku. W klasztorze wszyscy s3 uczniami i naucza-
nymi, nauka Boza jest przekazywana hierarchicznie: ,Wypada
bowiem, by nauczyciel méwit i uczyl, uczen za$ powinien milcze¢
i stucha¢”*".

Czy nalezy to rozumiec¢ jako zakaz podejmowania wszelkich
rozmdéw duchowych w czasie naszych rekreacji? Bogu nie podoba
sie, gdy wstydzimy sie wymawiac Jego Swiete imie. Nalezy wiec
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1o Ergo quamvis de bonis
et sanctis et aedificationem
eloquiis perfectis discipulis
propter taciturnitatis
gravitatem rara loquendi
concedatur licentia, quia
scriptum est: In multiloquio
non effugies peccatum,

et alibi: Mors et vita in
manibus linguce. Nam
loqui et docere magistrum
condecet, tacere et audire

discipulo convenit.

o mysl Kasjana: (...)
ut indicas summum ori
tuo silentium. Hic est enim
primus disciplinae actualis
ingressus: Omnis quippe
labor hominis in ore ipsius
[Eccles. V1], et ut omnium
seniorum instituta atque
sententias intento corde et
quasi muto ore suscipias;
ac diligenter in pectore tuo
condens, ad perficienda ea
potius quam ad docenda
festines. Ex hoc enim
cenodoxiae perniciosa
praesumptio, ex illo autem
fructus spiritalis scientiae
pullulabunt (Conlat. X1V,
IX).
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2 Et ideo, si qua requirenda
sunt a priore, cum omni
humilitate et subiectione
reverentice requirantur.
Swiety Benedykt nadal idzie
za Kasjanem, ktory zaraz
za sfowami zacytowanymi
wyzej napisal: Nihil itaque
in conlatione seniorum
proferre audeas; nisi

quod interrogare te aut
ignoratio nocitura aut ratio
necessariae cognitionis
inpulerit, ut quidam vanae
gloriae amorae distenti

pro ostentatione doctrinae
ea quae optime norunt
interrogare se symulant.
3w niektorych rekopisach
Reguly komentowane
zdanie konczy sie
bezposrednim wezwaniem
do niemowienia wiecej,

niz nalezy: ne plus videatur
loqui quam expedit.

Juz jednak Hildemar,
komentator Reguty z IX w.,
zauwaza, ze te stowa nie
nalezg do Reguly, sa tylko
dopowiedzeniem: Hoc,
quod dicit: ne videatur plus
loqui quam expedit, non est
in Regula, sed subauditio est.
Rekopisy, ktore przekazuja
najlepsza tradycje
karolinska i ,,kasjanska”,

nie maja tego zakonczenia.
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wprowadzaé te tematy, ale podchodzi¢ do nich ze spokojem,
z umiarem i bez pragnienia zbudowania stuchaczy. Ci, ktérzy maja
dusze stale zwroécona ku Bogu, nie uwazajg za konieczne, aby da¢
sie poznaé przez elokwentne wyznania wiary. Ich pokéj i rados¢
promieniuja same z siebie. Nie jest zabronione moéwienie o swoich
studiach czy wprowadzanie jakiego$§ powaznego tematu, ale pod
warunkiem unikania nauczycielskiego tonu, surowego dogma-
tyzmu, niekoniczacych sie dyskusji, dzielenia sie na stronnictwa
jakby schizmatyckie. Nalezy odrzuci¢ perorowanie od poczatku
do konca, bez przerwy, wyniosle, gdy opowiada sie historie, ktore
nie zawsze s3 interesujgce i ktore, by¢ moze, stuchacze juz znaja.

Poza rekreacjami zakonnik powinien skapi¢ stow. Chociaz nasze
konstytucje pozwalajg na pie¢ minut rozmowy w celu wymiany
uzytecznych informacji, mnich nie powinien czu¢ si¢ zobowigzany
do wywotywania i ponawiania takich rozméw. Powinien takze
uzyska¢ pozwolenie, gdyby taka rozmowa miata sie przedtuzac.
Mnich ma by¢ zdolny do spotykania swoich braci bez zwraca-
nia sie do nich stowem, bez szeptania im do ucha zarcikow, bez
rozpraszania sie z powodu tysigca rzeczy nieistotnych. ,,Madry
daje sie pozna¢ w kilku stowach”; napisze w nastepnym rozdziale
$w. Benedykt (7, 61). A ksiega O nasladowaniu Chrystusa, w ktorej
sa Swietne fragmenty o milczeniu, przestrzega nas, ze: ,,tylko ten
bez szkody rozmawia, kto umie milczec”, nemo secure loquitur
nisi qui libenter tacet.

Totez kiedy mamy prosi¢ o co$ przetozonego, nalezy pro-

si¢ z szacunkiem pelnym pokory i ulegtosci'?.

Mozna by sadzié, ze skoro rozmowy duchowe z braémi niosg ze
soba pewne zagrozenie i trzeba pilnowac ich miary, jest przy-
najmniej rzecza zawsze dopuszczalng pytanie opata i starszych.
Tak, ale z catg pokora, ulegtoscia i szacunkiem i bez mowienia
wiecej, niz nalezy'3. Nasz Swiety Ojciec z cala pewnoscig nie my-
§li o tym, aby ograniczac¢ relacje ucznia z przetozonymi (stowo
prior, dostownie oznaczajgce przeora, nalezy zapewne rozumie
w sensie szerszym), nie zaleca relacji urzedowych i sztywnych,
w ktorych przygotowuje sie, wazy i liczy wszystkie stowa, ale wie,
ze motywem pytan i watpliwosci czgsto jest préznosé.
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Kierownictwo duchowe nigdy nie powinno by¢ podobne
do pogawedki. Bossuet pisat do siostry Cornuau: ,,Chciatbym
Siostrze powiedziel, ze sadze, iz w dzisiejszej poboznosci zbyt
wiele mowi sie o swojej modlitwie i o swoim stanie duchowym.
Zamiast rozprawia¢ o stopniach modlitwy, nalezatoby, bez tak
wielu rozwazan, po prostu modlic sie tak, jak Bog daje, nie dreczac
sie wybieganiem ponad to”"4. Z kolei $w. Jan od Krzyza zwracat
uwage: ,,A jesli jeszcze czego$ nie dostaje, to nie tego, by pisac
i mowic¢, zwykle bowiem tego jest za duzo, lecz by milcze¢ i czy-
ni¢. Stowa bowiem rozpraszaja, a milczenie i praktyka cnoty sku-
piaja i daja sity duszy. Gdy juz wiec dusza wie, co dla jej postepu
potrzebne, to zbyteczne jej mOwienie i stuchanie”'s.

Zauwazmy, ze nawet wtedy, gdy zwracamy si¢ do Boga, sama
Ewangelia zacheca nas do tego, bySmy nie byli wielkimi mow-
cami: ,,Gdy sie modlicie, nie méwcie wielu stow jak poganie.
Wydaje sie im, ze dzieki gadulstwu beda wystuchani. Nie nasla-
dujcie ich” (Mt 6, 7-8). Swiety Benedykt doda, ze ,,modlitwa
powinna by¢ krotka i czysta, chyba ze natchnienie taski Bozej
sktoni nas do jej przedtuzenia” (20, 4). Cisza jest jedng z cech
Boskiej rzeczywisto$ci: Non in commotione Dominus (,,Pan nie
byt w trzesieniu ziemi” [1 Krl 19, 11]), najwieksze dzieta Boga
ad extra dokonuja si¢ bez hatasu, w tajemnicy: ,,Naprawde, Ty
jestes Bogiem, ktory sie ukrywa, Boze Izraela, ktory zbawiasz”
(Iz 45, 15). Ci $wieci, ktorzy najbardziej zblizyli sie do Boga, stali
sie¢ wielkimi milczacymi'®.

Nie dopuszczamy za$ nigdy do niestosownych zartéw oraz
do gadania pustego i pobudzajacego do $miechu; potepia-
my je zawsze i wszedzie. Nie pozwalamy uczniowi otwie-

ra¢ ust do takich rozmow'”.

Oto czwarty i ostatni rodzaj rozmow: niestosowne zarty i pu-

ste gadanie'®

, mowa $wiatowa, ktoéra nie ma innego celu niz
pobudzanie do Smiechu (przypomnijmy sobie odnosne narze-
dzia dobrych uczynkoéw). Takie rozmowy sa zakazane ,,zawsze”,
aeterna clausura. Usta mnicha nigdy nie otworzg sie do nich.
Nasz Swiety Ojciec zakazuje ich z wielka energia i jakby w uro-
czysty sposob.
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bosych w Beas, 22 XI
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16 Warto przeczytac:

J.-B. Bossuet, Elévations sur
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otiosa et risum moventia
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locis damnamus et ad talia
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non permittimus.
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Nie chodzi tu o wykluczenie wesotosci z rekreacji. Jest nawet
rzeczg madrg unikanie fatszywej cnoty, ktora przeraza sie i gorszy
wszystkim. Kiedy dobrze sie mamy, odbudowuje sie w nas pokdj
i niewinno$c¢ dziecka, jego moralna prostota. Pozostaje jednak
w mocy zasada, ze nawet swobodne rozmowy nie powinny doty-
czy¢ pewnych tematoéw, nie powinny pojawiac si¢ w nich pewne
mysli zbyt rubaszne ani ton drwiacy czy bulwarowy. Smiech
naturalny i bedacy w dobrym smaku nie potrzebuje sztucznego
pobudzania. S3 rzeczy, ktorych nie warto dotykac, od ktérych
lepiej jest sie oddali¢. Nasza wrazliwos¢ i troska o sprawy Pana
ustrzegg nas od wszelkiej nieroztropnosci.

Nasz Swiety Ojciec zabrania rozméw frywolnych ,,wszedzie”,
in omnibus locis. Sugeruje w ten sposob, ze s3 miejsca, w ktorych
dobre rozmowy sg dozwolone, oraz inne, ktore sg uprzywilejo-
wane zachowaniem milczenia. W 42 rozdziale powie o uprzy-
wilejowanym czasie. Tradycja monastyczna wczesnie okreslita,
ze absolutna cisza winna panowa¢ w kosciele i w refektarzu,
nawet poza tym czasem, gdy spotykaja sie tam bracia. W Cluny
i w innych klasztorach do tych miejsc dotgczano takze dormito-
rium i kuchnie, a czesto takze kapitularz, ogrzewalnie, zakrystie,
wirydarz, zwtaszcza w tej czesSci, ktora bezposrednio przylegata
do kosciota. Aby nie ztama¢ prawa ciszy w Cluny™ i w Citeaux,
wypracowano caty system znakéw wizualnych, sam $w. Bene-
dykt mowi o takich znakach podczas positkow (38, 7). Takich
znakow uzywali tez w okreSlonych przypadkach synowie $w.
Pachomiusza®®.

Dotychczas mowa byta tylko o ciszy milczenia, bo tylko o niej
wprost pisze Nasz Swiety Ojciec. Ale jest takze cisza materialna,
polegajaca na braku hatasu. Jedna z siostr wizytek zapytata sw.
Franciszka Salezego, co dobrego powinna zrobi¢, zeby dojs¢ do
doskonatosci. Swiety biskup, ktéry bez watpienia znat osobe,
do ktorej sie zwracat, odpowiedziat jej: ,,Moja siostro, sadze, ze
Pan oczekuje od ciebie, zebys cicho zamykata drzwi”. To, co byto
tylko catkiem osobista rada i zawoalowanym przytykiem, w licz-
nej wspolnocie i w akustycznym domu staje sie zasadg ogdlna
i zawsze aktualng. Zewnetrzna cisza rzeczy stuzy tak modlitwie,
jak i studiom. Nietatwo jest modli¢ sie wsrod kanonady... By¢
moze nie jest przesada zacheta do czuwania nad swoim sposo-
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bem chodzenia, kichania, wycierania nosa. Czy trzeba wspomina¢
o rozdzierajacym ciszg brzeku talerzy i naczyn przed positkami,
o podniesionych gtosach na terenie klasztoru albo w czasie rekre-
acji?*' Te problemy znikaja, gdy przestrzega sie dobrych manier,
dba sie o wychowanie i wowczas, kiedy kazdy zyje ze Swiadomo-
Scia, ze nie jest sam na Swiecie.

Wreszcie kilka stow o ciszy wewnetrznej. To jest prawdziwe
uzasadnienie i cel wszystkich innych form ciszy. Przygotowana
i utatwiona przez nie - jest jednak od nich czyms$ zupetnie innym.
Niektore dusze nie lubig hatasu zewnetrznego i nie oddaja sie
niekonczacym rozmowom, lecz nie ma w nich prawdziwej ciszy.
Za zamknietymi ustami trwa nieustanny zgietk gtoséw wewnetrz-
nych na miare nieumartwionych uczu¢. Gdy Pan chciat pochwali¢
szczescie i prostote kontemplacji, powiedziat do Marty: ,,Marto,
Marto, martwisz si¢ i niepokoisz o wiele” (tk 10, 41). Czyz nie
jest to wyrzut, ktory najczesciej mogiby skierowac do nas? Czy
czasami uSwiadamiamy sobie w szybkim rachunku sumienia nie-
skonczong liczbe przedmiotéw i spraw, ktore przeptywajg w stru-
mieniu naszej Swiadomosci? Wspomnienia, urazy, projekty, zale,
zabieganie o marnosci, gniewy, podenerwowania, skruputy — jak
wieloma uderzeniami wiatru, jak wieloma falami jest poruszany
Swiat naszego zycia wewnetrznego! Brat, ktorego dostrzegamy,
nagle przypomina nam dtugg serie do§wiadczen; idziemy tym
mylnym tropem tak daleko, tak dtugo, ze w koncu nie mozemy
sie odnalez¢. Niekiedy jakie$ drobne wydarzenie wywotuje w nas
dtuga opowiesc. Kiedy indziej jaka$ mita scena przywotuje obrazy
przesztosci, wskrzeszamy wtedy minione radosci i relacje. Nasza
dusza staje sie Sala Zagubionych Krokéw, projektorem filmowym,
odtwarzaczem muzyki, kalejdoskopem. Czesto powaznym rozpro-
szeniem nazywamy sytuacje, gdy co$ nagle i przez chwile zaktoci
nasze zycie. Tymczasem prawdziwym powaznym rozproszeniem
jest zwrocenie catej naszej aktywnosci w jakims$ innym kierunku
niz Bog.

Najgtebszg intencjg ciszy jest wyzwolenie duszy, dodanie jej sit
i swobody, aby mogta przylgna¢ do Boga. Cisza czyni dusze wolna,
podobnie jak postuszenstwo oddaje woli catg swa doskonatosc.
Ma tez, podobnie jak praca, podwodjng skutecznos$¢: odcina nas
od niskich upodoban naszych popedéw zmystowych i utwierdza
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w dobru. Cisza powoli wprowadza nas w kraing spokoju, do
»Spokojnych swiagtyn medrca”, sapientum templa serena®?, gdzie
stajemy sie zdolni mowi¢ do Boga i stysze¢ Jego gtos. Cisza jest
wiec trwale zwigzana z wiarg i mitoscig. I tak jak nie zada sie
od nas postuszenstwa, aby uczyni¢ z nas niewolnikow, tak tez
nie zada si¢ od nas ciszy z powodu szczegdlnego upodobania do
dreczenia. Wszystkie te troskliwe ograniczenia nie sg gwattem
na naszych prawach. Cisza jest dzietem Swigtecznym, dlatego tez
zgodnie ze starymi zbiorami zwyczajow zachowywano jg rygory-
stycznie w Swieta. Ale przeciez w duszy chrzesScijanskiej kazdego
dnia jest Swieto. @

Ttum. Tomasz Glanz
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' DE HUMILITATE. Clamat
nobis Scriptura divina,
fratres, dicens: Omnis qui

se exaltat humiliabitur et
qui se humiliat exaltabitur.
Cum heec ergo dicit, ostendit
nobis omnem exaltationem
genus esse superbice. Quod
se cavere Propheta indicat
dicens: Domine, non est
exaltatum cor meum neque
elati sunt oculi mei, neque
ambulavi in magnis neque
in mirabilibus super me.

Sed quid, si non humiliter
sentiebam, si exaltavi
animam meam, sicut
ablactatus super matre sua,

ita retributio in anima mea.

Komentarz do Reguty
éw. Benedykta®
Rozdziat siodmy:

O pokorze

Dom Paul Delatte OSB

Bracia, Pismo Swiete wota do nas: Kazdy, kto sie wywyz-
sza, bedzie ponizony, a kto sie poniza, bedzie wywyzszony
(Ek 14, 11). Stowami tymi poucza nas, ze wszelkie wyno-
szenie si¢ jest rodzajem pychy. Jej to wystrzega si¢ Prorok,
ktéry mowi: Moje serce nie pyszni sie, Panie, i oczy moje
nie patrzg wyniosle. Nie gonie za tym, co wielkie albo dla
mnie zbyt jest wysokie. Co by sie jednak stato, gdybym
nie myslat pokornie, gdybym wynosit moja dusze? Posta-
pitby$ z moja dusza jak z matym dzieckiem na tonie jego
matki (Ps 130, 2 Wlg)".

Cata nauka tego rozdziatu znow jest zbudowana na fundamen-
cie Pisma Swietego. Tu Bog przemawia do nas bardzo powaznymi
stowami: ,,Kazdy, kto sie wywyzsza, bedzie ponizony, a kto sie
poniza, bedzie wywyzszony” (kk 14, 11). Z tego wzgledu, ze te
zasade sformutowat sam Pan i pierwszy wcielit ja w Zycie, jest to
prawda wiary, rzecz niepodlegajaca dyskusji. Nie bedziemy zwazali
na pozorny paradoks zawarty w tych obietnicach: chwaty — skiero-
wanej do pokornych, i upokorzenia — dla pysznych, Pan czesto sie
do niego ucieka, przypomnijmy sobie Kazanie na Gorze i osiem
btogostawienstw.

Skoro Pismo Swigte poucza nas w sposéb dos¢ ogolny, kon-
tynuuje $w. Benedykt, pozwala nam przez to przyjac, ze kazde
wywyzszanie si¢ jest jaka$ formg wady, ktora przeciwstawia sig
pokorze. Egoizm i samozachwyt przektadaja sie na r6zne formy
wywyzszania sie: wywyzszenie mysli, czyli pyche; wywyzszenie
mowy, czyli chetpliwos$¢; wywyzszenie uczynkow, czyli niepo-
stuszenstwo; wywyzszenie pragnien, czyli ambicje; wywyzszenie
usitowan, czyli zarozumialstwo. Prorok ma si¢ na bacznosci przed
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nimi wszystkimi i przed innymi wadami, zgodnie z tym, co sam
mowi (Ps 131[130]). Jego serce nie pyszni sie, dba takze o to, by
jego zewnetrzne postepowanie nie byto wynioste. Dlaczego? —
pyta sw. Benedykt. Dlatego — odpowiada Psalmista — ze gdyby nie
myslat pokornie, gdyby wynosit swa dusze, Pan potraktowatby go
jak niemowle, ktore matka odstawia od swej piersi. Psalmista byt
peten bojazni Bozej, bat sie utraty tej wyjatkowej zyczliwosci, tej
taski, ktore zostaty obiecane tylko pokornym: ,,Bog pysznym sie
sprzeciwia, a pokornym taske daje” (Jk 4, 6).

Tak wiec, bracia, jezeli chcemy osiggnac szczyt wielkiej
pokory i jesli chcemy szybko dojs¢ do tego wywyzszenia
w niebie, do ktorego dochodzi si¢ przez unizenie w zyciu
ziemskim, musimy wstepujac do goéry po stopniach na-
szych czynow, wznie$¢ owg drabine, ktora ukazata sie we
$nie Jakubowi. Na niej to widziat on zstepujacych i wste-
pujacych aniotow (por. Rdz 28, 12). Nie ulega watpliwo-
Sci, ze to zstgpowanie i wstepowanie oznacza po prostu,
iz wynoszac sie, schodzimy w dot, wstepujemy natomiast
ku gorze przez pokore.

Ustawiona drabina to nasze zycie na Swiecie, ktére Pan
podnosi ku niebu, gdy serce stanie si¢ pokorne. Dwoma
bocznymi zerdziami tej drabiny sa, jak sadzimy, nasze cia-
o i dusza, a wzywajaca nas taska Boza umiescita w nich
roézne szczeble pokory i karnosci zakonnej, po ktérych do

gbry wstepujemy”.

Chodzi wiec o to, zeby nie zgubi¢ Boga, a gubi sie Go przez wy-
wyzszenie. Chodzi o to, zeby caty czas by¢ z Nim zwigzanym,
tak jak niemowle zwigzane jest ze swoja matka, zeby zy¢ Nim,
wzrasta¢ w Nim. I to jest wtasnie dzieto pokory. ,,Jesli sie nie
nawrdcicie i nie staniecie sie jako dzieci, nie wnijdziecie do Kro6-
lestwa Niebieskiego. Ktokolwiek sie przeto unizy jako to dziecig,
ten jest wiekszym w Krolestwie Niebieskim” (Mt 18, 3-4). Czy
zatem naprawde chcecie Boga? Czy chcecie wstepowac w sposob
szybki i pewny?3 do Niego i do chwalebnego wywyzszenia Nieba?
Jesli tak, trzeba odrzuci¢ fatszywe wywyzszenie obecnego Zycia
i zgodzic¢ sie na pokore. Pokora pozornie sprawia, ze zstepujemy
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2 Unde fratres, si summce
humilitatis volumus culmen
adtingere et ad exaltationem
illam ccelestem ad quam per
preesentis vite humilitatem
ascenditur, volumus velociter
pervenire, actibus nostris
ascendentibus scala illa
erigenda est que in somnio
lacob apparuit, per quam ei
descendentes et ascendentes
angeli monstrabantur. Non
aliud sine dubio descensus
ille et ascensus a nobis
intelligitur nisi exaltatione
descendere et humilitate
ascendere. Scala vero ipsa
erecta nostra est vita in
seeculo, quae humiliato
corde a Domino erigatur

ad ceelum. Latera enim eius
scalee dicimus nostrum esse
corpus et animam, in quibus
lateribus diversos gradus
humilitatis vel discipline
vocatio divina ascendendos
inseruit.

3si quis velit ad
perfectionem velociter
pervenire..., Rufin.,

Hist. monach., ¢. XXXI,
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4 Tekst $w. Benedykta
przypomina fragment
Listu wielkanocnego
Teofila z Aleksandrii,
przettumaczonego przez
$w. Hieronima: Quod
intelligens et patriarcha
Jacob, scalam cernit

in somnis, cujus caput
pertingebat usque ad
coelum, per quam diversis
virtutum gradibus ad
superna conscenditur,

et homines provocantur,
terrarum deserentes humilia,
cum Ecclesia primitivorum
dominicae passionis festa
celebrare ($w. Hieronim,
Epist., XCVIII, 3.

P.L., XXII, 793).

Quisquis igitur ad
Oewpnrirny voluerit
pervenire (...). Gradus
quidam ita ordinati atque
distincti sunt, ut humana
humilitas possit ad sublime
conscendere (...), $W. Jan

Kasjan, Conlat. X1V, 1.
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az do granic nicosci, ale to wtasnie w jej gtebiach spotykamy
petnie bytu. Jest ona bardziej wstepowaniem, gdyz ostatecznym
kresem unizenia jest w rzeczywistosci szczyt, ktérym jest sam
Bog. Trzeba zatem uczynié z naszego zycia i z naszych dziatan
jakby drabine pokory. Trzeba wznie$¢ drabing Jakubowa.

Przypomnijmy sobie wtasciwy fragment z Ksiegi Rodzaju
(28). Jakub ucieka przed gniewem Ezawa. Zasypia z kamieniem
pod glowg i w tajemniczym $nie ukazuje mu sie siegajaca nieba
drabina, po ktorej wstepujg i schodzg aniotowie. Sens literalny
tego fragmentu Pisma Swigtego ukazuje nam Boza Opatrznosc:
aniotowie wychodza od Boga jako wykonawcy jego polecen, jako
postancy Jego natchnien i task; wracaja za$ do Niego jako postancy
stworzenia, zanoszagc Mu modlitwy i dzieta rozumnych stworzen.
Nasz Swiety Ojciec przypomni dalej t¢ misje aniotéw, ale teraz
tekst z Ksiegi Rodzaju przyjmuje w sensie alegorycznym. Pisze
wiec: ,,Nie ulega watpliwosci, Ze to zstepowanie i wstepowanie
oznacza po prostu, iZ wynoszac si¢, schodzimy w doét, wstepujemy
natomiast ku gorze przez pokore”.

Przez pokore dobrzy aniotowie wspieli sie az do Boga, aby
w Nim sie utwierdzi¢; przez pyche zli aniotowie spadli z nieba.
Sama pokora byta tu Zrodtem rozréznienia — ta sama droga wiodta
jednych do chwaty, a drugich, w odwrotng strong, do upadku.
U ludzi, podobnie jak u aniotéw, ekonomia zbawienia jest pro-
sta. Wszystko sprowadza sie do tego dwukierunkowego ruchu na
jednej drabinie pokory. Swiety Benedykt zostawia na boku ruch
w kierunku pozornego wywyzszenia, zajmujac si¢ tylko ruchem
wywyzszenia rzeczywistego. I od razu wyjasnia znaczenie propo-
nowanego obrazu. ,Ustawiona drabina to nasze zycie na $wiecie,
ktore Pan podnosi ku niebu, gdy serce stanie sie¢ pokorne”. Skoro
drabina jest obrazem zycia, mozna uznac nasze cialo i nasza dusze,
dwa elementy konstytutywne cztowieka, za dwie boczne zerdzie
tej drabiny. W tych Zerdziach zostaty umieszczone rézne szczeble
czy stopnie pokory i doskonato$ci moralnej, po ktérych mamy
sie wspina¢ zgodnie z Bozym powotaniem*. ,,Blogostawiony maz,
ktoéry ma obrone w Tobie, Panie, wstepowania w swym sercu
postanowit w Doline Ptaczu” (Ps 84[83], 6-7), ascensiones in
corde suo disposuit in valle lacrymarum. Zauwazmy, z jakg precyzja
doktrynalng Nasz Swiety Ojciec okresla udziat Boga w naszym
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wstepowaniu do Niego: To B6g wzywa, On sam podaje sposob,
w ktoéry mozna Go osiggnac, to On ustawia stopnie drabiny:
»Wzywajaca nas taska Boza umiescita w nich rézne szczeble”,
diversos gradus (...) vocatio divina ascendendos inseruit. B6g sam
ustawia drabing i pomaga nam swoja taska po niej wstepowac.
,Ustawiona drabina to nasze zycie na swiecie, ktore Pan podnosi
ku niebu”, a Domino erigitur ad caelum.

Alegoria drabiny niebieskiej byta znana starozytnym. Pojawia
si¢ ona w opisie chwalebnego meczenstwa swietych Perpetuy
i Felicity, $w. Bazyli w homilii o Psalmie 1 poréwnuje doskona-
lenie sie w cnotach chrzescijanskich do wchodzenia po drabinie
Jakubowej>. Niedtugo po sw. Benedykcie Kasjodor takze uzywa
tego poréwnania, uzywajac wyrazen, ktoére przypominaja tekst
Reguty®. Pozniej $w. Jan Klimak w traktacie Drabina do raju, dzieki
ktoremu uzyskat swoj przydomek (greckie stowo klimdks oznacza
drabine), opisuje zycie duchowe jako wstepowanie po trzydziestu
stopniach drabiny. Kasjan nie méwi wprost o drabinie, ale poka-
zuje, jak cztowiek dochodzi do doskonatosci, przechodzac przez
rézne stopnie pokory’, i to od niego Nasz Swiety Ojciec zapozy-
czyt caty trzon tego rozdziatu. Te dwa teksty rdznig sie jedynie
nieznacznie. Kasjan wymienia tylko dziesie¢ stopni, podczas gdy
Nasz Swiety Ojciec podaje ich dwanascie. Trzeba takze zauwazy¢,
ze bojazn Boza, przedstawiona przez sw. Benedykta jako pierw-
szy stopien, jest rOwniez wymieniana na samym poczatku przez
Kasjana, ale przed wyliczeniem stopni: Principium nostrae salutis
ejusdemque custodia timor Domini est. Tylko dwunasty stopien
jest wtasnym dodatkiem $w. Benedykta. Réwniez kolejnos¢ stopni
nie jest identyczna u obu autoréw. Ponadto Nasz Swiety Ojciec
znacznie rozbudowat krotkie wyliczenie Kasjana.
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5 P.G, XXIX, 217 i nast.

6 Expositio in Ps. CXIX,
P.L., LXX, 901-902.

De Institutione divin.

Litter., praef. P.L., ibid.,
1107.

7 Principium nostrae salutis
ejusdemque custodia timor
Domini est. Per hunc enim

et initium conversionis et
vitiorum purgatio et virtutum
custodia his qui inbuuntur
ad viam perfectionis
adquiritur. (...) Humilitas
vero his indiciis conprobatur:
primo si mortijicatas in sese
omnes habeat voluntates;
secundo si non solum
suorum actuum, verum etiam
cogitationum nihil suum
celaverit seniorem; tertio

si nihil suee discretioni,

sed judicio ejus universa
committat ac monita ejus
sitiens ac libenter auscultet:
quarto si in omnibus servet
obedientiae mansuetudinem
patientiaeque constantiam;
quinto si non solum injuriam

inferat nulli, sed ne ab olio

quidem sibimet inrogatam doleat atque tristetur; sexto si nihil agat, nihil praesumat, quod non vel communis regula vel

majorum cohortantur exempla; septimo si omni vilitate contentus sit et ad omnia se qua sibi prabentur velut operarium

malum judicarit indignum; octavo si semetipsum cunctis inferiorem non superficie pronuntiet labiorum, sed intimo cordis

credat affectu; nono si linguam cohibeat vel non sit clamosus in voce; decimo si non sit facilis ac promptus in risu. Talibus

namque indiciis et his similibus humilitas vera dinoscitur. Quae cum fuerit in veritate possessa, confestim te ad caritatem,

qua timorem non habet, gradu excelsiore perducet, per quam umversa, qua prius non sine poena formidinis observabas,

absque ullo labore velut naturaliter incipies custodire, non jam contemplatione supplicii vel timoris ullius, sed amore ipsius

boni et delectatione virtutum, $w. Jan Kasjan, Inst., IV, XXXIX.
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Swiety Tomasz z Akwinu w jednym z artykutéw Summy teologii®
przekonuje o odpowiedniosci tego podziatu pokory na dwanascie
stopni. Wymienia je w porzadku odwrotnym od $w. Benedykta,
tzn. dwunasty stopien staje sie pierwszym, jedenasty — drugim
itd. Wyjasnia przy tym, co sktonito go do przyjecia takiego
porzadku: jego wyliczenie idzie od tego, co zewnetrzne, do tego,
co wewnetrzne, podczas gdy Sw. Benedykt rozpoczat od wnetrza.
Nie negujac teoretycznego i praktycznego pierwszenstwa dyspo-
zycji wewnetrznych ani podstawowego, zasadniczego charakteru
bojazni Bozej (principium et radix est reverentia quam quis habet
ad Deum), zauwaza, ze cztowiek osigga pokore we wspotdziata-
niu dwoch czynnikow: ,Cztowiek osigga pokore dwoma drogami.
Pierwszorzednie i gtdwnie otrzymuje jg jako dar taski; tutaj to,
co wewnetrzne, wyprzedza oznaki zewnetrzne. Ale zdobywa ja
rownie wtasnym wysitkiem. Tutaj porzgdek jest odwrotny: naj-
pierw cztowiek powscigga ruchy zewnetrzne, by przez to dojs¢
do wyrwania tkwigcego wewnatrz korzenia. Podane tu stopnie
pokory sg dostosowane do tego drugiego porzadku™?®. Czyz nie
mamy tu naszkicowanych dwoch metod duchowosci? W dal-
szej czesSci komentarza bedzie jeszcze okazja, aby je porownac.
Zaznaczmy tylko od razu, ze wysitek cztowieka moze wyjs¢ od
tego, co najbardziej wewnetrzne, oprzec si¢ przede wszystkim na
rzeczywisto$ci nowego zycia stworzonego w nim i i§¢ rownolegle
z rozkwitem taski w cztowieku.

Pomiedzy punktami widzenia §w. Benedykta i Doktora Aniel-
skiego jest jeszcze wazniejsza r6znica. Dla Sw. Tomasza pokora
jest cnotg szczegdbtowa majacg na celu poskromienie nieumiar-
kowanego pragnienia wielkoSci. Jest postacig skromnosci, ktora
z kolei przynalezy do umiarkowania, bedacego cnotg kardynalng.
Dla sw. Benedykta pokora nie tylko warunkuje praktykowanie
wielu innych cnét, takich jak postuszenstwo i cierpliwos¢, co
przyjmowat rowniez $w. Tomasz; jest ona cnotg gtéwng, matka
i mistrzynig wszelkiej cnoty, jest postawg, ktorg habitualnie
przyjmuje nasza dusza w obliczu Boga. Ta postawa ogarnia calg
dusze, wszystkie jej wladze i dziatania. Nasz Swiety Ojciec pokaze
szczegOtowo, jak pokora wtada wszystkimi formami naszej aktyw-
nosci, jak rzadzi kazdym naszym poruszeniem. Cytaty biblijne,
od ktorych zaczyna sie ten rozdziat, i sama alegoria drabiny od
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razu wskazuja, ze Sw. Benedykt pojmuje pokore bardzo szeroko.
Rozdziat 7 jest stusznie uwazany za doskonate streszczenie ducho-
woSsci monastycznej.

Dlaczego dwanascie stopni, ani wiecej, ani mniej? Oczywiscie,
tego rodzaju podzialy s3 zawsze nieco arbitralne, ale oczekuje sie
od nich tylko tego, aby byly zgodne z nauka wiary i utatwiaty
jej wyktad. Komentatorzy, jak mozna sie byto spodziewag, nie
maja zadnych ktopotéow z wykazywaniem, kazdy na swoj sposob,
adekwatnosci podziatu na dwanascie stopni. Niektorzy, jak Dom
Mege (za sw. Bernardem'®), zauwazaja, ze bardziej chodzi o to, aby
po tych stopniach wstepowadé, niz je liczyé. Swiety Benedykt, jak
zobaczymy, nie wyliczyt stopni pokory bez porzadku, nic jednak
nie wskazuje na to, ze odpowiadaja one wydzielonym i kolejno
po sobie nastepujacym etapom wzrostu duchowego, ze mozna je
poréwnac na przyktad do siedmiu mieszkan Twierdzy wewnetrznej
$w. Teresy z Avila. Stopnie te opisuja najbardziej charakterystyczne
dyspozycje duszy pokornej w odniesieniu do podstawowych obo-
wigzkow i w najczesciej wystepujacych okolicznosciach zycia nad-
przyrodzonego i monastycznego. Kasjan nazywa je przejawami,
znakami pokory. Nie jest zatem w zadnym razie konieczne wejscie
na jeden ze stopni po to, aby wspia¢ sie na kolejny. Nawet jesli
ten lub 6w przejaw pokory jest by¢ moze szczegblnie zwigzany
z okreslonym okresem zycia duchowego, trzeba jednoczesnie starac
sie praktykowa¢ wszystkie. Tylko ich integralne praktykowanie
wiedzie do doskonatosci.

O pierwszym stopniu pokory méwimy wowczas, jesli
cztowiek ma stale przed oczyma bojazi Bozg i gorliwie sie
stara o niej nie zapomina¢. Zawsze pamieta o wszystkim,
co Bog nakazuje, i ustawicznie w sercu swoim rozwaza za-
réwno ogien piekielny palacy tych, ktorzy Bogiem wzgar-
dzili, jak i zycie wieczne przygotowane dla tych, ktorzy
Boga sie bojg. W kazdej zatem chwili wystrzega sie btedow
i grzechow popetnianych mysla, jezykiem, re¢kami, nogami
czy to wolg wlasna; a broni sie przed pozadaniami ciata''.

Pokora chrzescijanska nie jest prostym nawykiem, zewnetrznym
i materialnym, zdobytym przez swoiste ¢wiczenia gimnastyczne.
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' Tractatus de gradibus
humilitatis et superbiae, c. 1,

P.L, CLXXXII, 941.

'Y Primus itaque humilitatis
gradus est, si timorem Dei
sibi ante oculos semper
ponens, oblivionem omnino
fugiat et semper sit memor
omnia quee precepit Deus,
ut qualiter et contemnentes
Deum gehenna de peccatis
incendat et vita eterna quce
timentibus Deum preparata
est, animo suo semper
revolvat. Et custodiens se
omni hora a peccatis et
vitiis, id est cogitationum,
linguce, manuum, pedum
vel voluntatis proprice sed et
desideria carnis amputare

festinet.
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Nie jest to takze cnota dotyczaca mowy. Dalej, nie polega ona na
pogardzie siebie samego. Sg byty doskonale podte, ktore szczerze
soba pogardzaja, nie zastugujac przez to na miano pokornych.
Nie jest tez cnota czystej inteligencji, ale sytuuje sie w woli. Trze-
ba jednakze pamietad, ze pokora buduje si¢ na nadprzyrodzonym
poznaniu intelektualnym i na wierze, Sw. Benedykt si¢ tu nie myli.
Twierdzi bowiem, Ze caly gmach pokory buduje sie na doktadnym
poznaniu. Pokora moze by¢ zdefiniowana jako postawa prawdy.
Zaczyna si¢ ona w nas, gdy odniesiemy si¢ do Boga. Trzeba, aby-
$my przedtem wiedzieli, kim jest Bog sam w sobie i w relacji do
nas, a takze abySmy uSwiadomili sobie Jego nieustanng obecnos¢.
Nasze wychowanie nadprzyrodzone jest owocem dwoch spojrzen:
spojrzenia Boga na nas i naszego spojrzenia na Boga. Gdy te spoj-
rzenia si¢ spotkaja i to spotkanie trwa, staje si¢ statg dyspozycja,
wtedy nasza dusza posiada bojazn Boza. Zdaniem niektérych he-
braistow mozna znalezZ¢ powigzanie miedzy stowem oznaczaja-
cym bojazn a tym, ktore oznacza patrzenie. Gdy byliSmy matymi
dzie¢mi, obserwowalisSmy spojrzenie naszej matki, aby oceni¢
warto$¢ naszych dziatan, taka byta poczgtkowa forma naszego su-
mienia. Spojrzenie, ktore utrzymujemy utkwione w Bogu, staje si¢
ostateczng forma naszego sumienia dzieci Bozych: ,,Podniostem
oczy moje ku Tobie, ktéry mieszkasz w niebie”, Ad te levavi oculos
meos, qui habitas in coelis (Ps 123[122], 1).

Stary Testament prawie zadnej dyspozycji duszy nie wymaga tak
skrupulatnie jak bojazni Bozej. Jest dana jako poczatek madrosci:
Initium sapientiae timor Domini (Ps 111[110], 10). Ukazuje si¢ ja
takze jako jej zwienczenie: ,,Petnig madrosci jest bac sie Boga,
(...) Bojazn Panska jest korong madrosci”, Plenitudo sapientiae
est timere Deum, (...) corona sapientiae timor Domini (Syr 1, 20,
22). Pismo Swiete czesto podsumowuje $wietos¢ opisywanych
postaci stowami ,,bat si¢ Pana”. Bojazn Boza wskazywana jest
wreszcie jako najlepsze narzedzie doskonatosci. Psalmista prosit
Pana: ,,Przeszyj bojaznia Twoja ciato moje” (Ps 119[118], 120).
Zauwazmy tutaj, ze bojazn Boza jest zmienna, przyjmuje rézne
postacie i r6znorodnie si¢ objawia, zaleznie od tego, czy moéwimy
o ekonomii zbawienia w Starym czy w Nowym Testamencie,
w rézny sposob takze przejawia si¢ w zyciu ludzi. Jest bojazn
niewolnicza, synowska i bojazn oblubienicy. Jest bojazn okreslona
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w czasie i bojazn wieczna: ,,Bojazn Panska czysta, trwa na wiek
wieku”, Timor Domini sanctus permanens in saeculum saeculi
(Ps 19[18], 10)"?, gdyz bojazn Boza trwa takze w tych, ktorzy s3
z Bogiem'3. Bojazn Boza nalezy do Daréw Ducha Swietego, nie ma
bez niej zycia nadprzyrodzonego. Nasz Swiety Ojciec chciat, aby
byta gteboko zakorzeniona w sercach mnichow. Czytajmy z uwaga
te teksty pelne znaczenia i zrozumiejmy to wszystko, co wynika
z bojazni Bozej dla intelektu, dla woli, dla catego naszego zycia'4.

Nasza postawa przed obliczem Boga bedzie okreslona przez
zdrowy sad o tym, co jest po naszej stronie, o tym, czym jeste-
$my w stosunku do Niego, o tym, co nakazat i pod grozbg jakich
kar. JesteSmy stworzeniami, to znaczy, ze wszystko otrzymujemy
od Boga: ciato, dusze, zycie, dtugos¢ zycia, Boskie oddziatywa-
nia i pouczenia, dzien naszej $mierci, zupelnie wszystko. Z tego
tytutu B6g w stosunku do nas ma petne prawo wtasnosci i ma
nad nami petnie wtadzy. Nie ma w tym nic, co mogtoby nas
napawac lekiem. To rados$¢, najwznioslejsza rados¢ stworzenia,
uznac te Boska suwerennos¢ i catkowicie poddac sie Jego wtadzy.
Pan nigdy nie czyni nam wiekszego zaszczytu niz wtedy, gdy roz-
porzadza nami wedtug swego uznania, nie pytajac nas o zdanie,
nie przypuszczajac nawet, ze jakie§ wahanie moze pojawic sie
w naszej woli albo jakis§ opér w naszym ciele. Tak byli traktowani
Abraham, Prorocy, $w. Jan Chrzciciel, Matka Boza, sam Nasz Pan
Jezus Chrystus. Ci, ktorzy kochajg Boga, dobrze to rozumiejg.
Zawotanie krzyzowcow ,,Bog tak chce!” jest zawotaniem ponad-
czasowym. Czyz trzeba dodawa¢, ze my sami uznaliSmy stuszne
prawa Boga do nas i uroczyscie przyjeliSmy je w profesji zakonne;j?
Jestesmy zwigzani z Bogiem jako stworzenia. Jeszcze bardziej jeste-
$my z Nim zwigzani jako odkupieni za cene krwi, jako grzesznicy,
ktorym wybaczono i ktorzy, byé moze wiele razy, zostali ocaleni
przed piektem. JesteSmy zwigzani z Bogiem przez nasze przybrane
synostwo i przez to, ze bedac stabi, nieustannie potrzebujemy
Boga. On sam okreslit sw6j plan wobec nas i to, w jaki sposob
mamy wspotpracowac w Jego dziele. Dat nam przykazania i obie-
cat odpowiednig zaptate. Dla tych, ktorzy bojg sie Boga, przygo-
towane jest zycie wieczne; ci, ktorzy grzesza, ktorzy pogardzajg
Bogiem, ktorzy wySmiewajg si¢ z Jego nieskonczonego majestatu,
moga spodziewac si¢ stracenia do piekta.
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2 Zob. sw. Augustyn,
Enarr. in Ps. CXXVII, 8-9,
P.L. XXXVII, 1681-1683.
3 Przypomniat o tym
Synod w Sens, potepiajac
przeciwne twierdzenie
Abelarda, zob. Mansi,

t. XXI, col. 569.

"4 Mozna poréwnac ten
fragment Reguty z tym,

co pisat $w. Augustyn

o siedmiu stopniach
prowadzacych do madrosci:
Ante omnia igitur opus

est Dei timore converti

ad cognoscendam ejus
voluntatem, quid nobis
appetendum fugiendumque
praecipiat. Timor autem
iste cogitationem de nostra
mortalitate et de futura
morte necesse est incutiat

et quasi clavatis carnibus
omnes superbiae motus ligno
crucis affigat, $w. Augustyn,
De Doctrina Christiana,

111, c. VII, P.L., XXXIV, 39.
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Znamy juz wielka nauke Prologu. Tu ponownie Nasz Swiety
Ojciec powtarza, ze osad intelektu, z ktérego rodzi sie bojazn
Boza, powinien trwa¢ nieustannie, w kazdym momencie, zawsze
W pogotowiu: semper ponens, semper sit memot, animo suo semper
revolvat, omni hora. Wie on, ze przez dtugi okres musimy wysila¢
sie, aby podtrzymac taki kontakt z Panem: sibi ante oculos ponens.
Sama wiara czyni nas wrazliwymi na obecno$¢ Boga i na rzeczy-
wistosci nadprzyrodzone, podczas gdy swiadomos¢ samych siebie
i rzeczy zmystowych, ktore nas otaczaja, jest dla nas az nazbyt
oczywista. ,,Gorliwie si¢ stara o niej nie zapominac”, oblivionem
omnino fugiat. Nieuwaga jest wielkg streczycielka piekta i jest ktos,
kto jest bardzo zainteresowany tym, aby ona w nas wciaz trwata
i wzrastata. Mozna zapomniec przez nieuwage, przez rozproszenie,
gwattowne poruszenia uczu¢ z powodu bodzcow zmystowych.
Mozna tez zapomnie¢ przez lekcewazenie, tchorzostwo, gnus-
nos¢: ,,Nigdy tego nie zrobitem, jestem za stary, nie moge...”.
Mozna tez zapomnie¢ celowo, jest to nieuwaga z wtasnej woli,
grzech przeciw Duchowi Swietemu, dbato$¢ o to, zeby zabloko-
wac swojg dusze w taki sposob, aby swiatto i skrucha nie mogty
do niej przenikngé. Czemu to ma stuzyé? Gdy zapomnisz w ten
sposob, czy uda ci sie sttumi¢ pierwotne poruszenie sumienia?
Czy mozesz zapomnie¢ o tym, co wiedziates, gdy zaczates kta-
ma¢, o ostatecznych konsekwencjach swojej niewiernosci? Czy
mozesz wymazac swoje powinnoS$ci? Jesli tak myslisz, to moze
uznasz, ze aby sptaci¢ dtug, wystarczy przesta¢ o nim mysle¢?
Czy usuniesz Boga? Czy naprawde sadzisz, ze wystarczy nieco
sprytu, dyplomacji wewnetrznej albo uporu, zeby Boga unice-
stwi¢? Nie zmienimy niczego w porzadku rzeczywistosci. Bog
jest Panem, my jesteSmy stworzeniami, my sktadalismy $luby.
Sam Bo6g nie moze tu nic zmieni¢. Niebo jest przewidziane dla
tych, ktorzy boja sie Boga, piekto zas — dla tych, ktérzy Nim
pogardzaja. Gdy to zycie sie skonczy, nie unikniemy w zaden spo-
sOb ostatecznego sprawdzianu moralnego. Bog statby si¢ Bogiem
$miesznym, kim$§ podobnym do Geronta z komedii Moliera,
ktérego mozna bez konca bezkarnie zniewazag, jesli wydawatby
polecenia i nie egzekwowat ich wykonania i jesli na duszach nie
ciagzytoby brzemie¢ obowigzkoéw, za ktorych realizacje sa przed
Nim odpowiedzialne.
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,Wystrzega sie”, Et custodiens se. Nasz Swiety Ojciec przewiduje,
ze bojazn Boza wyrazi si¢ w praktycznej wierno$ci. Wytrwata
medytacja nad wolg Boza, nad Jego nagrodami i karami dopro-
wadzi mnicha do czujnosci. W kazdej godzinie, a szczegdlnie
w chwilach pokus, ktére by¢ moze pojawiaja si¢ regularnie, mnich
bedzie miat sie na bacznosci. Smutne doswiadczenie wtasnych
upadkoéw i codzienny rachunek sumienia wyraznie ukazg mu jego
stabe punkty. Trzeba powstrzymywac sie od grzechow i od wad,
to znaczy od wszelkiego btedu, niezaleznie od tego, czy jest on
utrwalony przez zly nawyk, czy nie. Trzeba wraz z btedem usu-
wac z1a sktonnos¢, ktora jest jego zarodkiem. Dalej $w. Benedykt
wymienia gtowne narzedzia grzechu: mysl, oczy's, jezyk, rece,
nogi. Te r6znorodnos$¢ wtadz i czesci ciata, ktore materialnie stuzg
do grzechu, mozna tatwo sprowadzi¢ do jednego ztego Zrodta
— woli wtasnej, vel voluntatis propriae. Ale $w. Benedykt naka-
zuje czujnos¢ i determinacje nie tylko w stosunku do btedow,
ktore faktycznie popetniamy, do btedéw zewnetrznych. Poleca
gorliwo$¢ w walce z pozadaniami ciata, gdy tylko te zaczng sie
ujawniaé. Wyrazenie ,,pozadania ciata”, desideria carnis, u $w.
Benedykta, tak samo jak u §w. Pawta, oznacza wszelkie poza-
dania zycia egoistycznego, zycia sprzed chrztu i sprzed profesji,
zbior wszystkich dyspozycji, ktore nie pochodza od Boga i do
Niego nie prowadza. W tym przypadku ,,ciato” oznacza catego
cztowieka w nieustannym konflikcie z Duchem Swietym, ktory
jest w nas sprawcg Bozego synostwa przez swoj wplyw i swoja
obecnosé.

Cztowiek powinien by¢ przekonany, ze Bog z nieba pa-
trzy nan zawsze i o kazdej porze, a takze iz czyny jego
w kazdym miejscu rozgrywaja si¢ przed oczami Bozymi,

aniotowie za$ w kazdej chwili donoszg o nich Bogulé.

Prawdziwa bojazn Boza sktada si¢ zatem z wiedzy i z wiernosci
praktycznej. Ta nauka wydata sie¢ Naszemu Swietemu Ojcu tak
wazna, ze wyktada ja punkt po punkcie, co sprawia, ze rozwaza-
nia nad pierwszym stopniem pokory stajg sie nieproporcjonalnie
dtugie. Teraz zndéw powtarza te zasade ogolna, ze powinniSmy
zdawac sobie sprawe z nieustannej obecnosci Boga. Dotad wy-

197

S W tekscie Reguly,
ktory komentowat Dom
P. Delatte, oczy byty
osobno wymienione. We
wspolczesnie uzywanym
tacinskim tekscie Reguty
i w polskim ttumaczeniu
oficjalnym oczy nie

wystepuja (przyp. ttum.).

16 Aestimet se homo de ccelis

a Deo semper respici omni
hora et facta sua omni loco
ab aspectu Divinitatis videri
et ab angelis omni hora Deo

renuntiari.
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7 Zob. sw. Augustyn,
In Joannis Evang. tract.,

CXI 3, P.L., XXXV, 1928.

18 Sw. Augustyn, De

Civitate Dei, 1, XXII,

¢ XXIX, P.L., XLL, 797.
Cyt. za: §w. Augustyn,
Parnstwo Boze,

ttum. ks. T. Kubicki, Kety
2015, 5. 959.
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dawato sie, ze $w. Benedykt mowi tylko o naszym spojrzeniu,
ktore zwracamy na Boga. Nie mozemy jednak zwracac¢ sie do
Boga nieustannie, gdyz wtasciwoscia bytow stworzonych jest to,
ze nie w kazdym momencie moga w petni korzysta¢ ze swych
mozliwosci. Ale Bog jest czystym aktem. Sam mowi o sobie, ze
jest Bogiem, ktory zyje i ktory widzi. Swiatto Jego oczu przenika
najgtebsze otchlanie; zawsze, w kazdym miejscu, wszystkie rzeczy
sa przed nimi odstoniete. Gdy $w. Benedykt, za Pismem Swietym,
twierdzi, ze Bog patrzy na nas z wysokosci nieba jak z obserwa-
torium, oznacza to nie tylko to, ze Bog jest tak usytuowany, iz
nie umyka mu zaden nasz ruch. Znaczy to takze, ze Bog patrzy
na nas z wnetrza sanktuarium, ktorym jest nasza dusza. Bog
realnie nie przebywa gdzie indziej niz sam w sobie i w naszych
duszach, chociaz jest wszedzie obecny przez swa powszechng
przyczynowos¢ sprawczg. Zatem ,,z nieba”, de caelis, oznacza nie
oddalenie, ale przeciwnie — absolutng bliskos¢, nie odlegtos¢, ale
przeciwnie — rzeczywiste zjednoczenie. To nie z zewnatrz, ale od
wewnatrz Bog w kazdej godzinie widzi nasze zycie i tam réwniez
nasze wtasne spojrzenie powinno prébowac spotkac sie z Jego
spojrzeniem'’.

Nigdy nie jeste$Smy sami. Bog nas widzi, a Jego aniotowie, dodaje
$w. Benedykt, ,,w kazdej chwili donosza” Bogu o naszych uczyn-
kach. Wydaje sie, ze Nasz Swiety Ojciec nie do konca porzucit
literalne znaczenie fragmentu Pisma Swietego opisujacego drabine
Jakubowg. Nikt raczej nie pomysli, Ze wiedza Pana jest niewy-
starczajaca i aniotowie jako$ jg uzupetniaja. Pan wykorzystuje
swoich postancow nie dlatego, ze czego$ mu brakuje, ale dlatego,
Ze jest przebogaty. Wigcza ich w swe opatrznosciowe rzady po to,
aby wszystko wypetniato si¢ w sposob uporzadkowany i hierar-
chiczny, po to, aby takze Jego poddani stali sie zwierzchnikami
i krolami, aby mieli rado$¢ wspotpracy w tym dziele budowy
Kosciota, ktore odwiecznie wielbig (Ef 3, 10; Hbr 1, 14), aby ci,
ktorzy juz sa w posiadaniu wiecznosci, od tej chwili ztaczyli si¢
z tymi, ktérzy do niej zmierzaja, w jednym wielkim dziele mito-
$ci, zaangazowania i bliskosci. Swiety Augustyn pisat o aniotach:
,»wespot (z nimi) cieszy¢ sie bedziemy owym $wietym i najmilszym
Panstwem Bozym”, cum quibus nobis erit sancta atque dulcissima

Dei civitatis ipsa communis'®,
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Tego wtasnie chce nas nauczy¢ Prorok, gdy ukazuje nam
Boga zawsze obecnego w naszych myslach, méwiac: Boze,
co przenikasz serca i sumienia (Ps 7, 19). A w innym
miejscu: Mysli cztowiecze sg Panu znane (Ps 94 [93], 11).
Gdzie indziej jeszcze: Z daleka mysli moje pojmujesz (Ps
139[138], 3) i Mysl cztowiecza bedzie stawi¢ Ciebie (Ps 73,
11 WIg). Pragnac czuwac¢ nad swymi przewrotnymi my-
§lami, niechaj brat ,,uzyteczny” powtarza zawsze w swo-
im sercu: Wtedy bede wobec Niego bez skazy i winy sie
ustrzege (Ps 18[17], 24)"°.

Przypomniawszy gtbwng zasade naszego zycia moralnego, sw. Be-
nedykt pokazuje, jaki wptyw praktyczny powinna mieé¢ bojazn
Boza na nasze postepowanie, rozwijajac mysl zawartg w zdaniu
W kazdej zatem chwili wystrzega sie...”. Nie poSwiecajac uwagi
aktom czysto zewnetrznym, ktore same z siebie nie majg war-
tosci moralnej, Nasz Swiety Ojciec zajmie sie kolejno myslami,
przejawami woli wiasnej i pozadaniami. Do méwienia najpierw
o intelekcie, pdZzniej o woli, a w koncu o pozadaniach nie skto-
nity Naszego Swietego Ojca ani zwykta troska o metodologie, ani
pragnienie dostosowania wyktadu do praw psychologii. Wiemy,
ze dazy on do tego, aby ksztalttowaé mnicha od wewnatrz. Do-
dajmy jeszcze, ze wszystkie obserwacje sw. Benedykta sg wypro-
wadzone ze stow Pisma Swietego i w ten sposéb wsparte Boskim
autorytetem.

Bog jest Swiadkiem wszystkich naszych mysli. Jego spojrzenie,
zgodnie z Psalmem 7, ,,przenika serca i sumienia”. Te mysl powta-
rzaja Psalmy 94(93) (,,Mysli cztowiecze sa Panu znane”) i 139(138)
(,,Z daleka mysli moje pojmujesz”). Nasze mysli zatem, ktore sg
ukryte dla wszystkich, ze swej natury odstoniete sa przed Bogiem.
Pierwszy stopien pokory polega wiec na tym, ze brat®® strzeze
sie od ztych mysli. Aby wzmocni¢ swojg czujnos$¢, powinien on
powtarza¢ w swym sercu wiersz 24 Psalmu 18(17), ktory mowi
0 Bozym spojrzeniu, o czystosci, ktorej sie ono domaga, i o dziata-
niu, ktore zabezpiecza te doskonatg czystosc: ,,I bede wobec Niego
bez skazy, strzec sie bede wtasnej nieprawosci”. Grzech zaczyna
sie przez mysl, a nie przez zmysty, na przyktad przez $wiadomie
dopuszczone spojrzenie na przedmiot zakazany, a nie przez zwykly
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"9 Demonstrans nobis

hoc Propheta, cum in
cogitationibus nostris ita
Deum semper preesentem
ostendit dicens: Scrutans
corda et renes Deus; et item:
Dominus novit cogitationes
hominum; et item dicit:
Intellexisti cogitationes meas
a longe; et: Quia cogitatio
hominis confitebitur tibi.
Nam ut sollicitus sit circa
cogitationes suas perversas,
dicat semper utilis frater

in corde suo: Tunc ero
immaculatus coram eo si
observavero me ab iniquitate
mea.

20 Wszystkie manuskrypty
i pierwsi komentatorzy
podaja ,,brat uzyteczny”,
utilis frater, co oznacza
brata wiernego, uzytecznego
dla swojego przetozonego.
Swiety Benedykt powie
dalej to samo, odnoszac si¢
do stow Psalmu 53(52),

4 et inutiles factos.

W tekscie komentowanym
przez Dom P. Delatte’a
uzyte byto sformutowanie
,brat pokorny”, humilis

frater (przyp. ttum.).
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>! Voluntatem vero propriam
ita facere prohibemur cum
dicit Scriptura nobis: Et

a voluntatibus tuis avertere.
Et item rogamus Deum

in oratione ut fiat illius
voluntas in nobis. Docemur
ergo merito nostram non
facere voluntatem cum
cavemus illud quod dicit
Scriptura: Sunt vie quce
putantur ab hominibus
rectee, quarum finis usque ad
profundum inferni demergit,
et cum item cavemus illud
quod de neglegentibus
dictum est: Corrupti sunt et
abominabiles facti sunt in
voluntatibus suis.

2 Jak zauwazyl Dom
Butler, $w. Benedykt

cytuje inne niz Wulgata
tlumaczenie Pisma
Swietego. Wyrazenie
demergit kieruje do
Ewangelii Sw. Mateusza 18,

6 (przyp. aut.).
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obraz, ktory nagle pojawia si¢ przed naszymi oczami, czy kaprys
pamieci. Grzech i wina, formalnie rzecz ujmujac, moga by¢ tylko
w woli, zte mysli istniejg tylko z powodu przewrotnych pragnien
woli. Swiety Benedykt zajmie si¢ tymi przewrotnymi pragnieniami
za chwile.

Czyni¢ whasng wole zabrania nam Pismo Swiete stowami:
Powstrzymaj sie od twoich pozadan (Syr 18, 30). Podob-
nie tez prosimy Boga w modlitwie, by Jego wola w nas si¢
wypetniata. Stusznie nas zatem ucza, bySmy nie czynili
naszej woli. W ten sposéb unikamy tego niebezpieczen-
stwa, o ktorym moéwi Pismo Swigte: Jest droga, co zdaje
sie stuszna, a w koncu prowadzi do $mierci (Prz 16, 235).
Lekamy sie rowniez tego, co zostato powiedziane o nie-
dbatych: Zepsuci s3 i stali sie wstretni w swoich checiach
(Ps 52, 2 Wig)>".

Jesli mamy dwie wole sprzeczne ze soba, Wole Boga i wole
cztowieka, to ktora z nich winna wzig¢ gore? Wola Boga, je-
§li pomyslimy o Jego wszechobecnosci, o Jego prawach, o Jego
grozbach i obietnicach. W Zadnym razie nie mowi si¢ nam: za-
wsze postepujcie wbrew waszej woli, co miatoby pewien wy-
dzwiek jansenistyczny; mowi sie nam: strzezcie sie waszej woli
osobistej i wyizolowanej, oddalcie sie od wszelkich przejawow
woli wlasnej. Taki jest sformutowany wprost nakaz Pisma Swie-
tego (Syr 18, 30). Za kazdym razem, gdy odmawiamy Modli-
twe Panska, prosimy Boga, aby Jego wola wypetniata si¢ w nas
i przez nas. Stad po naszym zyciu mozna poznac szczero$¢ naszej
modlitwy.

Jesli chcemy nauczyc¢ sie, jak nie podgzac za poruszeniami
woli wtasnej, postuchajmy ze Swietym lekiem, co jeszcze mowi
nam Pismo Swigte: ,,Jest droga, co zdaje si¢ stuszna, a w koncu
prowadzi do $mierci (Prz 16, 25; 14, 12)”?%. Nasz Swiety Ojciec
znow wskazuje na wielkie niebezpieczenstwo ztudzenia, ktore jest
dzieckiem ztych emocji. Kazda emocja jest zwigzana z dgzeniem
do okreslonego celu. Gdy to dazenie jest gwattowne i zdecydo-
wane, staje sie zasadg postepowania i zastepuje sumienie. Za dobre
uwaza sie wowczas to, co jest z tym dgzeniem zgodne, do niego
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dostosowane, sprzyjajace mu. Samo to dazenie nazywamy dobrem
i uwazamy, ze Bég tez powinien przemawiac zgodnie z nim. Czto-
wiek bowiem nie wstydzi sie dostosowywac do swoich pragnien,
naginaé, a nawet torturowac¢ stow Pisma Swietego, osmiela sie
twierdzié, ze opatrznosciowy, jego zdaniem, przebieg zdarzen
jest potwierdzeniem systemu, ktory sam stworzyt, albo misji,
ktora sam sobie powierzyt. Jednak odpowiedzialnos$¢ pozostaje,
nawet w ztudzeniu, gdyz w jego pierwszych chwilach, i p6zniej
w momentach jasnosci, cztowiek ma Swiadomos¢ czynionego zta.
Morzliwe jednak, ze ogrom zta i cierpien, ktory jest w Swiecie, nie
pochodzi z przewrotnej woli czynienia zta, a odpowiedzialnos¢
moralna poszczegdlnych osob jest zmniejszona przez ztudzenie,
ktoremu ulegli. Jesli bytoby inaczej, czyz nie bytoby to przera-
zajace? Jesli dobrzy sg doswiadczani, jesli zmniejsza si¢ zasieg
dobra w krolestwie Bozym, przyczyna nie zawsze tkwi w czystej
ztosliwosci, zaslepienie tez ma w tym swoj udziat. By¢ moze dusze,
ktore korzystajg z tego smutnego przywileju nieswiadomosci,
zado$c¢uczynia za popetnione zto. Miarg tego zadoS¢uczynienia
moze by¢ czas trwania skutkoéw ich czynow. Ich kara bedzie
trwata az do catkowitego usuniecia z rzeczywistoSci historycznej
i z porzadku rzeczy tego nieporzadku, ktory zostal spowodowany
przez ztudzenie.

Oprécz woli wiasnej cztowieka pysznego, ktora zamyka sie
w nim jak w warownym zamku i uSwieca wszystkie jego decy-
zje, spotyka sie tez wole wtasng cztowieka gnusnego, leniwego,
ktory nie chee dziata¢ wbrew sobie samemu. Takich miat na mysli
$w. Benedykt, piszac o ,,niedbatych”, negligentibus. Czesto zreszta
te dwie tendencje tacza sie ze sobg i wzajemnie sie wspieraj3.
Mozna catkowicie i bardzo szybko pograzy¢ sie¢ w tym stanie nik-
czemnosci, o ktorym mowi Reguta za Psalmem 14(13), 1?3. By¢
moze Nasz Swiety Ojciec chciat tu mimochodem zwrdci¢ uwage,
ze oprocz ztudzenia bedacego zrodiem winy jest jeszcze inna prze-
wrotnos¢, ktéra nazywa sie Swiadomym lekcewazeniem i pogarda
tego, co najsSwietsze: ,,Nie przyjmuje gtupi stow roztropnosci,
chybabys to powiadat, co on ma w sercu swoim. Bezboznik, gdy
zanurzy sie w glebine grzechow, lekcewazy” (Prz 18, 2-3). Moze
zdarzy¢ sig, ze takie postawy niekiedy ujawniaja si¢ nawet w klasz-
torach i rozwijaja sie tam, az osiggna najokropniejsza postac®4.
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23 Dom P. Delatte wskazuje
na Psalm 14(13) jako
zrodto cytatu. Redaktorzy
polskiego przektadu
wskazali Psalm 53(52)
(przyp. ttum.).

24 Sw. Augustyn w pewnym
momencie zdatl sobie

z tego sprawe i zachecat
wiernych, aby si¢ tym

nie gorszyli: Simpliciter
fateor caritati vestrae coram
Domino Deo nostro, qui
testis est super animam
meam, ex quo Deo servire
coepi: quomodo difficile
sum expertus meliores

quam qui in monasteriis
profecerunt; ita non sum
expertus pejores quam qui in
monasteriis ceciderunt (...).
Quapropter etsi contristamur
de aliquibus purgamentis,
consolamur tamen etiam de
pluribus ornamentis. Nolite
ergo propter amurcam qua
oculi vestri offenduntur,
torcularia detestari, unde
apothecae dominicae fructu
olei luminosioris implentur
(Epist. LXXVIII, 9, P.L.,
XXXIIL, 272).
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25 In desideriis vero carnis
ita nobis Deum credamus
semper esse presentem,

cum dicit Propheta Domino:
Ante te est omne desiderium
meum. Cavendum ergo

ideo malum desiderium,
quia mors secus introitum
dilectationis posita est. Unde
Scriptura preecepit dicens:
Post concupiscentias tuas

non eas.
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Co do pozadan ciata, to wierzymy, ze Bog jest zawsze przy
nas obecny, gdyz Prorok moéwi do Pana: Przed Toba, Pa-
nie, wszelkie me pragnienie (Ps 38[37], 10). Trzeba zatem
wystrzegaé sie ztych pozadan, gdyz Smier¢ stoi na progu
rozkoszy. Dlatego tez poucza nas Pismo Swiete: Nie idz za

twymi namietnosciami (Syr 18, 30)%°.

Na aktywnos¢ wewnetrzng sktadaja sie dziatania intelektu i woli,
ale $w. Benedykt wie, ze obok tych dwoch elementéw, poza nimi,
jest jeszcze inny, ktéry zaciemnia intelekt oraz omija, ogranicza
i zniewala wole. ,,Pozgdanie ciata” to zadza ukryta i niska, in-
stynkt zmystowy, ktory pcha nas do ludzi i rzeczy nie dlatego, ze sg
dobrzy badZ dobre, ale dlatego, ze si¢ nam podobajg. Nadprzyro-
dzone przekonanie o obecnosci Boga zné6w ma wprowadzi¢ porza-
dek w te burzliwe i buntownicze pragnienia. Prorok Dawid mowit:
,»Przed Toba, Panie, wszelkie me pragnienie” (Ps 38[37], 10).

Do tego wzniostego i pochodzacego z mitosci motywu Nasz
Swiety Ojciec dorzuca inny, bardziej interesowny, ale skuteczny
i dostepny dla wszystkich dusz. Winnismy odrzucac zte pozada-
nia, gdyz mimo pozornej stodyczy i poczucia zadowolenia, ktore
w nich znajdujemy, sg one trucizna, niekiedy trucizng szybko przy-
noszaca $mieré. Smier¢ czai sie, jesli mozna tak powiedzie¢, bardzo
blisko od wejscia na droge przyjemnosci. Czesto $§mier¢ podaza
tuz za przyjemnoscia. I dlatego tez Pismo Swiete poucza nas,
aby$my nie szli bezrozumnie za swoimi namietnos$ciami, abySmy
nie dali si¢ im zwodzi¢ (Syr 18, 30), gdyz mogg doprowadzi¢ nas
az do potepienia. Wiasnie przez odstoniecie takiej perspektywy
Nasz Swiety Ojciec chce podsumowac i skonkludowa¢ catg nauke
o pierwszym stopniu pokory.

Jezeli wiec oczy Pana dobrych i ztych wypatrujg (Prz 13,
3) i na synéw ludzkich Pan spoglada z nieba, badajac,
czy jest wsrdd nich rozumny, ktoéry szuka Boga (Ps 14[13],
2), jezeli takze przydzieleni nam aniotowie codziennie
w dzien i w nocy przedstawiaja Panu nasze uczynki, trze-
ba zatem, bracia, pilnowa¢ sie kazdej godziny, aby Pan,
jak Prorok mowi w psalmie, nie ujrzat nas w jakiej$ chwi-

li zwréconych ku ztu i bezuzytecznych. Dzi$ nas jeszcze
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oszczedza, bo jest taskawy i oczekuje nawrdcenia ku lep-
szemu, wowczas jednak musiatby w koncu powiedzie¢: Ty

to czynisz, a Ja mam milcze¢? (Ps 50[49], 21)26.

Swiety Benedykt ogranicza sie do powtdrzenia, w formie
skierowanego do kazdego wezwania w tonie podobnym do
Prologu, mysli, ktore byly juz rozwiniete wczesniej. ,,Oczy Pana
dobrych i ztych wypatrujg”, ,,na synéw ludzkich Pan spoglada
z nieba, badajgc, czy jest wsrdd nich rozumny, ktory szuka Boga”,
»przydzieleni nam aniotowie codziennie w dzien i w nocy przed-
stawiajg Panu (ktory wszystko stworzyt®”) nasze uczynki”. ,,Trze-
ba zatem, bracia, pilnowac sie kazdej godziny, aby Pan, jak Prorok
moéwi w psalmie (53[52]), nie ujrzat nas w jakiejs chwili zwroco-
nych ku ztu i bezuzytecznych”. Moégtby ukara¢ nas natychmiast.
By¢ moze oszczedzi nas jeszcze w tym zyciu, ,,bo jest taskawy
i oczekuje nawrdcenia ku lepszemu”. Lekajmy sie jednak, aby
w zyciu przysztym nie powiedzial nam: ,,Tak postepowates, a Ja
znositem w milczeniu (...). Oskarze cie i rzuce ci to w twarz!” (Ps
50[49], 21). Ta uwaga unicestwia ukryty bunt przeciwko Boskiej
sprawiedliwosci, ktory nie raz podnosi grzesznik: ,,Zgrzeszytem,
a cOz ztego mi si¢ stato?”, Peccavi: et quid mihi accidit triste? (Syr
3, 4). Jesli Bog nie karze od razu, to dlatego, zeby zapewnic¢ duszy
mozliwo$¢ powrotu, bez watpienia robwniez po to, zeby zachowac
nieprzymuszony i synowski charakter cnoty. Gdyz cnota tatwo
stataby sie interesem, a wiernos$¢ — niska kalkulacja, jesli kara
nastepowataby natychmiast po winie albo nagroda wienczytaby
dobre dzieto bez zwtoki.

Drugi stopien pokory: jesli nie kochamy juz wtasnej woli
i nie znajdujemy przyjemnosci w wypelnianiu swoich prag-
nien, lecz czyny swoje stosujemy do stow Pana, ktory
mowi: zstgpitem nie po to, aby pelnic¢ swoja wole, ale
wole Tego, ktéry mnie postat (J 6, 39). Jest tez napisane:
,sWtasna chec¢ Sciaga na siebie kare, zwigzanie [z cudza

wolg] zdobywa wieniec zwyciestwa”25.
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26 Ergo si oculi Domini
speculantur bonos et malos
et Dominus de celo semper
respicit super filios hominum,
ut videat si est intellegens
aut requirens Deum, et si

ab angelis nobis deputatis
cotidie die noctuque Domino
factorum nostrorum opera
nuntiantur, cavendum est
ergo omni hora, fratres, sicut
dicit in psalmo Propheta, ne
nos declinantes in malo et
inutiles factos aliqua hora
aspiciat Deus et, parcendo
nobis in hoc tempore, quia
pius est et expectat nos
converti in melius, ne dicat
nobis in futuro: Heec fecisti
et tacui.

7w manuskryptach

nie ma stow et creatori
omnium Deo, rbwniez
gtowni swiadkowie tradycji
karolinskich i kasjanskich
podaja Domino factorum
nostrorum opera nuntiantur
(przyp. autora).

Stowa te byty jednak

w tekscie Reguly, ktory byt
przedmiotem Komentarza
(przyp. thum.).

28 Secundus humilitatis
gradus est, si propriam quis
non amans voluntatem

desideria sua non delectetur

implere, sed vocem illam Domini factis imitemur dicentis: Non veni facere voluntatem meam, sed eius qui me misit. Item

dicit Scriptura: Voluntas habet poenam et necessitas parit coronam.
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29 Quod utique qui implere
vult, sine dubio proprias
sibi amputat voluntates,
secundum imitationem
ipsius Domini dicentis:
Descendi de coelo non ut
faciam voluntatem meam,
sed voluntatem ejus qui misit
me Patris ($w. Bazyli, Reg.
contr., XII), zob. tez

$w. Jan Kasjan, Conlat.,

XXIV, XXVIL
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Pamietamy by¢ moze, ze u Kasjana bojazn Boza nie stanowi
oddzielnego stopnia pokory, ale jest ukazana jako podstawa
wszystkich stopni. W istocie nauka $w. Benedykta nie jest inna.
Zauwazmy, ze odtgd nie bedzie wskazywat nowego motywu po-
kory, ograniczy sie do wskazania dziatan, autentycznych form
postepowania, przez ktore pokora powinna sie przejawiac. Przed
opisem tych dziatan on réwniez moéwit, i to dtugo, o bojazni Bo-
zej, ale nie oddzielajac tego, jak Kasjan, wskazat konsekwencje
praktyczne, jakie bojazn Boza wniesie w cate nasze zycie. Po-
wstrzymanie si¢ od dziatan egoistycznych, ktore rodzg si¢ z woli
wlasnej, to jest pierwszy stopien pokory tak u Sw. Benedykta, jak
u Kasjana. Nastepne stopnie wskazywac¢ beda na pozytywne skut-
ki tej nadprzyrodzonej bojazni: w miejsce postuszenstwa witasnej
woli — czynienie woli Boga (drugi stopien, ktérego Kasjan nie
oddzielit od pierwszego), czynienie woli innych ludzi, gdy dziatajg
w imieniu Boga (trzeci stopien), czynienie woli Bozej i woli prze-
tozonych w okolicznosciach heroicznych (czwarty stopien) itd.

Drugi stopien pokory polega wiec na realizacji w swoim
postepowaniu tego, co Pan powiedziat o sobie: ,,zstgpitem nie
po to, aby pelni¢ swoja wole, ale wole Tego, ktoéry mnie postat
(J 6, 39)”*. Zamiast kocha¢ naszg wole wtasng, uczyni¢ nasza
radoScia robienie tego, co si¢ nam podoba i do czego popychaja
nas nasze pragnienia, bedziemy nasladowali Naszego Pana Jezusa
Chrystusa. Wola Boska w Panu byta catkowicie tozsama z wolg
Ojca, wola ludzka byta z nig doskonale zjednoczona. Ale w Panu
byta tez, tak jak w nas, wola instynktowna i nierozumna, wola
natury, zasada reakcji wewnetrznej, ktora sktaniata Go do wybie-
rania jednych rzeczy, a odsuwania sie od innych. I wiasnie te wole
poddawat woli Ojca: ,,Czyz mam nie pi¢ kielicha, ktory mi dat
Ojciec?” (J 18, 11). A jednak o tym samym kielichu powiedziat
nieco wczesniej: ,Ojcze, jezeli chcesz, oddal ode mnie ten kielich”
(Ek 22, 42). Byt naprawde cztowiekiem, a nie pieknym marmurem,
odczuwat to, przed czym wzdraga si¢ natura ludzka z wyjatkowsg
wyrazisto$cia. To wtasnie dlatego Pan moze by¢ nam ukazywany
jako wzor.

Swiety Benedykt dodaje, ze nasz wtasny interes nadprzyrodzony
sktania nas do podlegtosci. Nad tymi kilkoma stowami tamig
sobie gtowe komentatorzy. Przede wszystkim czy w oryginale
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byto uzyte stowo voluptas czy voluntas. Poniewaz kontekst dotyczy
woli wlasnej, wydaje sie, ze powinno by¢ voluntas, zwtaszcza jesli
zwazy sie na to, ze stowo to jest formalnym przeciwienstwem
uzytego w tym samym zdaniu stowa necessitas, i w kilku manu-
skryptach jest taki zapis. Jednakze w manuskryptach darzonych
najwiekszym szacunkiem, na ktorych pracowali najwczesniejsi
komentatorzy, zapisano voluptas. Nie ma w tym nic zaskakuja-
cego, stowo to bowiem jest catkiem naturalnie wprowadzane
przez wczesniejsze stowa desideria sua non delectetur implere
(nie znajdujemy przyjemnos$ci w wypetnianiu swoich pragnien).
Wspomniana opozycja w jakims$ sensie pozostaje, gdyz w tym
miejscu w mysli Sw. Benedykta stowa te majg to samo znacze-
nie, a przynajmniej prawie tozsame brzmienie. Ale do jakiego
fragmentu Pisma Swigtego odwotuje sie §w. Benedykt? Nigdzie
go nie znajdujemy. Swiety Benedykt, jak pisze wiekszos¢ komen-
tatorow, cytuje z pamieci i podaje ,,sens, nie stowa”, sensum, non
verba, jak to nieraz zdarzato si¢ tym, ktorzy pisali ksiegi Nowego
Testamentu i Ojcom. Nawet jednak w takim przypadku dobrze
by byto wskaza¢ jakis konkretny fragment Pisma Swietego, ktory
mogt mie¢ na mysli Nasz Swiety Ojciec, gdy pisat te stowa. Czyzby
chodzito o jakis tekst zaginiony? Raczej nie nalezy uciekac si¢ do
hipotez tego typu. A moze Naszego Swietego Ojca troche zawiodta
pamiec? Poczucie szacunku powstrzymywato komentatoréw przed
formutowaniem takiej sugestii. Trudno sobie takze wyobrazié, ze
cytowat jakie§ powiedzenie czy przystowie, gdyz wyraznie przy-
wotuje Pismo Swiete3°. Niektorzy gtosza, ze stowo Scriptura nie
oznacza wyltacznie Ksiag Swietych. Czyz wyktad o 11 stopniu
pokory nie koniczy si¢ cytatem nieskrypturystycznym, wprowa-
dzonym formuta scriptum est? Mozna mie¢ jednak uzasadnione
watpliwosci co do stusznosci tej tezy, gdyz to sformutowanie jest
znacznie mniej precyzyjne niz Scriptura.

By¢ moze mamy tu do czynienia z fragmentem literatury kosciel-
nej. Opierajac si¢ na manuskryptach i Mombricjuszu, bollandysci
opublikowali Zywoty swietych Agapy, Chinonii i Ireny, ktore wia-
czone byly w dzieje Swietych Chryzogona i Anastazji. W tekscie
tym, ktéry — jak podaja — jest bardzo starozytny i (szczeSliwie
dla naszej hipotezy) r6zny od tekstu Symeona Metafrastesa
(X w.), czytamy: Sisinnius dixit: Ergo non sunt inquinati, qui de
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30w polskim przektadzie
stowa dicit Scriptura zostaly

ominigte (przyp. ttum.).
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31 Acta SS, kwiecien,

t. I, s. 250.

32 De Schism. Donat., 1,
VII, post caput VII, P.L.,

XI, 1008. Fragment ten
znalazt sie w rozdziale 1 tej
samej ks. VII w wiedenskim
wydaniu Corpus, t. XXVI,

s. 160.

33 Tertius humilitatis gradus
est, ut quis pro Dei amore
omni obedientia se subdat
maiori, imitans Dominum,
de quo dicit Apostolus:
Factus oboediens usque ad

mortem.
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sacrificiorum sanguine gustaverunt? Irene respondit: Non solum
non sunt inquinati, sed etiam coronati sunt: VOLUPTAS ENIM
HABET POENAM, ET NECESSITAS PARAT (u Mombricjusza:
PARIT) CORONAM3'. Autentycznos¢ tych zywotow jest kwestio-
nowana przez Ruinarta, jedankze mogg one by¢ wcze$niejsze od
Naszego Swietego Ojca. A moze pewniejszym zrodtem jest $w.
Optat z Milewy, ktory pisze: Voluntas habet poenam, necessitas
veniam?3? By¢ moze. Jednak nie zachodzi tu petna zbieznos¢
tak co do stow, jak i co do sensu. Mysl sw. Optata jest taka,
ze ci zastuguja na pelng kare, ktorzy sa we wladaniu catej swej
wolnosci, a zarbwno odpowiedzialnos¢, jak i kara s3 mniejsze,
gdy cztowiek jest w sytuacji przymusu. Mysl sw. Benedykta zas
jest taka, ze wola wtasna Scigga kare, a koniecznos¢ — tzn. nie
zewnetrzny i przewrotny przymus, ktéry zmusza nas do zta, ale
przymus madry, ktéry sami sobie narzucamy, aby czyni¢ dobro
- zastuguje na wieniec zwyciestwa. Jesli rzeczywiScie mielibySmy
tu do czynienia z zapozyczeniem ze §w. Optata, trzeba by wrocic¢
do hipotezy powiedzenia czy przystowia, ktorego sens zmienia sie
zaleznie od okolicznosci.

Trzeci stopien pokory: jesli z mitosci do Boga poddajemy
si¢ z catkowitym postuszenstwem przetozonemu, nasla-
dujac Pana, o ktéorym moéwi Apostot: Stat sie postuszny

az do $mierci (Flp 2, 8)33.

Caly czas kwestig zasadniczg jest postuszenstwo, kolejne stopnie
tylko podnosza poprzeczke. Jednak kolejna mysl wynika z po-
przedniej, jest z nig zwigzana, w niej zakorzeniona. Wypetnianie
woli Boga jest dla nas stosunkowo proste: tylko On jest Bogiem,
Jego prawa maja charakter powszechny, sg same z siebie stuszne.
Ponadto On jest niewidzialny, a ,,szacunek wzrasta wraz z dystan-
sem”, major ex longinquo reverentia. Ale B6g nakazat nam naginac
naszg wole do woli innych ludzi, i to wytrwale, az do $mierci, bez
zadnego protestu i bez zastrzezen: ,,z catkowitym postuszenstwem
przetozonemu”, omni obedientia (...) maiori. Swiety Benedykt
doda pdzniej, ze mamy by¢ postuszni nie tylko przetozonemu,
ale i sobie nawzajem (71, 1).
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W tym zaleceniu pojawia sie kilka stow, ktore nadaja mu gte-
boki sens, a nas uspokajajg. To ,,z mitosci do Boga” sie podporzad-
kowujemy, to do naszego Boga chcemy przylgnac coraz bardziej.
Gdy jestesmy postuszni z mitosci, gdy nasza dusza wznosi sie,
wszystko staje sie dla nas proste. Nasza mitos¢ sktania nas do
sktadania ofiar i wzrasta codziennie przez wszystkie dobrowolne
ofiary. Trzeci stopien pokory nabiera w petni chrzescijaniskiego
charakteru przez wskazanie, ze chodzi o nasladowanie Pana,
o ktoérym Apostot mowi, ze ,,stat sie postuszny az do Smierci”
(Flp 2, 8)34. Od Betlejem do Kalwarii i dalej, w Eucharystii, zycie
Pana nie byto niczym innym jak postuszenstwem stworzeniom
z mitosci do Ojca niebieskiego. On sam nie zakreslit granic tego
catkowitego i radosnego daru z siebie; chciat umrze¢, aby te
ofiare wypetnic. Jesli chcemy by¢ do Niego podobni, jesli chcemy
doswiadczy¢, czym jest odkupienie, nie powinnismy chcie¢ poste-
powac inaczej niz On.

Czwarty stopien pokory: jesli w sprawach trudnych
i w przeciwnosciach, a nawet doznajgc jakiej$ krzywdy,
zachowujemy w postuszenstwie milczacg i Swiadoma
cierpliwo$¢, a znoszac wszystko, nie stabniemy i nie od-
chodzimy, gdyz Pismo moéwi: Kto wytrwa do konca, ten
bedzie zbawiony (Mt 24, 13), a w innym miejscu: Niech

sie twe serce umocni i wyczekuj Pana (Ps 27(26], 14)35.

Czwarty stopien pokory to postuszenstwo heroiczne, co nie ozna-
cza, ze nieobowigzkowe. Chodzi tu o postuszenstwo monastyczne
w sensie Scistym i kazda dusza zabiegajaca o to, aby by¢ wierna,
niejeden raz bedzie miata okazje odnies¢ do siebie ten btogosta-
wiony, peten doSwiadczenia i Swietosci fragment Reguly, w kto-
rym Nasz Swiety Ojciec rozwija cze$¢ programu monastycznego
naszkicowang w zakonczeniu Prologu: ,,aby$my przez cierpliwos¢
stali si¢ uczestnikami Meki Chrystusowej”, passionibus Christi per
patientiam participemur.

W praktykowaniu postuszenstwa moga sie zdarzy¢ trudnosci
obiektywne: rzeczy polecone moga by¢ trudne, odpychajace,
a nawet niemozliwe do wykonania, jak p6zniej (68) powie $w.
Benedykt. Trudnosci mogg tez wynikac ze ztego nastroju, z kapry-
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34 Usque ad quem modum
obaudire oportet eum,

qui placendi Deo implere
regulam cupit? Apostolus
ostendit, proponent nobis
obedientiam Domini: Qui
factus est, inquit, obedient
usque ad mortem, mortem
autem crucis ($w. Bazyli,

Reg. contr., LXV).

35 Quartus humulitatis
gradus est, si in ipsa
obedientia duris et contrariis
rebus vel etiam quibuslibet
inrogatis iniuriis, tacita
conscientia patientiam
amplectatur et sustinens non
lassescat vel discedat, dicente
Scriptura: Qui perseveraverit
usque in finem, hic salvus
erit. Item: Confortetur cor

tuum et sustine Dominum.
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$nej osobowosci albo z braku wyczucia tych, ktorzy wydaja polece-
nia: traktujg nas w sposob ranigcy, czynia nam wyrzuty, za ktoérymi
ukrywa sie brak szacunku. Wiele mozna powiedzie¢ o wtadzy,
mozna jg uwazac za zwornik jednosci wspolnoty, jej czynnik
konstytutywny, organ dbajacy o szczeScie wszystkich, wreszcie
za element konieczny. Ale nie mozna zapominac, ze jest to nie-
bezpieczne narzedzie w ludzkich rekach. Ci, ktorzy doswiadczajg
ciezaru takiego jarzma, czesto uwazaja to zto za bardziej nieznosne
od zta anarchii, ktorego tez si¢ boja. Dodajmy, ze w odczuwanym
cierpieniu oprécz elementu rzeczywistego jest takze element
przezyciowy, ktory moze sprawié, ze ten pierwszy staje si¢ nie do
zniesienia. Gdy potgczymy te trzy kwestie: trudnosci rodzace sie
z rzeczy, te zwigzane z wtadza i te, ktore sami sobie stwarzamy,
moze si¢ okazad, ze razem to zbyt duzo dla naszej natury, ktora
zostaje doprowadzona do stanu wrzenia, wszystko w niej kipi.
Niektorzy kultywujg w sobie to rozchwianie, traca w nim gtowe,
znajduja w nim zaczyn rozwiazan, ktore rozpraszaja cate ich zycie
i czynig je niegodnym. Cztery stowa ze Swietej Reguty wyjatkowo
precyzyjnie okreslajg nastawienie mnicha prawdziwie pokornego.

Tacita, milczaca. W trudnym czasie trzeba umie¢ zamilknag, i to
catkowicie. Powstrzymac swoj jezyk albo swoje pioro to zachowac
cala swg sile nienaruszong. Jesli napawamy si¢ swoim stowem
i swoim gniewem, jesteSmy zgubieni. MySlimy moze: Alez trzeba
sie poskarzy¢, to oddech cierpienia! Nie, méwi sw. Benedykt,
zamilknij. I aby nie mie¢ nic do powiedzenia na zewnatrz, wycisz
rowniez swoje wewnetrzne myS$li: tacita conscientia. To zbyt
mato dla pokory i postuszenistwa, aby nie powiedzie¢ stowa,
a potem odejs$¢ w ztosci tak goracej, ze nieraz widocznej. Uni-
kajmy budowanej w ukryciu obrony naszych idei, zamknietych
w sercu protestow, nieustannego przywotywania tego, co si¢ kie-
dys zdarzyto, przetwarzania tego na uzytek naszego gniewu. Sg
sprawy w naszym zyciu, ktorych jednokrotne doswiadczenie byto
wystarczajgco bolesne. Czemuz mieliby$Smy chcie¢, aby je uwiecz-
ni¢ przez ciagte wracanie do nich nasza mysla? To postepowanie
dziecka, ktore ma rane i zaognia ja przez nieustanne dotykanie.
Och, gdyby takie wspomnienia przyczyniaty sie do wzmocnienia
w nas odwagi, skruchy i mitosci, wszystko bytoby dobrze. Ale cier-
pienie, ktore rodzi sie w nas z naszego uporczywego rozbudzania
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ukrytego bolu, nie jest zdrowe. Pozwolmy wiec zstgpi¢ w cien,
w zapomnienie, w niebyt temu wszystkiemu, co nie daje innego
owocu oprocz zaktocania naszego pokoju. Dana jest nam okazja
spelnienia dzieta cierpliwosci, to znaczy, wedtug Sw. Jakuba, dzieta
doskonatego: ,,A doniostym skutkiem wytrwatosci jest to, abyscie
byli doskonali”, Patientia autem opus perfectum habet (Jk 1, 4).
W ten sposob zachowujemy w nas, wbrew wszystkiemu, porzadek
rozumu i wiary. Wezmy nasze serce w obie rece, obejmijmy tak
prosto i tak mocno t¢ btogostawiong cierpliwos¢, od ktorej nic na
$wiecie nie bedzie w stanie nas oddzieli¢: patientiam amplectatur3®.

To nie jest czas jeczenia, usprawiedliwiania sie, kontestowania.
Nie zostaliby$my zbawieni, gdyby spodobato sie Panu wyzby¢ sie
cierpienia. To czas pochylenia ramion i niesienia krzyza, niesienia
tego wszystkiego, czego Bog zechce, i tak dtugo, jak zechce, bez
wytchnienia, bez zwalniania kroku. ,,Synu, przystepujac do stuzby
Bozej, stoj w sprawiedliwosci i w bojazni i przygotuj dusze swa
na pokuse. (...) Zno$ zwtoke Boza; ztgcz sie z Bogiem i trwaj,
aby wzrosto na koncu zycie twoje” (Syr 2, 1, 3). MowiliSmy juz,
komentujac Prolog, ze przyszto$¢ nadprzyrodzona jest tylko dla
tych, ktérzy potrafia wytrwa¢ w dobru. Gdy obiecamy sobie, ze
wytrwamy i bedziemy meznie czekaé, az burza przejdzie, staniemy
sie¢ nadzwyczaj odporni. Zreszta, kazde cierpienie bedzie miato
swoj kres, przemieni si¢ w chwate i zbawienie, jak méwi nam
Pismo Swiete, pod warunkiem jednak, ze wytrwamy az do konca
(Mt 24, 13). W innym miejscu za§ mowi: ,,Niech sie¢ twe serce
umocni i wyczekuj Pana” (Ps 27[26], 14). Tak, wyczekuj Pana, gdyz
ostatecznie to z Jego Opatrznosci przechodzisz przez do§wiadcze-
nie, to Bég pomaga ci je przetrwag, i nie ma ono innego celu, jak
tylko doprowadzi¢ cie do Niego. Nasz Swiety Ojciec przypomni
to juz za chwile.

Aby zas wskazad, ze ten, kto jest wierny, powinien znies$¢
dla Pana wszystko, nawet najgorsze przeciwnosci, Pismo
moéwi w imieniu cierpigceych: Lecz to przez wzglad na Cie-
bie ciagle nas morduja, maja nas za owce na rzezZ prze-
znaczone (Ps 44[43], 23). A cierpiacy, bezpieczni w swojej
ufnosci w zaptate Bozg, dodaja, petni wesela: Ale we

wszystkim tym odnosimy petne zwycigstwo dzigki Temu,
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36 Czasownik amplecto, -are
oznacza dostownie ,,0bjaé,
przytuli¢”. Polski przektad
nie oddaje tego niuansu

(przyp. thum.).
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37 Et ostendens fidelem

pro Domino universa

etiam contraria sustinere
debere, dicit ex persona
sufferentium: Propter te
morte adficimur tota die,
cestimati sumus ut oves
occisionis. Et securi de

spe retributionis divince
subsecuntur gaudentes et
dicentes: Sed in his omnibus
superamus propter eum qui
dilexit nos. Et item alio
loco Scriptura: Probasti nos,
Deus, igne nos examinasti
sicut igne examinatur
argentum; induxisti nos

in laqueum; posuisti

tribulationes in dorso nostro.
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ktoéry nas umitowat (Rz 8, 37). Rowniez w innym miej-
scu Pismo moéwi: Albowiem Ty$ nas doSwiadczyl, Boze;
badates nas ogniem, jak sie bada srebro; wprowadzites§
nas w putapke; na grzbiet nasz wlozytes ciezar (Ps 66[65],

10-11)37.

Swiety Benedykt powraca do dwéch rodzajow trudnosci, wstepnie
zasygnalizowanych wyzej: najpierw do trudnosci obiektywnych,
a potem, w nastepnym paragrafie, do tych, ktére pochodzg od
ludzi. Sustine et abstine, znie$ i powstrzymaj sie, panuj nad sobg
— mowili stoicy. Tu rowniez zada sie od nas tylko tego, abySmy
znosili przeciwnosci, ale ta cierpliwos¢ nie jest juz zwykla zgoda
na bezosobowe prawo, ktoremu podlegamy, gdyz jest powszechne
i nieuniknione, jest to zgoda na wole Osoby, stuzba oddawana
Bogu, a takze wspotpraca — przez naszg odwage — w Jego dziele
odkupienczym: pro Domino, propter te. Z takim przekonaniem
mozemy i8¢ az do meczenstwa. ,,Aby za$ wskazad, ze ten, kto jest
wierny” Panu, Et ostendens fidelem, powinien znosi¢ wszystko,
wiacznie z tym, przed czym najbardziej wzdraga sie nasza natura,
Pismo Swiete méwi do tych, ktorzy cierpia: ,,Lecz to przez wzglad
na Ciebie ciggle nas mordujg, majg nas za owce na rzez przezna-
czone” (Ps 44[43], 23).

Tym, co tak naprawde czynimy za cene naszych cierpien, jest
zdobywanie Boga. W miare jak wzrasta w nas odwaga, wzrasta
rowniez nadzieja. JesteSmy pewni naszego Boga, jesteSmy pewni
wiecznej zaptaty. Dotacza si¢ do tego rado$¢, a nas samych i nasz
krzyz ogarnia mito$¢. Jak dobrze teraz rozumiemy program
naszego zycia i naszej Smierci! Jest Kto$, kto mnie umitowat
mitos$cig odwieczng, Ktos, kto pochylit si¢ nad mojg nedzg i kto
prowadzi mnie ze sobg, po chwalebnej, cho¢ krwawej drodze, do
Ojca. Czegokolwiek by od nas nie zazgdano, przejdziemy przez
to i doprowadzi nas to do celu. Juz teraz odnosimy petne zwy-
ciestwo ,,dzieki Temu, ktory nas umitowal” (Rz 8, 37). Wszedzie
dostrzegamy Boza reke i catujemy ja z uczuciem, powtarzajac
stowa Pisma: ,,Albowiem Ty$ nas doswiadczyt, Boze; badates nas
ogniem, jak sie bada srebro; wprowadzite$ nas w putapke; na
grzbiet nasz wlozytes ciezar” (Ps 66[65], 10-11).
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I aby pouczy¢, ze powinnismy zy¢ pod wtadza przelozone-
go, dodaje: Postawites ludzi nad naszymi gtowami (Ps 635,
12 WIg). W przeciwnosciach i w niesprawiedliwosci przez
cierpliwos¢ wypetniajg tacy ludzie przykazania Pana: ude-
rzeni w policzek nadstawiaja drugi, zabierajacemu tuni-
ke oddaja ptaszcz, ze zmuszajacym iS¢ tysiac krokow ida
dwa tysiace, z Apostotem Pawtem znoszg fatszywych braci

i btogostawig tych, ktorzy ich przeklinajq38.

Gdy trudnosci przyjda od tych, ktérzy wydaja polecenia, przypo-
mnimy sobie, ze jesteSmy cenobitami i ze zasadg naszego zycia jest
podazanie do Boga pod przewodnictwem przetozonego. Zgdodzmy
sie na to z ochota i powtérzmy za Pismem Swietym: ,,Postawites
ludzi nad naszymi glowami” (Ps 65, 12 WIg). Czy to ma znacze-
nie, ze jesteSmy Zle traktowani, ze styszymy stowa, ktore rania?
Nasz Bog dopuszcza rowniez i to. Postuszni, ktorzy doszli do tego
stopnia sity ducha, ida za wola Boga jak Zotnierze za sztandarem,
przez wszystkie przeciwnosci, nie pozwalajac, aby co$ ich zawro-
cito, niczym niewzruszeni. I taka jest ich doskonatos¢, ze nie tylko
zachowujg dla przetozonych catg ulegtos¢ i sympatie pelng uSmie-
chu, ale takze w swej skwapliwosci wychodzg poza otrzymane
polecenia, szczerze i z prostotg proszg, aby ich nie oszczedzag,
nigdy nie zachowuja si¢ jak ofiary. I wypetniajg w ten sposob przy-
kazanie doskonatosci dane przez Pana u $w. Mateusza (zob. Mt 3,
39 i nast.). Kto§ cie uderzyt w policzek? Nadstaw mu drugi. Kto$
chce zabrac¢ twojg tunike? Daj mu i ptaszcz. Wystannicy panstwa
zmuszaja cie, abys szed? tysigc krokow? Nie obawiaj sie zrobic¢
i drugiego tysigca3®. OczywiScie, nawet sam kontekst ewangelicz-
ny wskazuje, ze tych metafor nie nalezy rozumie¢ dostownie. Pan
chciat tylko w ten sposéb spontaniczng i petna mitosci postac
sprawiedliwosci chrzescijanskiej, w przeciwienstwie do sprawie-
dliwosci faryzejskiej. Nasz Swiety Ojciec kontynuuje, dodajac, ze
jesliby przyszty na nas prawdziwe przesladowania nie ze strony
przetozonych, ale fatszywych braci, nie pozostanie nam nic inne-
go, jak je znosic i wraz ze Sw. Pawtem odpowiadac na przeklen-
stwa btogostawienstwem (2 Kor 11, 26; 1 Kor 4, 12). Mamy zywy
komentarz do tej nauki w zyciu Naszego Swietego Ojca, gdy jego
wiasni mnisi i Florencjusz probowali go otrué.
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38 Et ut ostendat sub priore

debere nos esse, subsequitur
dicens: Inposuisti homines
super capita nostra. Sed

et preeceptum Domini in
adversis et iniuriis per
patientiam adimplentes,

qui percussi in maxillam
preebent et aliam, auferenti
tunicam dimittunt et
pallium, angarizati militario
vadunt duo, cum Paulo
Apostolo falsos fratres
sustinent et persecutionem,
et maledicentes se

benedicent.

39 Zob. sw. Jan Kasjan,
Conlat., XVI, 21-24.
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P’Abbé de Rancé, ks. VII,
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Christianitas 75-76/2019 DUCHOWOS(C

Z czwartym stopniem pokory wigze si¢ znana kwestia ,,upo-
korzen z powodoéw fikcyjnych”, ktéra wywotata zywa polemike
w XVII w. Opat Armand de Rancé, zatozyciel trapistow, powo-
tujac sie na pewne nadzwyczajne praktyki niektérych mnichow
wschodnich, wprowadzit u siebie zwyczaj zarzucania zakonni-
kom fikcyjnych win, aby ich ¢wiczy¢. Byto to skadinad w zgodzie
z duchowoscia tamtej epoki. W 1616 r. Dom Philippe Francois,
przeor Saint-Airy, a wcze$niej mistrz nowicjuszy Kongregacji
Verdun Zakonu $w. Benedykta, opublikowat przewodnik dla
wychowawcow nowicjuszy, w ktorym wsréd wielu pieknych nauk
umiescit tez rade: ,,Nalezy zarzuci¢ im jakas ciezka wing, ktorej
nie popetnili, i surowo za te wine ukara¢”#. W 1671 r. Guil-
laume Le Roy, opat komendatoryjny Haute-Fontaine w Szampanii,
zawitawszy na jakis$ czas do La Trappe w celu przygotowania sie
do reformy swojego opactwa, byt zaszokowany tymi metodami
upokarzania, ktore, jego zdaniem, ranity prawde, sprawiedliwos¢
i mitosé. Po dyskusjach z opatem Rancém sformutowat swoje
zastrzezenia na piSmie jako Dissertation (Rozprawa). Rancé
odpowiedziat zywiotowo, piszgc dtugi list do biskupa Chalons,
w ktorym oskarzyt Le Roy o zle zrozumienie fikcyjnych upo-
korzen i popieranie doktryny, ktorej prawdziwym celem byto

»Zniszczenie catej Swietosci Tebaidy#4'”

. Dyskusja bez wigkszego
rozgltosu toczyta sie przez kilka lat, az w 1677 r. tekst zatytuto-
wany Réponse (Odpowiedz), ktorego kilka kopii Rancé przekazat
przyjaciotom, zostat opublikowany bez jego wiedzy. Naturalnie
Le Roy pomyslat o opublikowaniu swojej ,,Rozprawy” i czeka-
jac na to, puscit w obieg swoje Eclaircissement (Wyjasnienie)
do ,Odpowiedzi”, a takze skonsultowat sie listownie z Bossuetem.
Ten z kolei w liScie z 16 sierpnia 1677 r.4* zachecit swojego kore-
spondenta do powstrzymania sie od dalszych dziatan i w ten spo-
s6b zapewnit swojemu przyjacielowi Rancému ostatnie stowo.
W 1683 r. opat z La Trappe wytozyt swoja teorie upokorzen
nowicjuszy®. Wowczas do sporu dotaczyt Dom J. Mabillon, ktory
odnoszgc sie do stanowiska Rancégo, przyjat za swoje zastrzezenia
Le Roy i jego argumentacje*t. A nikt w tej sprawie nie wypowiedziat
sie dobitniej niz Dom A.-J. Mége w swoim Komentarzu do Reguty
(1687), w ktorym zdecydowanie rozprawit si¢ z procederem fikcyj-
nych i dziwacznych upokorzen, nie wymieniajac zreszta z nazwiska
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opata Rancégo®. Jednak przyjaciele tego ostatniego, z Bossuetem na
czele®®, dziatali tak skutecznie, ze po roznych perypetiach ,,Komen-
tarz” Dom Mege’a zostal zakazany dla wszystkich cztonkow Kon-
gregacji Sw. Maura na posiedzeniu kapituly w 1689 r. W tym samym
roku Rancé opublikowat swoje kolejne dzieto La Régle de saint
Benoit: Nouvellement traduite et expliquée selon son véritable esprit.
Ostatniego dnia tegoz roku ukazat sie takze komentarz tacinski
do Reguty, ktorego autorem byt Dom E. Marténe, ktory przez dwa
lata byt zapowiadany przez Bossueta i Dom Boistarda, Generata
Kongregacji $w. Maura, jako ,,bardziej poprawny” od komentarza
Dom Mege’a i w ktorym rzeczywiscie, z wyjatkiem kilku punktow,
autor wyciszyt ton polemiczny4’. Dom Marténe starat si¢ nawet
historycznie uzasadni¢ ostrozne stosowanie upokorzen.

Dla nas jednak krytyka fikcyjnych upokorzen sformutowana
przez Dom Mege’a zachowuje catg swojg wartos¢. Nie tylko nie
jest naszym zwyczajem ktamac po to, aby do§wiadczy¢ czyjejs
cnoty, uwazamy takze, ze przetozeni nie maja zadnej potrzeby
uciekania sie do tych sztucznych i krzywdzacych sposobéw, aby
upewnic sie o jakosci cnoty i aby przyczynic sie do jej wzrostu.
Tak naprawde Nasz Swiety Ojciec wcale nie sugeruje niczego
podobnego. I jakze tatwo bytoby mnichom zyjacym w tym sys-
temie fatszywych oskarzen odrzuci¢ wszystkie niemite im uwagi,
nawet te najbardziej stuszne, pod pretekstem, ze opat chce tylko
doswiadcza¢ prawdziwosci ich cnoty!

Piaty stopien pokory: jesli w pokornym wyznaniu wyja-
wiamy swojemu opatowi wszystkie zte mysli przychodza-
ce do serca lub zte czyny w ukryciu popeinione. Zacheca
nas do tego Pismo, moéwiac: Powierz Panu swoja droge
i zaufaj Mu (Ps 37[36], 5), oraz Wyznawajcie Panu, bo
dobry, bo na wieki Jego mitosierdzie (Ps 106[105], 1 Wlg).
A Prorok dodaje jeszcze: Grzech moj Tobie wyznatem i nie
ukrytem mej winy. Rzektem: Wyznaje nieprawos¢ moja

Panu, a Ty$ darowat wine mego grzechu (Ps 32[31], 5)48.
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45 A.-]. Mege, Commentaire
sur la Régle de S. Benoist,
Paryz 1687, s. 241-242,
290-334-

46 Zob. Listy Bossueta do
Rancégo z 4 pazdziernika

i 11 listopada 1687 r. wraz
z uwagami wydawcow,

Ch. Urbain, E. Levesque,
op. cit., t. III, s. 426-429,
444-447. Bossuet postarat
si¢ szybko, aby dzieto Dom
Mege’a zostato zakazane
przez wtadzg publiczna.
,,Niech zostanie wygnane
ze wszystkich miejsc,

w ktorych zachowuje sie
obserwancj¢ monastyczna
i poboznos$¢”, pisat w liscie
pani de Beringhen 28 marca
1689 1. (t. IV, s. 15-16).

47 Zob. list Bossueta do
Rancégo z 2 stycznia 1690
r. (Ch. Urbain, E. Levesque,
op. cit., t. IV, s. 50-52).

48 Quintus humilitatis
gradus est, si omnes
cogitationes malas cordi
suo advenientes vel mala

a se absconse commissa

per humilem confessionem
abbatem non celaverit
suum. Hortans nos de hac
re Scriptura dicens: Revela

ad Dominum viam tuam et

spera in eum. Et item dicit: Confitemini Domino quoniam bonus, quoniam in @ternum misericordia eius. Et item Propheta:

Delictum meum cognitum tibi feci et iniustitias meas non operui. Dixi: pronuntiabo adversum me iniustitias meas Domino,

et tu remisisti impietatem cordis mei.
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W czterech pierwszych stopniach zostata zbudowana cata teo-
ria postuszenstwa. Wiemy juz, na czym w istocie polega pokora
stworzenia, chrzescijanina, mnicha. To, co pozostaje, to zasto-
sowanie tych zasad wytozonych wcze$niej do konkretnych oko-
licznosci zycia monastycznego. Warto podkresli¢, ze dtugo jeszcze
bedzie mowa o sprawach wewnetrznych. Mozna odnie$¢ wraze-
nie, ze w Regule jest jaki$ rodzaj szlachetnego upodobania do
zajmowania sie prawie wylgcznie tymi kwestiami. Powtorzmy:
aktywny wysitek korygowania trzeba skierowaé tam, gdzie sg
same zrodta zycia moralnego, w te glebie duszy, ktére przenika
jedynie wejrzenie Boga. Tam wszystko winno by¢ uporzagdkowane
w Swietle wiary i w mitosci.

W tym fragmencie nie chodzi o to, co podpada pod spowiedz
sakramentalng. Swiety Benedykt rzadko méwi o prawach Boskich
i koscielnych, gdyz zaktada, ze s3 one powszechnie znane. Ponadto
opaci nie zawsze byli kaptanami, a zatem nie mogli stuchac spo-
wiedzi in ordine ad sacramentum. Chodzi o dziatanie catkiem
prywatne, a nie o oficjalne, o spontaniczne wyznanie naszych
stabosci, o to, co nazywamy dzi$ kierownictwem duchowym.
Tradycja monastyczna jednogtos$nie zaleca te praktyke zarobwno
zakonnikom, jak i zakonnicom. CytowaliSmy juz wyjatkowo
madre stowa z De Coenobiorum Institutis Kasjana przy okazji
omawiania jednego z narzedzi dobrych uczynkéw, mozna takze
przemysle¢ 1o rozdziat drugiej rozmowy z Collationes Patrum.
Swiety Bazyli wielokrotnie powraca do pokornego wyznania
swych ukrytych win, ktére mnich winien czyni¢ — jak pisze — nie
byle komu, nie temu, kogo lubi, ale tym, ktérzy majg taske stanu
i wiedze®. Swiety Benedykt chcialby, zeby ta osoba byt sam opat,
gdyz tylko w tym przypadku to dziatanie osigga cata swojg sku-
teczno$¢. Kosciot jednak, aby zapobiec wszelkim naduzyciom,
przypomina przetozonym, Ze nie maja prawa wymagac od pod-
wtadnych ujawniania tego, co skrywa ich sumienie.

Te wyznania maja, wedtug $w. Benedykta, dwojaki przedmiot.
Po pierwsze — ,,zte mysli przychodzace do serca”. Zrozummy
to dobrze. Zgodnie z naukg $w. Grzegorza pokusa rozwija sie
w nas w trzech etapach: sugestia, przyjemnos¢, zgoda. Nie ma
potrzeby zbierania i ujawniania opatowi tego, co jeszcze nie byto
nawet sugestig, a tylko naglym btyskiem, ani tego, co nie stato
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sie prawdziwg przyjemnoscia, gdyz nasza dusza, a nawet nasza
zmystowos¢, pozostata nieporuszona. W ukrytym pulsowaniu
duszy, w ciagtym ruchu mysli, pragnien i wrazen, z ktorego sktada
sie nasze zycie wewnetrzne, sg elementy, ktérymi powinnismy
umieC si¢ nie przejmowac. Zajmowanie si¢ wszystkim jest cho-
robg: ,,nieznajomos¢ pewnych rzeczy jest wielkg cze$cig madro-
Sci”, nescire quaedam magna pars sapientiae est>°. Ale zte mysli,
ktore rzeczywiscie sg nasze, mysli, ktore sie w nas zadomowity,
pragnienia, ktorym si¢ poddajemy, uporczywe leki — oto te rzeczy,
ktore zastuguja na to, aby ubra¢ je w stowa i ujawni¢ pewnego
dnia. Jesli pozostang ukryte, z wolna zawtadng catg dusza. Tak
samo trzeba ujawniac ,,zte czyny w ukryciu popetnione”.

Aspekt — powiedzmy - higieniczny takiego postepowania jest
fatwy do pojecia. Wszystkie nasze akty zewnetrzne i publiczne
sa miarkowane przez wzglad na naszych przetozonych, hamuje
nas takze szacunek dla innych oséb, przyzwoitos¢, obawa przed
Smiesznoscia. Ale zycie wewnetrzne albo tajemne jest catkowicie
niedostepne dla innych. Swiety Benedykt zapewnit temu zyciu
cenne wsparcie sumienia: wystal mnicha do jego opata. Jest to
uzyteczne zastosowanie poczucia bojazni Bozej. Mowi sie, ze bol
zebow znika, gdy wchodzi si¢ do gabinetu dentysty. By¢é moze
sama mysl ,,trzeba bedzie o tym opowiedzie¢” czesto wystarczy,
aby ustrzec nas przed samym sobg. Znajdujemy w takim wyznaniu
zrodto petnego bezpieczenstwa. Kusiciele nie chcg mie¢ swiadkow.
Wiadomo, juz Kasjan to zaobserwowal, ze diabet niczego nie boi
sie bardziej niz synowskiej wolnosci, z ktérg objawiamy catg nasza
dusze opatowi, i ze nasza szczeroSc¢ jest dla nas schronieniem przed
jego zasadzkami i podstepami. W osobie naszego przetozonego
sam Bog nas strzeze. Wszystkie cytaty z Psalmow przywotane
w tym fragmencie traktuja wyznanie ztozone sercu opata jako
uczynione Panu. Ukazuja wyznanie naszych win jako oddanie
Bogu chwatly przez nadzieje i wystawianie Jego mitosierdzia, jako
pewna gwarancje Jego wsparcia i Jego wybaczenia.

Najbardziej namacalna korzy$¢ ptynaca z tego dziatania zawarta
jest w nim samym. Bez watpienia uda si¢ nam uzyskac przebacze-
nie, bez watpienia dostaniemy jakie$ rozwigzanie albo wskazowke
praktyczna. Przyjmiemy ja z zamknietymi oczami, bez dyskusji
i bez zastrzezen, ale prawdziwa i istotna skutecznos$¢ takiej roz-

215

50 Maksyma Hugona
Grocjusza (1583-1645),
holenderskiego teoretyka
prawa naturalnego, filozofa

i dyplomaty (przyp. thum.).
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SY Sextus humilitatis
gradus est, si omni vilitate
vel extremitate contentus
sit monachus, et ad omnia
quee sibi iniunguntur velut
operarium malum se iudicet
et indignum, dicens sibi
cum Propheta: Ad nihilum
redactus sum et nescivi; ut
iumentum factus sum apud
te et ego semper tecum.

52 Zob. §w. Bazyli, Reg.
contr., XXII.
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mowy polega jeszcze na czyms$ innym. Utwierdza nas ona w pro-
stocie, w catkowitej lojalnosci, buduje gteboka jednos¢ naszego
zycia, zgodnos¢ tego, co wewnetrzne, z tym, co zewnetrzne. Zadne
mate, ukryte kretactwa nie ostang sie, gdy postanowimy zawsze
traktowac swoja dusze jak otwarta ksiege, zapisywaé w niej tylko
to, co Bog i kazdy moze w niej przeczytaé, mowic tak, jakbySmy
to robili przed Bozym trybunatem. Pokdj i rados$¢ zycia mona-
stycznego zalezg w znacznej mierze od naszej swobody w relacjach
z opatem i od swobody opata w relacjach z nami.

Sz6sty stopien pokory: jesli mnich zadowala sie wszyst-
kim, co tanie i ostatnie, a cokolwiek mu zlecono czynic,
uwaza siebie [zawsze] za stuge ztego i niegodnego, powta-
rzajac z Prorokiem: Bytem nierozumny i nie pojmowatem:
bytem przed Tobg jak juczne zwierze. Lecz ja na zawsze
bede z Toba (Ps 73[72], 22-23)5".

Szo6sty stopien pokory polega na tym, aby w swoim wnetrzu za-
akceptowac wszystkie dotykajace nas warunki rezimu monastycz-
nego i nigdy nie stawia¢ swoich wymagan>>. Mnich wdziecznie
przyjmie wszystko to, co wynika z ubdstwa w kwestii mieszkania,
habitu, pozywienia, ktére dostaje: ,,zadowala si¢ wszystkim, co
tanie”, omni vilitate. Nie pozwoli sobie na zdziwienie z powodu
przyziemnosci i stuzebnego charakteru prac, ktore s3 mu powie-
rzane, ani nie bedzie tego kontestowat. Nie bedzie si¢ wstydzit
miejsca, ktore otrzymal, ani ztoscit z tego powodu, ze zapomnia-
no o nim przy podziale godnosci lub przywilejow, ,,(zadowa-
la sie wszystkim), co ostatnie”, vel extremitate. Niekiedy nagle
postuszenistwo postawi przed nim powazne zadania. Nie da si¢
tym zwies$¢. Zamiast nadymac si¢ z powodu swojego znaczenia
i patrze¢ na otrzymane zadanie jako sp6znione docenienie swo-
ich zdolnosci, bedzie sie szczerze uwazat za stuge niezdolnego,
nieprzygotowanego, ktéry sam z siebie zdolny jest do wszelkich
niezrecznos$ci. Zamiast obiecywac sobie cuda, ztozy swg nadzieje
w samym Bogu i od Niego bedzie oczekiwat wsparcia. Bedzie sie
oddawat kazdej powierzonej mu pracy, jakakolwiek by ona nie
byta, z tg samg spokojng $wiadomoscia wtasnej niemocy, moéwiac
wraz z Prorokiem: ,,Bytem nierozumny i nie pojmowatem: bytem
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przed Tobg jak juczne zwierze. Lecz ja na zawsze bede z Toba,
ujate§ mnie za prawice, zgodnie z Twa wola mnie prowadzites”
(Ps 73[72], 22-24).

Zadowalac sie wszystkim to nie znaczy: sprawia¢ innym ktopoty
swoim niechlujstwem, niedbatoscig, prymitywnymi manierami
— wszystkimi tymi ztymi nawykami, przez ktore tatwo stajemy
sie udreka dla kogo$ innego. OdrzuciliSmy umartwienia fik-
cyjne. Podobnie nie wypada, abySmy do trudéw, ktore wynikaja
z Reguly, dodawali braciom kolejne. Nasz Swiety Ojciec nie chce
takze w tych stowach nakaza¢ nedzy i zgrzebnosci zycia wspol-
notowego ani tez z gory potepic tego, co kiedys nazywano ,,prze-
pychem dla Boga”, chociaz Dom Marténe, bedac pod wrazeniem
zasad pierwszych cystersOw i trapistow, w komentarzu do tego
fragmentu odczuwa potrzebe wyrazenia zalu z powodu wspania-
tosci doméw mniszych.

Si6bdmy stopien pokory: jezeli mnich nie tylko ustami wy-
znaje, ze jest najpodlejszy i najstabszy ze wszystkich, lecz
jest o tym réwniez najgtebiej przekonany, upokarza sie
i mowi z Prorokiem: Ja za$ jestem robak, a nie cztowiek,
posSmiewisko ludzi i wzgarda pospolstwa; wywyzszytem
sig, zostatem upokorzony i zawstydzony (Ps 22[21], 7;
88[87], 16). A takze na innym miejscu: Dobrze to dla
mnie, ze mnie ponizytes, bym si¢ nauczyt Twych ustaw
(Ps 119[118], 71)%3.

Pokorna samoocena mnicha nie jest ograniczona do sytuacji, na
ktore wskazywat poprzedni stopien. Ta ocena jest wszechogar-
niajaca, odnosi sie do catego jego jestestwa. Siodmy stopien po-
kory zawiera w sobie element poréwnania, w ktérym niektorzy
autorzy chcieli widzie¢ nie zwykte zastosowanie pokory, lecz
samg3 jej istote. Dla §w. Bernarda pokora jest cnota, ,,dzieki kto-
rej cztowiek, poznawszy sie doktadnie, widzi swa marno$é”4.
Czeg6z wiec dotyczy poréwnanie? Czy tego przekonania mni-
cha, ze ,,jest najpodlejszy i najstabszy ze wszystkich”? Wydaje
sie, ze bytoby duza przesadg wyznawanie, Ze jest sie podlejszym
od bytow bezrozumnych, podlejszym od diabta, podlejszym od
pytu na drodze. I trudno w to uwierzy¢, chyba ze w pewnej chwili
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53 Septimus humilitatis
gradus est: si omnibus se
inferiorem et viliorem non
solum sua lingua pronuntiet,
sed etiam intimo cordis
credat affectu, humilians

se et dicens cum Propheta:
Ego autem sum vermis et
non homo, obprobrium
hominum et abiectio plebis.
Exaltatus sum et humiliatus
et confusus. Et item: Bonum
mihi quod humiliasti me, et
discam mandata tua.

54 (...) qua homo, verissima
sui agnitione, sibi ipsi
vilescit, De gradibus
humilitatis, c. 2,

P.L. CLXXXII, 942. Cyt za:
$w. Bernard z Clairvaux,

O stopniach pokory i pychy,
ttum. O. St. Kiettyka

O. Cist.,, WAM 1991, s. 68.
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S5 Nullum est peccatum
quod fecit homo,quod non
possit facere alter homo, nisi
juvetur a Deo a quo factus
est homo, $w. Augustyn,

Serm. 99.

56 Zob. $w. Augustyn, Liber
de diversis LXXXIII quaest.,
q. LXXI, 5, P.L. XL, 82,

De sancta virginit.,

LIL, P.L. XL, 427.
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przeniknie nas $wiadomos¢ tego, jak bardzo korzystamy z mozli-
wosci przeciwstawiania sie Bogu, podczas gdy stworzenia bezro-
zumne s3 Mu postuszne bez zadnego oporu. Jedng z najbardziej
charakterystycznych cech Swietych jest ta gorliwos¢ stawiania
sie na ostatnim miejscu, bycia catkiem matym, niewywyzszania
sie nad nikogo. Tym najlepszym z rodzaju ludzkiego taska Boza
nieustannie stawia przed oczami otchtan ich niebytu, a Pan z czu-
toscig wzmacnia w nich przekonanie o ich dogtebnej niegodnosci.

Czy zatem bytaby to, jak niekiedy si¢ moéwi, ,,pobozna prze-
sada”, podejscie sztuczne, wymyslone? Nie mozna zaprzeczyc, ze
z pewnego punktu widzenia wszyscy mamy te samg wartoS¢, gdyz
sami z siebie nie mamy Zadnej wartosci i nie mozemy czynic nic
innego, tylko grzeszyc¢; ,,Nie ma takiego grzechu popelnionego
przez cztowieka, ktorego nie mogtby popetnic inny cztowiek, jesli
bytby pozbawiony wsparcia Boga, ktory stworzyt cztowieka”3s.
W tym wzgledzie ani w nas, ani w zadnym innym cztowieku nie
ma niczego, co czynitoby réznice. Aby dojs¢ do pokory szczerej
i uwewnetrznionej, nie z moimi bra¢mi bede sie porownywat, ale
bede zwracat uwage na moje relacje z Bogiem, na to, co jestem
wart w Jego oczach. Nie znam dobrze blizniego. Gdy widze go
czyniacego co$ dobrego, powinienem by¢ tym zbudowany. Gdy
za$ czyni zto, moja niewiedza na temat wewnetrznych powodoéw
jego dziatania przemawia na jego korzys¢: ,,Nie jest winny, komu
nie udowodniono winy”, Nemo malus nisi probetur. Nigdy nie
wiemy do konca, w jakiej mierze jest winny, w jaki sposob obcia-
zaja go dziedzictwo naturalne, wcze$niejsze wychowanie, wptywy
Srodowiska. Nie wiemy, kim byl, kim jest w oczach Boga, do czego
go Bog prowadzi. Latwo byto uzna¢ dobrego totra za potepienca
na Kalwarii, a $w. Pawta Apostota za zwyktego fanatyka podczas
meczenstwa §w. Szczepana!s® Ale przynajmniej samych siebie
dobrze znamy. Jak powiedziat Joseph de Maistre: ,,Nie wiem, co
dzieje sie w sercu totra, to, co dzieje sie w sercu uczciwego czto-
wieka, wystarcza, by czerwienic si¢ ze wstydu”. Jesli kto§ potrak-
towalby nas, tak jak my potraktowaliSmy Pana, bez problemu
uznalibySmy go za ostatniego z ludzi. llez razy ktamaliSmy Bogu!
Ilez razy Go zdradziliSmy! Jak krotko bylismy wierni po tym, gdy
wroéciliSmy do Niego! Wystarczy zastanowic si¢ nad tym przez
chwile, aby zrozumie¢, kim jesteSmy i jakie miejsce powinniSmy
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zajac: jesteSmy najstabsi ze wszystkich, podlejsi niz inni%’, pod
stopami wszystkich. ,,Ja za$ jestem robak, a nie cztowiek, po§mie-
wisko ludzi i wzgarda pospolstwa” (Ps 22[21], 7).

Gdy mnich nie poprzestaje na zawsze tatwych deklaracjach
werbalnychs8, ale jest postuszny spontanicznie i z gtebi serca?,
uczestniczy w pokorze Tego, ktory czyniac zado$¢ samym sobg
za wszystkie nasze nedze, szeptat na krzyzu stowa Proroka, ktore
przed chwilg cytowaliSmy. Dusza zatem widzi w ponizeniu, w jakie
popadta, sprawiedliwg kare za swa pyche: ,Wywyzszytem sie,
zostatem upokorzony i zawstydzony” (Ps 88[87], 16). Widzi tez
catg nadprzyrodzong korzysc ptyngcg z tego dobrowolnie przyje-
tego upokorzenia: ,,Dobrze to dla mnie, ze mnie ponizytes, bym
sie¢ nauczyt Twych ustaw” (Ps 119[118], 71).

Osmy stopien pokory: jezeli mnich czyni to tylko, do
czego zacheca go wspodlna reguta klasztoru i przyktady

starszych®.

Mnichowi, ktory praktykuje siodmy stopien pokory, przestrze-
ganie 6smego przychodzi samo z siebie. Spokojnie pozostaje na
swoim miejscu jako kto§ anonimowy, dodatkowy. Wcale nie
szuka szczegblnego traktowania i przywilejow. Nie robi niczego
wyjatkowego, co przykuwatoby uwage innych, czyni tylko to,
co wynika ze wspoélnej reguty klasztoru i ze zgodnego z Reguty
zachowania starszych, czyli — z utrwalonych zwyczajow®'. Nie
jest to w zadnym razie zaproszenie do lenistwa albo do letniosci.
Reguta nie kieruje nas takze do swoistego stoicyzmu, do braku sy-
nowskiej prostoty, ktora pozostawiataby samemu opatowi troske
o rozpoznanie naszych niedomagan i naszych potrzeb. Nasz Swie-
ty Ojciec chce tylko wysledzi¢ wszelkie przejawy woli wtasne;j.
Z natury kochamy rzeczy, ktore cho¢ troche nas wyr6zniaja, ze
smutkiem przyjmujemy sytuacje, gdy jesteSmy niezauwazani, gdy
nikniemy w ttumie, zwtaszcza jesli wezesniej byliSmy wywyzsze-
ni i honorowani. Szukamy oryginalnosci, wyjatkowosci, jakiegos
pozerstwa, wywotywania wrazenia. JesteSmy kims, mamy swoj
styl, swoj punkt widzenia, swoje myslenie. Nasza natura bierze
rewanz za ogotocenie, na ktore zgodziliSmy sie w dniu naszej pro-
fesji. Ta potrzeba afirmacji tego, co moje, ujawnia si¢ najczesciej
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57 Verba Seniorum. Vitae
Patrum, 111, 206, Rosweyde,
s. 531; $w. Makary, Reg., 111,
$w. Bazyli, Reg. contr. LXII.
58 Zob. $w. Jan Kasjan,
Conlat., XVIII, XI.

59 To stowa Kasjana

z tekstu paralelnego,
znajdujemy je takze w:
Conlat., XXIV, XVI; XII,
XIIIL.

6o Octavus humilitatis

gradus est, si nihil agat
monachus, nisi quod
communis monasterii regula
vel maiorum cohortantur

exempla.

o1 Sw. Jan Kasjan, Instit., V,

XXIIL; Conlat., XVIIL, III; I,
X: Nullatenus decipi poterit,
quisque non suo judicio, sed

majorum vivit exemplo.
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62 Tomasz a Kempis,
O nasladowaniu
Chrystusa, ks. 11, 3,

ttum. ks. A Jetowicki.

63 Nonus humilitatis
gradus est, si linguam

ad loquendum prohibeat
monachus et taciturnitatem
habens, usque ad
interrogationem non
loquatur, monstrante
Scriptura quia in
multoloquio non effugitur
peccatum, et quia vir
linguosus non dirigitur super
terram.

64 Usquequo servandum

est silentium? usquequo
interrogeris, Verba Seniorum.
Vitae Patrum, VII, c. XXXII,
Rosweyde, s. 679.
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w sprawach drobnych, prawie nic nieznaczacych, tak jakby tam
wiasnie schronit si¢ caty egoizm. Bedzie to jakiS sposob mowie-
nia, jakis wtasny zwyczaj we wspolnych obrzedach, jakies drobne
odstepstwa w refektarzu. Ta potrzeba moze przemieni¢ sie w nad-
wrazliwo$¢ na swoim punkcie, jawng albo ukrytg, a niekiedy
doprowadzi¢ do otwartego buntu. Nieustanne dostosowywanie
sie do zwyczajow klasztoru, nawet w zewnetrznych praktykach
poboznosci, jest wielkg cnotg i znakiem rozwoju zycia nadprzy-
rodzonego. ,,Pragnij by¢ nieznanym i za nic mianym”, ama nesciri
et pro nihilo reputari®®.

Dziewiaty stopieni pokory: jezeli mnich powstrzymuje je-
zyk od méwienia, a zachowujac milczenie, nie odzywa si¢
niepytany, gdyz Pismo poucza, Ze nie uniknie si¢ grzechu
w gadulstwie (Prz 10, 19) i Ze maz gadatliwy nie znajdzie
kierunku na ziemi (Ps 139, 12 ng)63.

Opisujac 6smy stopien pokory, $w. Benedykt zgodzit sie w koncu,
aby moéwic o dzietach zewnetrznych, i w tym opisie skondenso-
wat to, co dotyczy catej naszej aktywnosci w klasztorze. Kolejne
trzy stopnie, ktore tatwo mozna sprowadzi¢ do jednego, dotycza
kilku najwazniejszych szczeg6téw: mowy i pewnych elementow
towarzyszacych. Pokorny mnich umie powstrzymywac swoj je-
zyk, ktory zawsze jest gotowy do naduzy¢. Zachowuje ducha mil-
czenia, kultywuje cisze. Czy to w relacji do przetozonych, czy
do braci, umie zaczekaé na wezwanie®, zeby moéwi¢, albo mowi
z waznego powodu. Nawet w czasie rekreacji trzeba pilnowac
miary, chociaz rozmowa ma swoje prawa, a to jest wiasnie czas
rozméw. ObySmy potrafili rozmawiac ze sobg tylko w czasie re-
kreacji, a nie kiedy indziej! Sa jednak tacy, ktorzy ciagle odczu-
wajg potrzebe méwienia i nie mogg sie powstrzymac. Staje sie to
dla nich koniecznoscia, ich drugg naturg. W ich oczach wszystko
staje sie sprawa pilna: jaki$ dobry zart, jaka$ poufna wiadomos¢
niecierpigca zwtloki, genialna idea, ktéra zastuguje na natychmia-
stowe przekazanie przyjaciotom! Na pr6zno mowi sie¢ im o mil-
czeniu, zawsze uwazaja, ze to dotyczy kogos innego. Patrzmy na
siebie, pilnujmy sie, aby trzyma¢ w ryzach nasze gadulstwo. Nie
jest to bynajmniej tylko zewnetrzny sposob bycia. Ten zewnetrz-
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ny sposob bycia taczy sie, niestety, z wewnetrznymi poktadami
pychy, nieumartwienia, duchowego rozproszenia. Nie uda si¢ nam
pokonac tych ukrytych wrogéw, jesli nie dotozymy staran, zeby
walczy¢ z nimi w tych zewnetrznych przejawach. Nieuchronng
konsekwencja tego niepowstrzymanego potoku stow jest, jak
przypomina nam Pismo Swiete, grzech (Prz 10, 19). Jest to czas
bezpowrotnie stracony, jest to zgorszenie, powolne niszczenie
naszej mitosci braterskiej i naszego ducha postuszenstwa. Wielo-
mowca, ,,m3z gadatliwy nie znajdzie kierunku na ziemi” (Ps 139,
12 WIlg). Umeczy tylko i zrani Boga i ludzi.

Dziesiaty stopien pokory: jezeli nie jest tatwy i skory do
$miechu, poniewaz zostato napisane: Glupi przy $miechu

podnosi swoj gtos (Syr 21, 20)°5.

Swiety Benedykt juz kilkakrotnie przestrzegal nas przed wesotko-
watoscia, przed ,,nadmiernym lub glosnym $miechem” (4, 54).
Bez watpienia eutrapelia jest cnota. Dobrze o tym wiemy. Z pew-
noscig dzieci nie otaczatyby Pana i nie szukaly Jego btogosta-
wienstwa, gdyby On nie chciat sie do nich uSmiechac i by¢ dla
nich mity. Ale Swieta Reguta nie dopuszcza czesto spotykanego
nawyku nietraktowania spraw powaznie, potrzeby statego
obracania wszystkiego w zart. Ta stabos¢ umystowa jest jednym
z najbardziej przykrych §ladéw ducha Swiatowego. Nawet w Swie-
cie jest ona irytujaca i w ztym guscie, jest uwazana za przejaw
powierzchownosci i duchowej pustki: ,,Szalony $Smiejac sie, gtos
swoj podnosi” (Syr 21, 23). U mnicha taka sklonnos¢ jest nie
do pogodzenia z duchem skupienia i poczuciem Bozej obecnosci.
Ponadto zawiera ona w sobie pokaZzny zasob mitosci wtasnej, pra-
gnienie pokazania sig, bycia uwazanym za cztowieka dowcipnego,
diabelnie dowcipnego. Inne niebezpieczenistwo: cata ta niemadra
wesotkowato$¢ porusza w nas nieczyste mety, to, co jest w nas
grubianskie i niebezpieczne, jaka$ cze$¢ naszego rozumu i naszej
woli zatraca si¢ w tych matych upojeniach, stajemy si¢ bezbronni.
I by¢ moze nie ma pekniecia w osobowosci, przez ktére pokusy
i wyniostosci szatanskie znajduja tatwiejszy dostep do naszej du-
szy. Ojciec J.-J. Surin, ktéry znat zwyczaje diabta, pisze w swojej
ksigzce o zakonnicach z Loudun o pewnej opetanej siostrze, ktora
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85 Decimus humilitatis
gradus est, si non sit facilis
ac promptus in risu, quia
scriptum est: Stultus in risu

exaltat vocem suam.
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66 Undecimus humilitatis

gradus est, si cum loquitur
monachus, leniter et

sine risu, humiliter cum

gravitate vel pauca verba et

rationabilia loquatur, et non

sit clamosus in voce, sicut

scriptum est: Sapiens verbis

innotescit paucis.
67 Zob. $w. Bazyli, Reg.
contr., CXXX.

68 »Stowa ust madrego
sa pelne wdzigku, ale
wargi glupiego straca go
W przepascé;

poczatkiem stow jego
glupstwo, a koficem ust
jego btad wielki. Gtupi
mnozy stowa” (Koh 10,

12-13).

69 To tlumaczenie zostato
opublikowane w: M. de la

Bigne, Maxima Bibliotheca

veterum Patrum,

t. 111, s. 335, a takze w:

E.WA. Mullach, Fragmenta

Philosophorum graecorum, t.

I, s. 523.
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miata nawroty opetania w formie grubianskiej wesotosci, ktorej
nie mogta powstrzymac. Zostata uwolniona od diabta dopiero
wtedy, gdy poprawita sie z nadmiaru wesotosci.

Jedenasty stopien pokory: jezeli mnich, gdy nawet otwo-
rzy usta, moéwi powoli i bez §miechu, pokornie i z po-
waga, niewiele, ale w spos6b przemyslany i nie nazbyt
krzykliwie, bo jest napisane: Madry daje sie pozna¢ w kil-

ku stowach®®.

Swiety Benedykt nie nakazat absolutnego milczenia, ale mozna
podziwia¢ to, iloma gwarancjami zabezpieczyt cisze. Opisujac
dziewiaty stopien pokory, zachecit nas, abySmy nie byli zbyt
skorzy do mowienia. Piszac o dziesiatym — abySmy nie byli zbyt
skorzy do $miechu. Teraz opisuje postawe mnicha pokornego
i dobrze uksztattowanego w sytuacji, gdy ma zabra¢ gtos. Ma
mowic ,,powoli i bez §miechu, pokornie i z powaga, niewiele,
ale w sposob przemyslany i nie nazbyt krzykliwie”®’, na wzor
Pana, o ktorym Sw. Mateusz mowi za Izajaszem: ,,Nie bedzie sie
wadzit ani bedzie wotat: nikt nie postyszy po ulicach gtosu jego”
(Mt 12, 19).

Zamiast tego tekstu sw. Benedykt cytuje inny, w ktéorym pod-
kreslono, ze ,,madry daje sie pozna¢ w kilku stowach”. Swiety
Benedykt uzywa zwrotu ,,jest napisane” i chociaz mozna wskazac
kilka miejsc w ksiegach Swietych, gdzie znajduje si¢ podobnie
brzmigca mysl, zwtaszcza 10 rozdziat Ksiegi Koheleta®®, to nie
z Pisma Swietego czerpie te maksyme. Jak zauwazyt juz Dom
H. Ménard, jest to 134 sentencja z Sentencji Sykstusa. Rufin
przetozyt ten zbior z greki na tacing® i ofiarowat siostrze swego
przyjaciela Apronianusa jako ,,drogocenny pierscien”, ktory zastu-
guje na to, aby go ciagle nosi¢ na palcu. Rufin takze napisat, ze
autorem zbioru by} Sykstus, Biskup Rzymu i meczennik. Swiety
Augustyn najpierw przyjat te informacje dotyczaca autora, a pdz-
niej, zebrawszy wiecej informacji, zmienit zdanie. Swiety Hieronim
kilkakrotnie z oburzeniem pietnowat bezczelnos¢ Rufina, ktory
o$mielit sie przypisa¢ swietemu Papiezowi Sykstusowi autorstwo
dzieta catkowicie poganskiego i zawierajacego btedy doktrynalne.
Dekret Papieza Gelazego potepit to dzieto. W rzeczywistosci, jak
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sie wydaje, doszto do pomylenia $w. Sykstusa i filozofa pitagorej-
skiego albo stoickiego o tym samym imieniu’®. Zupelnie niedawno
angielski badacz F.C. Conybeare probowatl wykazag, ze ,,pieScien
Papieza Sykstusa” jest dzietem jakiegos$ filozofa, przetworzonym
przez chrzescijanina Zyjacego przed rokiem 150, ktéorym mogt by¢
Papiez Sykstus I7".

Dwunasty stopien pokory: jezeli mnich nie tylko w sercu,
ale takze w samej postawie okazuje zawsze pokore oczom
ludzi, a mianowicie w czasie Stuzby Bozej, w oratorium,
w klasztorze, w ogrodzie, w podrozy, na polu czy gdziekol-
wiek indziej, bez wzgledu na to, czy siedzi, chodzi, czy tez
stoi, zawsze niech ma spuszczona glowe i oczy skierowa-
ne ku ziemi. Czuje si¢ bowiem w kazdej chwili winnym
grzechow swoich i uwaza, ze juz staje przed straszliwym
Sadem. Powtarza tez sobie zawsze w sercu to, co mowit
ze spuszczonymi ku ziemi oczami 6w ewangeliczny cel-
nik: Panie, ja grzeszny, nie jestem godzien podnie$¢ oczu
moich ku niebu; a takze z Prorokiem: Schylony jestem

i ponizony ciagle (Ps 38(37], 7-9; Ps 119[118], 107)7>.

Ostatni raz zwr6¢my uwage na charakter duchowosci starozytnej,
ktora przemienia cztowieka od wewnatrz, ktéra czyni z naszej
nadprzyrodzonej odnowy dzieto spontaniczne i zywe, widzi w niej
normalny rozwdj tych Boskich energii, ktore zostaty w nas stwo-
rzone przez chrzest i inne sakramenty. Jesli pokora jest prawdziwie
w sercu, ujawni sie takze w ciele, wptynie na wszystkie ruchy, be-
dzie jak nowy temperament. Natura pokorna zastapi starg nature.
To zewnetrzne ujawnianie si¢ pokory jest zgodne z Reguta, jest
rzecza konieczna, jest naturalng konsekwencjg jednosci naszego
bytu. Pilnujmy sie zatem, aby nie uwaza¢ tego dwunastego stop-
nia pokory za najmniej wazny ze wszystkich, pod pozorem tego,
ze dotyczy tylko ciata. Gtebokie uczucia, wielka mitos¢, wielkie
cierpienie, wielka my$l zawsze maja w cztowieku charakter do-
minujacy i despotyczny. Wyznaczajg najpierw zmiane w centrum
naszej duszy, dusza staje sie jakby skupiona w jednym punkcie,
poza nim staje si¢ pusta: wszystko, co jest poza tym najgtebszym
uczuciem, dusza ma za nic albo za co$§ dodatkowego i niewartego
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7° Zob. P.L,, XXI, 40-42,
191-200. A. v. Harnack,

Die Ueberlieferung und der
Bestand der altchristlichen
Literatur bis Eusebius, s. 765.
AR el Conybeare, The Ring
of Pope Xystus together with
the Prologue of Rufinus,
now first rendered into
English with an historical
and critical commentary,
Londyn 1910.

72 Duodecimus humilitatis
gradus est, si non solum
corde monachus, sed etiam
ipso corpore humilitatem
videntibus se semper indicet,
id est in Opere Dei, in
oratorio, in monasterio, in
horto, in via, in agro vel
ubicumque sedens, ambulans
vel stans, inclinato sit
semper capite, defixis in
terram aspectibus, reum se
omni hora de peccatis suis
@stimans iam se tremendo
iudicio repreesentari
existimet, dicens sibi in
corde semper illud, quod
publicanus ille evangelicus
fixis in terram oculis dixit:
Domine, non sum dignus,
ego peccator, levare oculos
meos ad celos. Et item cum
Propheta: Incurvatus

sum et humiliatus sum

usquequaque.
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73 Zob. §w. Augustyn,
De cura pro mortuis gerenda,

¢V, P.L, XL, 597.
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uwagi. Zachodzi takze zmiana w tym, co otacza dusze, uczucie
przenika do samych krancow naszej natury, wyznacza calg naszg
aktywnos¢, wptywajac nawet na najbardziej prozaiczne dziatania.
Niszczy albo odnawia nasze Zycie, w catosci dostosowujac je do
siebie. Cztowiek nieuchronnie nosi na sobie maske swoich wad.
Ale réwniez cnota wyciska na nim swoéj chwalebny stygmat, cho-
ciaz wolniej, gdyz im bardziej zwierzece i przyziemne sa dazenia,
tym szybciej udaje im sie utrwali¢ w sferze zmystowej i odcisngé
w ciele. Istnieje staty zwigzek miedzy tym, co wewnatrz, a tym, co
na zewnatrz, czasami mozemy go takze wykorzysta¢ w odwrot-
nym kierunku - przez swiadomg modyfikacje zachowan zewnetrz-
nych wptynaé, cho¢by czesciowo, na to, co wewngtrz’3.

Gdy pokora zdominuje dusze, przenika w sposéb niedostrze-
galny calego cztowieka, tak jak biblijny pachnacy olejek, ktory
najpierw rozlewa sie na gtowie, a potem z wolna sptywa w dot,
az do skraju szaty: ,,Jak olejek, ktory z glowy sptywa na brode,
na brode Aarona, ktory sptywa na skraj jego szaty” (Ps 133[132],
2). Zawsze i wszedzie — mowi Sw. Benedykt, wyliczajac gtéwne
zajecia klasztorne oraz r6zne stany ciata — mozna pozna¢ pokor-
nego mnicha. Nie chodzi, nie siedzi i nie stoi jak ludzie swiatowi,
a zwlaszcza jak ludzie pyszni i gonigcy za przyjemnosciami. Mnich
nie zna postawy zadowolonej i samowystarczalnej, nie chce, by
emanowata z niego pewnosc siebie i zadziornos¢, nie nosi glowy
wyniesionej wysoko jak Najswietszy Sakrament w czasie procesji.
Mnich ma nawyk lekko pochyla¢ czoto i kierowa¢ wzrok ku ziemi.
Zauwazono, ze oczy swietych, nawet gdy cos ogladaja, wydajg sie
by¢ zwrécone do wnetrza, do ukrytego Piekna, zarazem odlegtego
i obecnego. Mnich ,,okazuje zawsze pokore oczom ludzi”, humi-
litatem videntibus se semper indicet — to wezwanie do gtoszenia
pokory catym swoim zyciem. Ale w tym gtoszeniu nie ma by¢
zadnej sztucznosci ani afektywnosci. Nie jest konieczne, abySmy
mysleli o zewnetrznej manifestacji naszej pokory. Bytoby jeszcze
mniej stosowne, gdybySmy celowo podejmowali dziatania, aby
ja ukaza¢, gdyz istnieje wielkie niebezpieczenstwo, ze za troskg
o zbudowanie innych przez ostentacyjne okazywanie pokory
ukrywa sie pycha.

Wyktad dwunastego stopnia pokory koniczy si¢ doktrynalnym
powrotem do samego poczatku rozdziatu poswieconego pokorze,
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do bojazni Bozej, do Bozego spojrzenia na nas i naszego spojrzenia
na Boga. Gra toczy sie o nasze zycie, gdyz spojrzenie Boga na nas
nie jest jakims$ spojrzeniem platonicznym, jakims nieskonczonym
lustrem, w ktérym po prostu odbijatyby sie rzeczy stworzone.
W spojrzeniu tym zawarty jest sad. Bez watpienia werdykt tego
sadu bedzie nam w pelni znany dopiero wéwczas, gdy $mier¢ przy-
tozy nieodwotalng piecze¢ na nasze dzieta. Ale nie zapominajmy,
dopdki zyjemy tu na ziemi, ze Bog jest sedzig. Jest sedzia nie tylko
dlatego, ze widzi, osadza i ogtasza to, na co zastugujemy, ale takze
dlatego, ze juz teraz rozpoczyna wykonywanie swojego wyroku.
Gdy modlitwa stata sie¢ nam niemita, gdy lektury duchowe sg
dla nas niezrozumiate, Swieta — bez smaku, prawdy chrzescijan-
skie — bez oddZzwigku, miara task — umniejszona, czy to wszystko
nie jest juz poczatkiem dokonywania si¢ sprawiedliwosci Boze;j?
Nawet gdy sprawy nie zaszly tak daleko, nawet gdy wiemy, ze
zyjemy w Bozej tasce i jesteSmy przez Niego umitowani, nawet
wtedy powinni$my, jak moéwi $w. Benedykt — ,,w kazdej chwili”,
by¢ swiadomi brzemienia swoich grzechow i uwazac, bez zadnej
przesady, ze juz stajemy ,,przed straszliwym Sagdem”. A gdy w glebi
serca odpowiemy na dokonywanie sie Bozej sprawiedliwosci
nieustannym poruszeniem pokornej skruchy, mitosci i adoracji,
zewnetrznie bedziemy zachowywali jedyng postawe, ktora odpo-
wiada temu, co dzieje sie w sercu: postawe ewangelicznego celnika
(por. £k 18, 13; Mt 8, 8). Tak jak on bedziemy wyznawali Panu,
ze jesteSmy niegodni wznies$¢ nasze oczy do Jego czystosci i do
nieba’4, albo tez powiemy wraz z Prorokiem: ,,Schylony jestem
i ponizony ciagle” (Ps 119[118], 107).

Przeszedtszy wszystkie owe stopnie pokory, mnich doj-
dzie wkrotce do tej mitosci Boga, ktora, jako doskonata,
usuwa precz lek (1 J 4, 18). I co poprzednio tylko z oba-
wy wypelnial, tego wszystkiego bedzie teraz przestrzegat
bez zadnego trudu, z przyzwyczajenia, niejako w sposéb
naturalny, juz nie ze strachu przed piektem, lecz z mitosci
do Chrystusa, bo nawykt juz do dobrego i znajduje ra-
do$¢ w cnocie. Oto co przez Ducha Swietego zechce Pan
objawi¢ taskawie w studze swoim oczyszczonym z btedow

i grzechow’s.
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74 Odwotanie do Ewangelii
jest dalekie od dostownosci.
Przypomina fragment
Modlitwy Manassesa,
umieszczanej na koncu
niektorych rekopisow
Waulgaty: Domine, (...)

non sum dignus intueri et
aspicere altitudinem caeli
prae multitudine iniquitatum
mearum (przyp. aut.).

75 Ergo, his omnibus
humilitatis gradibus
ascensis, monachus mox

ad caritatem Dei perveniet
illam quce perfecta foris
mittit timorem, per quam
universa quce prius non sine
formidine observabat absque
ullo labore velut naturaliter
ex consuetudine incipiet
custodire, non iam timore
gehennee, sed amore Christi
et consuetudine ipsa bona et
dilectatione virtutum. Quce
Dominus iam in operarium
suum mundum a vitiis

et peccatis Spiritu Sancto

dignabitur demonstrare.
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76 Intl., IV, XXXIX. Zob.
Conlat., XI, VIII. Por6wnaj
zakonczenie rozdziatu z:
$w. Augustyn, In Epistolam
Joann. tract., IX, 2-9, P.L.,
XXXV, 2045-2052.
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Konkluzja ta, z wyjatkiem ostatniego zdania, jest prawie stowo
w stowo zaczerpnieta z Kasjana’®. Oto symboliczne stopnie
pokory wpisane w nasze ciato i dusze. Jezeli bedziemy po nich
wytrwale wstepowacé (w tym przypadku kilka dni rekolekcji
prawdopodobnie nie wystarczy), nie pomijajac zadnego, Bog
pospieszy, aby da¢ nam obiecang zaptate. To ta sama zaptata,
o ktorej $sw. Benedykt wspominat na koncu Prologu: zjednoczenie
z Bogiem w doskonatej mitosci. W pierwszych dwdch zdaniach
czytamy takze o leku, ktory jest usuwany przez mitos¢, a takze
o niewypowiedzianej radosci, ktora zalewa wtadze duszy. Wydaje
sie, ze $w. Benedyktowi udato sie dobrze okresli¢ nature tej bojaz-
ni ,,wyptaszanej przez mitos¢ doskonatg” (1 J 4, 18). Nie jest to
Swiety lek ,,trwajacy na wieki wiekOw”, permanens in saeculum
saeculi, ale lek nikczemny, ktory powstrzymuje nas od spetniania
obowiazkéw i ktoéry wyolbrzymia trudy z tym zwigzane. Jest to
takze lek niewolniczy, obawa przed kara wieczna. Swiety Bene-
dykt chciatby stopniowo zastgpié¢ ten ostatni, zbyt niski motyw
motywami bardziej wzniostymi: mitoscig do Chrystusa, statg in-
klinacjg do dobra, przyjemnoscig sprawiania Bogu przyjemnosci.

Dzieki mitosci wszystko to, czego wczesniej mnich przestrzegat
tylko z obawy, teraz czyni ze wzgledu na swa najgtebsza wiez
z Panem bez zadnego wysitku, jakby spontanicznie i z natury,
z dobrego nawyku, z ukrytym wdziekiem, ktoéry jest skutkiem
praktykowania cnot w duszach wyzwolonych z samych siebie.
Wiedzie nas mitos¢, ktora przemienita wszystko. Jej namaszczenie
przenikneto do najgtebszych zakamarkéw naszego bytu. Nie ma
w nas juz inercji, nie ma trudnosci w sprawach Bozych albo tez
jesli istnieje jeszcze jaka$ trudnos$¢, polega ona na dopilnowaniu
szczegOtow dziatania, bardziej skutecznym zachecaniu do dobra,
szukaniu dodatkowych okazji, w ktérych mitos¢ mogtaby sig
wykazac i da¢ swiadectwo. W mitosci idziemy do Boga. Dusza
jest cata pograzona w mitosci, cala nasza natura jest przemieniona
przez Ewangelie, stata sie w pelni chrzescijanska. W takim stanie
naprawde nie brakuje radosci. Wyrzeczenie si¢ wszelkiej przyjem-
nosci zmystowej i stworzonej przygotowato nas na radowanie sie
prawdziwymi przyjemnosciami, prawdziwym dobrem. ,Czyz jest
wieksza rozkosz niz wstret do wszelkiej rozkoszy?”, Quae major
voluptas quam fastidium omnis voluptatis?, moéwit Tertulian. Bez
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watpienia $w. Benedykt wskazywat na stata obecnos¢ bojazni
Bozej w nas jako czynnik uzdrawiajacy. Ale to, co byto reme-
dium na nasze stabosci, stato sie wybornym pokarmem i Zrodtem
uniesienia, gdy doszlismy do zdrowia. Zycie w takim stanie przed
Bogiem, przy Bogu i w Bogu jest szczeSciem najgtebszym, szcze-
Sciem pewnym, szczeSciem niezwyci¢ezonym.

Nasz Swiety Ojciec dodaje jeszcze kilka stow, ktore mozemy
rozumie¢ albo jako obietnice, albo zawoalowang modlitwe,
albo ptynace z serca zyczenia. Uzyte sformutowanie wyglada jak
zobowigzanie, ktére w imieniu Pana sw. Benedykt podejmuje
wobec nas. Taki jest, jak moéwi, program, ktory Pan zechce
zrealizowac¢ i objawié. Jednak nie objawi tego $wiatu, komu
zatem? Pan da poznanie temu cztowiekowi, w ktérym ten pro-
gram w petni zrealizuje. Po oczyszczeniu przez pokorg swojego
stugi, swego robotnika, z wad i grzechéw Pan wyleje na niego
bezmiar namaszczenia w osobie Ducha Swietego. Duch Swiety
spetnia tu swe odwieczne postannictwo. Poniewaz w tonie Trojcy
Przenajswietszej jest nierozerwalng wiezig, zywym weztem, wiecz-
nym pocatunkiem Ojca i Syna, w dziataniu ad extra (na zewnatrz)
przypisuje mu sie sprawianie wszelkiego nadprzyrodzonego zjed-
noczenia z Bogiem. To On wiaze nas z Naszym Panem Jezusem
Chrystusem, a przez Naszego Pana — z Bogiem Ojcem. To On
daje nam wyczucie tych obszaréw, sSwiadomos¢ tego sanktuarium,
w ktore na zawsze zostaliSmy wprowadzeni. A wstepujemy tam
jedyna droga, ktorg wytyczyt Pan i ktorg idziemy w $lad za Nim
— drogg dzieciecej pokory. O

Ttum. Tomasz Glanz
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Komentarz do Reguty
éw. Benedykta®
Rozdziat osmy:

O nocnym oficjum
Dom Paul Delatte OSB

WSkazawszy najwazniejsze zasady formacji nadprzyrodzonej
swoich mnichéw, Nasz Swiety Ojciec zajmuje sie organi-
zacja modlitwy liturgicznej i konwentualnej. Zaczyna bez wste-
pu doktrynalnego, ale mozemy zada¢ sobie pytanie, jaka mysl
przySwiecata Kosciotowi i starozytnym prawodawcom mona-
stycznym, gdy w sposéb wyrazny albo domyslny czynili z Bozego
Oficjum dzieto gtéwne, dzieto stanowigce samg istote zycia za-
konnego i kontemplacyjnego.

Jaka by nie byta etymologia stowa ,religia”’, stowo to w naj-
szerszym rozumieniu niesie w sobie jaka$ idee relacji z Bogiem.
Skoro tak, to cate stworzenie ma charakter religijny. Wszystkie
byty, o tyle, o ile uczestnicza w istnieniu, s powigzane z Bogiem
— Stworzycielem, Opatrznoscia i Ostatecznym Celem. Wszystkie
sa ontologicznie prawdziwe, piekne i dobre, wszystkie sg zgodne
z zamystem Boskiego Artysty, wszystkie sa stworzonga manifestacja
niestworzonego Pigkna. Wszystkie sg zgodne z Jego wolg, dobre
—gdyz On jest dobry, dobre dla Niego i podatne na wkomponowa-
nie w Jego plany. Cate ogromne stworzenie méwi o Bogu i jest Mu
postuszne. Jest dla niego petng harmonii i jedyng w swoim rodzaju
pie$nig pochwalng. ,,Pan wszystko zdziatat dla samego siebie”
(Prz 16, 4). Nawet ztu moralnemu nie udaje si¢ zniweczy¢ planu
Bozego. Stworzenie z bélem przyjmuje, bierze na siebie profanacje
bezboznika, ktory stara sie odwr6cic je od jego celu. Stworzenie
»wzdycha wsrdd bolesci”, oczekujac swojego dnia zmartwychwsta-
nia i zaptaty (Rz 8, 19 i nast.). Wspotpracuje w dziele Odkupienia
i stuzy jako instrument Bozej pomsty. To, co powiedzieliSmy, nie
jest w zadnym razie produktem bujnej wyobraZzni ani poruszeniem
liryzmu. Stworzenie jako catos¢ naprawde i przede wszystkim ma
oblicze liturgiczne. Stworzenie jest jakim§ obrazem wewnetrznego

I¢ .
Sw. Tomasz z Akwinu,

S. Th., TI-1I, q. LXXXI, a. 1.
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zycia Boskiego, gdyz Najswietsza Trojca jest Swigtynia, gdzie
przez swe odwieczne zrodzenie Stowo jest doskonata chwata
Ojca, ,jasnoscig chwaty i odbiciem istoty Jego”, splendor gloriae
et figura substantiae ejus (Hbr 1, 3), gdzie komunia Ojca i Syna
pieczetuje si¢ pocatunkiem pokoju i osobowym zachwytem prze-
niknietym radoscia, ktorym jest Duch Swiety. Chwate okreslono
jako ,,wyrazne poznanie z pochwata” lub ,,chwalebne uznanie”,
clara notitia cum laude. Przez podwojne pochodzenie, o kto-
rym wtasnie powiedzieliSmy, Bog odbiera chwate wewnetrzng
w samym sobie, we wnetrzu swej istoty. Ta chwata mu wystar-
czy. Chwata zewnetrzna, ktérg w sposob konieczny odbierze od
swojego dzieta, bedzie konieczna tylko ze strony stworzenia. Ta
chwata zewnetrzna pozostanie dla Boga przypadtoSciowa (wtdrna)
i zewnetrzna. Jednak Bog z naleznej Mu chwaly nie moze zrezy-
gnowac: ,,chwaty mojej nie dam drugiemu”, gloriam meam alteri
non dabo (1z 42, 8).

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze ta przypadiosciowa chwata Boga
staje sie petna tylko wtedy, gdy jest zarazem obiektywna, formalna
i odpowiednio wyrazona. Chwata obiektywna jest manifestacja
Boskich doskonatosci w rzeczywistosSci stworzonej: kazdy byt,
kazde zycie, kazde pickno stworzone, naturalne czy nadprzyro-
dzone, jest ontologiczng pochwata Boga. Chwata formalna jest
oddawana Bogu tylko przez stworzenie rozumne, gdyz tylko ono
jest zdolne rozpoznaé chwate obiektywng i odnies¢ ja do jej Zro-
dta. A to jest poczatkiem religii i liturgii. Nie bedziemy sie teraz
zajmowali religia aniotéw. Skoncentrujemy si¢ na prawdziwie
kaptanskiej pozycji cztowieka w stosunku do nizszego wobec
niego, bezrozumnego stworzenia. Autor Listu do Hebrajczykow
napisatl: ,,Kazdy arcykaptan, sposrod ludzi wziety, dla ludzi jest
postanowiony w tym, co do Boga nalezy, aby sktadat dary i ofiary
za grzechy” (Hbr 5, 1). Sam cztowiek jest wziety sposrod stwo-
rzenia, wyniesiony nad nie i ustanowiony jego kaptanem, aby
w swoim wtasnym imieniu i w imieniu wszystkich bytow sktadat
Bogu rozumny hotd. Cztowiek ma w swojej naturze wszystko, co
jest w Swiecie, jest, jak mawiali starozytni, ,,mikrokosmosem”.
Jego zadaniem jest zebranie gtoséw catego stworzenia, tak aby
wszystkie rozbrzmiewaty w jego sercu, aby wszystkie ogarnat
swym intelektem. Jego misjg jest ogarnac¢ wszystko swoja mysla
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i swoja mitoscig i wszystko ofiarowad, czy to przez uzywanie, czy
tez przez wychwalanie Boga w sensie Scistym. Religijny system
stworzenia zamyka sie i wypelnia tylko w nim. Cztowiek jest
ogniwem t3czacym stworzenie z Bogiem. Gdy to ogniwo peka,
cale stworzenie doswiadcza tego i upada: ,,przekleta bedzie ziemia
w dziele twoim”, maledicta terra in opere tuo (Rdz 3, 17).

Religia cztowieka nie jest ani przejawem estetyzmu, ani zmy-
stowa emocja, ani Slepym szacunkiem dla tego, co otrzymato sie
przez wychowanie, ani teorig kosmologiczna, ani mitoscia siebie
i ludzkosci. Nie jest takze afirmacja tych rzeczy, ktore sg poza
doswiadczeniem, ani tez probg pojecia tego, co nieskonczone,
chociaz wszystkie te definicje zostaty sformutowane. Religia jest
cnotg moralng, najszlachetniejsza ze wszystkich, przynalezaca do
sprawiedliwosci. Skiania nas ona do oddania Bogu kultu, ktory
jest Mu nalezny. Przedmiotem formalnym tego kultu, najgtebszym
motywem wszystkich aktow religijnych, jest suwerenne wywyz-
szenie Boga, Jego nieskonczona doskonatos¢, ktora jest w Nim
samym: ,,dzieki Ci sktadamy, bo wielka jest chwata Twoja”, gratias
agimus tibi propter magnam gloriam tuam, ktora takze ujawnia sie
nam i dla naszego pozytku — przez dzieto stworzenia, podtrzymy-
wania w istnieniu, Opatrznos¢, przez wszystkie dobrodziejstwa?.
Jesli mielibySmy mozliwo$¢ napisania monografii jakiegokolwiek
aktu religijnego, zaobserwowalibySmy to, co moéwia teologowie,
a mianowicie ze zawsze zawiera on w sobie intelektualne uznanie
Boskiej doskonatosci, pokorne umniejszenie siebie, wole wyraze-
nia swojej podlegtosci, wreszcie aktualne wyrazenie przekonania
o Boskiej suwerennosci poprzez jakies dziatanie, Swiadectwo, czy
to tylko wewnetrzne, czy tez wewnetrzne i zewnetrzne zarazem.
Ten ostatni element konstytuuje akt kultu religijnego w sensie
Scistym, akt, w ktérym dokonuje si¢ oddanie chwaty Bogu. Litur-
gia jest jeszcze czyms$ wiecej, jest catoscig aktow, stow, Spiewow,
rytoéw, poprzez ktore wyrazamy naszg wewnetrzng religie, jest
modlitwg wspolnotows i spoteczna, ktorej formy sg wyznaczone
przez Regute, majg charakter okreslony i uporzadkowany.

Od poczatku wyniesienie cztowieka do porzadku nadprzyro-
dzonego miato za cel wtasnie uczynienie jego relacji z Bogiem
bardziej wewnetrzng i bliska, a religii — wznioSlejszg. Aby zjedno-
czy¢ ze soba stworzenie, Bogu nie wystarczata kaptanska postuga
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cztowieka. To ogniwo tatwo bylo zerwac i zostato ono zerwane.
By¢ moze nawet Bog pozwolit na to, zeby zostato ono zerwane,
wtasnie po to, aby moc zastgpic je innym kaptanstwem i uczynié
nowe cztowieczenstwo, ktore nie opieratoby sie juz na Adamie
ina cztowieku, ale na Jezusie Chrystusie, na Bogu-cztowieku. Jesli
Bog zgodzit si¢ na niepewny przebieg dzieta stworzenia, to dlatego,
ze mysSlat o tej niezmierzonej chwale, ktérag odda mu Jego Stowo
Weielone, Odkupiciel. Latwo jest wskaza¢, w jaki sposob Wcielone
Stowo jest hierarchicznym zwienczeniem trojakiej chwaty, o ktorej
pisaliSmy wyzej, jak cate stworzenie naturalne i nadprzyrodzone
jednoczy sie z Nim, wtacza sie w Niego, jedynego i wiecznego
Kaptana, aby ztozy¢ PrzenajSwietszej Trojcy jedng ofiare wyna-
grodzenia, uwielbienia, dzi¢gkczynienia, ktora wypetnia czas
i wiecznos$¢. Uczestniczenie w Jego Smierci i zyciu przez chrzest
to, wedtug sw. Piotra (1 P 2, 4 i nast.), rzeczywiste wigczenie sie
w Jego krolewskie kaptanstwo, aby wspotpracowac w Jego wielkim
dziele liturgicznym, w ktéorym On sam jest zarazem i w najwyz-
szym stopniu ottarzem, kaptanem i zertwa ofiarng. Réwniez autor
Listu do Hebrajczykow przedstawit chrzeScijaninowi ten sam pro-
gram: ,,Przez niego wiec zawsze sktadajmy Bogu ofiare chwaly, tj.
owoc warg wyznajacych imie jego” (Hbr 13, 15).

Wszystkie liturgie partykularne taczg sie z jedna liturgia
wspo6lng, z nig sie jednoczg i z niej czerpig wszystkie swe soki
zywotne. Te liturgie sprawuje cztowiek doskonaty — Chrystus,
i wielki zyjacy organizm bedacy Jego mistycznym ciatem — Kosciot.
Cate zycie Kosciola wyraza si¢ i rozkwita w jego liturgii, wszystkie
odniesienia stworzenia do Boga w niej znajduja swo6j poczatek
i spetnienie. Przez dziatania, ktére w kazdym i we wszystkich sg
zroédtem zjednoczenia z Bogiem, liturgia oddaje Bogu ,,wszelka
cze$¢ i chwate”. W niej Duch Swiety dokonat wspaniatego
dzieta zebrania, uwiecznienia i udzielania wszystkim cztonkom
Mistycznego Ciata niezmiennej petni dzieta zbawczego, wszelkich
nadprzyrodzonych bogactw z przesztosci Kosciota, z jego teraz-
niejszosci, z calej jego wiecznosci. I tak jak krwawa ofiara naszego
Najwyzszego Kaptana i Jego wejscie do sanktuarium nieba tworzg
punkt kulminacyjny Jego dzieta, tak liturgia ma swoje centrum
w Mszy $w., w Eucharystii. Cate Boze Oficjum i poszczegdlne
godziny s3 tylko chwalebnym orszakiem, przygotowaniem albo
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promieniowaniem Eucharystii. Mozna powiedzie¢, ze dwojaka
ekonomia: naturalna i nadprzyrodzona, zmierza ku temu aktowi
zbierajgcemu wszystkie inne, ku temu jednemu i najdoskonal-
szemu Dzietu. Nasz Swiety Ojciec i inni starozytni3 mieli dobre
wyczucie, nazywajac liturgie w catosci Opus Dei — dzieto, ktore
ma Boga i tylko Boga za swéj bezposredni przedmiot, dzieto, ktore
wystawia Boga, dzieto, ktore urzeczywistnia sprawy Boze, dzieto,
ktorym Bog interesuje sie wyjatkowo, ktorego jest pierwszym
sprawca, ale zechciat, aby dokonywato sie ono przez rece i wargi
ludzkie.

Wsrod tych, ktorych sam chrzest konsekrowat na kaptanow
i ludzi oddanych religii, sg nieréwnosci i przywileje. Sg ludzie,
ktorych Bog pelniej wigcza w kaptanstwo swojego Syna przez
sakrament kaptanstwa. Sa tez inni, ktorzy sa oddani religii nie
tylko posrednio, jak wszyscy chrzescijanie na mocy chrztu,
ale bezposrednio, z istoty swego powotania, z definicji. Kazda
autentyczna forma zycia religijnego, zycia zakonnego ma za swoj
pierwszy i podstawowy cel zebranie i zjednoczenie wszystkich
sit duszy, aby skierowa¢ je do kontemplacji Boga i stuzby Jemu.
By¢ zakonnikiem albo zakonnica to naleze¢ tylko do Boga przez
konsekracje i catopalng ofiare z siebie samego. ,,Stan zakonny
jest stanem, w ktorym cztowiek siebie samego i wszystko, co jest
jego, poswieca kultowi Bozemu, jakby sktada w catopalnej ofierze,
i jako taki bez watpienia jest stanem doskonatosci”4. Rozumiemy
teraz dobrze, dlaczego Kosciot w szczegdlny sposdb powierzyt
zakonnikom i zakonnicom celebracje swojej liturgii. Poza rzad-
kimi wyjatkami i dyspensami Boze Oficjum pozostaje pierwszym
obowigzkiem kazdej rodziny zakonnej. Zakonnicy i zakonnice
sa z istoty ludZmi oddanymi religii, chociaz Kosciot, aby zapew-
ni¢ petny sukces swoich dziet apostolskich i dziet mitosierdzia,
powierza je w ich konsekrowane rece. Sg oni jednak ludZmi
oddanymi religii ,,z jakim§ dodatkiem”, cum additio. Maja jakies
dodatkowe zadanie, ktore, choc jest religijne ze wzgledu na swoj
motyw i odniesienie do Boga, nie nalezy bezpos$rednio do religii
ani nie ma Boga za swo6j przedmiot.

My za$, mnisi, jesteSmy zakonnikami sine additio, jesteSmy
oddani tylko religii. Oddajemy si¢ Bogu, aby by¢ z Bogiem. Tylko
i wylacznie. Nie ma w naszym zyciu zadnego potencjalnego roz-
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proszenia ani podziatu. Nasze dzieto ma t¢ samg nature, co nasze
zycie. Nie jesteSmy zakonnikami dla Dzieta Bozego i studiow, tym
bardziej nie dla tego dzieta i prac fizycznych, gdyz wtedy nasza
sytuacja bytaby znacznie gorsza niz ksiezy Swieckich, ktorzy bez-
posrednio zajmujg si¢ duszami. Nie negujemy, ze kontemplatyk
moze i powinien studiowad, nie sprzeciwiamy sie temu, ze prace
wymagajgce erudycji albo dzieta apostolskie mogg by¢ stusznie
podejmowane i owocnie wypetniane przez mnichéw. Chcemy
tylko podkresli¢, ze liturgia jest dzietem wiasnym benedyktyna,
dzietem, ktore go wyrdznia, jego przeznaczeniem, jego misja.
Sktada on profesje, aby w Kosciele, stowarzyszeniu chwaty Bozej,
by¢ tym, ktéry chwali Boga w formach wtasnie ustanowionych
przez Kosciot, ktory wie, jak czci¢ Boga, i ma stowa zycia wiecz-
nego. Jest w catosci cztowiekiem modlitwy i r6zne formy jego
aktywnosci spontanicznie przybierajg zabarwienie religijne, maja
dodang warto$¢ uwielbienia i wychwalania Boga. Teologowie
zastanawiajg sie, czy kazdy akt dobry, wykonany z formalnym
zamiarem uczczenia Boga, nie staje si¢ religijnym, nalezacym
do kultu Bozego. Swiety Tomasz, dostrzegajac specjalng warto$é
aktow wynikajacych bezposrednio z cnoty religii, bedacych jej
wilasnymi owocami, wyjasnia, ze wszystkie akty nakazane albo
wyznaczone przez t¢ cnote otrzymujg od niej, jako od swojej
pierwszej przyczyny, charakter religijny>. Takie akty sa niezli-
czone w zyciu zakonnym. Czy wtedy, gdy cate nasze jestestwo
jest dogtebnie i catkowicie po§wiecone stuzbie Bozej, gdy dusza
czuwa nad tym, aby czesto uSwiadamiac¢ sobie i odnawia¢ swoja
profesje, jakis akt moze wymkna¢ sie spod tej przemiany? ,,Gdy
kto$ cate swoje Zycie poSwiecit na stuzbe Bogu, cate jego Zycie jest
religijne, tzn. jest oddawaniem czci Bogu™®.

Poza ta osobistg i ogarniajgca cate zycie konsekracjg, ktora jest
wspolna dla nas i dla innych zakonnikow, jest u nas, powtorzmy
to, szczegblne powotanie do modlitwy. Cata praktyczna orga-
nizacja naszego zycia ma stuzy¢ kultowi Bozemu, do niego jest
dostosowana. Swigta liturgia jest dla nas jednoczesnie sposobem
uswiecenia i celem. Przede wszystkim jednak jest celem. Nasza
kontemplacja nieustannie znajduje pokarm w liturgii i cata sie
do niej odnosi jako do swego wtasciwego przedmiotu, kresu
i spetnienia’. Trzeba, abySmy to dobrze zrozumieli. Jest wazng
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sprawa, nawet z praktycznego punktu widzenia, abySmy doktad-
nie wiedzieli, jaki jest nasz cel, abySmy potrafili znalez¢ jego dobre
okreslenie, ktore obejmowatoby zarazem Boga i nas, Jego i nasze
korzysci, Jego chwale i nasze szczescie, dzieto wykonywane w cza-
sie i to, ktore trwa przez wieczno$¢. Roznych definicji nie brakuje.
Mowi sig, ze tym celem jest troska o nasze zbawienie, przysporze-
nie chwaty Bogu, urzeczywistnienie naszego uSwiecenia, dojscie
do zjednoczenia z Bogiem i do Jego zycia wiecznego. Te formuty
sg trafne, cho¢ nierdwnej wartosci. W kazdej z nich, gdy dodamy
nieco egzegezy, znajdujemy cato$¢ nauki wiary. Dusze korzysta-
jace z Bozego Swiatta i hojne unikng ukrytego w pierwszej z nich
niebezpieczenstwa wigzacego sie z nakierowaniem na letnio$¢
i duchowe targi. Najlepsza jest ostatnia. To wtasnie te¢ formute
przyjmuje, wraz ze wszystkimi starozytnymi, Nasz Swiety Ojciec.
Zadna, z wyjatkiem drugiej, nie zawiera w sobie odniesien do
liturgii. Jest to ich brakiem, gdyz przeciez zjednoczenie z Panem
jest nierozerwalnie zwigzane z oddawaniem Mu chwaty.
Nadprzyrodzone piekno Pana w nas, to doskonate podobien-
stwo do Niego, ktore cata nadprzyrodzona ekonomia stara sie
w nas wyryc¢, ten odcisk Boskiej pieczeci nieustannie wyciskany
w naszych duszach przez wahadtowy ruch liturgii — czyz dane nam
sa, abySmy catkiem sami radowali si¢ nimi w swoistej wewnetrz-
nej kokieterii? Jesli bardziej niz inni uczestniczymy w zyciu
Tego, ktorego osobistg misjg byto objawienie chwaty Ojca i Jego
uwielbienie, jezeli nasz stan jest podobny do Jego stanu, to czyz
nie po to, aby mie¢ udziat w Jego powotaniu, aby wraz z Nim
sta¢ sie kaptanem, w tym rozumieniu, ktore przedstawialiSmy
wezesniej? Czyz nie mamy pas¢ przed tronem Bozym i odda¢ Mu
nasz splendor, ktory jest owocem uczestniczenia w Jego zyciu, tak
jak Starcy z Apokalipsy, ktorzy rzucali swe korony, i jak sam Pan
w ostatnim dniu swiata? Warto$¢ dziatajgcego jest taka, jaka jest
warto$¢ jego dziatania; wartos¢ czciciela jest taka, jaka jest czesc,
ktorg oddaje. Tylko dlatego, ze Bog szuka czcicieli, ktorzy ,,beda
oddawac czes¢ Ojcu w duchu i w prawdzie” (J 4, 23), uczynit nas
jednym ze swoim Synem, przez Ducha Swietego. W tym wyjat-
kowym akapicie, ktorym zaczyna si¢ List do Efezjan, Sw. Pawet
mocno podkresla, Ze ostatecznym celem Stworzenia i Odkupienia,
zjednoczenia wszystkich rzeczy w Chrystusie jako glowie, jest
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liturgiczne $wiadectwo o nieskonczonej doskonatosci i nieskon-
czonym pieknie: ,,Jako wybrat nas w nim przed zatozeniem $wiata,
abysmy stali sie¢ Swietymi i niepokalanymi w mitosci przed jego
obliczem. Przeznaczyt tez nas dla siebie na synéw przybranych
przez Jezusa Chrystusa z postanowienia swej woli dla uwielbienia
chwaty taski swojej, ktéra nas obdarzyl w umitowanym Synu
swoim” (Ef 1, 4-6). Istnieje zatem bezposredni zwigzek miedzy
trzema elementami: zjednoczeniem z Bogiem, wychwalaniem
Boga i chwatg Boga. Nasza swieto$¢ indywidualna i konwentualna
wyrazaja sie w tej samej modlitwie liturgicznej, ktora te Swietos¢
najskuteczniej sprawia. Nasze szczescie to juz w tym zyciu wejs¢
w zycie i w rados¢ naszego Boga, to sprawiac, aby wszelkie ist-
nienie stworzone i niestworzone, ktore zstepuje od Poczatku bez
poczatku, to jest od Ojca, przez Stowo i przez Ducha, wiecznie
powracato do swego Zrodta droga Ducha i Stowa.

By¢ moze dlatego, ze cata nasza formacja i nasza cnota odnosza
sie¢ do naszej modlitwy, Sw. Benedykt mowi o liturgii zaraz po
nakresleniu planu formacji osobistej mnicha. Czyz nie ma zamy-
stu w tym uporzadkowaniu? Wolno nam tak sadzi¢, mimo ze
bytoby trudno znalez¢ na to dowdd. Jest natomiast rzeczg pewna,
ze sam $w. Benedykt zdefiniowat Zycie monastyczne jako ,,szkote
stuzby Panskiej”, Dominici schola servitii, ze umiescit na poczatku
swego prawa dla mnichow to, co dotyczy liturgii, ze uporzagdkowat
modlitwe oficjalng bardziej szczegbtowo i z wiekszg troska niz
wszystkie inne kwestie, pozostawiajac swobodnej inicjatywie dusz
miare i sposoéb modlitwy prywatnej, ze w koncu zalecit, aby nic
nie bylo ,,wazniejsze od Stuzby Bozej” (43, 3). W rzeczywistosci
to do niej odnosza sie¢ wszystkie inne prace monastyczne, to ona
wyznacza caly porzadek naszego dnia, zajmuje prawie wszystkie
godziny, i to godziny najlepsze. Podczas gdy zycie poswiecone
studiom korzysta z ciszy godzin porannych i z jasnoSci umystu,
bedacej owocem nocnego odpoczynku, aby tatwiej posuwac do
przodu uczone dociekania, my przychodzimy do Kosciota, aby
powtarzac te same psalmy przed tym samym Bogiem. Czy zacho-
wywalby sie zgodnie z Regulg i ze swoim sumieniem mnich, ktory
nie przygotowywatby sie z radoscia do tej pozornej straty czasu,
ktory przez caty dzien staratby sie zaoszczedzi¢ kazda minute,
aby jak najskromniej wymierzy¢ czas przeznaczony dla Boga?
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Chociaz Nasz Swiety Ojciec nazywa nasze oficja ,,obowigzkami
stuzby”, servitutis pensum (50, 4), my nigdy nie uznajemy ich za
,Obowiazki” i panszczyzne. Jesli nawet niektorzy oddani duszpa-
sterstwu i zabiegani ksieza majg pokuse odmawiania brewiarza
w pospiechu, a nawet narzekania na ten dodatkowy cigzacy im
obowigzek, dla mnicha byloby rzeczg niewybaczalng takie trak-
towanie Bozego Oficjum.

Nie ma zadnego znaczenia, ze $wiat nic nie rozumie z tego dzieta
i nie docenia jego roli, by¢ moze z wyjatkiem waloréw estetycz-
nych. Zreszta, ilu jest takich, co zglebiaja rzeczywiste i nadprzy-
rodzone piekno rytéw Kosciota i spiewu sakralnego? Oczywiscie,
nie przyjdzie nam nigdy do gtowy, aby zredukowa¢ nasze zycie
tak, aby $wiat mogt je zrozumied. Jest ono takie, jakim uczynili je
Bog i $w. Benedykt. Takie Zycie jest tez dzielem naszej wolnosci.
Czyz konflikt ze swiatem nie jest dla nas tak stary jak Ewangelia
i jak Reguta, ktora nakazuje ,,zerwac ze sposobem postepowania
tego Swiata”, seculi actibus se facere alienum (4, 20)? Czyz cechg
charakterystyczna $wiata nie jest niereligijnos¢, przewaga ateizmu,
niekiedy umiarkowanego, znajgcego swoje granice, ale czesto tez
ateizmu wojujacego, niecofajgcego sie przed niczym, depczg-
cego wszystkie §wietosci? Jesli Swiat zupetnie nie rozumie Zycia
kontemplacyjnego, dlaczego z takim zamitowaniem przesladuje
kontemplatykéw? Wyraznie w tym widac¢ nienawis¢ tego, ktory
inspiruje te przes§ladowania. Do niereligijnoSci $wiata trzeba dodac
mglisty sentymentalizm religijny tak wielu chrzescijan i — w epoce
goraczkowej aktywnodci i utylitaryzmu — prawie powszechne
btedne rozumienie uzytecznosci modlitwy. ,Warto sie uczy¢ i od
wroga”, fas est et ab hoste doceri. W obliczu tej naturalistycznej
i bezboznej konspiracji bardziej niz kiedykolwiek mamy obowig-
zek by¢ zakonnikami w catosci i wytgcznie, mamy potwierdzac
i gtosi¢ obecnos¢ Tego, ktorego tak wielu odrzuca albo o Nim
zapomina. Czy chodzi o to, zeby zareagowac¢? Czy mamy rywa-
lizowa¢, porownywac si¢ z innymi zakonami? Nie. Mamy zy¢
i modli¢ sie w cichym poczuciu wiernosci. JesteSmy w szczegdlny
sposob zakonnikami samego Boga. Dlatego tez musimy ofiarowaé
Mu zados$c¢uczynienie, nasza wierno$¢ ma by¢ tym bardziej nie-
zachwiana, im bardziej Bog jest porzucany. ,,A wy jesteScie tymi,
ktorzy wytrwali przy mnie w przeciwnos$ciach moich. A ja wam
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przekazuje Krolestwo, jako mi przekazat Ojciec moj, abyscie jedli
i pili przy stole moim w Krolestwie moim” (kk 22, 28-30).

Nie mamy wiekszych ambicji. Wierzymy jednak w wartos¢ apo-
stolskg i spoteczna naszej modlitwy. Obejmujemy nig nie tylko
Boga i nas samych, ale i blizniego. Nie mowigc nawet o tajemni-
czym wplywie modlitwy na opatrznosciowy bieg wydarzen, czyz
Boze Oficjum godnie sprawowane nie jest bardzo skutecznym
narzedziem ewangelizacji? Od czaséw pierwotnego Kosciota (zob.
Dz 2, 42-47) liturgia katolicka jest zasadg jednosci Ludu Bozego,
ona tez stworzyta mito$¢ spoteczna®. Czy mozna spodziewa¢ sie
odrodzenia prawdziwej i gtebokiej solidarnosci Ludu Bozego bez
tego zjednoczenia wszystkich wokot Boga, w jednej modlitwie i we
wspoélnym przyjmowaniu jednego Chleba Zywego? Jakkolwiek
by nie byto, zgadzamy si¢ na to, aby nie wytwarza¢ niczego, co
mozna by zobaczy¢ i dotkngé, i na to, aby jedyna nasza uzytecz-
noscig byto wielbienie Boga. Z radoscig bedziemy oczekiwali, Ze
przez nasze Opus Dei nie osiagniemy niczego innego oprocz Tego,
ktory jest ostatecznym kresem wszystkich rzeczy, celem kazdego
stworzenia obdarzonego intelektem, a takze celem Kosciota. Juz
tu na ziemi zajmujemy si¢ tym, czym bedziemy sie zajmowali
w wiecznosci, czynimy te wieczno$¢ obecna, gdyz, jak mowi
Sw. Jan, zycie swietego Jerusalem sprowadza si¢ do kontemplacji
i krolewskiej stuzby: ,;Tron Boga i Baranka w nim (tj. w mieScie)
bedzie, a studzy jego stuzy¢ mu beds. I beda ogladac oblicze jego,
a imie jego na czotach ich. (...) i beda krélowac na wieki wiekow”
(Ap 22, 3-5).

Latwo jest odczyta¢ metodyczny porzadek, zgodnie z ktérym
Sw. Benedykt uktada kolejne rozdziaty w tej czesci Reguty, ktora
dotyczy liturgii. Najpierw mowi o oficjum nocnym, pdzZniej
o oficjum dziennym, na koniec za$ o ogblnej dyscyplinie Bozego
Oficjum i dyspozycjach, z jakimi mnich winien przystepowac do
modlitwy. Wymieimy tematy, ktorymi Nasz Swiety Ojciec zajmuje
sie w tych trzynastu rozdziatach; zauwazmy od razu, ze tytuty
rozdziatow nie zawsze doktadnie odpowiadajg ich tresci:

1. O nocnym oficjum.

2. Ile psalmoéw nalezy odmawia¢ w godzinach nocnych
(w zimie).
3. Jak nalezy odmawia¢ modlitwe nocng w czasie lata.
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. Jak nalezy odprawia¢ Wigilie w niedziele.

. Jak nalezy odprawia¢ Jutrznie (w niedziele).

. Jak nalezy odprawia¢ Jutrznie w dni powszednie.

. Jak nalezy odprawia¢ Jutrznie w uroczystosci swietych.
. W jakich okresach $piewa si¢ Alleluja.

O OO0 O\ »n v

. Jaki jest w ciagu dnia porzadek Oficjum.

10. Ile psalméw nalezy odmawia¢ w czasie dziennych godzin
Oficjum.

11. Jaka powinna by¢ kolejnos¢ psalmow.

12. Jak nalezy Spiewac¢ psalmy.

13. O czci naleznej Bogu podczas modlitwy.

W tym, co dotyczy liturgii, podobnie jak w przypadku obowigz-
koéw zycia monastycznego, Nasz Swiety Ojciec ujawnit inteligentny
eklektyzm. Jego opis uktadu oficjum sktada si¢ z zapozyczen
z liturgii rzymskiej i mediolanskiej, z liturgii monastycznych
Wschodu i Zachodu, z kilkoma innowacjami i fragmentami osobi-
stymi. Catos¢ stanowi strukture mocng i spojna, w ktorej wszyst-
kie wazne szczegdly sa przewidziane. Bez watpienia takze w tym
punkcie $w. Benedykt chciat znaleZ¢ remedium na 6wczesng roz-
chwiang dyscypline monastyczng. Struktura ta, jak zobaczymy,
nie byta catkowicie sztywna. Chociaz Reguta zostata napisana na
dtugo przed czasami improwizacji i petnej wolnosci liturgicznej,
zostawia pewng przestrzen do zagospodarowania wedlug uznania
przetozonych. Nasz Swiety Ojciec z cata pewnoscig myslat tylko
o uporzgdkowaniu stuzby Bozej w swoich klasztorach, ale ponie-
waz jego dzieto byto najbardziej kompletne, madre i wywazone
z tych, ktore podoéwczas byly w obiegu, stopniowo stawato sie
jedyna zasadg organizagji liturgii monastycznej i dostarczyto inspi-
racji samej liturgii rzymskiej. Aby nie uczynic¢ z naszego wyktadu
Reguty dzieta zbyt obcigzonego erudycja, musimy pozostawi¢ ogol-
nej historii form liturgicznych i historii monastycznej badanie roz-
woju Bozego Oficjum, tak wsréd duchowienstwa swieckiego, jak
i wiréd mnichéw, od poczatkéow az do czaséw Naszego Swietego
Ojca i od $w. Benedykta do naszych dni. W przeciwnym wypadku
musielibySmy zbadac calg historie brewiarza. Bedziemy odsyta¢ do
dzieta Dom Suitberta Biumera?, w ktorym mozna znalez¢ wiele
uzytecznych informacji. Tekst $w. Benedykta da nam okazje jedy-
nie do poczynienia kilku uwag historycznych.
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"2 DE OFFICIIS DIVINIS
IN NOCTIBUS. Hiemis
tempore, id est a kalendas
novembres usque in Pascha,
iuxta considerationem
rationis, octava hora noctis
surgendum est, ut modice
amplius de media nocte
pausetur et iam digesti

surgant.
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Dzieto Boze ma si¢ rozpocza¢ w samym Srodku nocy. To nocne
oficjum, najdtuzsze ze wszystkich, jest tez najbardziej starozytne.
Nie trzeba szukac jego zrodet w oczekiwaniu na szybkie powtorne
przyjscie Zbawiciela, na Paruzje, a raczej w wielkiej Wigilii Pas-
chalnej i w innych wigiliach poprzedzajacych niedziele i inne
okreslone dni, ktore celebrowali pierwsi chrzescijanie na wzor tej
pierwszej. Uktad wigilii przypominat uktad modlitwy porannej
i sobotniej w synagogach. Po wigilii, bezposrednio albo po jakiejs
przerwie, czgsto nastepowata agapa i synaksa (Swiete zgromadze-
nie) eucharystyczna. Nie dziato si¢ tak jednak zawsze, a wigilia
byta czyms$ oddzielnym od sprawowania misteriow. Pliniusz
Mtodszy pisat do cesarza Trajana: ,,Zapewniali zas$, ze najwieksza
ich wing czy tez btedem byto to, ze mieli zwyczaj w okreslonym
dniu przed Switem zbiera¢ si¢ i §piewac na przemian pie$ni ku
czci Chrystusa jako Boga (...). Po tych obrzedach zazwyczaj roz-
chodzili sie i znowu zbierali sig, aby spozy¢ wspolny positek” .
Wigilia albo synaksa nieeucharystyczna, od czaséw pierwotnego
Kosciota zwigzana z Msza, przeksztatcita si¢ w osobne nabozen-
stwo odprawiane przed Msza albo w Msze katechumenow. Jeden
z badaczy liturgii, po ukazaniu analogii, ktore istnialy pomiedzy
uktadem nocnego oficjum a nabozenistwem poprzedzajacym
Msze, dodaje, ze ,,inne oficja uksztattowaty sie na wzoér oficjum
nocnego — jedynego, ktore istniato na poczatku jako oficjum

MIT

publiczne”"". Méwigc w skrocie, ten sam uktad zastosowano do
jutrzni, nieszporéw i tzw. matych godzin. Chociaz wigc wierni
i duchowni $wieccy nie mogli celebrowac¢ wigilii codziennie, mnisi
od poczatku wytrwale je odprawiali. Oficjum nocne znajdujemy

u wszystkich starozytnych mnichow.

W czasie zimy, tj. od pierwszego listopada az do Paschy,
zgodnie z rozsgdkiem, nalezy wstawaé o 6smej godzinie
nocnej, aby bracia spali nieco dtuzej niz przez potowe

nocy i wstali juz wypoczeci'?.

Aby odtworzy¢ fizjonomie pierwotnego benedyktynskiego ofi-
cjum, trzeba, kazdy to rozumie, oderwac sie w duchu od wa-
runkoéw wspodtczesnych i od zwyczajow, ktore uksztattowaty sie
z biegiem czasu. Swiety Benedykt zaczyna od tego, ze zamiast
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ustala¢ inng godzine nocnego oficjum na kazdg z czterech por
roku, wprowadza uproszczenie i dzieli rok na dwie gléwne czesci,
zime i lato. Pierwsza trwa od kalend listopadowych az do Wielka-
nocy, druga — od Wielkanocy do wspomnianych kalend. Mozna
sie zastanawiad, czy chodzi tu o dzien, w ktéorym wypadaty ka-
lendy, tj. o 1 listopada, czy tez o dzien, w ktérym zaczynano je
odliczag, tj. 16 pazdziernika. W rozdziale 48 wyrazenie a Kalendis
Octobris oznacza z catg pewnoscig 14 wrze$nia, poczatek postu
monastycznego. Hildemar, interpretujac Regute zgodnie ze zwy-
czajami Kosciota rzymskiego, rozumie przez kalendy listopadowe
niedziele 1 listopada, niedziele poprzedzajgca 1 listopada, gdy
dzien ten wypada w jeden z pierwszych trzech dni tygodnia, albo
niedziele, ktora nastepuje po 1 listopada, jesli ten dzien wypada
w jeden z ostatnich trzech dni tygodnia. Dom Calmet z ochotg
przyjmuje to wyjaSnienie, gdyz — jak sadzi (zbyt pochopnie, jak
sie wydaje) — jest ono konieczne ,,do pogodzenia sw. Benedykta
z nim samym (...), gdyz on sam chce, abySmy zaczynali oficjum
i psalterz w kazda niedziele i kontynuowali przez caty tydzien”.
Mamy zatem dwa okresy liturgiczne zamiast czterech. Zamystem
Naszego Swietego Ojca jest dostosowanie oficjum do dtugosci
badz krotkosci nocy.

Starozytni mieli swoj wtasny sposéb okreslania dni i godzin.
Bez watpienia u Rzymian dzien urzedowy trwat od péinocy do
poinocy i dzielit sie na 24 godziny, ktore astronomowie uzna-
wali za rowne, ale powszechnie przyjmowano, ze doba sktada sie
z dwoch czesci: z dnia i nocy. Dtugos$¢ dnia i nocy zmieniata si¢
w sposOb naturalny zaleznie od pory roku, jednak liczba jednostek
podziatu czasu, czyli godzin, pozostawata niezmienna dla kazdej
czesci: dwanascie godzin dnia, liczonych od wschodu do zachodu
stonica, i dwanascie godzin nocy liczonych od zachodu stonica do
jego wschodu. Potudnie i pétnoc byty punktami statymi, liczono
zatem sze$¢ godzin przed potudniem i sze$¢ godzin po nim, sze$¢
godzin przed p6tnocy i szes¢ godzin po niej'3. Zatem dtugos¢ kaz-
dej godziny zmieniata si¢ nieustannie, w zimie godziny nocne byty
dtuzsze niz dzienne, odwrotnie byto w lecie. Tylko w rownonoc
wiosenng i jesienng godziny nocne i dzienne byty sobie rowne.
Pierwsza godzina dzienna w dniu rownonocy zaczynata sie o 6.00
rano wedtug naszego sposobu mierzenia czasu, pierwsza godzina

2141

3 Vigiliae pochodzg

z wojskowego podziatu
nocy. Podczas gdy Grecy
dzielili noc na trzy
czuwania (straze) po
cztery godziny, Rzymianie
przyjmowali podziat na
cztery czuwania po trzy

godziny.
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"4 Dom Mege i inni
komentatorzy utrzymywali
jednak, ze $w. Benedykt
dzielit dzien i noc na

24 godziny o rownej
dtugosci.

'S polski przektad

idzie za sugestia tych
komentatoréw, o ktorych
wspomina Dom Delatte
(przyp. thum.).

16 Mnich zyjacy pod
Reguta sw. Kolumbana

byt traktowany surowiej:
Lassus ad stratum veniat,
ambulansque dormitet,
necdum expleto somno
surgere compellatur (Regula,
IX, P.L. XXX, 216).

"7 Tu znowu komentatorzy
podaja rozne interpretacje.
Chodzi by¢ moze nie o to,
aby wstawac¢ nieco pdzniej
niz Srodek tego odcinka
czasu, ktory stanowi noc,
ale aby osiagna¢ dtugos¢
snu nieco dtuzsza niz
potowa nocy. W tym

celu trzeba potaczy¢ pore
6smej godziny rzymskiej

z pora ktadzenia si¢ spac,
w zaleznosci od pory
roku. WyobraZmy sobie, ze

jesteSmy w okolicy kalend
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nocna — o0 6.00 wieczorem. katwo obliczy¢, ze ,,6sma godzina
nocna” zaczynata si¢ o 1.00, a konczyta o 2.00 w nocy.

Nasz Swiety Ojciec przyjmowat ten rzymski sposéb pomiaru
czasu'4. Zatem ,;,6sma godzina nocna”, o ktorej mowi, wcigz
zmieniata swoje miejsce, przesuwata sie przez caty rok zaleznie
od tego, czy dany dzien oddalat sie, czy przyblizat do réwnonocy.
To rozumne okreslenie tej 6smej godziny wskaze czas wstawania
mnichéw, iuxta considerationem rationis (komentatorzy zwykle
odczytuja te stowa jako wyraz rozsadku i umiaru, ktérymi kiero-
wat sie Nasz Swiety Ojciec)'S. Zauwazmy jeszcze, ze $w. Benedykt
nie precyzuje, w ktorym momencie 6smej godziny mnisi maja
wstaé. To rowniez musiato sie zmienia¢ zaleznie od pory roku,
zapewne blizej poczatku 6smej godziny, gdy noce byty diuzsze,
i blizej jej konca, gdy noce byty krotsze. By¢ moze opat ustalat
z wyprzedzeniem doktadny moment pobudki dla kazdej nocy
albo z wyprzedzeniem na tydzien lub dtuzej, biorac pod uwage
$rednia dtugos¢ nocy w tym okresie. Zawsze byta potrzeba takiego
obliczania pory wstawania, aby zapewni¢ mnichom konieczny
odpoczynek'®. Ma on trwaé nieco dtuzej niz potowa nocy'7,
wtedy wszyscy beda juz wypoczeci i gotowi do Bozego Oficjum.
Bracia, ktorzy potozyli si¢ spa¢ po komplecie, ktéra odmawiano
po zapadnieciu zmierzchu, mogli w zime spa¢ mniej wiecej od
6.00 czy 7.00 wieczorem az do 2.00 albo 3.00 w nocy. W ciggu
catego roku pora wstawania oscylowata, jak sie wydaje, miedzy
1.00 a 3.00 W nocy. Zwyczaj wstawania o poinocy, jak zauwaza
Dom Martene, pochodzi z niedoktadnego odczytania Reguty i nie
jest zgodny z tradycja.

Trudnosci z okreslaniem godziny pobudki byty u pierwszych
mnichéw tym wieksze, ze nie mieli oni ani zegarow wybijaja-
cych godziny, ani budzikoéw. Najczes$ciej musieli zadowoli¢ sieg
przyblizonym pomiarem czasu. Starozytni okreslali godziny
dnia po wysokosci stonica albo po dtugosci i kierunku cienia. Do
mierzenia czasu wynalezli zegar stoneczny, ktory byt uzywany

listopadowych, noc zaczyna si¢ ok. 5.00 po potudniu i konczy ok. 7.00 rano, trwajac 14 réwnych godzin. Jesli mnisi

potozyli si¢ spac o 7.00 wieczorem i zostali obudzeni o 6smej godzinie rzymskiej, tzn. okoto 2.20 po pétnocy, to spali

nieco ponad potowe nocy, tzn. zgodnie z naszym pomiarem 7 godzin i 20 min. (zob. B. van Haeften, op. cit., 1. VII,

tract. IX, disq. IV, s. 777).
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tak w wersji statej, jak i przenosnej. Aby zmierzy¢ uptyw czasu,
postugiwali sie klepsydrami piaskowymi lub wodnymi albo tez
innymi zegarami wodnymi'®. Ale mnisi nie zawsze dysponowali
tymi instrumentami'®. Musieli zatem wstuchiwac sie w pianie
koguta albo pilnie wpatrywac si¢ w ruch gwiazd. Kasjan zwrocit
uwage, ze zakonnik odpowiedzialny za budzenie swoich braci
nie powinien zaniedbywac czujnosci pod pretekstem, ze ma
staly nawyk wykonywania tej czynnosci o okreslonej porze®°.
Zachowato si¢ nawet ciekawe dzietko §w. Grzegorza z Tours
zatytutowane De cursu stellarum ratio, qualiter ad officium
implendum debeat observari®' (O ruchu gwiazd, jak powinien
by¢ obserwowany w celu odprawiania oficjum). Innymi meto-
dami stosowanymi do okre$lania wtasciwej pory byly: recytacja
modlitw o okreslonej dtugosci®?, ocena ilosci wosku zuzytego
przez palaca sie Swiece albo poziomu oleju w lampie oliwne;j.
W ,,Regule Mistrza” zapisano, zeby stale czuwato dwoch braci
i aby czesto konsultowali sie w sprawie ustalenia godziny (horo-
logium)®3. Nasz Swiety Ojciec powierza samemu opatowi albo
»sumiennemu bratu” dziatajgcemu w jego imieniu dopilnowanie
zwotywania braci na Stuzbe Boza (rozdz. 47). Uznaje jednak za
stosowne podac zasady dziatania w przypadku btedéw lub zapo-
mnienia. Zobaczymy, ze zgadza si¢ na skrocenie oficjum, jesli sen
mnichow zostatby niefortunnie przedtuzony.

Jezeli za$ po Wigiliach zostanie troche¢ czasu, ci, ktérzy
tego potrzebuja, poswiecg go na rozwazanie psalmow
i czytan®4.

Po nocnym oficjum nie ktadziono si¢ spaé. Starozytni mnisi oba-
wiali sie, ze ten dodatkowy odpoczynek mogtby spowodowag, iz
dusze utracityby nadprzyrodzony zapat, ktory rozpality w nich
Swiete wigilie, oraz ze mogtoby to da¢ okazje do utud diabel-
skich?3S. Niektorzy prawodawcy monastyczni, szczegdlnie autor
,»Reguty Mistrza”, a takze niektérzy opaci benedyktynscy byli
jednak mniej rygorystyczni. Nawet w surowych regutach przewi-
dywano wyijatki, o czym szczegdtowo pisza Dom Marténe i Dom
Calmet, na przyktad gdy mnisi zostali obudzeni zbyt wczesnie
albo z jakiego$§ powodu byli cierpiacy.
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18 Zob. Ch. Daremberg,

E. Saglio, Dictionnaire des
Antiquités Grecques et
Romaines, 1877-1919,

art. Horologium.

9 Zob. B. van Haeften,
op. cit., 1. VII, tract. IX,
A.A. Calmet, in h.l.

20 Quamvis eum consuetudo
diurna hora solita evigilare
compellat, tamen sollicite
et frequenterque stellarum
cursu prestitutum
congregationis tempus
explorans ad orationum eos
invitat officium, $w. Jan
Kasjan, Inst., II, XVIIL.

2! Monumenta Germaniae
Historica: Scriptores rerum
Merovingiarum, t. 1., s. 854
i nast.

22 7obacz histori¢ Adoliosa
w: Hist. Laus., c¢. C1V, Vitae
Patrum, VIII, Rosweyde,

s. 769.

23 Cap. XXXI-XXXIL

24 Quod vero restat post
Vigilias a fratribus qui
psalterii vel lectionum
aliquid indigent, meditationi
inserviatur.

25 $w. Jan Kasjan, Inst.,

11, XII-XIII; 111, V. Kasjan
jednak przewiduje wyjatki:
Inst., 111, 1V, VIIL
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Bytoby nierozsadne podczas wigilii w zimie przedtuzanie
psalmoéw i czytan od 2.30 w nocy do 6.00 rano. Te wigilie, jak
zobaczymy, byty i tak dtugie w tej czesci roku. Zatem po ich
zakonczeniu az do jutrzni (laudeséw) pozostawata pewna przerwa
o zmiennej dtugosci. Bracia, ktorzy odczuwali potrzebe przestu-
diowania czego$ (dostownie: ktérym czego$ brakowato z psatterza
lub czytan), mieli poswiecic te przerwe na rozwazanie. Jak mowi
Dom Calmet, w popularnej tacinie stowo meditari czesto miato
znaczenie ,,przestudiowac”, ,,nauczy¢ si¢ na pamiec”, ,,recyto-
wac”. Pamietajmy, ze w czasach $w. Benedykta do klasztorow
czesto przychodzili bracia nieumiejacy czytad, stabo wyksztatceni,
a takze dzieci. Wypadato, aby i oni byli w stanie rozumnie uczest-
niczy¢ w Bozym Oficjum, a nawet petni¢ w nim postuge lektora
albo spiewaka. Od poczatkow swojego zycia monastycznego starali
sie zapisa¢ w pamieci caty psalterz, uczyli sie¢ na pamiec lekcji
i najczesciej uzywanych formut liturgicznych. Ci wszyscy, ktorzy
kazdej nocy mieli czyta¢ Pismo Swiete albo Ojcoéw z manuskryp-
tow petnych licznych skrotow, niekiedy uszkodzonych przez diu-
gie uzywanie, zapisanych atramentem, ktéry wyblakt, w stabym
Swietle kopcacej lampy i — jak dodaje Dom Calmet — bez pomocy
okularéw, zwykle potrzebowali przygotowania przed wypeinie-
niem postugi. Jesli lektora nie mozna byto zrozumie¢, stuchacze
nie mieli, jak my dzisiaj, mozliwosci szukania wsparcia w swoich
ksigzkach, gdyz brewiarzy jeszcze nie wymyslono, a manuskrypty
byty rzadkie. Wszyscy za$ mieli potrzebe zgtebiania znaczenia
stow Swietych. Na to przygotowanie, konieczne ze wzgledu na
godnos¢ Bozego Oficjum, $w. Benedykt wybrat te godziny ciszy
i skupienia. To dodatkowe dwie godziny Lectio Divina codziennie
zapewnione mnichom. Ta dyspozycja Reguly wcale nie wygasta,
nawet dzi$ nie improwizujemy przy wyborze lektora. Zawsze jest
bolesnym doswiadczeniem, gdy styszy sie, jak cztowiek, ktory
uczyt sie faciny, boryka si¢ z dziesiecioma wierszami z Pisma Swie-
tego albo z Ojcéw, mnozac zte pauzy, btedne akcenty i pomytki
gramatyczne. Nie traktujmy nigdy Pana jak barbarzynce!

Ale co robili do jutrzni bracia, ktorzy juz przygotowali swoje
lekcje i psalmy? Mamy wszelkie powody przypuszczaé, Ze nie
wracali do t6zek. Byt to czas zostawiony na prywatng poboz-
nos¢ zakonnikow albo do dyspozycji opata, jak zauwaza Dom
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H. Ménard. Swiety Benedykt nie okreslit drobiazgowo sposobu
zagospodarowania kazdej wolnej chwili. Jedni mnisi oddawali
sie modlitwie, inni zgtebianiu natchnionej nauki, na prézno
szuka¢ u $w. Benedykta i starozytnych nakazu poswiecania p6t
godziny czy godziny na modlitwe myslng, a tym bardziej ustale-
nia jakiej§ metody tej modlitwy?°®. Niekiedy niektoérzy powaznie
pytaja nas, jakie mogty by¢ ,,tematy medytacji”. Swieta liturgia
dostarczata ich nieskonczong ilos¢ i ciggle nowe. Sama modlitwa
prywatna czerpata soki zywotne z modlitwy Kosciota i pozosta-
watla katolicka, prosta i zywa jak ona. Nikomu nie przyszto do
glowy uwiezi¢ poruszenia duszy w sztywnych formach i zastgpic
radosna spontaniczno$¢ wyrazania tych poruszen ponurg banal-
noscig gotowych formut. Nie jest rzecza prosta zgtebiac jednoczes-
nie psalmy, inne czesci Pisma Swietego, Ojcow, historie Kosciota
i zywoty Swietych. Kt6z mogtby wiec schlebia¢ sobie, ze nie ma
juz potrzeby tym sie zajmowac? Ponadto, cho¢ dtuga praktyka
oswoita nas z modlitwami liturgicznymi, powinni$my, wtasnie
z powodu tego nawyku, wciaz ozywiac¢ je wszystkie nieustan-
nym studium, jesli nie chcemy popas¢ w swoisty mechanicyzm,
tzn. znalez¢ sie w sytuacji, w ktorej tylko gtos i cztonki ciata
materialnie wypetniaja stuzbe Boza, a inteligencja nie jest w to
zaangazowana. Czy psalmodia nie jest zagrozona zredukowaniem
do prostego ¢wiczenia wokalizacji i pamieci? Tak fatwo wszystko
w nas staje sie nawykiem i odruchem!

Od Paschy az do wspomnianego pierwszego listopada tak
trzeba ustali¢ godzine, aby po Wigiliach miata miejsce
niewielka przerwa, w czasie ktorej bracia mogliby wyjs¢
dla zatatwienia swoich potrzeb naturalnych. Zaraz potem
nalezy odprawiac Jutrznie; jej pora wiasciwa jest godzina

switu’.

W lecie to juz nie 6sma godzina wyznacza poczatek nocnego
oficjum. Tym wyznacznikiem jest polaczenie wschodu stonca
z godzing rozpoczecia pierwszego dziennego oficjum. Chociaz
godzina §witu zmienia sie wraz z uptywem czasu, to jego pora
jest punktem statym i do niego dostosowuje si¢ godzine pobud-
ki. Nalezy te godzine ustali¢ tak, aby mie¢ czas na odprawienie
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26 . .
U kartuzéw nie ma

zadnych przepisow
dotyczacych modlitwy
myslnej. Az do XVI w. nie
byto tez zadnych takich
PprzepisoOw u synéow $w.
Dominika i $w. Franciszka,
a w poczatkach — nawet

w Towarzystwie
Jezusowym. Zob. P. Bouvier,
L’évolution de la piété
(,,Etudes”, t. CXX [1909],
s. 187-211).

27 A Pascha autem usque
ad supradictas novembres
sic temperetur hora,

ut Vigiliarum agenda
parvissimo intervallo, quo
fratres ad necessaria nature
exeant, mox Matutini qui
incipiente luce agendi sunt,

subsequantur.
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krotkich wigilii. Pomiedzy nocnym oficjum a oficjum porannym

trzeba tylko zapewni¢ braciom kilka chwil na potrzeby naturalne.
28

Kasjan wspomina Medytacja psalmoéw i lekcji o tej porze roku jest przesunieta na
o nabozenistwie porannym iI’lI’l% pore¢ dniazg.
(tj. o jutrzni), quae expletis Pomimo krotkosci nocnego oficjum mnisi, ktérzy potozyli sie
nocturnis psalmis et spa¢ pézniej niz w zimie, a wstali prawie o tej samej godzinie,
orationibus post modicum mieli mniej snu. Wtasnie dlatego Sw. Benedykt pozwala im na

temporis intervallum solet i~ odpoczynek po positku, ktory zwykle odbywat sie o rzymskiej
Galliae monasteriis celebrari  godzinie szostej (rozdz. 48). W rozdziatach 11 i 14 zobaczymy
(Inst. 111, IV). wyijatki od dyspozycji podanych w tym rozdziale. &

Ttum. Tomasz Glanz



Zycie duchowe i modlitwa’
Rozdziat dwudziesty:

Prawdziwi czciciele
M. Cécile Bruyére OSB

ZObaczyliémy juz dusze, ktora doszta do petnego rozkwitu zycia
nadprzyrodzonego, do tej doskonatosci, ktéra wypetnia prag-
nienie Ojca Niebieskiego wprost objawione przez Jego Boskiego
Syna, do stanu, ktory powinien by¢ jedynym przedmiotem naszej
ambicji.

Nasz Pan Jezus Chrystus, o ktérym Psalm (39, 8) mowi, ze
zostat umieszczony w nagtéwku ksiegi, to znaczy jest pierwo-
rodnym wszelkiego stworzenia, nie nadat innego celu swojemu
$miertelnemu zyciu. Przez wcielenie i we wszystkich dziataniach
na ziemi: w swoich ponizeniach, w swoim nauczaniu, w swoich
cudach, w swoich modlitwach, w swoich cierpieniach, w swej
$mierci, w swym zmartwychwstaniu, miat tylko jeden cel — odda¢
swojemu Ojcu catg chwate, ktoérg Jego swiete cztowieczenstwo
byto zdolne Mu ofiarowac. Jego zarliwos¢ nie ograniczyta sie tylko
do tego osobistego starania, wyraznie chcial, aby t3 drogg poda-
zali za Nim ci, dla ktorych zostat ustanowiony gtowa. Pokazat
to przez przyktad i przez stowo, objawiajgc nam ukryte zamysty
i najgtebsze pragnienia dostojnej Trojcy.

Pewne wydarzenie z Jego ziemskiej pielgrzymki jest pod tym
wzgledem szczegdlnie istotne i zastuguje na rozwazenie w naj-
drobniejszych szczegotach. Zostato ono opisane w czwartym roz-
dziale Ewangelii $wietego Jana. Pan opusSciwszy Judee, zmierzat
do Galilei. Przechodzit przez Samarie i zatrzymat sie, znuzony
podrdza, przy studni Jakuba. Byt zmeczony, to zmeczenie byto
rzeczywiste, cho¢ jednocze$nie byto darem, gdyz przez nie zechciat
pokaza¢ wszystkim prawdziwos¢ swej ludzkiej natury, a takze swg
wole, aby nie siega¢ po rozwigzania cudowne w kazdej sytuacji.

Studnia ta byta dla Pana dobrym miejscem postoju takze dla-
tego, ze w czasach, gdy rzeczy miaty wielorakie znaczenia, studnia,
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nie bez powodéw, miata takze znaczenie symboliczne, a przez to
byta miejscem wyjgtkowo odpowiednim do zawierania przymie-
rzy. Godzina potudnia, to znaczy petnia swiatta dziennego, row-
niez byta odpowiednim czasem do nowego objawienia ukrytych
zamystow Ojca, ktore chciat uczynic.

Ustami Psalmisty powiedziat, Ze nie dopusci zadnego odpo-
czynku, poki nie znajdzie ,,miejsca dla Pana, przybytku dla Boga
Jakubowego”, Donec inveniam locum Domino, tabernaculum Deo
Jacob'. Ale oto nadeszta godzina, czas sie¢ wypelnit, i usiadt przy
drodze, ktorg przechodzg ludzie, i czeka na cztowieka. Cztowiek
tez zaraz si¢ pojawia, nieSwiadomy i zbrukany, w osobie niewiasty
samarytanskiej, od ktorej zechciat domagac sie wody. O biedny,
grzeszny cztowieku, c6z mogtbys ofiarowac swemu Stworcy, aby
ugasic¢ Jego pragnienie!

Prosba ta, pelna tajemniczej gtebi, zaskakuje ja i zdumiewa.
W swojej niewiedzy zmieszana niewiasta przedstawia jednak
przeszkody do przyjecia dardw Boga. Nawet jesli powody, ktore
podaje, nie sg rzeczywiste i najlepsze, jednak doktadnie ukazuja jej
zdumienie i poczucie stabosci. Pomiedzy nig a tym, ktéry domaga
sie picia, jest przepa$¢. Ale ledwie pokornie uznata te przeszkody,
sam Pan mowi jej, ze je usunie: ,Gdyby$ znata dar Bozy!”, Si scires
donum Dei! Pan w swym goracym pragnieniu odstoniecia nowych
horyzontéw przed biednym, zaslepionym cztowiekiem zaczyna
dotykac palcem jego bolaczek: ,,1dZ, zawotaj meza twego i przyjdz
tutaj”, Vade, voca virum tuum et veni huc.

Ojcowie, a szczegdlnie swiety Augustyn, widzieli w tym mezu
symbol inteligencji, ktéra winna rzadzi¢ stworzeniem rozumnym.
Pan chciatby najpierw, zeby inteligencja panowata w Samary-
tance, i dazy do tego, aby o$wieci¢, pouczy¢ i uczyni¢ postusznym
jej rozum, do ktorego wczesnie na prézno si¢ zwracat. ,,Nie mam
meza”, Non habeo virum, odpowiedziata zgodnie z prawdg. Az
dotad dominowata w niej nizsza czes$¢ natury, a ona zgadzata sie
na to. Pan tagodnie wyraza jej wdziecznos¢ za to, ze sie do tego
przyznata: ,,Dobrze$ powiedziata: «Nie mam meza», bo pigciu
mezoéw mialas, a ten, ktdérego masz teraz, nie jest twoim mezem,;
tos prawde powiedziata”, Bene dixisti: ,,Non habeo virum”;
quinque enim viros habuisti, et nunc, quem habes, non est tuus vir.
Hoc vere dixisti. Zmysty ja zwiodty. Stata sie ich niewolnicg, ich
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ofiarg. Jej zycie stato si¢ przyziemne i cielesne, a powinno byto
by¢ duchowe i rozumne.

Chrystus, jej Zbawiciel i lekarz, chce najpierw pokazac jej rane,
aby ja uleczyé. Cztowiek moze zjednoczy¢ sie z Bogiem tylko przez
wyzszg cze$¢ swojej duszy. Przez dziatanie tej czesci duszy czto-
wiek moze odnaleZ¢ to berto, ktére B6g mu dat na poczatku, aby
panowat i wiadat czescig nizsza swojego jestestwa i wszystkimi
widzialnymi stworzeniami: ,,Niech panuje nad rybami morskimi
i nad ptactwem powietrznym, i nad zwierzetami, i nad wszystka
ziemig, i nad wszelkim ptazem, ktéry petza po ziemi”, praesint
piscibus maris et volatilibus caeli et bestiis universaeque terrae omni-
que reptili, quod movetur in terra’. Pan zaczyna wiec przywracac
porzadek. Zaczyna odrywac cztowieka od zycia zmystowego
i wyrywac z jarzma namietnosci oraz uwalnia¢ inteligencje, pier-
wiastek nieSmiertelny w cztowieku, ktory powinien dominowaé
we wszystkich naszych dziataniach. Pan chce sie zjednoczy¢ z ta
inteligencja, aby by¢ jej korong chwaty, zgodnie z nauka Apostota:
»A chee, abyscie wiedzieli, ze kazdego mezczyzny glowa jest Chry-
stus, a glowg niewiasty mezczyzna, gtowg zas Chrystusa — Bog”,
Volo autem vos scire quod omnis viri caput Christus est, caput
autem mulieris vir, caput vero Christi Deus3. Bog nie chce uktadac
sie z nizszg czeScig naszej natury. Nie chce objawiac sie naszym
zmystom ani ukazywac sie w blasku przed naszg wyobraznig, jak
naucza Apostotow w tym samym liscie: ,,Bo cztowiek zmystowy
nie pojmuje tego, co jest z Ducha Bozego”, animalis autem homo
non percipit, quae sunt Spiritus Dei*. Takie dziatanie Boga wyraznie
oddziela Stare Przymierze od Nowego: ,,Po rozlicznych i przer6z-
nych sposobach, jakimi niegdy$s mowit Bog do ojcow przez Proro-
kéw — na koniec w tych czasach przemoéwit do nas przez Syna. Jego
to ustanowit dziedzicem wszystkich rzeczy i przez Niego stworzyt
wszechswiat”, Multifariam et multis modis olim Deus locutus patri-
bus in prophetis, in novissimis his diebus locutus est nobis in Filio,
quem constituit heredem universorum, per quem fecit et saecula’.

Stare Przymierze dawato ludzkosci figury, ktore byly skierowane
do zmystow: ,,A to wszystko dziato sie im jako figura rzeczy przy-
sztych i napisane jest ku przestrodze dla nas, ktorzy zyjemy w tych
czasach ostatecznych”, Haec autem in figura contingebant illis;
scripta sunt autem ad correptionem nostram, in quos fines saecu-

2449
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lorum devenerunt®. Nowe Przymierze, przez Chrystusa Posrednika
i Kaptana, przyniosto nowy sposob zwracania sie do Boga, tak jak
to sam Nasz Pan Jezus powiedziat Samarytance: ,,Niewiasto, wierz
mi, ze zbliza si¢ godzina, kiedy ani na tej gorze, ani w Jerozolimie
nie bedziecie oddawali czci Ojcu”, Crede mihi, mulier, quia venit
hora, quando neque in monte hoc neque in Jerosolymis adorabitis
Patrem. Ta tajemnicza godzina, ktérg Chrystus zapowiada, to czas
Jego ziemskiego zycia, w ktérym przekazuje cztowiekowi pod-
stawowa prawde o Bozej rzeczywistosci: Boga nie bedzie si¢ juz
czci¢ ani na gorze Garizim, ani w Jerozolimie, ale wewnetrznie,
w Swigtyni swego serca i inteligencji. Zgodnie ze stowami swietego
Augustyna: ,,A jesli moze szukasz jakiego$ wzniostego miejsca,
jakiego$ miejsca Swigtego, to wewnatrz sie okaz Swiatynia Boga.
«Swigtynia bowiem Boga $wieta jest, a ta Swigtynia wy jestescie».
Chcesz modli¢ sie w Swiatyni, modl sie w sobie. Ale pierwej badz
Swiagtynig Boga, bo On w swej §wigtyni wystuchuje proszgcego”,
Si forte quaeris aliquem locum altum, aliquem locum sanctum, in te
exhibe te templum Deo. In templo vis orar? In te ora. Sed prius esto
templum Dei, quia ille in templo suo exaudiet orantem’.

Dla Pana byto to zbyt mato, aby objawi¢ cztowiekowi wyga-
$niecie pierwszego przymierza, chcial mu jednoczesnie ukazac
trwata wspaniatos¢ drugiego: ,,Ale nadchodzi godzina i juz nade-
szta, ze prawdziwi czciciele beda oddawac czes¢ Ojcu w duchu
i w prawdzie. Bo i Ojciec takich szuka czcicieli. Duchem jest Bog,
a ci, ktorzy go czcza, winni mu cze$¢ oddawaé w duchu i w praw-
dzie”, Sed venit hora, et nunc est, quando veri adoratores adorabunt
Patrem in Spiritu et veritate; nam et Pater tales quaerit, qui adorent
eum. Spiritus est Deus, et eos, qui adorant eum, in Spiritu et veritate
oportet adorare. Taka jest ukryta tajemnica nowych relacji ludzko-
Sci ze swoim Stworcg. To juz nie obietnica. ,,Godzina nadeszta”,
nunc est. Nadszedt czas realizacji. Pelnia zycia nadprzyrodzonego
rozleje sie na ziemi, a znakiem rozpoznawczym nowej rasy ludz-
kiej bedzie to, w jaki sposdb bedzie ona czcita Boga.

Coz to znaczy: czci¢ Boga w duchu i w prawdzie? To pytanie
narzuca sie jako pierwsze. Jest ono dla cztowieka najistotniejsze
i nalezy te kwestie doktadnie wyjasnic.

Jak wszystko to, co miato rozwing¢ si¢ w Nowym Testamencie,
ta doskonata cze$¢ i prawdziwi czciciele pojawili si¢ juz i zostali
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zapowiedziani w Starym. Jak madry architekt, Bég przewidziat
to, co chciat uczyni¢, i zawczasu przygotowat fundamenty. Moj-
zesz byt prawdziwym czcicielem i sam Pan, sprawiwszy, ze Aaron
i jego siostra Maria przyszli do przybytku, powiedziat im o tym:
»otuchajcie stow moich: Jesli kto jest miedzy wami prorokiem
Panskim, w widzeniu ukaze sie mu albo przez sen bede méwit do
niego. Ale nie taki stuga mo6j Mojzesz, ktory we wszystkim domu
moim najwierniejszy jest; albowiem z ust do ust mowie jemu
i jawnie, a nie przez zastony i figury Pana widzi”, Audite sermones
meos! Si quis fuerit inter vos propheta Domini, in visione apparebo ei
vel per somnium loquar ad illum. At non talis servus meus Moyses,
qui in omni domo mea fidelissimus est! Ore enim ad os loquor
ei, et palam et non per aenigmata et figuras Dominum videt®. Pan
w tych stowach wyraznie wytyczyt linie podziatu, ktoéra oddziela
zwykle stugi, wsrdd nich nawet tych, ktorym udziela szczegdlnych
przywilejow, od prawdziwego czciciela w duchu i w prawdzie.

Cata tradycja chrzescijanska uznata wyjatkowos¢ tego stanu
i starata sie go opisa¢. Ukazywata pragnieniom wiernych te swietg
ambicje bycia zaliczonym do grona tych wyjatkowych i upragnio-
nych przez Ojca czcicieli. Podamy tego tylko dwa przyklady. Swiety
Cyryl Aleksandryjski, ktory poswiecit caty traktat czci oddawanej
w duchu i w prawdzie, méwi, komentujac ten fragment Ewangelii:
»len jest Bogu mitym duchowym czcicielem, kto nie zaciemnia
swojej poboznosci formami i figurami zydowskimi, ale promie-
niujac blaskiem cnoét ewangelicznych i zachowujac prawg nauke
wiary, oddaje Bogu cze$¢ prawdziwa”, Spiritalis adorator gratus
est, qui non forma et figuris judaicis ad pietatem obumbratur, sed
evangelica virtute fulgens, recta dogmatum disciplina veram peragit
adorationem.

Wielce uczony opat Rupert idzie jeszcze dalej: ,,Prawdziwi
czciciele - moéwi — to nie ci, ktorzy nie wiedzg, co czcza, ale ci,
ktorzy maja o tym prawdziwg wiedze. Czcza Ojca nie na gorze,
nie w Jerozolimie, ale w duchu i w prawdzie. Czczg ojca ci, ktorzy
otrzymuja od Niego ducha przybrania za synow i ktoérzy staja
sie cztonkami Jego jedynego Syna. Gdyz czci¢ w duchu to zna-
czy otrzymacé ducha przybrania za synéow, w ktorym wotamy:
«Abba, Ojcze!». Czci¢ Ojca w prawdzie to trwa¢ w Synu, ktory
powiedzial: «Jam jest prawda», Ego sum veritas. Zatem prawdziwi

8 Lb 12, 6-8.
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czciciele czczg jednego Boga, Ojca, Syna i Ducha Swietego, wyraz-
nie i w sposob konieczny rozr6zniajgc osoby.

Oddawanie prawdziwej czci to dziatanie wtasne Ducha Swie-
tego. A zatem konieczng jest rzecza, aby cztowiek najpierw przyjat
Ducha Swietego przez taske uprzedzajaca, aby poznaé przez Niego
i wyznad, ze Nasz Pan przyszedt w ciele, a ta droga idzie si¢ wprost
do Ojca. Dlatego tez powiedziane jest doktadnie, ze oddajg czes¢
w duchu i w prawdzie, a nie w prawdzie i w duchu’?.

Mozna wigc podsumowac te nauke w ten sposéb: prawdziwi
czciciele, ktorych szuka Ojciec Niebieski, sa dzie¢cmi Bozymi,
bra¢mi Pana Naszego Jezusa Chrystusa, §wigtyniami Ducha
Swietego. Jesli Ojciec ich szuka, to ich znajdzie. A jesli ich
znajduje, to dlatego, ze wszystko z moca i tagodnoscig tak zostato
rozporzadzone przez odwieczng Madros¢, aby oni zaistnieli.
Mozna by sadzi¢, ze ulokowani tak wysoko w pragnieniach
Ojca, w staraniach Syna i w mitosci Ducha Swietego tworzg
jakby oddzielny gatunek, jakby szczegblng kaste ludzkosci, ale
rzecz ma si¢ catkiem inaczej. Odkupiciel odkupit wszystkich ludzi
za nieskonczong cene swojej krwi, ktorej moc nie wyczerpataby
sie, nawet gdyby obmyta miliony swiatow, i wszyscy ludzie sg
wezwani do tego, aby stali si¢ prawdziwymi czcicielami, ktorzy
oddaja czes¢ Bogu w duchu i w prawdzie.

Jednakze Pan wiedziat o naszej catkowitej niemocy do osiagnie-
cia tych rejonéw, do ktorych dostep ukazat Samarytance. Zjedno-
czenia z Bogiem, ktore jest istota Swietosci, nie mozna osiggnac
w wyniku zadnego ludzkiego wysitku. ,,Beze mnie nic uczyni¢ nie
mozecie”, Sine me nihil potestis facere’® — moéwi Pan. Trzeba, aby
Mistrz zechciat przyjs¢ spotkac sie ze swoim stworzeniem, aby
podniost je i wzniost az do siebie, przewidujgc i wspomagajac
wszystkie jego wysitki, po to, zeby to biedne stworzenie mogto
odda¢ Mu w zamian to, na co On czeka i czego szuka.

Trzeba dodad, Ze jest oczywiste, iz prawdziwi czciciele, o kto-
rych mowi Ewangelia, nie sa btogostawionymi w niebie, kto-
rzy sg na zawsze utwierdzeni w wizji uszczesliwiajacej, nie sg
tez jednak duszami stabymi, ktore sa poczatkujgce na drogach
Bozych. Prawdziwi czciciele to ci, ktorzy zyja w Bogu, dla Boga
i z Bogiem, w tym jednym i ciggtym nastawieniu, do ktérego
dochodzi stworzenie obdarzone inteligencja, gdy bez przerwy
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zwraca swg aktywnos$é do Boga. To ci, ktorych powszechnie
nazywa sie Swietymi.

Swieci sa ludZmi takimi samymi jak inni. Wyréznia ich jedynie
to, ze powaznie potraktowali warunki swojego stworzenia i cel,
ktory Bog postawit przed nimi, gdy ich stworzyt. Wiernie i w petni
wykorzystali wszystkie taski, ktore Pan oddat do ich dyspozycji.
Sam fragment Ewangelii, ktory nas teraz zajmuje, bardzo wyraznie
pokazuje, ze prawdziwi czciciele rodzg sie do zycia nadprzyrodzo-
nego w Zrodle chrzcielnym wtedy, gdy stajg si¢ chrzescijanami.
Zwré¢émy uwage, ze Nasz Pan, jak juz wspominali$émy, odstania
przed Samarytanka Boze plany przy studni Jakuba, proponujac
jej najpierw tajemniczg wode, ktorej kazdy moze sie napic i ktora
na zawsze zaspokoi pragnienie. A zatem prawdziwy czciciel rodzi
sie w nas wraz z chrztem i w chrzcie otrzymujemy wszelaka moc,
ktora moze uczynic z nas tych, ktorych szuka Ojciec.

Takze pozywienie, ktore dla nas jest przygotowane, ma w sobie
wszystko to, co moze przemienié¢ nas w prawdziwych czcicieli.
Czyz Nasz Pan Jezus Chrystus nie jest jako cztowiek najdosko-
nalszy czcicielem, tym, ktéry ofiarowat sie i wcigz ofiarowuje sie
na chwate swego Ojca, w catkowitym postuszenstwie? Przychodzi
do nas, aby zaszczepi¢ w nas swoje Boskie i ludzkie cnoty, dopiero
po sptaceniu starodawnego dtugu i oddaniu Ojcu naleznej czci,
ktora przewyzsza cze$¢ oddawang Mu przez wszystkie stworzenia.
Jakze mogtby nie doprowadzi¢ nas do stanu prawdziwego czci-
ciela ten, ,,ktéry majac nature Bozg, nie poczytywat swej réwnosci
z Bogiem za przywtaszczenie, ale wyniszczyt samego siebie”, qui
cum in forma Dei esset, non rapinam arbitratus est esse se aequalem
Deo, sed semetipsum exinanivit''. 1 wyniszczyt sie az do $mierci
krzyzowej, aby ofiarowa¢ swemu Ojcu hotd czci i uwielbienia.

Prawdziwy czciciel podaza w $lad za swoim Mistrzem az do
catkowitego wyrzeczenia sie siebie, dostownie wcielajgc w zycie
zaproszenie Pana Jezusa: ,,Jesli kto chce za mng i$¢, niech sie zaprze
samego siebie i wezmie krzyz swoj, i mnie nasladuje”, Si quis vult
post me venire, abneget semetipsum et tollat crucem suam et sequ-
atur me'?. Ta droga nie jest tylko dla wybranych, jest ona szeroko
otwarta dla wszystkich ochrzczonych. Jesli bedziemy wytrwale iS¢
za Zbawicielem, doprowadzi nas ona do doskonatosci, to znaczy
do wypetnienia si¢ w nas pragnienia Ojca Niebieskiego.

" Flp 2, 6-7.

2 Mt 16, 24.
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Przede wszystkim trzeba jednak zrozumieé, Ze nikt nie moze
uwazac sie za czciciela w duchu i w prawdzie, jesli zdecydowanie
nie zerwie z wszelkim batwochwalstwem. Batwochwalstwo, jesli
wierzymy Apostotowi, nie ogranicza sie tylko do kultu fatszy-
wych bogoéw. Mozemy wyhodowa¢ w sobie wielu bozkow, kto-
rym w za$lepieniu swoim bedziemy sktada¢ ofiary: ,,Bo o tym
winniscie by¢ przekonani, ze zaden rozpustnik albo nieczysty lub
chciwiec (co jest batwochwalstwem) nie ma dziedzictwa w Krole-
stwie Chrystusowym i Bozym”, Hoc enim scitote intellegentes quod
omnis fornicator aut immundus aut avarus, id est idolorum cultor,
non habet hereditatem in regno Christi et Dei'3. Trzeba w sobie
zburzy¢ idole i zbudowaé miejsce przebywania Boga, tak aby
byto ono doskonale oczyszczone ze wszystkich tych fatszywych
bogoéw: ,,I co za zgoda swigtyni Boga z batwanami? Wy bowiem
jesteScie Swigtynia Boga zywego, jak mowi Bog: Bede mieszkat
i przechadzat sie posrdd nich. I bede dla nich Bogiem, a oni bedg
mi ludem”, Qui autem consensus templo Dei cum idolis? Vos enim
estis templum Dei vivi; sicut dicit Deus ,,Inhabitabo in illis et inam-
bulabo inter eos et ero illorum Deus, et ipsi erunt mihi populu”'4.

A zatem w prawdziwym czcicielu rozdziat miedzy ciemnosciami
a $wiattem powinien by¢ catkowity. Jego fizjonomia jest catkiem
szczeg6lna przez utwierdzenie w dobru. Wszyscy chrzescijanie
czcza Boga, jednakze nie wszyscy mogg by¢ nazwani czcicielami.
To stowo jest tak rzadko uzywane w Pismie Swietym, ze — zgodnie
z nasza wiedzg — nie pojawia sie nigdzie poza czwartym rozdzia-
fem Ewangelii Swietego Jana, ktory zawiera opis pelnego tajemni-
czej glebi spotkania Pana z biedng niewiastg z Samarii.

Oddawanie czci, czyli adoracja, jest najszlachetniejszym aktem,
ktory moze wykona¢ stworzenie obdarzone inteligencija i wolne.
To forma Boskiej mitosci, ktora porusza ducha stworzonego
do powrotu do Boga. To hotd podporzadkowania, oddania sie
w doskonatym postuszenstwie, sktadany przez byt przygodny
bytowi koniecznemu. To takze uroczysty akt obdarowania i jakby
catkowitego uznania suwerennej wtadzy Boga w najdoskonalszej
catopalnej ofierze.

Ale adoracja, oddawanie czci w duchu i w prawdzie, jest jeszcze
czyms$ wiecej. To jedyna odpowiedzZ inteligencji na objawienie,
w ktorym Bog objawia samego siebie jednocze$nie w jednosci
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swojej istoty i w troistosci Osob. Taki akt jest mozliwy tylko
dla duszy ochrzczonej w imig Ojca i Syna, i Ducha Swietego.
To o takiej duszy Swiety Atanazy mowit: ,,Nalezy czci¢ Boga, to
znaczy oczywiscie Ojca, w prawdzie, to jest w Synu i w Duchu
Swietym, czyli nalezy czci¢ Boga, troistego i jednego, nalezy czci¢
Trojce Swieta i trzy jej Osoby”, Oportet adorare Deum, scilicet
Patrem, in veritate, id est, in Filio et in Spiritu Sancto; hoc est, oportet
adorare Deum trinum et unum, oportet adorare sanctam Trinitatem
ac tres ejus personas'S. Akt adoracji w duchu i w prawdzie, ktory
stat si¢ mozliwy dla chrzescijanina przez chrzest, nie czyni go
jednak od razu czcicielem, gdyz dla czciciela adoracja nie jest
aktem chwilowym i rzadkim, ale prawie statg dyspozycja, jakby
stale wykonywanym zawodem, cigglym nastawieniem.

Prawdziwy czciciel to ten, ktérego dusza, uwolniona z wszel-
kiego zwielokrotnienia, powrdcita do doskonatej prostoty, doszta
do harmonii bez zadnego dysonansu, usuneta dzieki statym
wysitkom wszelki partykularyzm, wszelki podziat, wszelkie prze-
ciwienstwo, aby ponownie wej$¢ w pierwotng jednos¢ swego
bytu. Dusza prosta ma tylko jedno spojrzenie, jedng mitos¢, jedng
intencje, jedno pragnienie, jeden cel. Jedno spojrzenie — widzi
tylko Boga, jedng mito$¢ — kocha tylko Boga, jedng intencje — dazy
tylko do Boga, jedno pragnienie — podobac si¢ tylko Bogu. Nie
zna ani powrotow do przesztosci, ani niespokojnych przewidy-
wan o przysztosci, spokojnie koncentruje wszystkie swe sity na
tym, co dzieje sie teraz, i w tej wiasnie chwili chce sie w catosci
przypodoba¢ Bogu. Dusza prosta zyje w szczg$liwym oderwaniu
i w godnej podziwu obojetnosci: czasy, miejsca, zajecia, sukcesy,
wreszcie wydarzenia, jakie by nie byty, nie burza nigdy jej pokoju
i bezpieczenstwa, ktorych zrodtem jest catkowite wyrzeczenie si¢
siebie dla przypodobania si¢ Bogu.

Aby wskazac te forme jednosci i prostoty, ktora jest najdosko-
nalszym odnowieniem w cztowieku tej integralnosci, w ktorej Bog
go ustanowil w dniu stworzenia, czesto dusze $wiete opisywane
s w Pismie Swietym stowami ,,gotebica” albo ,,dziewica”. W tym
stanie odnowienia cale zycie staje si¢ nieprzerwanym hotdem ado-
racji, sktadanym petnej pokoju i $wietosci Trojcy.

Prawdziwy czciciel to zatem kto$, kto oprézniwszy swe zycie
z wszelkiej innej troski, zyje przed Bogiem i tam ma schronienie
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przed ludzkimi obawami i namigtnosciami: ,Ostonisz ich zastong
oblicza twego”, Proteges eos in abscondito faciei tuae'®. Nie ma on
innych ciemnosci oprocz ciemnosci wiary, ale jest to wiara czysta,
ktora z duma ujawnit Swiety Wawrzyniec: ,W mojej nocy nie ma
zadnej ciemnosci, wszystko w niej promieniuje Swiattem”, Mea
nox obscurum non habet; sed omnia in luce clarescunt. U prawdzi-
wego czciciela wiara staje sie zyciem. Bog — Ojciec, Syn i Duch
Swiety — przejmuje cate jego dziatanie, kieruje nim i wtada tak
dobrze, ze postany przez Boga do wypetniania licznych obowiaz-
kow i zadan, wykonuje w istocie tylko jedno dzielo, a dzietem
tym jest adoracja.

To wtasnie do niego mozna odnies¢ to piekne zdanie z traktatu
o modlitwie $swietego Nila: ,,Jesli jestes teologiem, bedziesz si¢
prawdziwie modlit; a jesli bedziesz si¢ prawdziwie modlit, bedziesz
teologiem”, Si theologus es, vere orabis; et si vere oraveris, eris the-
ologus. Jakze ma nie by¢ teologiem ten, kto Zyje przed obliczem
Boga, ktorego aktywno$¢ wewnetrzna jest uporzadkowana przez
Boga, podporzadkowana Bogu, cata skierowana ku Niemu? Jego
stan zostat jeszcze doktadniej opisany przez tego samego Swie-
tego opata w stowach: ,,Stan modlitwy jest stata dyspozycja
duszy, niezmieszang zadna namietnoscia, w ktorej uduchowiony
i peten madrodci umyst porywany jest przez najwyzsza mitos¢
do poznawania rzeczywistosci niebianskich”, Status orationis est
habitus absque passione, amore summo ad celsitudinem intelligibi-
lem rapiens mentem sapientem et spiritalem.

Wszyscy starozytni Ojcowie uznawali, ze prawdziwi czciciele
to ci, ktorzy osiagneli szczyt zycia nadprzyrodzonego. Ich chrzest
jest jakby nieustannie w akcie. Dziatajg mniej, gdyz cate ich dzia-
tanie wyptywa z tego, czym sie stali. Ich dusze, przywiedzione
do doskonatej jednosci, idg do Boga bardziej na sposob anielski
niz ludzki: ,,Dokad duch pedzil, tam chodzily i nie odwracaty
sie, kiedy chodzity”, ubi erat impetus spiritus, illuc gradiebantur
nec revertebantur, cum ambularent'’. To samo mowi $wiety Nil:
»Chcesz sie modli¢? Oddal sie stad i stale przebywaj w niebie,
nie samymi stowami, lecz przez akty anielskie i poznanie rzeczy
boskich”; Cupis orare? Transferendo te hinc, conversationem jugi-
ter in coelis habe, non nudo verbo simpliciter, sed actu angelico et
diviniore cognitione. Oddani samemu Bogu, prawdziwi czciciele
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powinni starac sie poruszac i pocigga¢ do Boga wszystkich tych,
ktorzy jeszcze potrzebujg widzialnych znakow, ktorzy nie potrafig
uwolnic sie od ciata, zmystow i namietnosci i pozostaja podzieleni
w poczatkach swego zycia nadprzyrodzonego. Mowi sie, ze taka
sama misj¢ maja btogostawione duchy, ktore stale przebywaja
przed obliczem Boga.

Takich czcicieli Bog Ojciec szuka i wstawia sie, gdy ich znajdzie,
gdyz catkowicie zjednoczeni z jego jedynym Synem, z nadzwy-
czajng mocg i zarliwoscig kontynuuja i wypetniajg Jego dzieto na
ziemi. W istocie to o nich moéwi §wiety Dionizy w tych stowach:
,Udoskonalenie kazdego cztonka hierarchii polega na tym, ze si¢
wznosi do nasladowania Bostwa i, co jest jeszcze bardziej boskim,
jak pisza Pisma, do pewnego wspotdziatania z Bogiem (,,jesteSmy
pomocnikami Bozymi”, Dei enim sumus adiutores'®) i ujawniania
boskiej energii, ktora sie w nim odbija”".

Do prawdziwych czcicieli w duchu i w prawdzie mozna takze
odnie$¢ ponizszy fragment dzieta tego samego autora, ktory
moéwi o inteligencjach anielskich: ,,s3 zalane swiattem, ktore
przenosi wszelkie poznanie duchowe, i dopuszczone, stosownie
do swej natury, do ogladania tej najwyzszej pieknosci, przyczyny
i poczatku wszelkiego pigkna, ktora jasnieje w trzech czcigodnych
Osobach. Rozumiem nadto, ze one odczuwajg cztowieczenstwo
Zbawiciela inaczej niz pod ostong kilku figur, w ktorych sie odbi-
jaja Jego wysokie doskonatosci; z powodu bowiem swobodnego do
Niego dostepu otrzymujg one i znajg bezposSrednio $wigte Swiat-
tosci; oraz ze jest im dane nasladowac Jezusa w spos6b bardziej
wysoki, gdyz uczestnicza one wedtug swoich zdolnosci w pierw-
szym i bezposrednim wylewie Jego sit boskich i ludzkich”°.

Z obawy, aby nie zarzucano nam fatszywego przypisywania
cztowiekowi tego, co jest szczegélnym przywilejem aniota, przy-
wotajmy raz jeszcze stowa przestawnego Areopagity: ,,Istnieja
tez pomiedzy nami umysty powotane do podobnej taski: sg to
ci, ktorzy, zawieszajac wszelkg operacje umystowa, wchodza
w wewnetrzne zjednoczenie z niewystowiong Swiattoscig”?'. To
sa prawdziwi czciciele, ktorzy oddajg czes¢ w duchu i w praw-
dzie. Oni to dostownie przyjmuja i wykonuja polecenie swietego
Pawta Apostota: ,,BadZciez tedy nasladowcami Bozymi jako syno-
wie najmilsi i postepujcie w mitosci, jako i Chrystus umitowat
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nas i wydal samego siebie za nas na dar i na ofiare, na wonnos¢
wdziecznosci”, Estote ergo imitatores Dei, sicut filii carissimi, et
ambulate in dilectione, sicut et Christus dilexit nos et tradidit seip-
sum pro nobis oblationem et hostiam Deo in odorem suavitatis®>.
Tacy sg prawdziwi czciciele, ktorych szuka Ojciec Niebie-
ski, przygotowawszy ze swej strony wszystko, aby ich uczyni¢
i uksztattowad. Albowiem jesli na poczatku dostojna Trojca jakby
sie zamyslita przed stworzeniem cztowieka, przy jego odnowieniu,
w ktérym pierwotne dzieto zostato ponownie podjete i udoskona-
lone, Bég jeden w swej istocie i troisty w Osobach wykonat dzieto
jeszcze wspanialsze i bardziej chwalebne, w ktorym Jego dostojny
obraz i podobienstwo zostaty wyrazniej wpisane w cztowieka
i staty sie bardziej widoczne. O
Ttum. Tomasz Glanz



Wieksze uszanowanie Prawdy

Rozmowa z O. Tomaszem Grabowskim OP po opublikowaniu

filmu braci Sekielskich Tylko nie méw nikomu

»Christianitas”: Jakie byly wrazenia Ojca
podczas oglgdania filmu?

0. Tomasz Grabowski OP: Nie widzialem
filmu. Oczywiscie i bez bezposredniego za-
poznania si¢ z filmem nie sposob nie wie-
dzie¢, o czym mowi. Najistotniejsza por-
cja informacji w nim zawartych do mnie
dotarta. Postanowitem poczekac z jego
obejrzeniem, poniewaz nie przypuszczam,
bym stal si¢ od jego ogladania kim§ lep-
szym. Obawiam sig¢ tez, ze z tym wydarze-
niem medialnym stanie si¢ podobnie jak
z innymi poruszajacymi do szpiku kosci
dokumentami. Za kilka tygodni, moze
miesiecy, opadnie kurz i pewnie niewiele
si¢ w nas zmieni. Zastanawiatem sig, ile
zmienito si¢ w nas wowczas, gdy ustysze-
liSmy o krzywdzie wyrzadzonej niewin-
nym lub o ztu, ktorego ktos sie dopuscit.
Ile 0s6b podjeto si¢ obrony przesladowa-
nych chrzescijan, ile wspiera ofiary wojny,
ile 0s6b zrezygnowato z zemsty i nienawi-
Sci, stuchajac o masakrach na Batkanach,
w Rwandzie, Syrii? Na ile wytrwale wal-
czymy o ochrong najbardziej niewinnych
i narazonych na $mier¢ dzieci, ile poswie-
camy, by powstrzymac¢ przemoc domowa,
czy w koncu ile sit dajemy na walke z gor-

szeniem, czyli ,,czynieniem gorszym” dzieci
przez pornografie itp.? Prosze mnie dobrze
zrozumie¢, absolutnie nie bagatelizuje zta
i skandalu wykorzystania dzieci przez nie-
ktorych duchownych. Wtasnie dlatego, ze
jest arcywazny, chciatbym przyglada¢ mu
sie nie w kontekscie dokumentu, choc¢by
byt najbardziej profesjonalny i szokujacy.
Wystarczajagcym powodem do zajecia sie
tg sprawg jest sam fakt jej zaistnienia. Nie
wolno dopusci¢ do tego, ze gdy film prze-
stanie by¢ wydarzeniem aktualnym, row-
nolegle przestaniemy sie zajmowac skan-
dalem pedofilii wsrdd ludzi Kosciota.

»Ch": Jaki Ojciec ma stosunek do samego
filmu?

T.G.: Z jednej strony ciesze sie, ze w koncu
— dzigki pracy braci Sekielskich - fala zto-
Sci i niezgody na zlo przelata sie. Z drugiej
zatuje, ze w Kosciele i poza Kosciotem do
dyskusji na temat skandalu pedofilii musiat
sktoni¢ nas film. Byto tyle r6znych sygna-
16w wczesniej! Dodatkowo tego samego
dnia, w ktorym odbyta sie premiera filmu
Sekielskich, Papiez Franciszek opublikowat
motu proprio Vos estis lux mundi na temat

postepowania wobec przestepstw zwigza-

.sejlueiysiiyr“ Amowzol
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nych z wykorzystaniem matoletnich. Nie
wiem, czy rezyser planowat wykorzystanie
tych okolicznosci. Spodziewam sie raczej,
ze to wydarzenie z gatunku tych, ktore
poganie nazywaja przypadkiem. Tak czy
owak, to poruszajacy przekaz filmu stat
sie zarzewiem dyskusji. Przypuszczam, ze
bez niego zabraktoby réwniez refleksji nad
motu proprio. Podobnie dzieje si¢ przeciez
ze stowami Pana. Od lat czytamy to, co
mowi o zgorszeniu najmniejszych i o losie
tych, ktorzy sg winni gorszenia (por. Mk o9,
42), a jednak nie wydaje sie, bySmy jako
wierni czy duchowni szczegblnie masowo
sie nimi przejeli.

#Ch": Co film Sekielskich méwi o systemo-
wych i strukturalnych btedach Kosciota?

T.G.: Wydaje mi sie, ze jest zarazem przy-
kre i symptomatyczne to, ze jako ludzie
i katolicy nie podjeliSmy uprzednio wy-
starczajacych dziatan. Trzeba byto, zeby
ktos wreszcie opowiedziat o tym na porta-
lu YouTube. Dlaczego dopiero teraz podej-
muje si¢ prace nad zmianami w kodeksie
karnym?

wCh": Spoznilismy sie...?

T.G.: Okropnie to smutne, ze jako ludzie
Kosciota nie podjelismy walki z grzechem
wczesniej. Kosciot sam niewystarczajgco
albo wecale nie podjat samooczyszczenia,
dlatego potrzeba bylo glosu z zewnatrz.
Taki schemat wypadkéw mozna byto
przewidzie¢, czytajac Ksiege Ezechiela.
Prorok kilkukrotnie moéwi, ze skoro na-

r6d wybrany sam si¢ nie oczyScit i sam
nie podjat pokuty, dokona tego Bog dzieki
narodom o$ciennym. Rozumiem to w ten
sposob, ze jesli Kosciot nie chee podjac
sam z siebie nawrbcenia, to Bog nie be-
dzie w nieskonczonos¢ przymykat na to
oka, tylko w swoim czasie dopusci oczysz-
czenie na Kosciot dzieki dziataniom oséb
z zewnatrz. Mozna tez spojrze¢ inaczej na
zaistnialg sytuacje. Zto nigdy nie pozosta-
wi cztowieka w spokoju, jesli si¢ z nim nie
skonfrontuje przez prawde i pokute. Wroci
i uderzy ze zdwojona sita, zeby w koncu
zniszczy¢ tego, kto sie go dopuscit. Pan dat
nam wystarczajgco duzo czasu, zebySmy
podjeli dziatanie naprawcze, a skoro byty
niewystarczajace lub zostaly zaniechane,
teraz zbieramy ten owoc braku mestwa
w konfrontowaniu sie ze ztem. Mogli-
$my reagowac wcze$niej, wowczas, gdy
duchowni unikali lustracji, woéwczas, gdy
docieraty sygnaty z Irlandii, wtedy, kiedy
fala skandali odstonita prawde o czesci
duchowienstwa USA. Za kazdym razem
nie wyciagano w Polsce wnioskéw, a za-
tem nie podejmowano tez dziatania.

»Ch": Czy byto to tchorzliwe unikanie te-
matow bolesnych, czy tez wyrachowana
strategia?

T.G.: Nie wiem. Mam nadzieje, ze jednak
wynik stabosci, a nie matosci. Moze li-
czono na to, ze w naszym kraju sprawy
potocza sie inaczej, bo niby wrogos¢ czy
laickos¢ jest stabsza? Wtasnie dlatego nie-
zgoda na zto powinna by¢ jeszcze bardziej
wyrazista. Jesli wiara, a w konsekwencji
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Kosci6t maja sig liczy¢ w naszym kraju, jej
sita i jego gorliwos¢ powinny by¢ znacznie
bardziej wyraziste. A to zaktada niezgo-
de na grzech i zgorszenie, tchorzliwosé
czy wyrachowanie. Jesli pozycja KosSciota
w spoteczenstwie jest przyczyna bezkar-
nosci, wowczas Bég musi straci¢ Kosciot
z piedestatu laickich struktur. Dzieje sie
tak, jak zapowiedziat $w. Jan w apokalip-
tycznym LiScie do Kosciota w Laodycei.
Tak sie staje ze spotecznoscig wiernych
i duchownych w skali makro, ale stanie
sie rtowniez w skali mikro, czyli tam, gdzie
na przyktad duchowni prébuja zdoby-
wacé splendor celebrytow, biznesmenow
czy politykow. Pan Bog nie bedzie patrzyt
obojetnie, to nie lezy w Jego naturze.

#»Ch”: Czy wzywanie do ,,pokuty” nie jest
unikaniem pytania o sposob rzeczywi-
stego pociggniecia do odpowiedzialnosci
sprawcow?

T.G.: Zadng miara. Pokuta to termin ze
stownika religijnego. Dlatego swoim zna-
czeniem obejmuje wiecej niz samo ,,po-
ciggniecie do odpowiedzialnosci”. Skan-
dal wykorzystania nieletnich musi spotkaé
sie z réznorodnymi konsekwencjami. Naj-
pierw prawnymi, ktore pozwola zabezpie-
czy¢ spoteczenistwo przed krzywdzicielem,
uzyskac jaki$ rodzaj odszkodowania dla
poszkodowanego i ukarza sprawce. Nie
bo6jmy sie tego ostatniego elementu. Kara
moze by¢ dziataniem resocjalizacyjnym.
Konsekwencje prawne sg konieczne, ale
nie s3 wystarczajace. Biorac pod uwage
ztozonos¢ ludzkiej osoby, kazdy — zarowno

krzywdziciel, jak i skrzywdzony — potrze-
buje przezy¢ swojg sytuacje w perspekty-
wie psychologicznej i wreszcie duchowej.
To dwa kolejne kroki niezbedne na dro-
dze przywracania zburzonego porzadku.
Proces psychologiczny bedzie dotyczyt
leczenia zaburzen i traumy, przywracajac
zdolnos¢ do nawigzania zdrowych wiezi
i integracji doswiadczen traumatycznych.
W procesie przywracania porzadku w wy-
miarze ducha dla krzywdziciela bedzie to
proces nawrocenia, dla skrzywdzonego
uzdrowienia wewnegtrznego. Nawrocenie
w tym wypadku, podobnie jak w kazdym
glebokim nieuporzadkowaniu, nie moze
ograniczy¢ sie do podjecia decyzji o zmia-
nie postepowania. Nalezy podjac pokute,
ktoéra bedzie porzadkowaé wnetrze (dlate-
go powinna obja¢ i wzigcie na siebie kon-
sekwencji prawnych, i podjecie leczenia
psychologicznego) i zados¢uczyni ofierze
oraz KoSciotowi.

»Ch": Czyli pokuta nie pomija nic z tego
i musi si¢ dokonaé dla przywrécenia
sprawiedliwosci?

T.G.: Pokuta obejmuje kazdy ze wspo-
mnianych juz wymiaréw (prawny, psycho-
logiczny, duchowy) i nie niweluje zadne-
go z nich. Jest dodaniem postu, modlitwy,
ofiary (np. pracy) do tego, co ze sprawie-
dliwosci trzeba naprawi¢ i z rozsagdku upo-
rzadkowac na gruncie osobowosci. Duch
leczy sie poprzez dziatanie dodatkowe,
a nie przez pozostanie na minimum spra-
wiedliwosci i przywracania zdrowia psy-
chologicznego. Dusza bowiem jest bardzo
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wrazliwa na zto i bardzo trudno przywro-
ci¢ jej zdrowie. Jesli pokute widzimy jako
nie tylko narzedzie naprawy krzywdzicie-
la, ale rowniez zado$c¢uczynienie ofierze
i wspolnocie, wowczas okazuje sie, ze sa
takie grzechy, za ktore trudno wyznaczy¢
miare pokuty. Tu mamy do czynienia
z jednym z nich. Ile dobra trzeba wnies¢
w $wiat, by cho¢ wyréwna¢ krzywde? Czy
w oglle jest to mozliwe?

#Ch": Czy w dyskusji publicznej o filmie
Sekielskich da si¢ oddzieli¢ stuszny gniew
wobec zaniedbani i krycia pedofilii od an-
tyklerykalnego gniewu wobec Kosciota jako
instytucji?

T.G.: Nalezaloby si¢ zastanowi, czy jedno
nie jest powiazane z drugim. Moze jest tak,
ze zbytnia klerykalnos¢ i chronienie si¢ za
instytucjonalnymi strukturami zacheca do
zaniedban, nonszalancji lub buty?

»Ch": Pisat Ojciec na Facebooku, zeby da¢
»szanse podjecia dodatkowej pokuty, ktéra
ma by¢ nawracajgca dla przestepcy i wy-
nagradzajgca dla Kosciota za szkode, jakg
poniést”. Czy to znaczy, ze nalezy w ogole
wydali¢ pedofilow od stanu kaptariskiego,
czy tez wyznaczy¢ pokute?

T.G.: To bardzo trudne i ztozone zagad-
nienie. Z pewnoscia wpis na Facebooku
nie zatatwi tej sprawy. Skad sie bierze wat-
pliwos¢, jak potraktowac przestepce w su-
tannie? Zaznaczmy: nie ma najmniejszych
watpliwosci, ze powinien zosta¢ poddany
osadzeniu i karze, jak kazdy inny obywatel

danego kraju, tak dtugo, jak dtugo prawo-
rzadny jest ustr6j, w ktorym funkcjonuje.

»Ch": Ale jak powinien by¢ potraktowany
w ramach wspélnoty wierzgcych?

T.G.: Po pierwsze, wspdlnota musi chro-
ni¢ sakramenty. Dlatego nalezy usuwac
przestepcoéw sposréd grona duchownych.
Ale pedofilia nie jest tu granica wtasciwa,
raczej znajduje si¢ juz daleko za wszelki-
mi granicami. W imi¢ ochrony Swietosci
Swigcen, ich wyjatkowego charakteru, po-
dobnie w celu ochrony Eucharystii i po-
kut, nalezatoby znacznie wczeSniej usta-
wié granice. Ale gdzie?

Po drugie, jezeli wydalenie ze stanu du-
chownego traktujemy jako co$ analogicz-
nego do kary w systemie prawa Swieckiego,
moze to by¢ kara pozorna. Owszem, wigze
sie z utratg jakiej$ pozycji we wspodlnocie
i ze wstydem. Niekiedy tez moze wigzac si¢
z utratg pozycji spotecznej, statusu majat-
kowego. Z pewnoscig jest jakims$ utrudnie-
niem. Ale prosz¢ pomysle¢ o misjonarzach
- czy wydalenie ze stanu duchownego fak-
tycznie skazuje ich na zycie trudniejsze niz
to, ktore prowadzili dotychczas? A w ogole
czy to nie dziwne, ze myS$limy o zyciu du-
chownego jako o zyciu wygodnym?

Po trzecie, wydalenie ze stanu duchowne-
go jest de facto przeniesieniem do stanu
Swieckiego. Z pewnoscig nie chcemy, by
Swieccy odniesli wrazenie, ze zgnite jabt-
ka sposr6d duchownych podrzuca sie do
kosza z bezimiennym ttumem wiernych
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Swieckich. Jezeli méwimy o karze wydale-
nia, powinno sie stosowac ekskomunike,
podobnie jak przy aborcji. Taka kare moz-
na pod pewnymi warunkami zdja¢ wtasnie
po odbyciu pokuty.

#Ch": Pojecie ,,pokuta” brzmi w naszych
czasach staroswiecko i anachronicznie. Co
to miatoby oznaczaé? I w ogole jak by Oj-
ciec widziat te pokute?

T.G.: Wyobrazam sobie, ze mogtaby ona
wyglada¢ nastepujaco. Najpierw dokonuje
sie proces, jesli wina jest oczywista, wOw-
czas ponosi sie kare z prawa Swieckiego. We
wspolnocie wiernych traci sie dobre imie,
jest sie z niej wytaczonym przez ekskomuni-
ke. Po odbyciu kary z prawa Swieckiego lub
po jej czesci mozna podjac staranie o przy-
wrocenie do KoSciota. W Kosciele wraca si¢
pod swoja normalng jurysdykcje (duchow-
ny pod biskupa) i odbywa sie pokute pod
jego wskazaniami. Nigdy nie podejmuje si¢
pracy z mtodzieza czy dzie¢mi, nigdy nie
wraca si¢ do petnienia funkcji kaptanskich,
chyba ze komus$ zagraza $mier¢. Pelni sie
prace stuzebne, pomocnicze lub spedza czas
w odosobnieniu na modlitwie, np. w wy-
znaczonych klasztorach, osrodkach.

»Ch™: Czy pokuta powinna dotyczyc tych,
ktérzy ukrywali przestgpcow?

T.G.: No c6z, to jest jaki§ wspotudziat. Nie
wiem, czy zawiniony, czy nie, ale jednak
wspoétudzial. Nie mozemy udawag, ze skan-
dal pedofilii nie ujawnia struktur grzechu
wewnatrz instytucji. Sprowadza sie 6w

grzech do ignorowania prawdy i niewiary
w jej moc, ale w konkretnych sytuacjach
przybiera takie czy inne wyrazy (przeno-
szenie do innej parafii, bagatelizowanie
krzywdy, nieche¢ do konfrontowania sig¢
ze ztem i z ofiarami, tchorzostwo...).

»Ch": Czy przymykanie oczu na pedofilie
nie wzieto si¢ z przymykania w KoSciele
oczu na swobode w sprawie szostego przy-
kazania, z ogolnej tendencji do ,,uswieca-
nia” nieczystosci?

T.G.: Jestem pewien, Ze tak, ale nie byt to
jedyny powod. Z pewnoscig tak w spote-
czenstwie, jak i w Kosciele ro$nie milcza-
ce przyzwolenie na zto i grzech nieczysty
w jego rozlicznych wymiarach. Zyjemy
w Swiecie, w ktorym seksualizacja jest
ogromna. Prawie nie spos6b zachowa¢
niewinno$¢ Rownolegle jest to Swiat wiel-
kich deficytow emocjonalnych i napieé
wewnetrznych (stresu, leku, niepokoju).
Taka mieszanka powoduje, ze dyskomfort
wewnetrzny probuje si¢ zaspokoic¢ lub roz-
tadowa¢ dziataniem (auto)erotycznym. Im
wigksze zagubienie, tym poszukiwanie sil-
niejszych bodzcéw i doznan. Co prawda,
zachowania pedofilne s3 zaburzeniem, ale
mozna widzie¢ je na kontinuum nieupo-
rzadkowania wewnetrznego. Im wieksza
seksualizacja $wiata, tym wieksze przy-
zwolenie spoteczeistwa na zachowania
nieuporzadkowane (antykoncepcja, przy-
godny seks pozamatzenski, akty homosek-
sualne, pornografia, kluby ze striptizem...).
Osobowosci zaburzone przesuwaja granice
jeszcze bardziej az do wynaturzenia.
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»Ch": Mozna zapytaé — skoro przez seks
radzimy sobie z alienacjq i deficytem emo-
cjonalnym, dlaczego wprowadzac jakies
purytatiskie normy, moze lepiej akceptowac
zachowania nieuporzqdkowane?

T.G.: W Swiat rosnacego nieuporzadkowa-
nia wchodzimy, gloszac przestanie o Bogu
mitosiernym. Nie mniej niz inni gtosicie-
le mitosierdzia sa rowniez spragnieni ak-
ceptacji, uznania, borykaja sie z deficytem
wilasnej wartosci, sg zestresowani i zalek-
nieni. Nie majac wewnetrznej sily i in-
tegralnosci, bezwiednie zaczynajg gtosic¢
pobtazliwo$¢ w miejsce mitosierdzia. Ak-
ceptacja grzesznika zmienia sie niepostrze-
zenie w akceptacje grzesznych zachowan.
Staraja sie pozyskac pogubionych i zra-
nionych przez okazanie im pobtazliwosci.
Woéweczas zachowania nieuporzadkowane
staja si¢ codziennoscia i powszechna kon-
dycja. Taki stan rzeczy musi doprowadzié
do tego, z czym dzi$ si¢ mierzymy: doma-
gania sie akceptacji grzechu jako nowej
normy w Kosciele.

»Ch”: Jakie sq tego dalsze konsekwencje?

T.G.: Za kazdym razem 6w proces taczy
sie z rezygnacja z prawdy objawionej. Da-

lej z rezygnacji z prawdy w uzasadnieniu
norm moralnych. W koncu z wyparciem
argumentu prawdy argumentem uczuc:
»Przez twoje obiektywne normy spra-
wiasz, ze czuje sie odrzucony”. Jesli dusz-
pasterz nie ma sity wewnetrznej, wowczas
w imi¢ bycia akceptowanym dopuszcza
samowole jako co$ normalnego. W ten
sposob checac przetamac poczucie aliena-
¢ji swoje i wiernych, doprowadza ich do
ostatecznej samotnosci, bo tym wtasnie
jest samowola. Niestety wierni pozosta-
wieni w tym wymiarze poglebiajacej sie
samotnosci i niespetnienia bedg probowa-
li j3 przetamac przez doznania zmystowe.
Koto sie zamyka, a my tkwimy w spirali
coraz to nowego nieuporzadkowania.

»Ch": Czy mozna realnie liczy¢ na jakies
dziatanie ze strony biskupow?

T.G.: Prosze ich o to pytal. Jesli natomiast
kto$ z ksigzy biskupow poswigecit czas, by
przeczytac¢ nasz wywiad, to z calym za-
patem prosze, by podjat dziatanie, ktore
bedzie miato na celu wieksze uszanowanie
Prawdy. @

Rozmawiat Tomasz Rowiriski
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aktadem Instytutu im. Jerzego Gro-
Ntowskiego we Wroctawiu ukazaty sie
niedawno dwie ksiazki poswigcone za-
gadnieniu temperacji. Jedna to Jak system
rownomiernie temperowany popsut harmo-
ni¢ (i dlaczego powinno ci¢ to obchodzic)
Rossa W. Duffina, a druga to Temperacja.
Jak muzyka stata sie polem bitwy wielkich
umystow zachodniej cywilizacji Stuarta Isa-
coffa. Obie ukazuja zagadnienie tempera-
¢ji jako kluczowe w dyskusjach na temat
muzyki az do potowy XIX wieku, kiedy
to wprowadzono w catym $wiecie zachod-
nim — do powszechnego uzytku — system
rébwnomiernie temperowany. Jednak aby
Czytelnik, zwtaszcza ten mniej wprowa-
dzony w problematyke, nie zniechecit sie
niezrozumiatoscia powyzszych zagadnien,
rozpoczng od krotkiego wyjasnienia, czym
jest temperacja.

Pitagorasowi przypisuje si¢ odkrycie za-
leznosci pomiedzy muzyka i matematyka,
to on odkryt, ze kazdy interwat, czyli od-
legtos¢ pomiedzy dzwigkami, da si¢ opisaé

proporcja liczbowa. I tak oktawe mozna
opisaé przez proporcje 2:1, kwinte — 3:2,
kwarte — 4:3. Zat6zmy zatem, ze Pitago-
ras chce zbudowac klawesyn (na obrazie
klawesynu temat ttumaczy Isacoff, bo to
jest tatwiejsze do wyobrazenia sobie niz
monochord czy lira). Musi zatem znalez¢
odpowiednie dtugosci strun, zeby otrzy-
mac¢ wszystkie dzwigki skali. Jak to zro-
bi¢? Skoro proporcja oktawy wynosi 2:1,
to struna o polowe krotsza bedzie brzmia-
ta oktawe wyzej. Mamy zatem juz dwa
klawisze, a co z reszta? Szukamy kwinty.
Wiemy, ze kwinta ma proporcje 3:2, czy-
li znajdujemy 2/3 naszej pierwszej struny
i mamy dzwiek kwinty, czyli interwat C-G.
Nastepnie szukamy kolejnych dzwigkow,
dodajac kwinte z kolei do G, znajdujemy
dzwiek D, dodajac zas kwinte do D, znaj-
dujemy A itd., az znajdziemy wszystkie
dzwigki tzw. kota kwintowego. Ostatnim
zas dzwigkiem bedzie his, ktory powinien,
zgodnie z zasadami enharmonii, brzmie¢
doktadnie tak samo jak poczatkowe C,
od ktérego wyszlismy. ZamkneliSmy koto
kwintowe. Ale teraz sprawdzamy, czy
si¢ zgadza, czy dzwiek ostatni rzeczywi-
Scie odpowiada dzwiekowi pierwszemu.
No i katastrofa! Nie zgadzaja si¢. Dzwigk
otrzymany po przejsciu catego kota kwin-
towego jest wyzszy od pierwszego. Koto
kwintowe nie domyka sie, zatacza spira-
le... Ta réznica pomiedzy jednym a dru-
gim dZwiekiem to tzw. komat pitagorejski.

Niedomykalno$¢ kota kwintowego
poréwnywalna byta z problemem kwa-
dratury kota. W pewnym sensie cate
dzieje muzyki to historia namystu, co

hyperteksty
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z tym fantem zrobi¢. P6ki muzyka byta
prosta, byt to problem tylko teoretycz-
ny i nie trzeba byto nic robi¢, problemy
zaczety sie, gdy utwory zaczety by¢ coraz
bardziej skomplikowane harmonicznie.
Dodatkowa komplikacja powstata wraz
z rozwojem instrumentow klawiszowych:
trzeba byto znalez¢ jaki$ sposob, by do-
mkna¢ koto kwintowe, bo inaczej trzeba
by byto zrobi¢ o wiele wigcej klawiszy
w klawiaturze niz te, ktére mamy. Ra-
dzono sobie np. tak, ze ,,temperowano”
kazda kwinte, albo chociaz kilka, w ten
sposob, aby kazda byta zmniejszona
o utamek komatu, zeby w rezultacie
otrzymac¢ domykajace sie koto kwinto-
we. To byt tzw. stréj Sredniotonowy, ina-
czej mezotoniczny. W stroju tym fatszywe
byty kwinty, ale za to zachowano czyste
tercje. W ciggu wiekoéw powstato cate
mnoéstwo rozmaitych wariantéw strojow
nierbwnomiernych.

Dla nas, wspotczesnych, cata ta proble-
matyka jawi sie nieco jak opowiesci o ze-
laznym wilku, jednak, jak wynika z obu
ksigzek, wiedza o tym, jak prezentuja
si¢ odlegtosci pomiedzy stopniami skali
w réznych strojach, stanowita element
wyksztatcenia muzycznego. Zaswiadcza
o tym bardzo drobiazgowo Duffin na kar-
tach swojej ksiazki, przytaczajac ogrom
rozmaitych relacji teoretykow i praktykow
muzycznych, jak cho¢by notatki Mozar-
ta, z ktorych dowiadujemy sie, ze on sam
nie uzywat jeszcze stroju rbwnomiernie
temperowanego i rozr6zniat np. odlegto-
Sci pomiedzy pottonem diatonicznym
i chromatycznym.

My od dziecka wzrastamy we wszech-
obecnym stroju rownomiernie tempero-
wanym, wlasciwie nie znamy innego. Stroj
ten powstaje w ten sposob, ze bierzemy
skale dwunastotonowa, czyli oktawe for-
tepianu, i dzielimy ja na dwanascie row-
nych odlegtosci. Komat pitagorejski zo-
staje tu roztozony w réwnych czesciach
na kazdy ton skali, czyli kazdy dzwiek
jest sfalszowany o 1/12 komatu. W efek-
cie koto kwintowe domyka sie, dzwiek
his jest tozsamy z C, ale za to absolutnie
wszystkie interwaly sa temperowane, kaz-
dy dzwiek sfatszowany. Tylko oktawy sa
czyste. Poniewaz za$ wszystkie najmniej-
sze odlegtosci pomiedzy stopniami skali
chromatycznej, czyli poéttony, sa rowne,
to nie ma r6znicy pomiedzy odlegtoscia
miedzy G i gis oraz G i as, bo gis i as to
jest ten sam klawisz. Ponadto nie ma juz
rozro6znienia na po6tton diatoniczny i p6t-
ton chromatyczny, oba brzmig doktadnie
tak samo.

Podstawy teoretycznego modelu stro-
ju rownomiernie temperowanego znane
byty juz bardzo dawno, jednak general-
nie uwazano go za system niedoskona-
ly. Stro6j ten wprowadzono powszechnie
w potowie XIX wieku, bo dzigki temu
kazdy utwoér mozna transponowac do
kazdej innej tonacji. Rbwniez na danym
instrumencie da sie zagra¢ kazdy utwor.
Wcezesdniej za$ nie kazdy si¢ dato, bo np.
w stroju mezotonicznym istniat efekt
tzw. wilczej kwinty, ktéra pojawiata sie
w okreslonych wspotbrzmieniach (nazwa
pochodzi stad, ze brzmialo to jak skowyt
wilka), wiec na instrumencie, nastrojonym
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w ktéryms z wariantéw stroju Srednioto-
nowego, mozna byto gra¢ utwory tylko
w kilku tonacjach. Kazdy stréj Srednioto-
nowy preferowat niektore tonacje, a inne
wykluczal. W dalszym rozwoju muzyki,
gdy w utworach pojawiaty sie coraz $miel-
sze modulacje do coraz dalszych tonacji,
granie ich w stroju nierownomiernym sta-
to si¢ praktycznie niemozliwe. Obecnie,
w ramach nurtu autentyzmu, powraca sig,
zwtlaszcza w barokowej muzyce organo-
wej, do starego strojenia, by moc uslyszed,
jak ta muzyka mogta brzmiec¢ rzeczywiscie
w dawnych czasach. Ale to jednak nadal
sa tylko wyjatki. Zwolennicy dawnego
strojenia to obecnie tylko partyzantka
w szeregach muzykow.

Czym innym jest jednak przeskok od
stroju pitagorejskiego lub naturalnego,
przy czym oba generuja podobne proble-
my natury praktycznej, do stroju Srednio-
tonowego, czym innym za$ przejscie od
zroznicowanych strojow Sredniotonowych
do powszechnie obowigzujacego stroju
rbwnomiernie temperowanego. Nie do-
konat si¢ on natychmiast, w ciggu jedne-
go dnia, lecz jego powszechne przyjecie
wyparto wszystkie inne sposoby stroje-
nia, i to tak dalece, ze zlikwidowato na-
wet Swiadomos¢ tego, iz kiedys muzyka
brzmiata po prostu inaczej. W pewnym
sensie zagadke stanowi dla mnie to, ze
system rownomiernie temperowany byt
przeciez niegdy$ powszechnie uznawany
za niedoskonaty i odrzucany. Byto tak
nawet w czasie, gdy wprowadzano go do
powszechnego uzytku. A jednak ostatecz-
nie zwyciezyt bezapelacyjnie. Obie ksigzki

nie wyjasniaja tej zagadki do konca, jed-
nak przytaczaja ciekawe przyktady relacji
zmiany $wiadomosci muzykoéw tamtego
czasu.

Lecz powré¢my jeszcze na chwile do
etapu powszechnego odrzucenia stroju
rOwnomiernie temperowanego. Zauwaz-
my, ze Newton réwniez znat jego podsta-
wy teoretyczne. Uznawat go jednak, jak
pisze Isacoff, za wyjatkowo nieudany,
gdyz jego — Newtona - zdaniem ostabiat
muzyke, sprawiat, ze wszystkie interwa-
ty brzmiaty w nim ptasko i nieciekawie.
Czyzby zatem Newton sugerowal, ze str6j
rébwnomiernie temperowany pozbawi mu-
zyke wptywu na nasze dusze, i przewidziat
w pewnym sensie, ze my, urodzeni wsréd
muzyki w tym stroju, nie poznamy jej
prawdziwych mozliwosci? Wielokrotnie
przeciez pytamy, dlaczego starozytni, Pla-
ton, Arystoteles, pitagorejczycy, tak bardzo
serio traktowali wptyw muzyki na dusze.
Czyzby klucz do mocy muzyki tkwit wtas-
nie w stroju? Isacoff podejmuje rowniez
i to pytanie, ktore, jak sie okazuje, zada-
wal sobie juz w XVI wieku kompozytor
Nicola Vicentino, a odpowiedz na nie wi-
dziat w odpowiednim cieniowaniu dzwie-
ku. Sporzadzit w tym celu nawet specjal-
ny instrument z szeScioma klawiaturami
zdolnymi gra¢ réwnoczesnie w r6znych
rodzajach stroju.

Wiemy z historii muzyki, ze przed wpro-
wadzeniem stroju rownomiernie tempe-
rowanego dawne strojenia sprawiaty, iz
kazda tonacja miata swo6j wtasny, niepo-
wtarzalny koloryt. Dlatego wtasnie kazdy
utwor byt skomponowany z mysla o tej,
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a nie innej tonacji, poniewaz tylko dana
tonacja wydobywata okre§lony charakter
i efekt, ktore kompozytor chciat uzyskaé'.
By¢ moze dlatego wtasnie muzyka mogta
silniej oddziatywac i lepiej oddawac po-
szczegblne emocje lub etos. Jednak, jak
wida¢, juz w XVI wieku zadawano sobie
to samo pytanie: jak to mozliwe, ze dla
starozytnych muzyka miata tak wielki
wptyw na dusze. A przeciez w XVI wieku
str6j rownomiernie temperowany byt jesz-
cze tylko modelem teoretycznym, w po-
wszechnym uzyciu byty za$ rozmaite wa-
rianty stroju Sredniotonowego.

Ksigzki Duffina i Isacoffa sg niczym
awers i rewers. Ksigzke pierwszego czyta
sie cigzko, autor jest zawodowym stroicie-
lem, co przektada sie na jego czysto tech-
niczno-praktyczne podejscie do muzyki
i stroju. Zawitosci rozmaitych systemow
strojenia wylozone s3 tam wraz z mate-
matycznymi szczegbtami, a zarazem bar-
dzo skrupulatnie udokumentowane pod
wzgledem historycznym i obsypane licz-
nymi przypisami. Praca jest wybitnie
analityczna, za to niewiele miejsca autor
poswieca na wiasne wnioski, jesli za$ juz
przemyca jakas swoja teorie na dany te-
mat, to jest ona bardzo drobiazgowo udo-
kumentowana historycznie.

" Mowi sig, ze taki cel przy$wiecat Bachowi, gdy
komponowat swoje dwa tomy Das Wohltemperierte
Klavier - by pokaza¢ roznorodnos¢ catej gamy
tonacji, a nie po to, by zaprezentowa¢ mozliwosci
systemu rownomiernie temperowanego. Co do
tego, jakiego stroju uzywat sam Bach - zdania sa

podzielone.

Ksiagzka Isacoffa jest za$ przeciwien-
stwem ksiazki Duffina. Napisana jest lek-
ko, jako ksigzka popularyzatorska. Ce-
lowo nie posiada przypisoéw, co akurat
uwazam za jej wadg, bo niestety zmniejsza
to jej wiarygodnos¢; wielokrotnie miatam
wrazenie natkniecia si¢ w niej na rozma-
ite niescistosci, ale w wiekszosci przypad-
kow sa one nieweryfikowalne bez gteb-
szych studiow nad zréodtami. Ksigzka ta
rozwija si¢ w konwencji dramatu, ktérego
gtownymi bohaterami sg wielkie umysty
cywilizacji zachodniej. Kog6z tu nie ma!
Jest Pitagoras, Boecjusz, jest Leonardo da
Vinci, Kepler, Kartezjusz, Newton, Robert
Hooke, a nawet Jonathan Swift, Wolter
i Rousseau. Autor porusza sie tu skoko-
wo, jednak centralnym punktem ksiazki
jest znany nam, zwtaszcza z ksigzki Jamie-
go Jamesa Muzyka sfer, konflikt pomiedzy
dwoma XVI-wiecznymi teoretykami mu-
zyki: Gioseffem Zarlinem a Vincenzem
Galileim (ojcem stawnego Galileusza).

Zarlino byt obroncg dawnej pitagorej-
skiej tradycji, wedtug ktoérej proporcje
oktawy, kwinty i kwarty dane zostaty
nam z nieba i odzwierciedlajg catg natu-
re. Jak wiemy z historii muzyki, Zarlino
do dawnego pitagorejskiego tetraktysu,
z ktorego wynikaja te trzy podstawowe,
doskonate interwaty (1, 2, 3 i 4, ktore to
cyfry utozone w odpowiednie proporcje
daja kolejno: 2:1 — oktawe, 3:2 — kwinte
oraz 4:3 — kwarte), dodaje jeszcze kolejne
cyfry — 5 oraz 6, gdyz proporcja 5:4 daje
nam interwat tercji wielkiej, a proporcja
6:5 — tercje malg. I tak ostatecznie Zarlino
legitymizuje str6j naturalny, a wraz z nim
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tercje, ktore przeciez w Sredniowieczu byty
podejrzanym dysonansem, gdyz w stroju
pitagorejskim proporcja opisujaca np. ter-
cje wielka to 81:64, czyli proporcja juz nie
tak prosta i zgrabna, a przede wszystkim
niedajaca si¢ sprowadzi¢ do liczb tetrakty-
su. Tak czy inaczej, poglady Zarlina byty
idealistyczne i aprioryczne. Wszelkg tem-
peracje uwazal on niemal za bluZnierstwo
i obraze boskiej harmonii.

Galilei za$ uwazat, ze wszystkie skale s3
wytworem cztowieka, zatem zadna z nich
nie jest lepsza ani gorsza. Ucho ludzkie
z fatwoscig moze sie przyzwyczaic¢ do lek-
ko sfatszowanych dzwiekow. Galilei po-
piera tez swoje poglady rozmaitymi do-
Swiadczeniami. Pdzniejsze czasy, zwlaszcza
w swietle odkry¢ Newtona, zdaja sie po-
twierdzac¢ stanowisko Vincenza Galileiego.

Od tej pory w dziejach muzyki mozna
obserwowac wielki spor dotyczacy tem-
peracji, ktory jednak ma o wiele glebsze
podioze, bo dotyczy samej natury muzyki.
Pytanie fundamentalne brzmi: czy muzy-
ka i jej proporcje sa zapisane w naturze,
a zatem czy jest tylko jedna ,,muzyka
prawdziwa”, ta, ktora bierze si¢ z propor-
¢ji wynikajacych z samej natury i rezonu-
jacych z ludzkg dusza, czy tez to cztowiek
jest autorem muzyki, ma zatem petng wol-
nos$¢ w tym, jakiej uzywa temperacji, bo
tez nie ma zupetnie znaczenia, jakie pro-
porcje beda opisywac kolejne interwaty.

Spor ten wywotywat echa w catej kul-
turze, tak pisze Isacoff:

Newton sprawit, ze wcze$niejsi
filozofowie natury zaczeli przy-
pomina¢ mieszkancéw Laputy
z Podrozy Guliwera, wigzniow
sztywnej, geometrycznej fantazji.
Karykaturalne postaci Jonathana
Swifta — niezdarne, nieporadne
i niezdolne do myslenia o czym-
kolwiek poza muzyka i mate-
matyka — zywily si¢ baraning
pokrojona w tréjkaty rownobocz-
ne oraz kietbasami w ksztatcie
fletow i spedzaty czas, stuchajac
muzyki sfer. Wszech§wiat Newto-
na byt zupelnie innym miejscem:
nie tylko mechanistycznym, lecz
cudownie dynamicznym, wypet-
nionym zywotnym, zmiennym
duchem - wzorem nieustannej
przemiany. Jego opisy rzeczy ta-
kimi, jakimi sa, obality dotych-
czasowy obraz wynikajacy z tego,
jakimi logicznie powinny byc¢.

Isacoff przytacza ciekawy argument jed-
nego z teoretyko6w stojacych po stronie
zwolennikoéw stroju rownomiernie tem-
perowanego, moéwiacy, ze zadna z liczb
nie jest przeciez lepsza od innych, nawet
gdy jest to liczba niewymierna®. Ten spor

2 Pamigtajmy, ze w stroju rbwnomiernie temperowanym proporcja kwinty jest liczba niewymierna.

Zaskakujaco za$ ttumacz komentuje ten argument, ze jezyk polski jest akurat wyjatkiem ze swoim okre§leniem

,liczby niewymierne”, w pozostalych jezykach europejskich funkcjonuje okreslenie ,,liczby nieracjonalne”.

Nam za$ moze to sugerowaé pewna intuicje o tym, ze Swiat, a takze muzyka sa wiasnie racjonalne.



270 Christianitas 75-76/2019 HYPERTEKSTY

przybieral momentami forme sporu po-
miedzy muzycznymi platonikami i ary-
stotelikami, p6Zzniej za$§ pomiedzy racjo-
nalistami a empirykami. Dzisiaj mégtby
przyjac forme sporu pomiedzy konserwa-
tystami i liberatami.

Argumentem za$ na rzecz zwolennikow
stroju naturalnego i zapisania tych natu-
ralnych proporcji w naturze oraz ludzkiej
duszy byto odkrycie alikwotéw, zjawiska
akustycznego, ktore daje sie opisa¢ propor-
cjami skali naturalnej.

Jednak linia frontu pomiedzy zwolenni-
kami i przeciwnikami stroju rownomier-
nie temperowanego nie zawsze przebiega-
ta w tak oczywisty sposob. Zwolennikami
linii Zarlina, a wigc przeciwnikami stroju
robwnomiernie temperowanego, byli m.in.
Kepler, Newton i Kartezjusz. Niemniej je-
den z najwigkszych teoretykoéw muzyki,
Jean-Philippe Rameau, ojciec klasycznej
harmoniki funkcyjnej, poczatkowo prze-
ciwny strojowi rownomiernie temperowa-
nemu, uwazajacy si¢ nawet za nastepce
Zarlina, z czasem przyjal ten stroj, po-
wodowany oczywiscie wzgledami prak-
tycznymi. Harmonika funkcyjna polega
na nieustannym wedrowaniu pomiedzy
r6znymi, nieraz bardzo odlegtymi tona-
cjami, co jest niemozliwe do osiagnigcia
w stroju innym niz rbwnomiernie tempe-
rowany. Rameau zrecznie wyttumaczyt,
dlaczego str6j rbwnomiernie temperowa-
ny dziata, mimo Ze dusza ludzka rezonuje
tylko ze strojem naturalnym: nie dlatego,
ze ucho sie przyzwyczaja, tylko dlatego, ze
dusza ludzka rezonuje z naturalnymi pro-
porcjami, ale umyst ludzki bierze te nie-

doskonate proporcje za symbole proporcji
niezmienionych.

Ostatecznie to wtasnie Rameau przy-
pieczetowal pdzniejsze przyjecie stroju
rébwnomiernie temperowanego. Zaden
inny stroj nie dawat takiej elastycznosci
harmonicznej i mozliwos$ci wedrowania
do najdalszych nawet tonacji. Eksploata-
¢ji tych mozliwosci dokonywali zwtasz-
cza kompozytorzy XIX wieku. Natomiast
w XX wieku poszukiwania kompozyto-
row poszty wszak w kierunku uwolnienia
sie od jakiegokolwiek centrum tonalnego,
co znowu umozliwit im str6j rownomier-
nie temperowany. Dzieje muzyki zmierzaty
zatem w kierunku zaprzeczenia mozliwo-
Sci istnienia praw naturalnych w muzy-
ce, przyktadem moze tu by¢ chociazby
dodekafonia.

Jesli jednak wspotczesnie przyjmiemy
to tlumaczenie Rameau, to mozemy si¢
takze zgodzi¢ ze zdaniem Duffina, ktore
zamieszcza on na poczatku swojej ksigzki:
,Spiesze podkresli¢, ze nie nadatem swej
ksigzce tytutu Jak system réwnomiernie
temperowany popsut muzyke. Nie wierze
bowiem, by rzeczywiscie tak byto. Tym,
co ucierpiato przez wytaczng obecnos¢
rOwnomiernej temperacji w muzyce, jest
glownie jej brzmienie — harmonia”. Osta-
tecznie bowiem muzyka, cho¢ moze osta-
biona przez zmienione proporcje, nadal
dziata na ludzkie dusze. Jednak opowia-
danie o tym, jak piekna byta harmonia
przed wprowadzeniem systemu réwno-
miernie temperowanego jako powszech-
nie obowigzujacego, jest niestety podob-
ne opowiadaniu daltoniscie o subtelnych
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réznicach pomiedzy odcieniami r6znych
barw. W pewnym sensie musimy po pro-
stu wierzy¢ na stowo.

I wreszcie jakie jest stanowisko obu au-
torow w tym sporze? O ile juz z samego
tytutu ksigzki Duffina wynika, po ktorej

stronie sporu znajduje si¢ jej autor, o tyle
nie jest juz tak jednoznaczne stanowisko
Isacoffa. Nie bede go jednak zdradzag,
prosze cierpliwie doczytaé te fascynujaca
ksigzke do konca. B

Antonina Karpowicz-Zbirtkowska
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Porzucenie nowoczesnosci.
Wokot awangardowego

konserwatyzmu Pawta Rojka
Pawet Grad

onczac prace nad ksigzka O pojeciu tradycji (Warszawa 2017,
dalej: OPT), niestety nie zdazytem zapoznac sie z tezami po-
stawionymi przez Pawta Rojka w jego Awangardowym konserwaty-
zmie (Krakow 2016, dalej: AK) i odnies¢ sie do nich. W ksigzce tej
Rojek trudzi si¢ nad tym samym, co zajmowato tez mnie: okres-
leniem, czym jest tradycja, gdy konczy sie nowoczesnosc. Jego
praca traktuje wprawdzie — zgodnie z tytutem — o ,,idei polskiej
w po6Znej nowoczesnosci”, ale zarazem jest ona, owa praca, wy-
powiedzia filozoficzng formutujaca pewne ogdlne tezy dotyczace
pojecia tradycji w pdZnej nowoczesnosci. Tam zas$, gdzie stanowi
studium konkretnych zjawisk i wydarzen spotecznych - tworczo-
$ci artystycznej, mesjanizmu, polskiej tradycji republikanskiej
— w szczegblach, a wiec wyrazniej dostrzec mozna sens posta-
wionych w niej tez ogélnych. Ponadto format i ton ksigzki Rojka
zbliza ja do manifestu. Trudno powiedziec, czy jest to manifest
jakiegos srodowiska, cho¢ niewatpliwie Awangardowy konserwa-
tyzm stanowi pogtebiong rekapitulacje idei krazacych w srodowi-
sku krakowskich i warszawskich konserwatystow, zwtaszcza tych
zwigzanych z ,,Pressjami”, co zresztg Pawet Rojek bardzo skwapli-
wie przypomina zawsze, zaznaczajac za pomocs liczby mnogiej,
ktoére z rozwazanych przez niego probleméw byty podejmowane
»przez nas” w danej tece tego krakowskiego pisma. Nawet jesli
bezpieczniej jest uzna¢ Awangardowy konserwatyzm za gtos jednej
osoby, to sam stanowczy ton manifestu oraz wszystkie podane
przeze mnie wczesniej powody sprawiaja, ze w moim wypadku
przemyslenie tez tej ksigzki staje sie wiasciwie koniecznoscia.
Jej podstawowg teze mozna wyrazi¢ w ten sposob: ,,wspotczesne
odtwarzanie dziedzictwa przekracza przeciwienistwo miedzy trady-
cja a nowoczesnoscia” (AK, s. 20). Teza ta stanowi pewne uogol-
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nienie obserwacji historycznej, zgodnie z ktérg ,,dzi$ odtwarzanie
tozsamosci jest dla nas rzeczywiscie jedynym sposobem jej zacho-
wania” (AK, s. 10). Innymi stowy: rozw6j proceséw modernizacji
dotart do takiego punktu, w ktérym musza one potoczy¢ sie droga
tworczego przywracania tradycji (z ktora weze$niej walczyty), aby
moc dalej istnie¢. Mozliwos¢ takiego rozwigzania jest w ksigzce
wykazywana nie tylko na poziomie historycznych przyktadow,
ale robwniez analizy pojeciowej: Rojek proponuje takie rozumienie
pojecia ,,awangarda” (traktowanej jako reprezentacja ,,nowoczes-
nosci”) oraz takie rozumienie pojecia ,,konserwatyzm” (traktowa-
nego jako reprezentacja ,,tradycji”), ktore pozwalajg stworzy¢ mu
nowe pojecie ,,awangardowego konserwatyzmu”, czyli formacji
przekraczajacej przeciwienstwo ,.tradycji i nowoczesnosci”.

Dalsze rozwiniecie i uszczegétowienie wspomnianej wyjscio-
wej tezy dotyczy tego, na czym moze polegac to ,,przekroczenie”
przeciwienstwa miedzy ,,tradycjg” a ,,nowoczesnoscig”: ,,przed-
nowoczesna tradycja moze spetni¢ dwojaka role w naszej pdznej
nowoczesnosci. Moze jej stuzy¢, wspierajac spoteczng i gospodar-
cza modernizacje czy urozmaicajgc nude liberalnej demokracji,
a moze jg zasadniczo kwestionowac, przeksztatcajac elementy
nowoczesnosci w instrumenty realizacji przednowoczesnych
wizji” (AK, s. 20). Po takim postawieniu sprawy ,,kluczowe pyta-
nie brzmi, czy potgczenie tradycji z nowoczesnoscia przeprowa-
dzone zostanie na gruncie nowoczesnosci, czy tradycji. W tym
pierwszym wypadku mielibySmy do czynienia z chwilowym tylko
ozywieniem intelektualnej i duchowej pustki, w tym drugim za$
-z realng transformacja” (AK, s. 22). Odpowiedzig Rojka na to
»kluczowe pytanie” jest rzecz jasna wskazanie na ,,potagczenie
tradycji z nowoczesnoscig na gruncie tradycji”, a wiec na ,,realng
transformacje”. Za tym wtasnie rozwigzaniem opowiada si¢ jego
manifest, a programem jego wprowadzenia jest wiasnie awangar-
dowy konserwatyzm.

Mozna przyjaé, ze pierwszy sposoéb ,,potaczenia tradycji
i nowoczesnosci” pokrywa si¢ z tym, jak zdefiniowatem ,,kul-
ture pamieci” w swojej ksiazce O pojeciu tradycji. Pisatem tam, ze
»kultura pamieci to postmodernistyczna posta¢ konserwatyzmu
— taka jego posta¢, ktora przekroczyta nowoczesne antytezy. (...)
opiera si¢ na uznaniu niezbednosci «tradycji» dla zachowania
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owocow modernizacji. Postuguje sie ona «polityka historyczng»,
by podtrzymac «pamieé» o «wartosciach», ktore sg podstawg
naszej «tozsamosci». «Tradycja dla nowoczesnosci» — oto hasto
kultury pamieci” (OPT; s. 9). Wskazywatem tez, podobnie jak
Rojek, ze ,,tradycja w rozumieniu kultury pamieci postuguje sie
estetyzujacym wspomnieniem: Kieruje je ku przesztosci ogladane;j
z dystansu, ktory nie przeszkadza jednak «czerpaniu inspiracji»
i «afektywnemu zaangazowaniu»” (OPT, s. 11). Tak rozumiana
tradycja stuzy - mowigc stowami Rojka — ,,urozmaiceniu p6z-
nonowoczesnej nudy”. Jest po prostu estetyczna kompensacja,
refleksyjnym dodatkiem do nowoczesnosci, ktory stanowi o jej
,»pOZnym” charakterze. W tej krytycznej czesci nasze diagnozy s3
zaskakujaco zbiezne: analogicznie identyfikujemy wspotczesnego
przeciwnika tradycji.

Podobnie tez jak Pawel Rojek wskazywatem, Ze istnieje jeszcze
inny mozliwy sposob istnienia tradycji w p6Znej nowoczesnosci
-1 podobnie jak on uwazam, ze jest to sposob wtasciwy w tym
sensie, ze tylko w nim tradycja jest rzeczywisScie soba, a nie jedy-
nie estetycznym i niezobowigzujacym dodatkiem do toczacego
sie procesu modernizacji. Tutaj jednak oczywiste zbieznosci sie
koncza, poniewaz, po pierwsze, jak sadze, inaczej postrzegamy
problem stosunku ,,tradycji i nowoczesnosci”, a po drugie, nie jest
jasne to, jak ma sie moje rozumienie owego ,,drugiego sposobu”
istnienia tradycji w p6Znej nowoczesnosci do tego, ktore propo-
nuje Rojek. Innymi stowy: jak ma si¢ moja propozycja wiasciwego
rozumienia ,,pojecia tradycji” do Rojka pojecia ,,awangardowego
konserwatyzmu”. Pierwsza kwestia jest wiec ogolniejsza, dotyczy
metateoretycznego zagadnienia stosunku ,,tradycji i nowoczesno-
$ci”, a wiec ostatecznie pewnej dyskusji, w ktorej gtosem maja by¢
nasze ksigzki. Druga kwestia jest bardziej przedmiotowa i dotyczy
po prostu tego, jaki sens majg nasze teorie tradycji; jak nalezy
rozumie¢ samg ,,tradycje” badz ,,awangardowy konserwatyzm?”.
Chciatbym, aby wyjasnieniu owych dwoch kwestii po§wieconych
byto tych kilka moich uwag woko6t Awangardowego konserwaty-
zmu. W podsumowaniu wskazuje, co wynika z moich wyjasnien
obu tych kwestii wzietych razem.
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Problem pierwszy: zagadnienie stosunku ,tradycji”

i ,nowoczesnosci”

Zaczne od interesujgcej niekonsekwencji terminologicznej.
Utrudnia ona ustalenie, jak tak naprawde nalezy rozumie¢ pod-
stawowgq teze Awangardowego konserwatyzmu i wynikajace z niej
»kluczowe pytanie” przywolane wyzej.

Na poczatku ksigzki, jak wspominatem, Rojek pisze o ,,przekro-
czeniu przeciwienstwa” miedzy tradycja a nowoczesnoscia: o ich
potaczeniu albo syntezie. Ten heglowski jezyk wraca tez pdzniej,
w rozdziale poswigconym twoérczosci Tomasza Kozaka, gdzie duzo
mowi sie o dialektyce oraz prawdziwym i pozornym zniesieniu
nowoczesnosci, a o projekcie mesjanistycznym mowi sie: ,,oto
prawdziwa jednos¢ dialektyczna tradycji i nowoczesnosci” (AK, s.
145). W rozdziale dotyczacym idei intronizacji Rojek za$ twierdzi,
ze idea ta jest ,,szczegblng odpowiedzig na niemieckie [sformuto-
wane przez Jiirgena Habermasa — P.G.] wezwanie do postsekula-
ryzmu” (AK, s. 147), a wiec Ze stanowi ona dopetnienie dialektyki
nowoczesnosci prowadzacej do punktu, w ktéorym zachowanie
zdobyczy modernizacji wymaga pogodzenia sie nowoczesnosci
u jej kresu ze zniesiong wcze$niej wiarg. Okazuje sie ostatecznie,
ze ,,gwarancja zachowania pozytywnych zdobyczy os§wiecenia
jest jego przezwyciezenie. Warunkiem przetrwania osiggniec
nowozytnosci jest nowe Sredniowiecze. Liberalna demokracja
moze przetrwal wytgcznie jako krélestwo Jezusa Chrystusa”
(AK, s. 171). Wreszcie pod koniec ksigzki dowiadujemy sie, ze
postawiona na poczatku alternatywa dwoch sposobéw pojednania
nowoczesnosci i tradycji tak naprawde jest alternatywa pomie-
dzy konserwowaniem nowoczesnosci a wyzwoleniem sie z niej:
,»Od rozstrzygniecia relacji miedzy tradycja a nowoczesnoscig
zalezy to, czy polska idea stanie si¢ dla nas tylko repertuarem
wzbogacajacym doswiadczenia ostatnich ludzi, czy tez podstawa
realnej alternatywy, ktéra mogtaby nie tyle tagodzi¢ objawy p6znej
nowoczesnosci, co radykalnie nas z niej wyzwoli¢” (AK, s. 197).

Mamy wiec tutaj wyrazng niekonsekwencje: najpierw mowi
sie o ,,przekroczeniu przeciwienstwa” i ,,potaczeniu” tradycji
i nowoczesnosci, potem o przezwyciezaniu (cho¢ wcigz dialektycz-
nym) nowoczesnosci przez tradycje, na konicu za$ o wyzwalaniu
sie od nowoczesnosci. Oczywiscie dialektyka heglowska zostata
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stworzona po to, by wykazad, ze wszystko jest wszystkim, wiec
zapewne i ta niekonsekwencja moze okazac si¢ pozorna: pojed-
nanie i polaczenie bytoby zniesieniem jednego elementu przez
drugi, a zniesienie czego$ jest wyzwoleniem od niego. Sadze jed-
nak, ze nie da sie w ten spos6b bronié¢ spdjnosci koncepcji Rojka
bez popadniecia w trywialnos¢, ktora musi powstaé wtedy, gdy
»wyzwolenie” od péznej nowoczesnosci i liberalnej demokracji
polega na tym, ze trwa ona w najlepsze, cho¢ jako ,,Krolestwo
Chrystusa Krola”. Niewiele zostatoby z szumnych haset mesja-
nizmu, gdyby oznaczat on tylko umoralnienie nowoczesnosci.
»Moralne zwyciestwo” nie jest zadnym zwyciestwem.

Niekonsekwencja Rojka jest wiec realna: raz méwi o pojed-
naniu si¢ z nowoczesnoscia, innym zas razem o przekraczaniu
nowoczesnosci czy wrecz ,,wyzwalaniu” si¢ od niej ku tradycji.
Sadze, ze bytby to duzy zysk dla jego propozycji oraz dla polskiego
konserwatyzmu w ogole, gdyby udato sie ustali¢, czy celem awan-
gardowego konserwatyzmu jest mimetyczna rywalizacja z tzw.
»,howoczesnoscig” i wewnetrzny imperatyw udowadniania jej,
ze rOwniez jest sie nowoczesnym, czy tez celem jest rzeczywiScie
radykalne, a wiec niedialektyczne przekroczenie nowoczesnosci.
W tym ostatnim wypadku nalezatoby sie oczywiScie pozegnac
z byciem ,,awangardzista”, a moze rowniez i konserwatystg. Tak
czy inaczej, zarobwno sposob, w jaki Rojek rozumie ,,pojednanie”
tradycji i nowoczesnosci, jak i sposob, w jaki zdaje sie rozumiec
jej ,,przekroczenie” i ,,wyzwolenie si¢” od niej, zastuguja wedtug
mnie na krytyke, cho¢ bardzo r6zna: z projektu dialektycznego
jednania moim zdaniem nie da si¢ nic uratowac, natomiast oczysz-
czony projekt ,,wyzwolenia” od nowoczesnosci jest jak najbardziej
godny poparcia. Polega on po prostu na terapeutycznym odkryciu,
ze ,,nowoczesnos¢” nigdy wtasciwie nie istniata.

Zacznijmy od projektu ,,pojednania”. Rojek sam zachwala
swojg formute konserwatyzmu awangardowego jako dialektyczne
lekarstwo na péznonowoczesna nude, jako pojednanie tradycji
i nowoczesnosci. W istocie jednak nie ma nudniejszej rzeczy niz
dialektyka i bardziej dialektycznej rzeczy niz pdézna nowoczesnosé.
Proba potgczenia ,,tradycji” z ,,nowoczesnoscig” w formule dia-
lektycznej tak, aby zachowac¢ wtasciwie pojety postep i zaprzac
go w stuzbe projektu tradycyjnego, w praktyce oznacza po pro-
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stu kontynuowanie nowoczesnych praktyk z nowg nadbudowg
ideologiczng, ktora dzieki swojej ogélnosci jest zdolna obstuzyc
kazdy projekt.

WezZmy przyktad: jaki jest wtasciwy sens projektu mesja-
nistycznego, ktérego ,,najwazniejsza czeS¢” ma stanowic
suznanie, ze zycie poszczegblnych oséb, rodzin, wspolnot,
panstwa, a ostatecznie takze wspolnoty miedzynarodowej
powinno by¢ oparte na zasadach ptynacych z Ewangelii” (AK,
s. 176)? Wyrazem tego ,,mesjanistycznego” uznania ma by¢
intronizacja Chrystusa na Kréla Polski. Tak ogélne okresle-
nie ,,najwazniejszej czesSci” ideologii mesjanizmu moze zna-
czyC wiele rzeczy, w tym rowniez takie, z ktorymi z pewnoscig
zgodziliby si¢ przedstawiciele wspolnot tradycji (zwtaszcza tradycji
katolickiej) w przyjetym przeze mnie sensie. Jednakze za pomoca
tego samego ,,uznania” da sie z pelnym powodzeniem uzasadnic¢
stary chadecki program budowania sprawiedliwego spotecznie
panstwa liberalnego o humanitarnej gospodarce kapitalistycznej.
Rzeczywiste konsekwencje tak rozumianego ,,mesjanizmu” czy tez
»rawangardowego konserwatyzmu” — konsekwencje najwazniejsze,
bo dotyczgce formy zycia — sg wiec ostatecznie nieodr6znialne
od tych mieszczacych sie w mainstreamie ,,nowoczesnosci”. Nie
mam przekonania, czy nalezy je kwestionowag, ale z pewnoscig
trudno uznag, ze stanowig one jakas ,,transgresje” albo tez ,,prze-
kroczenie” nowoczesnosci, albo tez jej ,,pojednanie” z religijng
tradycja. Sa to po prostu wcigz te same warianty projektu moder-
nizacyjnego opartego na tzw. ,,chrzescijanskich wartosciach”. Nie
wiadomo, jaki zysk czerpiemy z nazwania tego ,,awangardowym
konserwatyzmem” albo tez ,,pojednaniem tradycji i nowoczesno-
$ci” — poza tym, ze mozemy wzigé udziat w ideologicznej licytacji
(albo tez mimetycznej rywalizacji) na ,,prowokacyjne” etykiety
i coraz to nowe ,,projekty modernizacyjne”.

Co wiecej, jak wspomniatem, sama narracja p6Zznonowoczesna
jest dialektyczna — jest to w koncu narracja epoki, ktorg prze-
zywa sie jako epoke przynajmniej powierzchownego speinienia.
A spelnienie jest przeciez w stowniku Hegla synonimem pojed-
nania, to zas$ jest wtasnie celem dialektycznego ruchu. Dialek-
tyczny element projektu Rojka nie jest wigc jego zaleta, ale wada
— wtasnie dlatego, ze gdyby przewazyt, sam projekt okazatby sie
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nudnie pé6Znonowoczesny. Jesli ,,awangardowy konserwatyzm”
bytby rzeczywiscie ,,przekroczeniem przeciwienistwa” miedzy
»tradycja” a ,,nowoczesnoscig”, to bytby po prostu jeszcze jedng
p6znonowoczesna, refleksyjnie-nowoczesng ideologia. Oczywiscie
to pojednanie ,tradycji” i ,,nowoczesnosci” dokonywatoby sie
,»na gruncie tradycji” — nie bylaby to wiec klasyczna dla kultury
pamieci instrumentalizacja ,,tradycji dla nowoczesnosci”. Jednakze
sam fakt, ze Rojek ma potrzebe przekonywaé wyimaginowang
,howoczesnos$¢”, ze zostanie ona zachowana w awangardowo
konserwatywnym spetnieniu, wskazuje, ze postanowit on wzia¢
udzial w nowoczesnej licytacji na ideologiczne abstrakcje: jakas
uogoélniona i zhipostazowana ,,nowoczesnos¢” ma zostaé pojed-
nana z jakas$ ogdlna i zhipostazowana ,,tradycja”. Sadze, ze sa
to zupetnie zbedne ruchy werbalne, ktérych brak w niczym nie
zaszkodzitby temu, co w ,,awangardowym konserwatyzmie” rze-
czywiscie istotne.

Dialektyka jest nudna, poniewaz pojednanie elementéw antago-
nistycznych, ktore zawsze musi oznacza¢ zachowanie obu sprzecz-
nych terminéw, nigdy nie jest rzeczywistg zmiang i rzeczywistym
wybawieniem. Wszystko zostaje takie samo. Zbawienie, ktore nie
gtadzi grzechu, ale zachowuje go w zniesieniu, nie jest zbawie-
niem, ale pozorem zbawienia. Tradycja, ktéra pozwala trwac nisz-
czacym ja praktykom ,,postepowym?”; nie jest zadng tradycja, ale
pozorem tradycji. Formuta awangardowego konserwatyzmu jest
bardzo og6lna, wiec trudno powiedzied, jakie bedg jej konsekwen-
cje przy zastosowaniu do opisu okreslonych sprzecznosci poz-
nonowoczesnego zycia spotecznego. Niemniej jesli okaze si¢ ona
rzeczywiscie formuta dialektyczng, to wtasnie z tego powodu jest
pewne, ze kiedy natrafi na prawdziwe sprzecznosci, bedzie musiata
wywota¢ nude: pozor zmiany i pojednania, ktora tak naprawde
pozostawia nowoczesne zycie nietknietym, a konserwatystom daje
poczucie — absorbuje ich powierzchowng intelektualng uwage —
ze Swiat, w ktérym zyja, to Swiat tradycyjny czy, jak zapewne
woleliby oni uja¢ — peten ,,tradycyjnych wartosci”.

Mozna powiedzie¢, ze cata dyskusja na temat ,,awangardowego
konserwatyzmu”, podobnie jak na temat ,,konserwatywnej moder-
nizacji, nowoczesnego patriotyzmu i otwartej ortodoksji” (AK,
s. 190), obarczona jest powaznym ryzykiem zwigzanym z kazda
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forma myslenia dialektycznego: grozi jej, ze okaze sie czysta ,,inte-
lektualna rozrywka” — ,,rozrywka” w tym samym sensie, o jakim
mowi Pascal, a ktory w pewnym momencie krytykuje tez sam
Rojek (AK, s. 106-108). Wykazywanie, ze ,,wszystko jest wszyst-
kim”, a wiec rzeczywiste sprzecznosci nie istnieja, musi konczy¢
sie pozornym pojednaniem przeciwienstw, poniewaz z gory
zaktada, ze sprzecznosc jest tylko pozorem. Jesli tak — jesli takie
rozumowanie nie ma zadnego rzeczowego sensu i w rzeczywistosci
pozostawia zwa$nione przeciwienistwa tam, gdzie byty — to chyba
jego jedynym uzasadnieniem jest zaprzatanie intelektualnej uwagi
tego, kto sie mu oddaje, oraz jego stuchaczy. Dlatego taka intelek-
tualna rozrywka Swietnie wpisuje sie w logike p6Znonowoczesnej
nudy intelektualnej: i tak wiadomo, ze myslenie nie moze stuzyc¢
rzeczywistemu poznaniu, a rzeczywisto$¢ naszego zycia pozostaje
obojetna na nasze ideologie i projekty form zycia, jakie chcemy
mu nadaé. Skoro tak, to jedyne, czego jest nam w stanie dostarczy¢
dziatalnos¢ intelektualna, to rozrywka polegajaca na wymyslaniu
coraz to bardziej inspirujacych albo pozadanych ,,tozsamosci”,
wymySlanie sprzecznosci i godzenie ich w naszych myslach.

Koncepcja ,,awangardowego konserwatyzmu” rozumianego
jako ,,spetnienie” nowoczesnosci i pojednanie jej z ,,tradycjg”,
jak sadze, nieuchronnie naraza sie wiec na zarzut trywialnosci:
aby ,,zachowac” nowoczesno$¢ w tej syntezie i pojednac ja z ,,tra-
dycja”, konieczna jest taka abstrakcja tych pojec, ze ostatecznie
okazuja si¢ one nie opisywac nic szczegblnego: liberalna demo-
kracja oparta na wartoSciach ewangelicznych nie jest bowiem
zadna szczeg6lng synteza, tylko jednym ze zdroworozsgdkowych
rozwigzan dostepnych w naszej nowoczesnej epoce.

Najlepiej wigc, jak sadze, w ogole dac sobie spokéj z udowad-
nianiem dialektycznego charakteru ,,awangardowego konser-
watyzmu”. Zamiast trudzi¢ sie¢ nad projektem ,,pojednania”,
lepiej zastanowic sig, jak dobrze pomysle¢ ,,wyzwolenie” od
Nnowoczesnosci.

W ksigzce O pojeciu tradycji staralem si¢ pokazaé — zainspi-
rowany wskazowkami Reinharta Kosellecka — w jaki sposob
nowoczesna dyskusja o ,,tradycji” i ,,nowoczesnosci” osuwa sie
w coraz wigkszg ogolnos¢. Na koncu tego procesu tradycja okazuje
sie ,,czyms§ z przesztoSci”, a nowoczesnos¢ jest po prostu ,,tym,
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co nowe”. Istotne jest przy tym, ze tak maksymalnie uogoélnione
pojecia zostajg zhipostazowane. ,,I'radycja” jako ,,co$ z przeszto-
Sci” okazuje sie spojng jednoscig. Ktos, kto tak sadzi, w sposob
naturalny rozumuje w taki sposob: ,,Jesli w czyim$ zyciu obecne
sa jakie$ zachowania tradycyjne, to mozemy tez spodziewac sig,
ze pozostale zachowania beda réwniez tradycyjne, przy czym
kryterium «tradycyjnosci» jest sama dawnos$¢”. ,,Nowoczesnos¢”
spotyka podobny los — z nazwy pewnej epoki o okreslonych, ale
ogoblnych tendencjach staje si¢ nazwa pewnego sposobu zycia.
U konca tego procesu znajduja si¢ gombrowiczowscy Mtodziako-
wie: ludzie, ktérzy zyja w wymysSlonym przez siebie ,,nowoczes-
nym” $wiecie. W efekcie za kazdym razem, gdy ktoS przejety tg
nowoczesng dyskusjg o ,,tradycji” i ,,nowoczesnosci” widzi, jak
w jednej i tej samej formie zycia mieszajg si¢ elementy tradycyjne
i nowoczesne, jest zaskoczony i zdziwiony, czasem rozbawiony.
Zakonnice na motocyklu budzg nasze emocje nieprzerwanie od
czasOw Louisa de Funeésa. Gdy sie jednak nad tym zastanowig,
emocje te sg zupelnie niezrozumiate: wlasciwie dlaczego nie
powinniSmy spodziewac sie¢ zakonnicy na motocyklu?

Nie ma zadnego powodu. A to witasnie dlatego, ze ,,tradycja”
ani ,,nowoczesno$¢” nie istniejg jako takie spojne abstrakty, nie
ma wigc w ogo6le zadnego problemu z ich ,,pojednaniem” — nie
ma czego ze sobg jednac. Tradycja jest zawsze pewna okreslong
formga zycia: grecka przynaleznoscig do polis, katolicka trady-
¢ja, sarmackim zyciem szlachcica — z wtasciwymi im partyku-
larnymi przekonaniami i praktykami. Nowoczesnos¢ to pewna
epoka, z wlaSciwymi jej ztozonymi i r6znorodnymi trendami
gospodarczymi, spotecznymi i intelektualnymi. Uktadajg sie one
w pewne wzory i tendencje, jednakze nie ma powodu sadzi¢, ze
udzial w danej praktyce, uznanej w jakims$ sensie za nowoczesng
(np. jazda samochodem albo udziat w gtosowaniu kobiet), musi
oznacza¢ wybor innych ani ze w szczegolnosci kazda z nich musi
by¢ sprzeczna z ,,tradycja”. Po prostu nie ma takiej reguty: nowo-
czesnos¢ okresla czesciowo, w sposob niezupelny, ramy naszego
codziennego zycia, ktébremu mozna nada¢ rozmaite, w tym row-
niez tradycyjne, formy. Czasem okazuje sie, ze niektore z praktyk
»nowoczesnych” (w tym sensie, ze pozostajacych w ramach pew-
nych wtasciwych tej epoce tendencji) pozostajg w sprzecznosci
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z praktykami tradycji. Wiele innych za$§ w ogole sie z nia nie
wyklucza, niektore za$ potrafig jej stuzyc.

Ponadto taka sytuacja — sytuacja, w ktorej zycie w danej epoce
wchodzi w konflikt z okreslong formg zycia — jest dla rozmaitych
tradycji zupetnie typowa. W tym sensie konflikt miedzy ,,trady-
cja” a ,,nowoczesnoscig” np. w zyciu katolika, ktory oczekuje, ze
kaznodzieja nie bedzie pouczat go o spojnosci formy jego zycia
wykluczajacej zycie w wolnych zwigzkach, nie r6zni sie — co do
swojej formy — od konfliktu w Zyciu péZnoantycznego nowo
nawrdconego poganina, ktéry dowiaduje sie, ze powinien prze-
sta¢ sktada¢ zwyczajowe ofiary bozkom. OczywiScie nasz hipo-
tetyczny nowoczesny katolik bedzie probowat uzasadnia¢ swoja
sktonnos¢ do wolnych zwigzkéw ,,obecnymi czasami” i ,,koniecz-
noscia otwarcia si¢ na nowoczesnos$¢”, jednakze ta ideologiczna
nowomowa skrywa po prostu Swiadomos¢ konfliktu miedzy
wykluczajgcymi sie formami zycia. W swojej ksigzce staratem sie
pokazad, ze kazda tradycja — nie tylko w nowoczesnosci — jest
wtlasnie systemem wyrézniania pewnej formy zycia i definiowania
jej sprzecznosci z innymi formami. Ostatecznie przedstawiciele
rozmaitych tradycji Zyja w nowoczesnosci i tylko czes¢ ich typowo
nowoczesnych — zwigzanych z pewnymi ogélnymi trendami tej
epoki — praktyk popada w sprzecznos¢ z regutami, ktore narzuca
im tradycja. Jednakze nie ma to nic wspolnego z jakims globalnym
konfliktem miedzy ,,tradycja” a ,,nowoczesnoscia”, poniewaz, jak
wspomniatem, taka zhipostazowana ,,nowoczesno$¢” (podobnie
jak abstrakcyjna ,tradycja”) nie istnieje.

Reguta postepowania dla przedstawicieli wspolnot tradycji,
ktorzy cheg nimi pozostaé, a zyjacych w naszej epoce, jest wiec
prosta: te praktyki i przekonania, ktore sa sprzeczne z dang trady-
cja, a pochodza z ,,nowoczesnego” srodowiska spotecznego, nalezy
odrzucac; praktyki obojetne, o ile sg uzyteczne, przyjmowacg,
z korzystnych zas korzystaé. Reguta jest taka sama jak zawsze. Nie
ma tu nic do zrobienia w sprawie ,,pojednania” z nowoczesnoscia.

Dlatego, jak sadze, hasto ,,wyzwolenia od nowoczesnosci”
nalezy rozumie¢ jako porzucenie ,,nowoczesnosci” w znaczeniu
rozstania z pewng iluzja. Nie ma sensu rozstawac sie z rozmaitymi
obojetnymi lub korzystnymi praktykami, ktore pojawity sie w tej
epoce, ale tez nie ma sensu chlubi¢ sie umiejetnoscig ,,}aczenia
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tradycji z nowoczesnoscig”, gdy si¢ z nich korzysta. W tym sensie
nie ma potrzeby ,,wyzwala¢ si¢” od nowoczesnosci, poniewaz
nie jest ona zadnym spdjnym ani tym bardziej opresyjnym syste-
mem. Okresla raczej bardzo szeroki zbiér mozliwosci zyciowych,
ktore definiujg pole naszych decyzji i najszersza klase form, jakg
mozemy nada¢ naszemu zyciu. Powinni$émy natomiast — réwniez
,konserwatysSci” i ,,tradycjonali$ci” — wyzwoli¢ sie od ideologii
,howoczesnosci” jako obejmujacej wszystkie ,,formy zycia”.
Zuzywanie swoich zyciowych i intelektualnych sit na walke z takg
nowoczesnoscia lub na pojednanie si¢ z nig jest stratg czasu.
Porzu¢my to.

Do takiego zresztg kroku, jak sadze, sktania rowniez czesc¢ tez
sformutowanych przez Pawta Rojka w zwigzku z jego koncepcja
»transsubstancjacji” nowoczesnosci. W zakonczeniu swojej ksiazki
pisze on, ze ,,23 grudnia 20035 r. Lech Kaczynski (...) ogtosit koniec
nowoczesnosci w Polsce. Jednym z fundamentéw nowoczesnosci
byto bowiem radykalne przeciwstawienie tradycji i nowoczesno-
$ci, w wyniku ktorego zwolennicy modernizacji musieli zwalcza¢
tradycje, a obroncy tradycji musieli odrzuca¢ nowoczesnos¢”, nato-
miast tego dnia, w swoim inauguracyjnym przemdwieniu, prezy-
dent proponowat potaczenie ,,modernizacji z dobrg tradycja” (AK,
s. 189). Rojek ochoczo podchwycit ten pomyst i pytat retorycznie:
»Dlaczego jednakze nie mozna mie¢ tradycji i nowoczesnosci
naraz?” (AK, s. 190).

Wydaje si¢ jednak, ze gdyby konsekwentnie przyjaé, ze ,,jednym
z fundamentéw nowoczesnosci byto radykalne przeciwstawienie
tradycji i nowoczesnosci”, to jej radykalny koniec, jej porzucenie
powinno polega¢ wtasnie na porzuceniu tego przeciwstawienia,
co oznacza w ogdle rozstanie si¢ z problemem ,,nowoczesnosci
i tradycji”. Skoro tak, to nie ma tez sensu méwi¢ o konieczno-
Sci ich ,,potgczenia” ani tez pytac, jak mozna by je mie¢ ,,obie
naraz”, poniewaz w ogéle nie jest to problem.

W jeszcze innym miejscu wtasne rozwazania Rojka zwracaja si¢
przeciwko koncepcji ,,pojednania tradycji i nowoczesnosci”. Sta-
rajac si¢ zarysowac teorig tego przekroczenia nowoczesnosci poza
nig sama, Rojek zauwazat, ze ,,zar6wno w tradycji, jak i w nowo-
czesnosci mozna wskazac elementy istotne i przypadiosciowe.
Istotg polskiej tradycji bytaby zapewne przednowoczesna religij-
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nos¢, akcydensami zas noszenie waséw czy sktonnosé do pijan-
stwa. Podobnie do istoty nowoczesnosci nalezy pewnie separacja
sfer religii, spoteczenstwa, nauki i gospodarki, a do jej akcydensow
- chodzenie we fraku czy jedzenie sushi” (AK, s. 195). O ile prof.
Czaplinski - z ktorym polemizuje Rojek, a ktorego ja, tak jak
Rojek go przedstawia, nazwatbym typowym przedstawicielem
kultury pamieci — proponuje zachowanie istoty nowoczesnosci
i dodanie do niej, dla urozmaicenia, tradycyjnych akcydensow,
o tyle Rojek proponuje przekroczenie nowoczesnosci przez zmiane
jej formy na tradycyjng i zachowanie rozmaitych nowoczesnych
akcydensow: ,,Potaczenie tradycji i nowoczesnosci moze polegac
takze na tym, ze zachowuje sie tradycyjng istote i jednocze$nie
krytykuje i odrzuca tradycyjne przypadtosci, a nawet zastepuje
je catkiem nowoczesnymi akcydensami. (...) Taki program byiby
odwro6ceniem promowanego przez Czaplinskiego kampowego
modelu. Awangardowy konserwatyzm bytby wiec zaskakujaca
transsubstancjacjg nowoczesnosci” (AK, s. 195-196).

Trudno jednakze uznac, aby ,,nowoczesnos¢” miata swoja
substancje cho¢by w analogicznym sensie do substancji postaci
eucharystycznych. Jak wspominatem, jedynym sensownym spo-
sobem sformutowania ontologii nowoczesnosci jest uznanie jej za
zbior zjawisk i proceséw spolecznych, ktore uktadajg si¢ w pewne
regularnosci, ale nie tworza zadnej spdjnej jednosci formy zycia.
Nawet sposrdd tych zjawisk, ktore uznamy za centralne dla pro-
cesu modernizacji, a wiec nalezace do ,,istoty” nowoczesnosci
— takich jak industrializacja, zwiekszenie ruchliwosci spotecznej,
postepujacy podzial pracy, separacje sfer religii i polityki, upo-
wszechnianie sie proceduralnego modelu zarzadzania panstwem
- jedne bedg zgodne lub niesprzeczne z rozmaitymi przednowo-
czesnymi tradycjami (bo przeciez nie jaka$ jednga, abstrakcyjnag
»tradycja”, ktora nie istnieje), inne za$ nie. Tak czy inaczej wiec,
kwestia potgczenia danej tradycji z dang praktykg nowoczesng
bedzie zawsze kwestig wlasciwg danej praktyce oraz danej tradycji.
Nie ma zadnego powodu, by rozwaza¢ problem ,,transsubstan-
cjacji” nowoczesnosci jako pewnej catosSci, poniewaz problem
taki po prostu nie istnieje, podobnie jak sama nowoczesnos¢
jako jedna substancja. Wzglednie zaawansowana technologicznie
elektrownia wodna nalezaca do tradycyjnego klasztoru benedyk-
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tynskiego w Fontgombault nie jest zadng udang syntezg ,trady-
¢ji i nowoczesnosci”, tylko zwyktym narzedziem technicznym
— niczym szczeg6élnym. Nauczmy sie wreszcie patrze¢ na nasze
praktyki i otaczajace je przedmioty naprawde tradycyjnie: to zna-
czy poza perspektywa swiadomosci historycznej, poza zwracaniem
uwagi na rzekomy ,,dystans”, jaki dzieli rzeczy majace poczatek
w r6znych epokach, jak elektrownie wodne i klasztory benedyk-
tynskie. Wtedy swiat naszego zycia przedstawi sie nam nie jako
zbior przedmiotéw historycznych, ale jako pole, w ktorym znaj-
duja sie adekwatne i nieadekwatne narzedzia stuzace osiaggnieciu
okreslonej doskonato$ci wewnatrz wybranej przez nas formy zycia
okreslonej przez dana tradycje.

Warto jednak zwrocié uwage, ze nawet jesli zgodzi¢ sie na
koncepcje ,,transsubstancjacji” nowoczesnosci, tak jak chce ja
rozumie¢ Pawetl Rojek, to jej wynikiem nie jest zadne dialektyczne
pojednanie, tylko zniszczenie substancji nowoczesnosci i poja-
wienie si¢ substancji ,,tradycji” — trwajg wprawdzie nowoczesne
akcydensy (,,chodzenie we fraku” i ,,jedzenie sushi”), ale jej samej,
nowoczesnosci, ,,nie ma”. Jesli wiec Rojek chciat ,,mie¢” jedno
i drugie — tradycje i nowoczesnos¢ — to program awangardowego
konserwatyzmu, rozumiany jako program przeistoczenia nowo-
czesnosci, nie pozwala tego osiagnac. Nie sadze, zeby nalezato sie
tym martwic, ale tez warto dostrzec, ze nawet sama koncepcja
Rojka wydaje sie niespojna. Chyba ze ,,mie¢ nowoczesnos¢ i tra-
dycje” znaczy by¢ tradycjonalistg i jes¢ sushi, chodzi¢ we fraku,
a moze tez jezdzi¢ na miejskim rowerze i wydawac konserwatywne
pismo z modernistyczng estetyka — ale jesli tak, to wydaje mi
sie to (z powodow wytozonych wyzej) oczywista mozliwoscig,
niewartg filozoficznego trudu, jaki wtozyt w jej pojeciowe opra-
cowanie Rojek.

Jest jeszcze jeden powdd, dla ktorego ,,wyzwolenie od nowo-
czesnoSci” przez jej przeistoczenie nie jest ,,pojednaniem” ani
»przekroczeniem przeciwienstwa” miedzy tradycja a nowoczes-
noscia. Jak widzieliSmy, Rojek sam przyznaje, ze jego propozycja
jest ,,odwroceniem proponowanego przez Czaplinskiego modelu”,
natomiast sam Czaplinski proponuje w gruncie rzeczy to, co kry-
tykowany przez Rojka Jiirgen Habermas: wchtoniecie tradycji
(religii) przez nowoczesnos$¢ i zasilenie tradycyjnymi akcydensami
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»ubogich zasobow sensu” tej ostatniej. Rojek tak pisat o postse-
kularnym projekcie Habermasa: ,Wyglada na to, ze wszystko to,
co decyduje o atrakcyjnosci i sile religii, po prostu ginie w postu-
lowanym przez Habermasa «ocalajacym przektadzie» religijnego
idiomu i zostaje odrzucone w postulowanym przez niego procesie
«akomodacji» wspolnot religijnych” (AK, s. 170). Z pewnoscig ten
stuszny argument moégtby odwrdcic jakis zwolennik modernizacji
i powiedzied, ze taki sam los czeka nowoczesnos¢ poddang pro-
cesowi transsubstancjacji. Miatby racje, i z tego, jeszcze jednego,
powodu projekt Rojka trudno uzna¢ za spetnienie ambicji ,,prze-
kroczenia przeciwienstwa” miedzy tradycjg a nowoczesnoscig
przez ich ,,polgczenie”.

Wszystkie te powody — zewnetrzna jatowo$¢ ogdlnikowego sporu
0 ,,tradycje i nowoczesnos$¢” oraz wewnetrzna niesp6jnos¢ projektu
Rojka - prowadza nas do wniosku, ze tym, co nam pozostaje,
jest radykalne i niedialektyczne ,,porzucenie nowoczesnosci”. Pro-
ponuje rozumiec je jako rozstanie si¢ z potrzeba rozstrzygniecia
pozornego problemu, jaki wynika ze ,,sprzecznosci miedzy tradycja
a nowoczesnoscia”. Nie musimy jednocze$nie martwic sie, ze nie-
dialektycznie negujemy ,,cata” nowoczesnos¢ — wiasnie dlatego, ze
»nowoczesnos$¢” nie jest zadna catoscia, niezaleznie od tego, jak
bardzo prébuje nas o tym przekonac. Skoro Pawet Rojek twierdzi,
ze ,,program awangardowego konserwatyzmu (...) nie neguje catej
nowoczesnosci ani sie jej nie podporzadkowuje” (AK, s. 191), to
wolno mi chyba uzna¢, ze moja propozycja jest z nim zgodna, o ile
oczysci sie go z iluzji istnienia ,,calej” nowoczesnosci.

Jak wspominatem, sagdze, ze ,,nowoczesnos¢” nie jest substancja
i nie posiada jakiej$ ,,istoty” w mocnym sensie. Z pewnoscia jed-
nak epoka ta posiada typowe — wystepujace w niej w sposob szcze-
golny i pozwalajace historykowi ja wyr6zni¢ jako epoke — zjawiska
spoteczne i praktyki, ktore jednakze zazwyczaj daja sie wzajemnie
rozdzielaé. Jedng z nich jest pewna praktyka dyskursywna, pole-
gajaca na opisywaniu tej epoki w taki sposob, jakby byta czyms
w rodzaju kosmicznego eonu: ,,nowym czasem”, oddzielonym
od ,,przesztosci”, ,tradycji” itp. Jest to wiec autoreferencyjna
praktyka ludzi nowoczesnych, w ktorej okreslaja oni samych
siebie i swoje ,,nowoczesne zycie” jako pewna cato$¢ oderwang
i r6zna od porzuconej przesztodci. Zjawisko to opisywat przeni-
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kliwie Reinhart Koselleck, piszac o ideologizacji nowoczesnego
dyskursu publicznego, tendencji do tworzenia ogélnikowych,
abstrakcyjnych i pustych pojec. Jednym z nich jest pojecie samej
,howoczesnosci”, w ktorym wyraza sie — charakterystyczne dla
tej epoki — ,,uczasowienie do§wiadczenia”, roGwniez opisywane
przez tego historyka. Zjawisko to polega wtasnie na doswiadcze-
niu catosci zycia w horyzoncie obejmujgcej wszystko historycznej
zmiany i nowoczesnego zerwania.

Jesli tak okreslimy nowoczesnos$¢ — jako epoke, w ktorej
doswiadczenie wielu ludzi ulega z powodéw systemowych ucza-
sowieniu, a w konsekwencji wielu z nich postrzega te epoke jako
pewng uogodlniong, spdjng catos¢, radykalnie oddzielong od tego,
co ,,przednowoczesne” — jesli tak bedziemy rozumieli nowoczes-
nos¢, to warunkiem mozliwosci pomyslenia tradycji i kazdego
»konserwatywnego” projektu jest porzucenie nowoczesnosci.
Tak jak pisze Pawet Rojek, z nowoczesnosci nalezy sie wyzwolié.
Wyzwolenie to nie polega na zmaganiu si¢ z jaka$ rzeczywista
»,howoczesnoscig”, ktora stoi lub stala w sprzecznosci z ,,trady-
cja”, ale na odkryciu, ze taka nowoczesnos$¢ nigdy nie istniata.
Wspomniane wyzwolenie ma wiec charakter terapeutycznego
odkrycia, ze nigdy nie byliSmy nowoczes$ni.

Problem drugi: czym jest tradycja,

aczym awangardowy konserwatyzm

Obok metateoretycznego sformutowania wktadu do dyskusji
o relacji miedzy ,,tradycjg a nowoczesnoscia” program awan-
gardowego konserwatyzmu ma tez sformutowanie catkowicie
przedmiotowe: jest teorig tworczego zachowywania albo kon-
serwatywnej tworczosci — mowigc krotko, jest pewng teorig
dziatania. W dalszej czesci chcialbym zajac sie tym wtasnie jego
sformutowaniem.

Synteza, jaka jest ten program, jest synteza dwoch zasad, ktore
ideologiczna nadbudowa nowoczesnosci rozdziela i przeciwsta-
wia: zasady zachowania, ktéra zmierza wytacznie do reprodukcji
dziatan i przekonan wedtug odwiecznych oraz niezmiennych
wzorcow, a takze zasady krytycznej czy tez wtasnie awangar-
dowej, ktora dazy do ciggtego ustanawiania nowych dziatan
i przekonan wedtug spontanicznego aktu stworczego cztowieka.
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Awangardowy konserwatyzm ma stanowic szczesliwe pojednanie
tych dwoch sprzecznych zasad, ktore opiera sie na odkryciu, ze
»idee i konstrukcje mozna ze sobg potaczy¢ o tyle, o ile natura nie
jest w petni dookre$lona i dzieki temu moze by¢ dopetniana na
rozmaite sposoby” (AK, s. 78) oraz ze ,,s3 sfery, ktore nie podlegaja
konstrukcji, podobnie jak istnieja obszary, ktére nie nasladuja
zadnych wiecznych wzorcow” (AK, s. 79). Tak wiec cztowiek jest
istota autentycznie tworczg, poniewaz istnieje pole jego dzia-
talnosci, ktorego nie determinujg pozytywnie zadne uprzednio
ustanowione wzorce — okreslajg one tylko negatywnie granice,
ktorych dziatanie nie moze przekroczy¢. W efekcie tworcze dzieta
cztowieka nie musza zawsze wynikac¢ z odwiecznych wzoréw
(natur), ale wystarczy, aby byty z nimi niesprzeczne: ,Cztowiek
jest wezwany do prawdziwej twoérczosci, ale takiej, ktora respek-
tuje pierwsze akty stworcze dokonane przez Boga” (AK, s. 69).
»Dziatanie cztowieka, cho¢ pozostaje w jego wiasnej gestii, musi
jako$ harmonizowa¢ z jego wewnetrzng naturg. Przypuszczalnie
harmonia ta nie musi by¢ prostym wynikaniem z natury, lecz moze
by¢ takze luzniejsza niesprzecznoscig” (AK, s. 83).

Zrekonstruowany tu wtasnie projekt ,,awangardowego konser-
watyzmu” jest w gruncie rzeczy probg opisania kazdego ludzkiego
dziatania — kazde dziatanie bowiem polega na wytwarzaniu jakie-
go$ efektu, ktory moze by¢ mniej lub bardziej zgodny ze swoim
wzorcem. Tradycja w sensie, jaki nadatem temu pojeciu w swojej
ksigzce, jest pewna catosciowg forma zycia: obejmuje te przeko-
nania i praktyki, ktore stuza spetnieniu (osiggnieciu doskonatosci)
ludzkiego zycia. Dlatego dzialania wewnatrz tradycji wytwarzajg
pewien specyficzny skutek: zycie doskonate. W tym sensie moja
teoria tradycji ma bardziej regionalny charakter niz podstawowa
analiza Rojka: moja koncepcja dotyczy specyficznej forma dzia-
ania, tzn. takiej, ktéra stuzy spetnieniu zycia jako catosci przez
nadanie mu pewnej formy. Z tego tez powodu chciatbym skupic
sie na przeanalizowaniu programu ,,awangardowego konserwaty-
zmu” pod pewnym wyrdéznionym wzgledem: jako teorii tradycji
w przyjetym przeze mnie sensie (ktory to sens uwazam, z powo-
dow wytozonych w ksigzce, za sens wiasciwy).

Jak sadze, istotnym elementem tradycji jako formy Zzycia jest to,
ze obejmuje ona zycie jako calos¢. Wielokrotnie pisat o tym Alas-
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dair Maclntyre, a ja, podazajac za nim, zawartem to przekonanie
w arystotelejskiej konstrukeji pojecia ,,formy zycia” — pojecie to
w ogoble nie miatoby sensu, gdyby forma ta obejmowata sobg tylko
jakas czes¢, tzn. definiowata tylko pewng przejsciowa i wymienng
»t0zsamos¢”, ktorg posiadamy réwnolegle z jaka$ inng ,,tozsa-
moScia”. Taki wlasnie sposéb rozumienia tradycji zblizatby ja
do jakiego$ rodzaju nowoczesnej tozsamosci, stuzacej w gruncie
rzeczy estetycznej kompensacji albo kampowemu ,,kolazowi”.
W tradycji rozumianej $cisle chodzi po prostu o szczescie, tzn.
o spetnienie catosci zycia w pewnej formie nadajacej okreslony
ksztalt i wewnetrzng spdjnos¢ catemu ludzkiemu istnieniu. Dla-
tego ,tradycja” w takim sensie jest z pewnoscig kazda religia,
niektére warianty tradycji obywatelskich, a takze np. niektore
specyficznie rozumiane szkoty filozoficzne. Oczywiscie, tradycjami
w luZniejszym sensie nazywamy wszelkie zbiory praktyk zorga-
nizowanych — na wzor tradycji w sensie Scistym — wokét modelu
doskonatosci w danej dziedzinie: méwimy wiec o tradycjach rze-
mieslniczych czy — jak Maclntyre — o tradycji dociekan moralnych.
Tak jak w tradycji w sensie Scistym chodzi o doskonatos¢ catego
zycia jako pewnego dzieta, tak w tych tradycjach chodzi o dosko-
nato$¢ dziet wytwarzanych w ramach sztuki.

Z tego punktu widzenia trudno zrozumie¢, jak mozna by
odnies¢ do tradycji twierdzenie, ze przestrzen tworczego dziata-
nia — w tym wypadku w ramach danej tradycji — otwiera sie ze
wzgledu na ,,niedookreslonos¢ natury”, i fakt, ze istniejg obszary
,»nienasladujace wiecznych wzorcow”, a wigc dzieki temu mozliwe
jest ,,dopetnienie natury”. W jaki spos6b dziatanie, ktére w zaden
sposOb nie kieruje sie celem danej natury — a wiec np. pewnym
wzorem doskonatosci — a wiec jej nie nasladuje, moze j3 dopetnic?
Czy dzieje sie to w sposéb przygodny, na zasadzie szczeSliwego
zbiegu okolicznosci? Bytoby to rozwigzanie w pewnym sensie
»okazjonalistyczne”: porzadki wiecznych natur i przygodnych
dziatan bytyby rozdzielone, a ich wzajemna zgodnos¢ (niesprzecz-
nos¢) nie bytaby wynikiem samego dziatania. Jak sadze, pytania te
sa nie do unikniecia przy takim postawieniu sprawy: jesli natury
zakreSlajg jedynie ,,granice” dla ludzkiego dziatania, to efektem
musi by¢ dualizm abstrakcyjnych ,,idei” i konkretnych, swobod-
nych czynow.
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W istocie bowiem problem ten zaczyna si¢ wraz z przyjeciem
nieoczywistej przestanki o ,,niedookreslono$ci” natury. Jak wia-
domo, ,,natura” nalezy do poje¢ najbardziej wieloznacznych, ale
bez wiekszych kontrowersji mozna przyjac, ze moze ona oznaczac
zardwno pewng substancje jako catos¢, jak i jej istote. W pierw-
szym przypadku rzecz jasna ,,niedookreslone” sg wszystkie nie-
doskonate substancje. W drugim natomiast trudno zrozumie¢, na
czym miataby wtasciwie polega¢ ,,niedookreslonos¢” istoty — to
przeciez ona jest momentem formalnym i aktualizujacym, ktory
nadaje okreslony ,,ksztatt” pozostajacej tylko w moznosci materii.
To wtasnie przeciez o naturze w tym sensie méwimy, gdy mamy
na mysli realizacje pewnej natury przez dziatanie: stanowi ona
zarazem przyczyne formalng i celowg dziatania, okreslajac dosko-
natos¢, do ktorej doprowadzone ma by¢ to, co jest przedmiotem
dziatania.

OczywisScie w przypadku bytow stworzonych tak ujeta ,,natura”
czy tez ,,forma” pozostaje w relacji pewnego niezdeterminowania
do materii. W przypadku ludzkiego dziatania, a w szczegblnosci
nadawania formy naszemu zyciu, oznacza to, ze doskonatos¢
moze zostaC osiggnieta na rozne sposoby i w tym sensie natura nie
determinuje absolutnie jednoznacznie konkretnych dziatan, ktore
stuza jej aktualizacji. To wtasnie ten fakt okresla, jak wiadomo,
mozliwos¢ wszelkiej techniki (w sensie arystotelejskim) i temu
stuzy wtasnie rozsadek praktyczny.

Dobrg ilustracja Swiadomosci tej cechy ludzkiego dziatania
w dawnej filozofii jest stara nauka o sylogizmie praktycznym,
w ktoérym jedng przestanks jest pewna norma ogbélna (wynika-
jaca z natury rzeczy), druga za$ wynika z konkretnej, przygodnej
sytuacji dziatajacego podmiotu, a samo dziatanie jest wnioskiem
takiego sylogizmu. Nauka ta w calosci respektuje zauwazona przez
Rojka przygodnos¢ ludzkiego zycia, ale zarazem unika trudnosci
wynikajacych z uznania, ze to, co przygodne, jest sferg tylko nega-
tywnie okre§long przez nature, z ktorg ludzkie dziatanie powinno
zosta¢ jedynie ,,niesprzeczne”. Ja sam w kilku miejscach swojej
pracy pisalem, ze niesprzeczno$¢ stanowi minimalny warunek
rozwoiju tradycji, a wiec rowniez warunek wolnych dziatan pozo-
stajacych wewnatrz niej: ,,Ciagtos¢ tradycji polega na traktowaniu
calej historii autorytatywnych definicji tradycji jako wypowie-
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dzi jednego «podmiotu». Poprzednie definicje wchodza w sktad
zespotu sadow, z ktorymi kazda kolejna wypowiedZ musi pozostac
przynajmniej niesprzeczna” (OPT; s. 203).

W istocie, wbrew temu, co pisze Rojek i co zdawaty sie sugero-
wa¢ niektore fragmenty mojej ksigzki, do zachowania jednosci
formy (w tym réwniez formy zycia ludzkiego) koniecznym jest,
aby kazde dziatanie wynikato z natury rzeczy, ktéra ma realizowac.
Wynikanie oznacza tu, ze natura jest przyczyng formalng dziatan
o tyle, Ze wynikaja z niej normy ogolne, ktore nastepnie wchodzg
w sktad sylogizmu praktycznego determinujacego forme dziatania.
Jest tez przyczyng celowg o tyle, o ile kazde dziatanie zmierza do
jej realizacji jako celu blizszego lub dalszego. To wszystko nie musi
oznaczaé cofniecia nas do ,,platoniskiego” konserwatyzmu w takim
sensie, w jakim chciatby go widzie¢ Rojek: nie jestesmy skazani
na wieczne powtarzanie tego samego, poniewaz z jednej natury
wynika — w zaleznosci od okolicznosci stanowigcych przestanke
mniejszg sylogizmu praktycznego — wiele mozliwych sposobow
jej realizacji. Tradycja stanowi zawsze system takich wzajemnie
powiazanych sposobow. Niemniej zawsze mamy tutaj do czynie-
nia z wynikaniem dziatania dzieta z natury rzeczy.

»Okazjonalistyczna” koncepcje Rojka podwaza jeszcze jedna
cecha tradycji, na ktora staratem si¢ zwrdci¢ uwage w swojej
ksigzce. Wtasnie dlatego, ze forma zycia nie jest arbitralng kon-
strukcjg natozong na potencjalnos$¢ nagiego zycia, ale cata, ze
wszystkimi jej dziataniami, wynika z jego natury, rozr6znienie na
oderwany ,,ideal” lub ,,ide¢” i jej przygodne, jedynie niesprzeczne
z ideatem realizacje w praktyce jest trudne do utrzymania. Cho¢
rozsadek praktyczny poucza nas, ze z naturalnej normy i przygod-
nych okolicznosci wynikaé moze wiele roéznych sposobow dziata-
nia, to w praktyce wtasnie te konkretne, przygodne dziatania sg
nosicielami naturalnych form zycia. W przypadku tradycji, ktora
nie tylko wysnuwa z norm og6lnych konkretne sgdy praktyczne,
ale wigze ze soba cate systemy takich wnioskowan opisujacych
bardzo szczegétowo forme zycia, staje si¢ to szczegolnie widoczne.
Skrajnym przykitadem tego mechanizmu jest logika wcielenia dzia-
tajaca w tradycji katolickiej: wprawdzie Bog mogt objawic ludziom
ich ostateczny cel na wiele r6znych sposobow, ale postanowit
dokonac tego przez swojego Syna, ktory przyszedt na Swiat w pew-
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nym bardzo konkretnym miejscu. Rowniez zatozony przez Niego
Kosciot przekazuje ludziom otrzymang od Niego nauke za pomocg
jak najbardziej ,,przygodnych” i partykularnych srodkéw. Poza
nimi nie mamy dostepu do tej ,,prawdy o naturze cztowieka” na
poréwnywalnym poziomie szczegbtowosci i konkretyzacji. Dlatego
prosta dialektyka ,,istoty” chrzescijanstwa i jej przygodnych, histo-
rycznych form wyrazu, ktére mozna w tworczy sposob zmieniad,
jest nieadekwatna. Tak nie dziata tradycja.

Dotyczy to, jak sadze, kazdej tradycji. Zmiany miedzy party-
kularnymi i przygodnymi rodzajami dziatan w ramach jednej
tradycji s3 mozliwe, ale zawsze towarzyszy¢ musi im pewnosg,
Ze nie nastepuje zerwanie zamykajgce bezpowrotnie mozliwos¢
realizowania okreSlonych przez tradycje doskonatosci. Dlatego tak
wielkg warto$¢ wewnatrz tradycji ma zasada ciagtosci oraz plura-
lizm niewykluczajacych sie ,,sadow praktycznych”, ktory zabez-
piecza tradycje przed wyschnieciem jej zrodet. Gwarantuja one, ze
zmiana wewnatrz tradycji nie pociagnie za sobg niekontrolowanej
destabilizacji formy zycia. Wtasnie dlatego, ze sztuka — a tradycja
jest taka sztukg — dotyczy rzeczy przygodnych, niemozliwa jest
aprioryczna wiedza o wszystkich konsekwencjach zmian w regu-
tach dziatania. Zachowanie mozliwosci odwrotu i dostepu do
alternatywnych, juz sprawdzonych sposobéw dzialania jest w tej
sytuacji koniecznym warunkiem dokonania kazdej zmiany — jest
jej koniecznym zabezpieczeniem.

Podsumowanie

Na koniec chciatbym zastanowic sie nad wnioskami, jakie ptyng
z potaczenia obu tych perspektyw: perspektywy metateoretycznej
dyskusji o ,,tradycji i nowoczesnosci” i przedmiotowej perspekty-
wy teorii tradycji jako teorii dziatania.

Po pierwsze wiec, wydaje sie, ze z racji braku substancji nowo-
czesnosci tworzenie generalnego programu tradycji dla catej
nowoczesnosci jest skazane na porazke. Cho¢ z pewnoscig da
si¢ wyr6zni¢ pewien zbiér cech typowych tej epoki, ,,sylogizm
praktyczny”, jaki mozna by utozy¢ z norm og6lnych dziatania
tradycyjnego i zasad wynikajgcych z historycznych okoliczno-
Sci tej epoki, bytby tak ogolny, ze wtasciwie nie mowitby nic.
Kazda z ,,nowoczesnych praktyk” powinna by¢ oceniania osobno
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z punktu widzenia tradycji — i to nie ,,tradycji w ogdle”, ale danej
tradycji rozumianej jako okreslony, historyczny system powiaza-
nych praktyk i przekonan stuzgcych realizacji danej doskonatosci.
Porzucenie nowoczesnosci w tym wypadku oznacza tyle, ze przed-
stawiciele wspolnot tradycji s3 zwolnieni z tworzenia globalnych
usprawiedliwien swojej ,,obecnosci w nowoczesnosci” lub rownie
jalowych globalnych ,,atakéw na nowoczesnosc”.

Po drugie jednak, pewnym obserwowalnym zjawiskiem w tzw.
»POZnej nowoczesnosci” jest pojawienie si¢ dyskursu ,,tozsamo-
$ci” — funkcjonuje on w potocznej samowiedzy wzmacnianej przez
popularng psychologie, obecny jest rowniez w naukach humani-
stycznych i dziataniach instytucji publicznych. Pojeciem tozsamo-
Sci postuguja sie dzi$ chetnie zardwno lewicowi emancypatorzy,
konserwatysci, jak i liberalni wyznawcy ,,kultury pamieci”. Jego
filozoficzne zalozenia analizowalem w swojej ksigzce. Od umiejet-
nosci wyzwolenia sie od tego dyskursu bedzie zaleze¢ w znacznej
mierze los wspolnot tradycji w pdéZnej nowoczesnosci — zgadzam
sie tu w zupetnosci z koncowymi refleksjami Awangardowego
konserwatyzmu. Dyskurs ten bowiem oraz zwigzana z nim prak-
tyka opieraja si¢ na zanegowaniu zwigzku wynikania i celowego
powiazania miedzy biologiczna podstawg ,,nagiego” Zycia a ,,ide-
ologiczna” nadbudowg okreslonej ,,tozsamosci”. W warstwie
biologicznej rzadzi — zgodnie z zasadami tego dyskursu — zasada
zachowania realizowana przez panstwo liberalne, ktore chroni
swoich obywateli tylko przed jednym: przed przemoca. W war-
stwie ideowej zas§ obowigzuje zasada przyjemnosci i ekspresji
umozliwiajgca swobodny wybor danej tozsamosci, ktora jednakze
nie jest zadng metafizyczng ,,formg zycia” zmierzajaca do okres-
lonej doskonatosci. Jest raczej kompensacyjna, uzyteczng fikcja.

W tej sytuacji ,,porzucenie nowoczesnosci” ma dzi§ postac
»wyzwolenia od nowoczesnosci” w takim sensie, ze wspolnoty
tradycyjne muszg Swiadomie orientowac sie przeciwko temu
dyskursowi tam, gdzie natrafiaja na jego opor. Znowu: dyskurs
ten, jakkolwiek popularny, sam jeden nie okresla charakteru
calej epoki, nie mozna wiec powiedziec, ze jakas konfrontacja
z substancjalnie rozumiang p6zng nowoczesnoscia jest jakimkol-
wiek zadaniem. Zadaniem jest konfrontacja z pewna typowg dla
tej epoki narracjg. Konfrontacja ta jednakze nie moze przybrac
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postaci ideologicznej mimetycznej rywalizacji: wspolnoty tradycji
nie sg zobowigzane udowadnia¢ ideologom tozsamosci, ze zaspo-
kajaja ich oczekiwania, a wiec ze sg jakims$ ,,spelnieniem” ich
p6znonowoczesnych pragnien. To, co w tej sytuacji pozostaje do
wykonania, polega raczej na sporzadzeniu protokotu rozbieznosci
i podobienstw oraz uswiadomieniu sobie niekomplementarnos$ci
dobr, ktore wynikaja z jednej strony z wyboru pewnej ,,tozsamo-
$ci”, z drugiej za$ z wyboru ,,formy zycia”. Gdy ta alternatywa
zostanie zarysowana, tym, ktérym jg przedstawiono, pozostanie
juz tylko jedno: wolny wybor. Zupetnie niedialektyczny i rozstrzy-
gajacy w jedna albo w druga strone. Taki sam, jaki napotykaja
wszyscy ludzie we wszystkich epokach, gdy konfrontujg sie z tra-
dycja. @
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