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ezeli dusza ludzka pozostaje wierna przynagleniom taski i, po-

stanowiwszy jeszcze SciSlej zjednoczyc¢ sie z Bogiem, catkowicie
odda sie w rece Boskiego majestatu, to wtedy Bog nie przestaje
ofiarowywac jej Swego mitosierdzia; i niezaleznie od tego, jak cu-
downe byty Jego dary dotychczas, to nie datoby si¢ ich nawet
przez chwile poréwnac ze wspaniatosciami, jakie czekajg na dusze
w najwyzszym, petnym zjednoczeniu, czasem zwanym rowniez
teologig mistyczng albo zaslubinami duchowymi, ktore sg natych-
miastowym i odczuwalnym postrzeganiem Boga.

Bez trudu zrozumiemy, ze — aby by¢ zdolnym do takiego wyr6z-
nienia — potrzebne byto, zeby dusza zostata dogtebnie oczysz-
czona, wyniesiona, odnowiona i zeby stalo si¢ w niej to, o czym
Swiety Pawel pisal do Rzymian: Si enim complantati facti sumus
similitudini mortis ejus, simul et resurrectionis erimus. Hoc scientes,
quia vetus homo noster simul crucifixus est, ut destruatur corpus
peccati, et ultra non serviamus peccato. Qui enim mortuus est, justi-
ficatus est a peccato. ,,Jezeli bowiem przez $Smieré, podobna do Jego
$mierci, zostaliSmy z Nim zlgczeni w jedno, to tak samo bedziemy
z Nim ztaczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie. To
wiedzcie, ze dla zniszczenia grzesznego ciata dawny nasz cztowiek
zostat razem z Nim ukrzyzowany po to, bySmy juz wiecej nie byli
w niewoli grzechu. Kto bowiem umartl, stat si¢ wolny od grze-
chu™'. Ale najpierw dusza zostala uwolniona od wszelkiego zmy-
stowego aspektu poboznosci i przebyta te samg droge, ktorg Pan
Nasz pokazywal Apostotom: Ego veritatem dico vobis: expedit vobis
ut ego vadam; si enim non abiero, Paraclitus non veniet ad vos; si
autem abiero, mittam eum ad vos®. Swicta Magdalena, przyzwycza-
jona do czutej zazytosci z Panem, po zmartwychwstaniu musiata
nauczy¢ sie innego rodzaju mitosci Bozej: Noli me tangere, rzekt
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do niej Mistrz, by wynagrodzi¢ jej wierno$¢; nondum enim ascendi
ad Patrem meum. Vade autem ad fratres meos, et dic eis: ascendo ad
Patrem meum et Patrem vestrum; Deum meum et Deum vestrums3.
Tak oto w tym samym momencie, w ktorym Mistrz wydaje si¢
ja odtracac, posyta ja do ogtoszenia Scistej wiezi, jaka zawigzata
sie pomiedzy Bogiem i ludZzmi; gdyz nastata godzina, w ktorej
dopetnia si¢ to dzieto tak gorgco upragnione przez modlgcego sie
Pana: Notum feci eis nomen tuum, et notum faciam: ut dilecto, qua
dilexisti me, in ipsis sit et ego in ipsis*.

I rzeczywiscie, zgodnie z nauka Swi¢tego Tomasza, niewidzialne
postannictwo Os6b Boskich ma miejsce w trzech okoliczno$ciach.
Pierwsze na chrzcie i przy usprawiedliwieniu grzesznika. Drugie
dotyczy btogostawionych wchodzacych do nieba: Ad beatos facta
est missio invisibilis in ipso principio beatitudinis. ,Co do Swietych
w niebie, to postannictwo niewidzialne objeto ich z pierwsza
chwila otrzymania szczeScia wiecznego™. Trzecie wreszcie doko-
nuje sie, gdy cztowiek usprawiedliwiony osigga nowy stopien
taski i cnoty: Etiam secundum profectum virtutis aut augmentum
gratice fit missio invisibilis. ,,Postannictwo niewidzialne doty-

6. 7 tej zasady

czy takze postepu w cnocie lub wzrostu w tasce
mozna wywnioskowadé, ze Duch Swiety, wieczna mitos¢, przy-
chodzi obdarowa¢ dusze ludzkg tym wyzszym zjednoczeniem
w sposéb catkowicie nowy, bedacym dla niej jakby prawdziwym
dniem Piec¢dziesigtnicy. Tak zreszta Swiety Augustyn ocenia nature
zstapienia Ducha Swietego na Apostotéw: Adfuit ergo in hac die
fidelibus suis non jam per gratiam visitationis et operationis, sed per
ipsam preesentiam majestatis: atque in vasa non jam odor balsami,
sed ipsa substantia sacri defluxit unguenti. ,Objawit sie wiec tego
dnia Swoim wiernym nie tylko w tym, ze udzielit taski uspra-
wiedliwienia, ale przez sam fakt obecnosci Swojego majestatu;
to juz nie tylko pachnidto, ale wrecz sama substancja boskiego
balsamu wlata sie do naczyn”’. Bog obecny jest w duszy spra-
wiedliwego przez Swoja wielkos¢ i taske uswiecajaca, ktorej jest
zrodtem; ale zjednoczenie to nie bytoby dostrzegalne dla duszy,
gdyby Bog, ktory przebywa w niej jakby w ukryciu, nie objawit
sie, nie ujawnit sie jej wtadzom i nie zjednoczyt si¢ z nig, zeby by¢
ich przedmiotem. Zatem przez szczego6lng taske Bog ukazuje si¢
w ten sposOb, ze nawet Ten, ktory stworzyt i podtrzymuje dusze,
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staje si¢ dla jej rozumu przedmiotem doswiadczalnego poznania
i cudownym posiadaniem przez wole.

Swiety Bernard znalazt na ten temat godne uwagi stowa, kiedy
w swoim komentarzu o Swigtej PieSni odnotowuje gorace wes-
tchnienia i porywy zjednoczenia ekstatycznego, zauwazajac, ze
dusza nie zostanie napetniona tymi wszystkimi taskami, jezeli
nie posigdzie natychmiast swojego niebieskiego Oblubienica: Nisi
et speciali preerogativa intimus illum affectibus atque ipsis medullis
cordis ccelitus illapsum suscipiat, habeatque preesto quem desiderat
non figuratum, sed infusum. ,,Dusza bedzie w petni uszczesliwiona
dopiero wtedy, gdy przez specjalne wzgledy Pan sekretnie zstapi
na nig i przeniknie j3 az do najwigkszych gtebin jej serca; gdyz
dusza chce, aby Ten, ktérego pragnie, nie pokazywat si¢ w formie
zewnetrznej, ale raczej, by tak rzec, zostal w nig wlany”®. Swiety
Tomasz swoim precyzyjnym i mocnym jezykiem opisuje rzeczywi-
ste zjednoczenie, kiedy mowi: Ex hoc enim quod amor transformet,
facit amantem intrare ad interiora amati, et contra, ut nihil amati
amanti remaneat non unitum. ,,Jako ze rzecza wtasSciwa mitosci
jest przemienienie, z koniecznosci zdarza sie wiec, ze mitujacy
przenika do glebi przedmiot swojej mitosci, i nawzajem, i to do
tego stopnia, ze zblizenie tych dwoch bytow ustanawia i dopetnia
ich doskonate zjednoczenie™.

W XIV wieku btogostawiona Aniela z Foligno rozpoznawata
ten stan: ,,Dusza, powiada ta stuzebnica Pana, posiada pewnos¢
obecnosci Bozej, kiedy Bog objawia sie poprzez odczucie catkowi-
cie jej wezesniej nieznane, nowe, zadziwiajace i powtarzajgce sig,
poprzez ogien wypalajacy mitos¢ wtasna; dusza nabywa pewno-
Sci, gdy otrzymuje mysli, stowa, pojecia, ktore nie pochodza od
zadnego stworzenia, i kiedy pojeciom tym towarzyszy Swiatto,
a dusza z przykroscig je zataja, ukrywa je z obawy przed zranie-
niem mitoSci, ukrywa je przez dyskrecje, przez pokore i zeby nie
wyjawial przeogromnego sekretu.

W tym odczuciu, o ktorym méwie i ktore jest gwarancja obec-
nosci Boga Wszechmoggcego, dusza otrzymuje dar doskonate;j
woli. Catkowicie zgadza si¢ z samg soba co do autentycznego
i absolutnego pragnienia prawdy we wszystkich rzeczach, we
wszystkich punktach widzenia; a wszystkie cztonki ciata harmo-
nizujg si¢ z nig i tworzg z nig spo6jna catosé, w tej samej chciane;j
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prawdzie, bez oporu i bez zastrzezen. Dusza catkowicie pragnie
rzeczy Bozych, ktorych wezesniej nie chciata, w catej petni swoich
wspotdziatajacych wtadz. Dar catkowitego i doskonatego pragnie-
nia jest przekazany za pomoca taski, dzigki ktorej dusza czuje
obecnos¢ Boga Wszechmogacego, ktory mowi: To ja, nie lekaj sie.
Dusza otrzymuje dar pragnienia Boga i rzeczy Bozych, dar woli
przypominajgcy mitos¢ absolutnie prawdziwa, jaka umitowat nas
Bog; a dusza czuje, ze wielki Bog wtargnat do niej i dotrzymuje
jej towarzystwa”.

Niezaleznie od tego, jak niewiarygodna mogtaby si¢ wydawac
podobna taska, to jest jednak potwierdzona i opisana przez
samego Swietego Dionizego z niezrbwnang jasnos$cig i rozmachem:
»lstnieja tez, rzecze Dionizy, pomiedzy nami umysty powotane
do podobnej taski: sg to ci, ktorzy, zawieszajac wszelka operacje
umystowa, wchodza w wewnetrzne zjednoczenie z niewystowiong
SwiattoScig. Ot6z oni mowig o Bogu tylko przez negacje i to jest
w najwyzszym stopniu wiasciwe: bo w tym stodkim zjednoczeniu
z Nim zostali oni nadnaturalnie o§wieceni w tej prawdzie, ze Bog
jest przyczyna wszystkiego, co jest, ale nie jest niczym z tego, co
jest, o tyle Jego byt przenosi [przekracza] wszelki inny byt”°.
I mowi jeszeze gdzie indziej: ,,Istnieje atoli pewna doskonata zna-
jomos¢ Boga, ktora wyptywa z wzniostej nieSwiadomosci i spetnia
sie sila niepojetej tacznosci, kiedy to dusza, porzucajac wszelkie
rzeczy i zapominajac sama o sobie, zatapia si¢ w promieniach
chwaty Bozej i oswieca si¢ wsrod tych wspaniatych przepasci nie-
zmierzonej madrosci”’.

Wspaniaty Swiety Augustyn w swoich Wyznaniach réwniez
przyznaje, ze mitosierna dobro¢ Pana pozwolita mu osiggna¢ te
wysokie rejony: ,;,Czasem pozwalasz mi[, Panie,] zazna¢ bardzo
niezwyklego stanu duszy, jakiejs przedziwnej stodyczy, ktora gdyby
we mnie osiggneta petnie, nie wiem, czym by byta — bo tym tu
zyciem juz by nie byta. Lecz brzemi¢ trosk znowu mnie stamtad
Scigga, znowu mnie wchtaniaja zwykte sprawy i mocno mnie
trzymaja”'?. Swiety Grzegorz w niczym nie ustepuje biskupowi
z Hippony, kiedy moéwi: ,,B6g w pewien sposob objawia sie duszy,
ktora nie pragnie niczego poza Nim, cho¢ nie wie jeszcze, jakim
On jest. Pozwala, by styszata Jego gtos w gtebi serca, lecz nie
uszami. Bog rozlewa sie w jej piersi, cho¢ nie wychodzi z Siebie.
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Pozwala sie jej dotkna¢, cho¢ nie ma ciata. Przebywa z nig i w niej,
cho¢ nie przebywa w zadnym miejscu. Ale jesli dusza odpedzi od
swego umystu wszystkie mysli ziemskie, by kocha¢ tylko Boga
samego, to poczuje pewng iskre tego boskiego ptomienia i zauwazy
Swiatto tego boskiego blasku; lub jesli nie rozumie wspaniato-
Sci Boga ani tego, czym On jest w Swej istocie, to przynajmniej
wie, czym Boég nie jest. Albowiem widzi, ze Bo6g jest ponad
wszelka istotg. Dusza w takim stanie kontemplujaca Béstwo jest
zachwycona w podziwie i odkrywaja si¢ przed nig cudownosci
nieskonczenie przekraczajace wszystko to, co ludzki umyst moze
pojac”’3. Nie wydaje sie¢, zeby jakikolwiek inny stan zostat przez
Ojcow lepiej rozpoznany niz to doskonate zjednoczenie, ktore
dopetnia sie u szczytéw kontemplacji; a czytajac ich pisma, nie
da si¢ nie zauwazy¢ prostoty, z jaka o nim pisza. Przyznaja jego
wzniostos$¢, opisuja jego cechy, zachecaja do starania si¢ o nie,
zdajg si¢ uznawac je za czeste i widzg w nim po prostu rozwoj
chrzescijanstwa w catej swojej petni. To chyba sita ich wiary i gle-
bia ich nauk zachowaly ich epoke od osobistych ambicji ludzi lub
ignoranckiego zarozumialstwa, ktére potem spowodowaly tak
wiele btedéw i zmusity autoréw do méwienia o tych sprawach
z wielka ostroznoscia. Kazda droga niewatpliwie niesie ze soba
jakie$ zagrozenia, a zyciu duchowemu nieobce s3 wyboje; ale
w miare jak pokazuje sie tylko jego putapki, niebezpieczenstwa
i przepasci, to wtedy zniecheca si¢ dusze, ktére w innych warun-
kach osiggnetyby bardzo wysoki rozw6j, mogtyby odda¢ Bogu
wielka chwate. By¢ moze nie mySlimy o tym, ze taka trwozliwos¢
jest tak samo grozna jak zarozumialstwo.

Ta dygresja nie przeszkodzi nam wytowi¢ pewnej pozornej
sprzecznosci w jezyku wszystkich autoréw, ktoérzy pisali o naj-
wyzszym zjednoczeniu. Podczas gdy jedni, jak Swiety Dionizy,
kontemplacje nazywaja wiedzg wlana, radium tenebrarum, divina
caligo, albo jeszcze wzniostg nieSwiadomoscig czy kontempla-
Cja przez negacje, inni méwia o niezwyktej wiedzy, jaka dusza
otrzymuje dzieki kontemplacji, o otrzymanym rozumowym
postrzeganiu wzniostej tajemnicy Tréjcy Swietej, postrzeganiu
W pewnym sensie prawie ustawicznym. A jednak nie ma w tych
dwoch sposobach wypowiadania sie zadnej sprzecznosci; Swiadcza
one tylko o ograniczonosci ludzkiego jezyka. Wszystkie te wyra-
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zenia mowigce o ciemnosciach czy niewiedzy zaznaczaja tylko, ze
Bog udziela sie inteligencji stworzonej bez symboli i bez obrazéw,
dzieki specjalnemu Swiattu, ktore nie jest jeszcze Swiattem chwaty,
a inteligencja, rozum, dostrzega przynajmniej, ze Bog jest niewi-
dzialny i niepojety, a to jest czyms$ o wiele wiecej niz kompletng
niewiedza o Bogu. Swiety Bonawentura w jasny sposob opisuje
ten proces wstepowania coraz wyzej: Primo, dereliquere omnia
sensibilia; sucundo, omnia intelligibilia; tertio, ingredi caliginem,
ubi apparet Deus. ,,Pierwszy stopien to wzniesienie sie¢ ponad $wiat
zmystowy; drugi — przekroczenie tego, co poznawalne; trzeci — wej-
Scie w obtok, w ktérym przebywa Boég”'4.Tak tez wypowiada sie¢
Swiety Dionizy, ktory mogtby nieustannie zgtebia¢ ten temat: ,,1 tu
trzeba zauwazyc, pisze, ze byto nakazane Mojzeszowi naprzdd sie
oczysci¢ i oddzieli¢ si¢ w ten sposéb od profanéw; a po oczysz-
czeniu ustyszat on r6zne gtosy trab i zobaczyt r6zne Swiatta, ktore
rozlewaty si¢ czystymi i niezliczonymi promieniami; wreszcie,
porzucajgc ttum, wstapit w towarzystwie kilku wybranych kapta-
néw az na wierzchotek Gory Swietej. Wszakze nie cieszyt on sie
jeszcze poufatoscia Boga; i nie ogladat Bostwa, ktore pozostato
niewidzialne, ale miejsce, w ktérym sie zjawia'>. To ma znaczyc,
moim zdaniem, ze rzeczy najbardziej boskie i najwznioslejsze
z tych, ktore nam dano widziec i zna¢, s3 pewnego rodzaju wyra-
zem symbolicznym wszystkiego, co zawiera w sobie przemozna
natura Boga: wyrazem odstaniajagcym nam obecnos¢ Tego, ktory
usuwa sie od wszelkiego pojmowania i ktory zasiada na wysoko-
Sciach niebianskiego pobytu. Wtedy dusza, uwolniona od $wiata
zmystowego i od $wiata umystowego, wchodzi w tajemniczg
ciemno$¢ Swietej nieswiadomosci i, gardzac wszelkimi naukami
danymi, gubi si¢ w Tym, kt6éry nie moze by¢ ani widzialnym,
ani pojetym; cata oddana temu najwznioslejszemu przedmiotowi,
nie nalezgc ani do siebie, ani do innych; ztaczona z nieznanym
najszlachetniejsza czescia siebie samej z powodu swojego wyrze-
czenia si¢ wiedzy, czerpigc na koniec z tej absolutnej niewiedzy
takie poznanie, do jakiego rozum nie mogtby nigdy dojsé¢”*®. Na te
wzniosta nieSwiadomos¢, o ktérej mowi niezréwnany Areopagita
i ktora jest jakby cechg charakterystyczng zjednoczenia przemie-
niajacego, czesto wskazuje rowniez Pismo Swiete. Swiadczy o tym
welon Rebeki starannie zakrywajacy jej twarz, gdy spotyka swo-
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jego malzonka, tak jak pota ptaszcza, ktéra Eliasz zastanial swoja
twarz w obecnosci Pana. A co sie tyczy Mojzesza, to przypomina
on swojemu ludowi, ze przyjscie Boga zostalo zapowiedziane na
Synaju przez pewna tajemniczg ciemnos$¢: Et accessistis ad radi-
ces montis, qui ardebat usque ad ccelum: erantque in eo tenebre
et caligo'’. Albo jeszcze na przyktad wypelnienie obietnicy Pana
u Ozeasza: Sponsabo te mihi in fide'®. Czyz nie jest to zjednoczenie
doskonate, cho¢ jeszcze u poczatkoéw wiary?

Inna figura tej jakze wzniostej kontemplacji zostata zawarta
w tych fragmentach Swi¢tych Ksiag, gdzie jest mowa o tajemni-
czych obtokach. W Ksiedze Wyjscia czytamy: Dominus precedebat
eos ad ostendendam viam, per diem in columna nubis, et per noctem
in comna ignis, ut dux esset itineris utroque tempore'. To objawie-
nie sie Boga, wywotujace tak r6zne efekty, dobrze odzwierciedla
podwojnos¢ sposobu, w jaki mozna wyttumaczy¢ szczyt kontem-
placji: stup obtoku jest owa nieswiadomoscia, pozwalajacg zmie-
rzy¢ sie otwarcie z rzeczami wiecznymi; stup Swiatta rozbtyska,
przeciwnie, in caliginoso loco, i przydaje catemu $wiatu nizszemu
Boskiego blasku, ktory pozwala dostrzec jego harmonie ze Swia-
tem wyzszym.

Swiety Pawet, poruszajac temat wizji i objawien, wyznaje, ze
zostal wyniesiony tam, gdzie ukazuje si¢ niewystowiony Bog:
Scio hominem in Christo (...) raptum hujusmundi usque ad ter-
tium ceelum. Et scio hujusmundi hominem (sive in corpore, sive
extra corpus, nescio, Deus scit), quonim raptus est in paradisum;
et audivit arcana verba, quce non licet homini loqui. ,,Znam czto-
wieka w Chrystusie, ktory (...) zostat porwany az do trzeciego
nieba. I wiem, ze ten cztowiek — czy w ciele, nie wiem, czy poza
ciatem, Bog to wie — zostat porwany do raju i styszal tajemne
stowa, ktorych sie nie godzi cztowiekowi powtarzac¢”*°. To trzecie
niebo to nic innego jak niebo duszy, gdzie dokonuje si¢ najwyzsza
kontemplacja, ktorej zaden jezyk nie potrafitby oddaé. Co warto
podkresli¢, Apostot, doszedtszy do tego trzeciego nieba, ktore dla
Ojcow jest odpowiednikiem wizji rozumowej, nie méwi o tym, ze
widziat, ale ze styszat, jakby chcial powiedzied, ze te jakze wielkie
wyzyny nalezg jeszcze do sfery wiary, a nie do samej wizji. Do
tego wtasnie porzadku rzeczy odnosi si¢ nastepujgce zalecenie:
Non contemplantibus nobis quce videntur, sed quee non videntur.
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Quee enim videntur, temporalia sunt; quee autem non videntur,
eterna sunt. ,Wpatrujemy sie nie w to, co widzialne, lecz w to,
co niewidzialne. To bowiem, co widzialne, przemija, to zas$, co
niewidzialne, trwa wiecznie”?'. Cztowiek kontemplujacy w akcie
kontemplacji dostrzega wiec rzeczy wieczne, ale nie poprzez zwy-
czajne widzenie, ale przez prawdziwe doswiadczenie. B6g objawia
sie, a objawia sie takim, jakim jest, czyli w Trojcy jedyny. Dusza
zostaje bowiem dopuszczona do doskonatego zjednoczenia przez
gtebokie poznanie dostojnej i przenajswietszej Trojcy. Stowa
Naszego Pana z kazania podczas Ostatniej Wieczerzy spetniaja
sie catkowicie i z catag moca: Ad eum veniemus, et mansionem
apud eum faciemus®*. Trzy Osoby Boskie nie tylko daja pozna¢
Swoja obecnos¢ w duszy, ale, pomimo ze nie zawsze odbywa si¢
to z taka samg oczywistoscia, zamieszkuja w niej tak, ze dusza
czuje, iz przebywa w tym Boskim towarzystwie. Ta cecha trzeciego
stopnia zjednoczenia jest tak charakterystyczna, ze Swiety Dionizy
rozpoczat swoj traktat o teologii mistycznej inwokacja do Trojcy
Swietej.

Wtedy realizuje si¢ gtebokie pragnienie Kosciota, gdy w usta
Boga, pochylajacego si¢ nad duszg, wktada Kosciot takie stowa:
Veni, electa mea, et ponam in te thronum meum; quia concupivit
Rex speciem tuam®3. Bog rzeczywisScie ustanowit w duszy Swoj
tron, jakby w matym niebie, wszak sam Mistrz powiedziat: Heec
est vita eterna, ut cognoscant te solum Deum verum et quem misisti
Jesum Christum?®*. Dusza zyje w Scistym i sSwiadomym zjednocze-
niu z trzema Osobami Boskimi; gdyz jezeli jest specjalnie ztgczona
z Synem, ktory sam jest Oblubieficem, to nadszedt rowniez dla
niej moment poznania Ojca przedwiecznego w glebokiej i pet-
nej tajemnicy bliskosci zgodnie z tymi stowami: Venit hora cum
jam non in proverbiis loquar vobis, sed palam de Patre annuntiabo
vobis. In illo die in nomine meo petetis: et non dico vobis quia ego
rogabo Patrem de vobis; ipse enim Pater amat vosS. Ojciec i Syn
komunikujg Swoja substancjalng mito$¢ do duszy: Stowo chlubi
sie z bycia Oblubieficem natury ludzkiej, ktéra stworzyto; Ojciec,
ktory stworzyt wszystko przez Swojego Syna, raduje sie z czutego
ojcostwa, z jakim traktuje oblubienice Swojego Syna; a Duch,
w ktorym to zjednoczenie si¢ w duszy dokonuje, pozwala jej
rodzi¢ owoce godne wiekuistego Ojcostwa oraz jednosci z Synem.
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Wielki Ojciec Abraham — o ktérym Pismo Swiete mowi, ze
zostal wyniesiony do tak bliskiej zazytosci z Bogiem, ze otrzymat
objawienie dostojnej Troéjcy — kiedy przyjmowat Pana objawia-
jacego sie pod postacia trzech aniotéw, pozdrowit ich tak, jakby
chodzito tylko o jedng osobe. Przyktad ten nie jest jedyny w Sta-
rym Testamencie, cho¢ przeciez prawdy, a szczeg6lnie tajemnica
dostojnej i cichej Trojcy, byty jeszcze spowite tajemnicg. Trudno
sie temu dziwic: Bog zechciat wtedy wynie$¢ w najwyzsze rejony
kilka wybranych dusz i odstaniajac si¢ przed nimi, uczyt je pozna-
wac Go takim, jakim jest: w trzech Osobach, ale jeden co do
istoty.

Tym bardziej Nowy Testament, ktory w zamierzeniu Bozym
mial uczyni¢ powszechng te wzniosta wiedze o Bogu, zawiera spis
jeszcze wyrazniejszych objawien. Na przyktad na chrzcie Naszego
Pana to ujawnienie dokonato si¢ na sposo6b zmystowy. Ale szczyt
kontemplacji, jako etap drogi Bozej, nigdzie nie jest lepiej przed-
stawiony niz w tajemnicy Przemienienia. Mozna by powiedziec,
ze nasz Boski Pan chcial pokaza¢ przez nie kompletny obraz stanu,
jaki staramy si¢ opisaé. Najpierw Apostotowie widzg Pana widze-
niem cielesnym, gdy wspinaja si¢ na gore; potem chwata Stowa
rozbtyska nad Jego cztowieczenstwem, jak w bardzo szlachetnym
widzeniu wyobrazeniowym. Mojzesz i Eliasz oznaczaja dwa
elementy, ktore do tej pory podtrzymywaty dusze na jej drodze:
prawa Przykazan Bozych oraz bezposrednie Swiatto prorockie.
Piotrowi wydaje si¢ wtedy, ze nie nalezy juz i$¢ dalej i ze nalezy
na tym si¢ zatrzymac; ale B6g chce ukaza¢ swoim przyjaciotom
jeszcze gtebsze objawienie samego Siebie: Adhuc eo loquente, ecce
nubes lucida obumbravit eos. Et ecce vox de nube, dicens: Hic est
Filius meus dilectus in quo mihi bene complacui; ipsum audite®®.
Przez swoj Swietlisty blask obtok wprowadza ich w noc Bozg,
ktora odbiera im widzenie zmystowe, a nawet zaciemnia blask
cztowieczenstwa Pana Jezusa; to wtedy wtasnie straszliwa tajem-
nica Tréjcy Swietej odkrywa sie przed nimi i kazda z trzech Oséb
daje Apostotom donioste Swiadectwo, a im zaciera si¢ widok
wszystkiego innego wokot.

Ten sam Swietlisty obtok zakrywa Pana Jezusa w momencie Jego
zwycieskiego Wniebowstgpienia: Et cum heec dexisset, videntibus
illis, elevatus est, et nubes sescepit eum ab oculis eorum?®’; zaprasza-
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jac w ten sposéb Apostotéw do poszukiwania Boga w tym wtas-
nie obtoku, ktéry dziesie¢ dni p6zniej miat da¢ im w posiadanie
wszystkie wspaniatosci, ktoére Boski Mistrz im obiecat i dla nich
otrzymat. Doskonata oblubienica, czyli Kosciol, a takze dusza
moga wiec powiedzie¢: Sub umbra illius quem desideraveram sedi®®.
Cien wiecznej Prawdy to Duch Swiety, ktory w niewystowiony
sposob jednoczy dusze z jej ukochanym; i tak jak cieni nieustannie
odnawia rzeczywistos¢, od ktoérej pochodzi, tak samo Boski Duch
nie zapisuje na duszy oblubienicy nic innego jak podobienstwo do
Tego, ktory jest imago Dei invisibilis*® oraz figura substantice ejus3°.
Czasem dziatanie tego Boskiego Ducha doprowadza wrecz do
wyrycia fizycznego podobienstwa z typem Boskim, jak u $wietego
Franciszka z Asyzu, u Swietej Katarzyny ze Sieny i innych jeszcze.

To w Swietle tej wzniostej nauki trzeba oceniac¢ intencje Kosciota
wyrazong w niektorych rytach liturgicznych, jak tradycja obra-
czek u konsekrowanych dziewic: Desponso te Jesu Christo, Filio
summi Patris (...). Accipe ergo annulum fidei, signaculum Spiritus
Sancti, ut sponsa Dei voceris. Tak samo w rytach sktadania Slubow
monastycznych najstarszym i najpowszechniejszym jest potrojna
inwokacja Os6b Boskich w formie uroczystej modlitwy. Akta
Megczennikow petne sa Swiadectw pokazujacych, ze dusze najbar-
dziej zjednoczone z Bogiem zawsze w ten sam sposob odczuwaty
to przemieniajace zjednoczenie. Chwalebna dziewica Cecylia, gdy
ukonczyta swoj bieg i wyczerpata tajemniczy termin trzech dni,
przekraczajgc prog wiecznosci, swojej doczesnej powtoce, jako
ostatnie zadanie, powierzyta wyznanie wiary w dostojng Trojce.
Tak wcigz po tylu wiekach §wiadczy sie o sercu tej dziewicy,
meczennicy i apostotki, ktora niewatpliwie otrzymata przywilej
zdobycia niezliczonych dusz swoim wymownym stowem, ktorym
doprowadzita je do chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego.

Wielki Doktor $wiety Hilary méwi nam w swoim komenta-
rzu do Psalmu 118, werset 32: Viam mandatorum tuorum cucurri
cum dilatasti cor meum. Dilatatum est cor, quod per fidem capax
doctrinee Dei paditur. Et hoc de credentibus dictum est: Et inhabitabo
et inambulabo in eis. Cor igitur dilatatur, in quo sacramentum Patris
et Filii residet; in quo capaci habitatione Spiritus Sanctus delecta-
tur. ,,Pobiegtem droga Twoich przykazan (...), gdys rozszerzyt mi
serce. MOwimy, ze serce rozszerza si¢, gdy przez wiar¢ otwiera

28 Pnp 2, 3.

29 Kol 1, 15.
3° Hbr 1, 3.
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sie na przyjecie nauki Bozej. To o wierzacych bowiem [Bog]
powiedziat: Zamieszkam z nimi i bede przechadzat sie¢ wsrod nich.
Serce zatem rozszerza sig, jesli w nim ma siedzibe tajemnica Ojca

2931

i Syna, i Duch Swiety moze z radoscig zamieszka¢”3'. Dionizy
Kartuz w XIV wieku nie moéwi niczego innego: Tunc ea quce fidei
sunt, cum rationibus credendorum et purificatee mentis intelligentia
contemplaberis dulciter et sincere; ac superglosissimam Trinitatis
gloriam, emanationem et communicationem ad intra, mutuam
intuitionem, dilectionem, fruitionem, consistentiam zternalem,
superdeliciosam, superfelicissimam et supersanctissimam intueberis
deiformiter, assidue et serene. Tunc respectu infiniti et incircumscrip-
tibilis Dei erit tibi angusta et modica omnis creatura, in solo quoque
Deo tuo erit consolatio omnis et affectio tua. ,,Bedzie ci wtedy dane
ogladac w catej stodyczy i prawdzie, rozumem duszy oczyszczonej,
przenikajacym sekretne powody i przyczyny tajemnic, wszystko
to, co podaje nam wiara; wtedy, zanurzony w ubdstwiajgcym
Swietle, bedziesz mogt wejs¢ w gtebokg i niezmacong kontem-
placje niedostepnej chwaty najdostojniejszej Trojcy, bedziesz
mogt rozwazaé zwigzek i postepowanie Oséb Boskich ad intra, ich
wzajemng mitos¢ i zachwyt, jakie z Siebie czerpig, niewystowione
spojrzenie, poprzez ktore nawzajem si¢ kontempluja, ich wiekuista
i niezmienng istote, suwerennie chwalebng i uswiecajaca. Wtedy,
w obecnosci nieskoniczonosci i ogromu Boga, wszelkie stworzenie
wyda ci si¢ male i ciasne; i tylko w samym Bogu znajdziesz cale

732 Ten sam autor moOwi

swoje pocieszenie i catg swojg mitos¢
roOwniez, ze Bog nie ma juz wtedy nic do ukrycia przed dusza,
ktora staje si¢ powierniczka Jego tajemnic. Poniewaz wspania-
tomyslnie zrezygnowata z wszystkich rzeczy, nawet z rozkoszy
intelektualnych, B6g wynagradza j3, udzielajgc si¢ jej w catej Swo-
jej petni: Quoniam non cognovi litteraturam, introibo in potentias
Domini33.

Kasjan rowniez podaje kilka cennych $wiadectw o formie, jaka
przybiera modlitwa w tym stanie duchowych zaslubin: ,Czwarty
[rodzaj modlitwy pozyteczny jest dla tych], ktorzy wydarli juz
z serca ciernie karzacego sumienia i osiggneli wewnetrzny pokoj,
a rozwazajac czystym umystem dary Bozej dobroci i mitosierdzia
udzielone im w przesztosci, zlewane obficie w terazniejszosci
i odtozone dla nich w przysztosci, zapalajg si¢ do modlitwy pto-
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miennej, ktorej cztowiek nie jest w stanie pojaé ani wyrazi¢”34.
W innym miejscu czcigodny autor podaje kilka innych, nie mniej
charakterystycznych cech: ,;Ten, kto (...) oprécz cnoty prostoty
i niewinnosci uzbroit si¢ w cnot¢ rozpoznawania, dzi¢ki ktorej stat
sie pogromcg jadowitych wezow i rzucit pod swoje nogi szatana,
ten w zapale ducha podobny jest do wspomnianego w psalmie
jelenia, ktory pasie si¢ na gérach prorokéw i apostotow, gdzie
jego pokarmem s3 najwyzsze tajemnice. Zywigc si¢ nimi nieustan-
nie, napelnia si¢ powoli wszystkimi uczuciami, jakie zawarte sg
w psalmach, tak ze kiedy zaczyna je Spiewad, nie s3 to juz stowa
utozone przez proroka, ale jego wtasna modlitwa, wydobywajaca
sie z gtebi (...) serca [albo czuje przynajmniej], ze stowa psalmow
odnoszg sie i spetniajg w jego codziennym zyciu33. To o tej jakze
wzniostej modlitwie méwit Swiety Antoni, o czym zaswiadcza
tenze sam Kasjan: ,;To wtasnie od [tego btogostawionego meza]
pochodzi to — bardziej boskie niz ludzkie — zdanie, ze doskonata
modlitwa ma miejsce wtedy, gdy mnich zapomina o sobie i o tym,
ze sie modli”3°. Co oznacza, iz dusza, catkowicie pochtonigta
swoim Boskim przedmiotem, juz nie ma zadnej mysli o sobie, co
z taka subtelnoscig wychwycit Swiety Franciszek Salezy: ,,Skoro
Bog obdarzy je Swietym pokojem swej obecnosci, dobrowolnie go
porzucaja (...), by zbadag, jak [same] zachowaja si¢ (...) w tym sta-
nie, i przekonac sie, czy rzeczywiscie znajduja w tym zadowolenie.
Niepokojg sie, chcac sie dowiedzie¢, czy ich spokdj jest naprawde
spokojny, a ich uciszenie naprawde ciche. W koncu wigc, zamiast
pozwoli¢ swej woli, by w spokoju kosztowata radoSci obecnosci
Bozej, zajmujg swo6j rozum roztrzasaniem uczug, jakich doznaja.
Postepuja jak oblubienica, ktéra zabawiataby sie ogladaniem
obraczki §lubnej, nie patrzgc na samego oblubienca, ktory jej
obrgczke darowat”3’. Takie niedoskonatosci nie majg miejsca
w tych wysokich rejonach; a Bossuet nie myli si¢, gdy jego geniusz
kaze mu powiedzie¢: ,Wydaje sig, ze ta modlitwa, przez swoja
wielka prostote, jest mniej widoczna sama sobie, a bardziej w swo-
ich skutkach”3®. Swiety Grzegorz z Nyssy méwi, ze w doskonatym
zjednoczeniu dusza jakby przechodzi w Boga, migrat in Deum,
miesza sie z Bogiem, permixta et contemperata. Swicty Grzegorz
z Nazjanzu uzywa podobnego wyrazenia, purissime luci commi-
sceri. Swiety Odon z Cluny nazywa takie zjednoczenie stodkim

167

34 Cassian., Coll. IX,
cap. XV. Jan Kasjan,
Rozmowy z ojcami,

t. 1, Rozmowy I-X,
ttum. ks. A. Nocon,
Tyniec. Wydawnictwo
Benedyktynow, Krakow

2002, s. 388-389.

35 Tamze, Coll. X, cap. XI,
S. 488-489.

36 Tamze, Coll. IX,
cap. XXXI, s. 406.

37 Traktat o mitosci
Bozej, ks. VI, 1. X,
ttum. S. M. B. Bzowska,
Siostry Wizytki, Krakow
2002, S. 330.

38 Instr. sur les états

d’oraison, liv. 11, 16.



168

Christianitas 74/2048 DUCHOWOS(C

szeptem stéw wypowiadanych w sekrecie. Kasjan uwaza, ze dusza
jest wtedy tak czysta, tak uduchowiona, ze nazywa j3 juz tylko
attenuata mens, tak mato pozostato w niej z samej siebie.

Wielka prorokini §wieta Hildegarda w swoim niezréwnanym
stylu nakreslita portret swej duszy i rzucita dzieki temu zywe
Swiatto na wspaniatosci, jakich B6g moze dokonywa¢ w bycie
ludzkim, gdy ten staje si¢ postuszny Jego tasce. W tym portrecie
tatwo rozpozna¢ kontemplacje wlang po tym, co ma w sobie
zrbwnowazonego, stabilnego, i po tym, co jest w niej z koniecz-
nosci przejsciowe.

Oto co mowi ta chwalebna corka Swigtego Benedykta:

Juz od mego dziecifistwa, zanim uksztattowaly sie moje
koSci, nerwy i zyty, az do tego czasu, w ktérym jestem
kobietg ponad siedemdziesi¢cioletnia, mam w duszy nie-
ustannie t¢ sama wizje. Wedle upodobania Bozego moja
dusza raz to wznosi si¢ ku wyzynom nieba i r6znym rejo-
nom powietrznym, raz to przechadza si¢ posréd réznych
ludéw, choc¢by nawet zamieszkiwaty dalekie krainy, nie-
znane miejsca. A poniewaz widze w ten sposob rzeczy
w mojej duszy, rozwazam je rOwniez poprzez rozmaite
pryzmaty chmur i innych stworzen. Rzeczy tych nie sty-
sz¢ uszami, nie postrzegam ich myslami mego serca ani
wspolnym dziataniem moich pigciu zmystow; widze je po
prostu w mej duszy, a oczy mego ciata sg zawsze otwarte,
gdyz nigdy nie do§wiadczytam utomnosci ekstazy; widze
je, czuwajac, we dnie i w nocy. Czesto zostaje unierucho-
miona staboscig ciata; bardzo cz¢sto przygniataty mnie
choroby tak ciezkie, ze moj los zdawat si¢ wazy¢; ale Bog
podtrzymuje mnie az do dzisiaj.

Swiatlo, jakie widze, nie jest punktowe, ale nieskofczenie
jasniejsze niz obtok spowijajgcy stonce. Nie mogtabym
okresli¢c w tym Swietle ani wysokosci, ani dtugosci, ani
szerokosci; dla mnie Swiatto to nazywa si¢ cieniem zywe-
go Swiatla. Jak stonce, ksiezyc i gwiazdy odbijajq sie w wo-
dach, tak samo pisma, mowy, cnoty i niektére uczynki
ludzkie posiadajace formy rozbtyskuja dla mnie w tym

Swietle.
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Dtugo zachowuje pamiec o tym wszystkim, co widzialam
lub czego sie w tej wizji nauczytam; pamietam rowniez,
kiedy widziatam i styszatam; jednoczes$nie widze, stysze,
wiem, i tylko jedng chwile zajmuje mi nauczenie si¢ tego,
co wiem. To, czego w tym Swietle nie dostrzegam, o tym
nie mam wiedzy; a skoro nie jestem uczong, nauczytam
sie w prostocie czytania pism. Co widze i stysze, to opisuje
w wizjach; nie powtarzam innych stéw poza tymi, ktore
stysze; wyrazam w tacinskich pozbawionych elegancji sto-
wach to, co dostrzegtam w wizji. Pisania na podobienistwo
filozoféw w tych wizjach nie jestem uczona; stowa z wizji
nie przypominajg tego, co wypowiadajg usta ludzkie, sa
jakby jasnym ptomieniem, niczym lekki obtok ulatujgcy
W przestworza.

Poznanie formy tego Swiatta nie jest dla mnie bardziej
mozliwe niz przedostanie si¢ catkowicie do kuli stonca.
W tym S$wietle, czasami, ale nie czgsto, widze inne Swiatto,
ktore dla mnie nazywa si¢ zywym Swiattem. Nie potra-
fie powiedzie, kiedy i jak je widze; ale gdy o nim mysle,
wszelki smutek, wszelki lek zostaje ode mnie odjety do
tego stopnia, ze zapominajac o starej kobiecie, poruszam
si¢ jak prosta mtoda dziewczyna.

Ale z powodu mojej ciagtej choroby, na ktéra cierpig, wy-
razanie stow i wizji, ktore s3 mi ukazane, jest dla mnie me-
czace. Jednak gdy dusza je widzi i kosztuje ich, zmieniam
sie do tego stopnia, ze zapominam o catym bélu i catym
utrapieniu, jak to przed chwilg opowiedziatam. Moja du-
sza czerpie to, co widze i stysze w tej wizji, jak z fontanny,
ktora ciagle pozostaje pelna, nigdy si¢ nie wyczerpujac.
Dlatego tez mojej duszy nigdy nie brakuje tego Swiatta,
opisanego wczesniej, nazwanego cieniem zywego Swiatla;
i widze je, tak jak ogladam bezgwiezdne niebo poprzez
Swietlisty obtok. To w tym swietle czesto widze to, co
mam powiedzieé, i w tym Swietle odpowiadam tym, kt6-

rzy pytajg mnie o blask wspomnianego zywego Swiatla.

Potem wielka kontemplatyczka w ten sposob streszcza to, co dla
niej wynikato z tak ciagtego i wzniostego stanu: ,,Juz catkowicie
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nie znam samej siebie, kontynuuje, ani w tym, co tyczy si¢ cia-
ta, ani w tym, co tyczy sie duszy; mam si¢ za nic; zwracam si¢
do zywego Boga, powierzam Mu wszystkie te rzeczy, aby Ten,
kto nie ma ani poczatku, ani konica, raczyt zachowa¢ mnie od
ztego we wszystkim. A ty, ktory poszukujesz mych stow, i wy,
ktorzy w wierze pragniecie ich stucha¢, modlcie sie za mnie, bym
wytrwata w stuzbie Bozej”3. Zapoznajac sie z poszczegbélnymi
specjalnymi darami, jakimi ozdobiona zostata dusza swietej Hil-
degardy, oraz z cudownym rozmachem, jaki im towarzyszyt, od-
najdujemy na tych stronicach doskonaty opis stanu najwyzszego
zjednoczenia w tym, co jest w nim state, jak rOwniez przejsciowe.
W innej za$ czesci tego samego listu Swieta prorokini wskazuje,
jaka drogg dochodzi si¢ do takich wyzyn: ,Ci, powiada, ktorzy
podczas wynoszenia w gore swojej duszy czerpali swojg madros¢
u Boga, a samych siebie mieli za nic, ci wtasnie stali si¢ podpo-
rami niebios”.

Nasz tekst bylby bardzo niekompletny, gdyby$smy nie dopowie-
dzieli, ze doskonaty rozkwit daru madrosci catkowicie odpowiada
wszystkiemu, co mozna powiedzie¢ o doskonatym zjednoczeniu,
tak jak dar rozumu zdaje si¢ bardziej ugruntowywaé w zjednocze-
niu ekstatycznym. W tym wzgledzie nasze Swicte Ksiegi zawieraja
najdoktadniejsze opisy, sposrod ktorych wybraliSmy modlitwe
dziekczynng Jezusa, syna Syracha: Confiteor tibi, Domine Rex, et
collaudabo te Deum salvatorem meum... ,,Bedac jeszcze mtodym,
zanim zaczatem podrézowad, szukatem jawnie madrosci w modli-
twie. U bram $wigtyni prositem o nig i az do konca szukac jej
bede. Z powodu [jej] kwiatow, jakby dojrzewajacego winogrona
[przed uptywem czasu, (czyli przed nastaniem wiecznosci)#’],
serce me w niej sie rozradowato... Temu, ktéry mi dat madros¢,
chce odda¢ czesé... Wnetrze moje poruszylo sie, aby jej szukaé
(to wlasnie wszystkie utrapienia, o ktorych moéwiliSmy)#4', i byt

to dla mnie zysk wspanialy”4?

. Tak mowit prorok, ktory doszedt
do szczytu zycia duchowego i ktory czul w sobie, w catym blasku
to, co zaszczepia w duszy ludzkiej dar madrosci. I wtasnie ten
dar naprawde powoduje petne nasycenie u wyr6znionego nim
stworzenia, a dzieje si¢ to zazwyczaj w ten sposob, ze wcale nie
poruszaja jej rzeczy, ktore zaprzataja wielu innych ludzi. Cate zycie

zostaje przemienione: nalezy do Boga i trudzi si¢ dla Boga; dusza
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nabiera anielskich obyczajow zgodnie z piegknym wyrazeniem
Kosciota w licznych legendach o Swietych: wyrazeniem bardzo
szerokim, ktorego nie nalezy rozumie¢ w ograniczonym znaczeniu
tylko jednej cnoty. Rowniez tak samo nalezy interpretowac ten
chwalebny hotd Patriarchy mnichéw: Erat vir Domini Benedic-
tus vultu placido, moribus decoratus angelicis; tantaque circa eum
claritas excreverat ut in terris positus in ccelestibus habitaret. ,,Maz
Bozy Benedykt mial twarz pogodng; obejscie jego byto anielskie,
a Swiatto wiary w nim byto takie, ze cho¢ zyt na ziemi, zdawat sie¢
zamieszkiwac¢ w niebie”43,

Cate to pigkne uporzgdkowanie zycia pochodzi od daru madro-
Sci, zaszczepiajacego w duszy spokdj porzadku. To uwarunkowanie
nie umkneto Swietemu Augustynowi, o czym pisal w ten sposob:
»Madrosc jest cecha przynalezng ludziom wprowadzajacym pokoj,
w ktorych wszystko jest uporzadkowane i w ktérych nie ma réw-
niez najmniejszego odruchu sprzeciwiajgcego si¢ rozumowi, gdyz
wszystko jest u nich podporzagdkowane rozumowi ludzkiemu,
a sam cztowiek podporzadkowany jest Bogu: to do takich wtasnie
ludzi Pan zwraca sie, méwiac: Beati pacifici”#4. Swiety Doktor nie
bez przyczyny do najwyzszego zjednoczenia przyréwnuje to z bto-
gostawienstw, ktore tyczy sie ludzi wprowadzajacych pokoj. Bo
przeciez juz nie tylko cierpliwos¢ jest tu praktykowana w obliczu
przeciwnosci, ale pokoj; to juz nie tylko cnota posréd nich panuje,
ale btogostawienstwo.

Wtasciwosciag tego stanu jest wiec ugruntowanie duszy
w pokoju. Zdaje si¢ wtedy, ze Pan wypetnit w niej to, co jej obie-
cywat: Ego declinabo super eam quasi fluvium pacis®>; a takze ze
spetnil pragnienie duszy: Domine, dabis pacem nobis, omnia enim
opera nostra operantus es nobis4®. Uzasadnione zostaja tutaj stowa,
jakie w swietej Piesni wypowiada oblubienica: Facta sum coram
eo quasi pacem reperiens?’.

Oblubienica mitujacego pokoj Krola sama stata sie pacifica
poprzez swoje z Nim zjednoczenie; gdyz przyjeta i wprowadzita
w czyn stowo swojego Boskiego Oblubienca: Pacem relinquo
vobis, pacem meam do vobis*®, jakze trafnie skomentowane przez
Swietego Dionizego: ,,Ale c6z powiemy o tym pokoju, ktéry nam
przyniosta mitos¢ Chrystusa? Od niego to nauczyliSmy si¢ nie
prowadzi¢ wojny z samymi sobg, z naszymi bra¢mi, ze Swietymi
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aniotami, z ktérymi raczej, wedtug moznosci, [wspotpracujemy]
w stuzbie Bozej pod wptywem Jezusa, ktory czyni wszystko we
wszystkich i stwarza w nas pokdj niewystowiony, przeznaczony
od wieki wiekow i godzi nas z sobg w Duchu i w Sobie samym,
a przez Niego i z Ojcem”#. Tak, ten niewystowiony pokdj, ktory
zamieszkuje w duszy ludzkiej, wprowadza do niej tym samym
jakby uroczysta cisze i cudowne, spokojne dziatanie; takiego to
pokoju zyczyt Filipianom Swiety Pawel, kiedy pisal do nich: Et
pax Dei, quee exsuperat omnem sensum, custodiat corda vestra et
intelligentias vestras in Christo Jesu>°. Przewyzsza on oczywiscie
czes$¢ zmystowa duszy, powsciaga ja i opanowuje, zeby udzieli¢ sie
wiladzom wyzszym, woli i rozumowi, ktore utrzymuje w porzadku
i rownowadze: Tetigisti me, moéwi Swiety Augustyn, et exarsi in
pacem tuam>'.

Pokoj ten jest owocem pewnej solidnoSci w dobru, jaka dusza
otrzymuje tylko w stanie przemienienia w Bogu. Jest uporzadko-
wang formg doskonatej mitosci, a u tego, kto jg posiadt, zaktada
podziwu godne, ale i bedace juz nawykiem, podporzadkowanie
sie, dzieki ktéremu moze zosta¢ wiaczony w poczet prawdziwych
stug, o czym stanowi program swictego Benedykta prowadzacego
swojego ucznia do SwietosSci: Ut ad eum per obedientice laborem
redeas, a quo per inobedientice desidiam recesseras. ,,AbyS$ przez
trud postuszenstwa powrocit do Tego, od ktorego odszedtes przez

gnu$nos$¢ niepostuszenstwas?

. Ale sam Swiety Patriarcha powiela
przeciez tylko najchwalebniejsze przyktady, wszak Pan Jezus, przy-
chodzgc na ten Swiat, formam servi accipiens, in similitudinem
hominum factus, nie zadowolit si¢ taka formg stuzby, ale stat sie
obediens usque ad mortem, mortem autem crucis>3. Co si¢ tyczy
Krolowej aniotéw i ludzi, przybrata ona tytut ancilla, bo tak bar-
dzo utwierdzita si¢ w petni postuszenstwa Bogu, oswobadzajac
swoja wtasng wolnos¢ ze wszystkiego, co moglo stanowic¢ prze-
szkode dla doskonatego panowania Pana w Jej duszy. Dlaczego
wobec tego mielibySmy sie dziwi¢, ze wielkie dusze, tak jak dusza
Swietej Agaty, wzgardzity wszelka wielkoScig i wszystkimi tytu-
tami, zeby przyznac sie tylko do jednego: Ancilla Christi sums;
ideo me ostendo servilem habere personam. Taka jest prawdziwa
wolnos¢, jaka zaszczepia Duch Swiety: Ubi autem Spiritus Domini,
ibi libertas>*.
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Pewne jest, ze w doskonatym zjednoczeniu dusza z wielka
tatwoscig czyni dobro oraz ze na skutek nadprzyrodzonego Swiatta
i sity nawykta jest do praktykowania cn6t w stopniu heroicznym.
Taka forma zjednoczenia z Bogiem odpowiada doskonatemu wie-
kowi Chrystusa i pelni Jego lat na tyle, na ile mozna osiggnac
je na tej ziemi; dusza jest wiec wtedy w stanie dawa¢ w sposéb
nadprzyrodzony to, czego tu, na ziemi, mozna oczekiwaé od kogos
w petni sil, zycia i ptodnosci. Prawidtowe rozpoznanie tego, co
doskonalsze, staje si¢ zwyczajne u duszy, ktora osiggneta taka
petnig; to wlasnie nasi Ojcowie nazywali cnota rozpoznawania,
matka cno6t. Wtedy, i tylko wtedy, dusza jasno rozumie i to, co
jest najlepsze samo w sobie, i to, co jest najlepsze dla niej. Na tym
wlasnie polega prawdziwe rozpoznanie. Moze wiec ofiarowac sig
Bogu tak, jak Kosciét powiada o swietej Teresie i wielu innych
Swietych w legendach. Maxime arduum votum emisit, efficiendi
semper quidquid perfectius esse intelligeret. ,,7Ztozyta to naprawde
straszliwe przyrzeczenie, ze zawsze bedzie czynita tylko to, co
wyda jej sie doskonalsze”. Takie slubowanie moze by¢ ztozone
rozsgdnie wyltgcznie w stanie, ktoéry pozwala na wypelnienie go
z pewng fatwoscia, i pod warunkiem, ze bedzie oparte na jakiejs
juz wyproObowanej podstawie, ktorej sama dobra wola nie databy
rady stworzy¢; gdyz nie wznosi si¢ budowli duchowej ani tez zad-
nej innej budowli, poczynajac od zwienczenia.

Dom Guéranger sformutowat na ten temat nauke, ktérg wie-
lokrotnie u niego styszeliSmy: ,,To bardzo rzadkie, moéwit, zeby
dusza hojnie zgodzita si¢ na catkowitg $mieré natury; wystarczy
nie zgodzi¢ si¢ na nig tylko w jednym matym punkcie, zeby Bog
sie wycofatl, co po czesci ttumaczy, dlaczego tak mato dusz osigga
doskonatos¢. Mysle¢ za$ o najdoskonalszym mozna, wytgcznie
bedac utwierdzonym w doskonatosci. Dlatego przy kanonizacji
Swietych Kosciot w specjalny sposob bada ten rodzaj cnét, ktory
moze $wiadczy¢ o zarozumialosci lub nieostroznosci tych, ktorzy
je wypracowali. A, przeciwnie, jesli ujawnity sie u tych, ktorzy
potrafili ofiarowac je Bogu, to wtedy przydaja one nowego blasku
ich Swietosci”.

Na tych wyzynach nawet najbardziej heroiczna cnota nie ma
nic wymuszonego, nie ma zadnego napigcia, urzeczywistnia por-
tret mitosci, jaki swicty Pawet naszkicowat Koryntianom: Caritas
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patiens est, benigna est; caritas non emulatur, non agit perperam,
non inflatur, non est ambitiosa, non qucerit quce sua sunt, non irri-
tatur, non cogitat malum, non gaudet super iniquitate, congaudet
autem veritati: omnia suffert, omnia credit, omnia sperat, omnia
sustinet. Caritas numquam excidit. ,,Mitos¢ cierpliwa jest, taskawa
jest. Mito$¢ nie zazdrosci, nie szuka poklasku, nie unosi si¢ pychg;
nie dopuszcza si¢ bezwstydu, nie szuka swego, nie unosi si¢ gnie-
wem, nie pamieta ztego; nie cieszy sie z niesprawiedliwosci, lecz
wspotweseli sie z prawda. Wszystko znosi, wszystkiemu wierzy,
we wszystkim poktada nadziej¢, wszystko przetrzyma. Mitos¢
nigdy nie ustaje”>3. Po osiggnieciu tej doskonatej petni mitos¢
przypomina piekng ztocong suknie Oblubienicy, circumdata varie-
tate; gdyz daleka od absorbowania wszystkiego sobg, jak mowili
fatszywi mistycy, raczej — niczym bogate i blyszczace tto — znosi,
podnosi i uszlachetnia inne cnoty.

Niemniej pomimo iz dopetnionemu zjednoczeniu zawsze towa-
rzyszy ta doskonata mitos¢, dobrze jest przypomnieg, ze dusza nie
zdota catkowicie unikng¢ grzechu powszedniego. Ten przywilej
zarezerwowany jest zjednoczeniu w niebie, a uzasadniamy to
w rozrOznieniu, jakie nalezy ustali¢ pomiedzy stanem wynika-
jacym z kontemplacji a samym aktem doskonatej kontemplacji.

»Na tym Swiecie, méwi Swiety Tomasz, najwyzsza doskonatoscia
ludzi, na tyle, na ile s3 do niej zdolni, jest dziatanie, ktore jednoczy
ich z Bogiem. Ale dziatanie to nie moze by¢ ciagle: stabos¢ naszej
natury czesto powoduje zerwanie ciggtosci, a w miare oderwania
od jednosci i ciggltosci tego aktu oderwani jesteSmy rowniez od
doskonatej szczesliwosci. Tylko w niebie dziatanie, ktore uczyni
nas szczeSliwymi, bedzie proste, ciggte i wieczne, jak u Aniotow.
Na tym Swiecie uczestnictwo, jakie cztowiek moze w tej szczesli-
wosci osiggnad, jest proporcjonalne do najprostszego i ciagtego
dziatania zycia kontemplatywnego, jakim jest kontemplacja”s®.
Kontemplacja jest zatem aktem, a nie nawykiem. Nie ulega
watpliwosci, ze dusza, tak dtugo, jak trwa w akcie doskonatej
kontemplacji, nie moze obrazi¢ swojego Boskiego Oblubiefica; ale
znalaztszy si¢ poza tym trwaniem, nie potrafi by¢ tak nieustan-
nie zjednoczona z Bogiem i tak mocno czuwac nad sobg, zeby
zapobiec wszystkim niedoskonatoSciom. Lecz pomimo tej stabosci
pewne jest, iz doskonaty, cho¢ nieciagly akt kontemplacji tworzy
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pewng stabilng i ciggla wiez. Przepetniong swiattem i mitoScig
dusze nieustannie przyciaga nieskonczone dobro; a, zgodnie
z nauka Swietego Tomasza o Swietle prorockim, dusza, ktéra je raz
otrzymata, zachowuje zdolnos¢ do ponownego przyjmowania go.

Z tego, co do tej pory powiedzieliSmy, mozna tfatwo wywnios-
kowag, ze cata doskonatos¢ duszy dopuszczonej do duchowych
za$lubin polega na powracaniu, w miar¢ wolnosci i w miar¢ moz-
nosci, do jakze subtelnej i duchowej prostoty doskonatej kontem-
placji. Dusza sprawia wrazenie, ze moze to robi¢ najzwyczajniej
w Swiecie, tak jakby drzwi do srodka duszy raz otwarte juz nigdy
sie nie zamykaty. Niemniej jednak Bég posiada wolnos$¢ obdaro-
wywania jej wzgledami pomniejszymi, co mozna wyttumaczy¢
tylko brakiem ciagtosci doskonatej kontemplacji. Dlatego mimo
iz ekstaza nie wystepuje w stanie, o ktérym tu mowa, poniewaz
nie ma tu ani odtaczenia si¢ duszy, ani zawieszenia zmystow, Bog
zawsze moze zawiesic inteligencje poprzez blask jakiegos nowego
Swiatta, wole poprzez ozywienie wiekszej mitosci i doprowadzic¢
w ten sposob dusze albo do pewnego przekroczenia zjednoczenia
ekstatycznego, albo nawet udzieli¢ jej wzgledow mniej wzniostych.
Zmiana nie zachodzi na poziomie juz osiggnietego zjednoczenia,
ale w tym, co tyczy si¢ aktu doskonatej kontemplacji, ktory Bog
przerywa, by da¢ duszy jakis inny dar. Widzimy w Pismie Swietym
bardzo uderzajgce przyktady nieciggtosci aktu doskonatej kon-
templacji, a zarazem nieusuwalnosci taski trwalego zjednoczenia,
jakie pozostawia ona w cztowieku.

Pewnego dnia ,,rzekl [Mojzesz do Panal: «Spraw, abym ujrzat
Twoja chwate». [Pan] odpowiedzial: «Ja ukaze ci mo6j majestat
i ogtosze przed tobg imi¢ Pana, gdyz Ja wySwiadczam taske, komu
chce, i mitosierdzie, komu Mi si¢ podoba». I znowu rzekt: «Nie
bedziesz mogt oglada¢ mojego oblicza, gdyz zaden cztowiek nie
moze oglada¢ mojego oblicza i pozostac przy zyciu». I rzekt jeszcze
Pan: «Oto miejsce obok Mnie, stan przy skale. Gdy przechodzi¢
bedzie moja chwala, postawig ci¢ w rozpadlinie skaty i potoze reke
moja na tobie, az przejde. A gdy cofne reke, ujrzysz Mnie z tytu,
lecz oblicza mojego tobie nie ukaze»37. Wszystko jest wyjasnione
w tym niezwyktym fragmencie: wolnos$¢ Boga przy udzielaniu
nadzwyczajnych task; stopniowe ukazywanie si¢ rzeczy Bozych;
zasada wszelkiej wiedzy nadprzyrodzonej na tym Swiecie, czyli
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Swiatto wiary; wreszcie ciemnos$¢ spotkania z Bogiem spowodo-
wana reka Boza, czyli przez unoszgcego sie¢ Ducha rzucajgcego
cien.

Podczas gdy kontemplacja jawi si¢ jako nieciggta, trwate zjed-
noczenie Boga z Mojzeszem symbolizujg otaczajace jego gtowe
promienie: Cumque desceneret Moyses de monte Siani, tenebat duas
tabulas testimonii, et ignorabat qued cornuta esset facies sua ex
consortio sermonis Dominis®. Ten niezmazywalny §lad, ktérego
Zydzi nie mogli znies¢ i co wypominat im §wiety Pawel, byt nie-
watpliwie rozswietlajacym blaskiem Boga zamieszkujgcego dusze
tego wspaniatego kontemplatyka.

To, co powiedzieliSmy na temat rzeczy, ktore w stanie doskona-
tego zjednoczenia s3 trwate, oraz o przerywanej ciagtosci, pomoze
nam okresli¢, jakie wystepuja tu cierpienia. Tak bowiem dtugo,
jak trwa akt kontemplacji, ktora jest uczestnictwem w szczesliwo-
Sci, cierpienie jest ledwie mozliwe: daje o sobie zna¢ natomiast,
kiedy dusza wraca do siebie i kiedy, mimo ze zjednoczenie trwa
nieprzerwanie, przerwany zostaje akt kontemplacji. Nie ulega
watpliwosci, ze pomimo umitowania cierpienia, jakie w duszy
stato si¢ bardzo zywe, dusza doskonale zjednoczona z Bogiem
musi jednak ciggle dokonywac¢ wysitku, zeby nieustannie dazy¢
do kontemplacji jako do aktu dla niej najdoskonalszego, zeby
znosi¢ wylgcznie cierpienia specjalnie chciane przez Boga, ktore
moga by¢ bardzo cigezkie, ale na ogo6t trwajace krotko, i przybie-
raja pewna szczeg6lng forme. Taki byt b6l Naszego Pana Jezusa
Chrystusa i Najswigtszej Panny. Cierpienia to cenne, bedace jakby
nowym okupem za $wiat, i ktorych natura jest tak tajemnicza, ze
trudno jg wyttumaczy¢ osobom, ktore ich nie doSwiadczyly.

By¢ moze jednak wskazanym by byto powiedzie¢ kilka stow
na temat utrapien, jakie moga wystapic¢ u duszy, ktora osiggneta
zjednoczenie duchowych zaslubin, choéby po to, aby tych, ktérzy
nie doszli jeszcze do tego wysokiego stanu, przekonag, iz cierpienie
przybiera tu proporcje nieznane innym etapom zycia duchowego.
To cenna prawda, jaka warto zapamietac, aby przekonac sie, ze
szcze$liwos$¢ nigdy nie oznacza skupienia si¢ stworzenia na sobie
samym, ale polega wytacznie na coraz wiekszym rezygnowaniu
z siebie i na coraz wickszej wzgardzie dla wtasnej osoby. Boza
mitos$¢ wlewa sie do duszy w takim stopniu, w jakim zanika w niej
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mitos¢ wtasna; a gdy mitos¢ Boza zdobywa wszystko, dusza nie
znajdzie juz zadnego odpoczynku w samej sobie, co u cztowieka
cielesnego uchodzitoby za szczescie. Szczesliwos¢ jest aktem,
poprzez ktory dusza ludzka jednoczy si¢ z Bogiem; im bardziej ta
operacja staje si¢ w nas, w tym zyciu, jedna i ciagta, tym bardziej
zblizamy si¢ do petni szczesliwosci.

Z tej nauki wynika to, ze dusza, silnie utwierdzona w najwyz-
szym zjednoczeniu, nie odczuwa juz cierpienia na spos6b innych
dusz. Utrapienie nie jest u niej spowodowane jakim$ dziataniem
zewnetrznym; wszystko przychodzi bezposrednio od Boga, ktory
pozwala na ugodzenie i zranienie duszy, tak jak Bég Ojciec
zechciat, zeby ludzka natura Jego Syna byta dreczona dla zbawie-
nia Swiata. Wtasnie z powodu doskonatosci jakiejs istoty kazde
utrapienie jest w niej intensywniejsze i zywsze, poniewaz kazde
utrapienie rodzi si¢ z nieporzadku, ktéry tym bardziej obrzydza te
istote, im bardziej jest ona doskonale uporzagdkowana.

Inne zrédto skrajnej udreki znajduje si¢ w kontrascie, o jakim
teraz opowiemy. Bog na ogél, nawet w najintensywniejszym leku,
fizycznym lub moralnym, utrzymuje w najgtebszych poktadach
duszy pewnos¢ zjednoczenia wraz z ciszg i pokojem, jakie z Niego
ptyna. Nic nie rozprasza duszy; moze ona smakowac czystego cier-
pienia. Miecz przenika dusze w najwrazliwszym jej miejscu, dusze
doskonale czysta i wyszlifowana, ktorej dziatania odznaczajg sie
wielka delikatnoscia. Ostrze, przenikajac gteboko, dociera az do
miejsca, gdzie przebywa Bog i gdzie bol nie ma juz wstepu: jakby
hartowany miecz, ktéry — przeszywajac serce — nagle natknat sie
W jego wnetrzu na potezng substancje, ktora rozpuszcza zelazo.
Ostrze na prozno chceiatoby glebiej sie wbijaé, jego bolesne ciosy
zawsze zatrzymaja si¢ na tym nieruchomym punkcie, ktorego nie
da sie przebi¢. W duszy tej najdoglebniejszy lek wspotistnieje
zatem z czystoSciag nieba: przeciwienstwa stykajg sie, a kontrast,
jaki tworza, jeszcze przydaje bolu.

Nalezy chyba zauwazy¢ jeszcze inng forme utrapienia w tych
wysokich rejonach. Dusza naprawde uduchowiona nie wydaje
sie zagrozona pokusg w Scistym tego stowa znaczeniu; ale Bog
pozwala, by zmierzyta si¢ z demonem, duch przeciwko duchowi,
juz bez posrednika, jakim demon mogtby sie postuzy¢, cho¢ w celu
pokonania duszy potrafi wykorzysta¢ wszystko, nawet stabosci
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fizyczne. Tutaj jest to szczegolna walka in ceelestibus: Bogu podoba
sie z pomoca Swych stug zwycieza¢ upadte anioty.

Kontakt z demonem jest tu odczuwalny jakby na powierzchni
duszy, w formie oparzenia zarazem duchowego i zmystowego, spo-
wodowanego bliskoscig ptongcego ducha. Jesli dusza wytrwale
trzyma sie zjednoczenia z Bogiem, jezeli jest silna, to bol, cho¢
bardzo zywy, jest do zniesienia; ale jesli dusza dopusci si¢ jakiejs
matej niedoskonatosci, cho¢by czysto wewnetrznej, demon przy-
stepuje blizej i jeszcze bardziej parzy do momentu, gdy dusza,
poprzez akty szczodrosci, oddali go od siebie. Mozna sobie
wyobrazi¢, jak odrazajacy dla duszy swietej jest kontakt z pluga-
wym duchem, ale to na szczeScie nigdy nie trwa dugo.

Wydaje nam sig, ze ten rodzaj obsesji, czy colluctatio, nalezy
powigzal z niektérymi bojami opisanymi w zyciu wielkich Swie-
tych, ktérzy wyraznie osiggneli najwyzsze zjednoczenie i ktorych
lekow nie da sie przypisa¢ biernym oczyszczeniom poprzedzaja-
cym to zjednoczenie. Na przyktad piec ostatnich lat ziemskiej piel-
grzymki Swietej Marii Magdaleny de’ Pazzi uptyneto w zaciektej
walce, bardzo r6znej od prob, jakich do§wiadczata wcze$niej. Bog
wystuchat w ten sposéb ulubionego pragnienia Swojej szczodrej
oblubienicy: Pati, non mori.

Dla dusz tak ogotoconych z samych siebie najbardziej uprag-
niong rzecza, tak dtugo, jak Bog zechce je zachowac na tym Swie-
cie, jest cierpienie, praca i walka dla Jego chwaty. Momentami
wybija dla nich godzina ksiecia ciemnosci, ktory zostat rowniez
nazwany principes hujus mundi>®. Chca go jeszcze odepchnaé
w przepasc i odsungé dzien zwyciestwa bestii, jak mowi Swiety
Jan, oraz moment stuzalczego uwielbienia piekielnego smoka,
ktory zapanuje sitg strachu. Walka ta op6znia bowiem te straszng
godzine tak opisang: Et datum est illi bellum facere cum sanctis et
vincere eos®°.

Ale jesli ten wysoki stan zaktada czeste wystepowanie podob-
nych bojow, to dusza, cho¢ w zré6znicowanym stopniu, zawsze
cieszy si¢ w nich pewnymi przywilejami, na przyktad bliskoscia
Swietych Aniotéw. Chyba nie trzeba méwi¢, ze modlitwa tej duszy
jest skuteczna przeciw demonom, a szczeg6lnie tym sposrod ztych
duchow, ktore, wedtug stow samego Zbawiciela, moga zostac
wypedzone tylko modlitwg i postem. Ewangelia jasno uczy nas
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bowiem, ze zwyczajna wtadza wypedzania demonoéw, jaka zostata
przekazana Apostotom, byta niewystarczajaca przeciwko temu
rodzajowi duchéw piekielnych.

Prawdg jest robwniez, ze dusza w stanie zjednoczenia posiada
wielkg moc wstawiennictwa wtasnie z powodu swojego zjednocze-
nia z Bogiem, gdyz prosi Go tylko o to, co jest zgodne z Jego wola;
catkowicie wypetnia stowa Apostota: Similiter autem et Spiritus
adjuvat infirmitatem nostram; nam quid oremus, sicut oportet, nesci-
mus; sed ipse Spiritus postulat pro nobis gemitibus inenarrabilibus.
Qui autem scrutatur corda, scit quid desideret Spiritus, quia secun-
dum Deum postulat pro sanctis. ,,Podobnie takze Duch przychodzi
z pomocg naszej stabosci. Gdy bowiem nie umiemy si¢ modli¢
tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w btaganiach,
ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami. Ten za$, ktory przenika serca,
zna zamiar Ducha, [wie], ze przyczynia si¢ za Swictymi zgodnie
z wolg Boza”®". Swiety Jakub Mniejszy podawal przyktad wspa-
niatego proroka Eliasza, ktory oczywiscie osiagnat szczyty zycia
duchowego: Elias homo erat similis nobis passibilis; et oratione
oravit ut non plueret super terram, et non pluit annos tres et menses
sex; et rursum oravit, et ceelum dedit pluviam, et terra dedit fructum
suum. ,,Eliasz byt cztowiekiem podobnym do nas|[, podatnym na
cierpienie]®? i modlit sie usilnie, by deszcz nie padat, i nie padat
deszcz na ziemie przez trzy lata i szeS¢ miesiecy. I znoéw btagat,
i niebiosa spuscily deszcz, a ziemia wydata swo6j plon”%3. Przy
innej okazji jedno stowo proroka sprawito, ze na winnych spadt
ogien z nieba, a jego dotyk wskrzeszat umartych.

Ta moc wstawiennicza niewatpliwie wynika réwniez ze sposobu,
w jaki dziata, a ktory bardzo r6zni si¢ od wszystkich rodzajow
dziatania, jakie wystepuja w poprzednich etapach. Wczesniej
dusza proszaca nalegata gwattownie i az wychodzita z siebie,
meczac sie w tej prosbie, ktéra w pewien sposéb odrywata ja od
jej korzenia, podczas gdy teraz dusza prosi, pozostajac na miej-
scu; poniewaz — skupiajac sie¢ w sobie — to juz nie siebie widzi,
jak bywato dawniej, ale widzi Boski majestat; gdyz nie postrzega
juz siebie inaczej niz jako S§wiatynie Boga. W Liturgii Godzin na
przyktad cata modlitwa Kosciota odbija sie echem w tym sank-
tuarium juz nie gwattownie, na podobienistwo btyskawicy, ktora
potem znika, ale w wielkim i spokojnym Swietle, ktére pozostaje
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i ktéorym dusza jest przepelniona, prawie tego nie zauwazajac, tak
jak w porzadku fizycznym spogladamy na wszystkie rzeczy, nie
mySslgc za kazdym razem, ze jest jasno. To z pewnoscig ten brak
opuszczenia ciata i gwattownosci czyni dziatania duszy nie tylko
potezniejszymi, ale takze bardziej aktywnymi i ciaglymi.
Czasem wystepuje rodzaj modlitwy jeszcze potezniejszej;
jest tak, kiedy dusza dziata bez posrednictwa i z samego tytutu
swojego zjednoczenia z Bogiem: jej stowa, nawet jej gesty, przy-
bierajg szczeg6lny charakter. Dlatego na przyktad stowo ksiecia
Apostotow spowodowato Smier¢ Ananiasza i Safiry, a sam jego
cien wystarczat, by uzdrawia¢ chorych. Tak samo chwalebny
Patriarcha Benedykt uwolnil samym swoim spojrzeniem biednego
wie$niaka niestusznie zakutego w kajdany, o czym tak mowit
Swiety Grzegorz: Ecce est, Petre, quod dixi: quia hi qui omnipotenti
Deo familiarius serviunt, aliquando mire facere etiam ex potestate
possunt. ,\Widzisz, Piotrze, ze wtasnie tak, jak méwitem, ci, co stu-
zac Bogu, wchodzg z Nim w bliskg zazytos¢, moga niekiedy czynic
cuda takze po prostu dang sobie mocg”%. Ten sam $wiety Doktor
zauwaza jednak, ze wtadza ta, jak i zdolnos¢ poznania Boskich
tajemnic, jest ograniczona; i podaje tego powdd z podziwu godng
delikatnoscia: Ommnes enim qui devote Dominum sequuntur, etiam
devotione cum Deo sunt; et adhuc carnis corruptibilis gravati pon-
dere, cum Deo non sunt. Occulta itaque Dei judicia in quantum
Deo conjuncti sunt, sciunt: in quantum disjuncti sunt, nesciunt.
,"Wszyscy bowiem, ktorzy oddali sie Panu i za Nim ida, przez to
oddanie wtasnie sg rzeczywisScie z Panem, lecz zarazem obcigzeni
brzemieniem zniszczalnego ciata, jeszcze z Nim nie s3. Znajg wiec
tajemne wyroki Boze, bo s3 z Nim zjednoczeni; nie znajg ich, bo
s3 z dala”®. Moglibysmy bezustannie czerpaé z tego zycia kon-
templatyka, ktore zostato opisane przez innego kontemplatyka.
Zauwazmy jeszcze, jak Bog pomnaza dziatania zjednoczonych
z Nim swoich stug, pozwalajac, by dzialali z daleka: Si igitur tam
longe Habacuc potuit sub momento corporaliter ire et prandium
deferre, quid mirum si Benedictus Pater obtiunit, quatenus iret per
spiritum, et fratrum quiescentium spiritubus necessaria narraret: ut
sicut ille ad cibum corporis corporaliter perrexit, ita iste ad institutio-
nem spiritalis vitee spiritaliter pergeret? ,,Jesli wigc Habakuk zdotat
w jednej chwili zajs$¢ cialem tak daleko i jeszcze positek zaniesc,
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c6z w tym dziwnego, ze Ojciec Benedykt otrzymat taske udania
sie duchem do $piagcych braci, ktérych duchom udzielit koniecz-
nych wskazéwek? Podobnie jak tamten przebyt droge w ciele, by
dostarczy¢ cielesnego pokarmu, tak ten przeniost si¢ duchem, by
wytyczy¢ podstawy zycia duchowego”®. Bog, dobrze wiedzac, ze
dusza ta zyta juz tylko dla Jego chwaly i stuzby blizniemu, podwoit
jej sity, jej zdolnosci i jej srodki. Mozemy sobie tylko wyobrazac,
jak gtebokie wspotczucie, jak zarliwa gorliwosc i jak bezgraniczne
oddanie przepetniajg dusze tak zjednoczong z Bogiem i w Nim
przemieniong. Klemens Aleksandryjski chyba tego doswiadczyt,
skoro tak opisuje gnostyka, czyli prawdziwego kontemplatyka:

Poddaje si¢ tylko tym uczuciom, ktére stuzg utrzymaniu
ciata przy zyciu, a wiec uczuciu gtodu, pragnienia i tym
podobnym... Umie w spos6b Swiadomy zapanowa¢ nad
namig¢tnosciami, ktore maca dusze, jak gniew i strach,
a nawet nie dopuszcza do siebie wzruszen uchodzacych
za dobre, jak odwaga, zazdros¢, radosc, pozadanie. Nie
ulega w najmniejszym stopniu zadnej zmianie dzigki sta-
tej postawie umystu... Nie odczuwa braku czegokolwiek
w zakresie duszy — gdyz ma wszystko — trwajac poprzez
mito$¢ w zjednoczeniu z Tym, ktory jest przedmiotem
jego ukochania. Mito$¢ ta nie jest gwaltowna, jest zbli-
zeniem duszy do jej dobra, na co nie potrzebuje ani
czasu, ani przestrzeni; dzieki mitosci juz jest tam, gdzie
w przysztosci sie znajdzie, i nie pragnie niczego, majac juz
w pewnym stopniu to, co godne jest dgzenia.

Kontemplatyk nie czci Boga tylko w wyznaczonych miej-
scach i w okreslone dni Swigteczne, ale przez cate swoje
zycie i w kazdym miejscu... Oddanie modlitwie i rzeczom
duchowym czyni go tagodnym, przyjaznym, cierpliwym...
Czyta Pismo Swiete... $piewa hymny i psalmy... modli sie
nawet nocg... Jego modlitwa stowna nie polega na wie-
lomowstwie. Modli si¢ w kazdym miejscu, ale w tajem-
nicy i w glebi swojej duszy, gdy spaceruje, rozmawia, gdy
odpoczywa, czyta i gdy pracuje... Nieustannie wystawia
Boga i zawsze oddaje Mu chwate, jak Serafini u Izajasza...

Na wyzszy jeszcze stopienn wynosi godnos¢ kontemplatyka
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(gnostyka) ten, kto podjat si¢ kierowa¢ innymi i udziela¢
im, poprzez nauczanie, najwigkszej ze wszystkich doébr,

czyli Boga®.

Podobna petnia zjednoczenia z Bogiem byta udzialem wszystkich
Patriarchéw, Apostotéw oraz wszystkich tych, ktérzy poprzez
swoja Swietos¢ wywarli szeroki wptyw na zycie tu, na ziemi. Nie-
mniej jednak posrod dusz, ktore dostepuja tych wyzyn, proporcje
daréw sg bardzo zr6znicowane. W tym szerokim $wiecie dosko-
nalej mitosci Bog udziela Swoich daréow kazdemu, ale zgodnie ze
Swoim upodobaniem, dusza za$ ze swojej strony moze dzieki nim
otrzymac szans¢ olbrzymiego wzrostu. To, co wydaje si¢ szczytem
i kresem, jest czesto tak naprawde zaledwie nowym poczatkiem.
Nie da sie dos¢ podkresli¢, jak dla dobra Kosciota i dla chwaty
Bozej konieczne jest, aby na ziemi byto jak najwiecej dusz kon-
templatywnych. Sg ukrytym napedem i motorem dajgcym tu, na
ziemi, impuls wszystkiemu, co przyczynia si¢ do chwaty Boga, do
panowania Jego Syna, do doskonatego wypetnienia woli Bozej.
Pr6zno mnozy¢ uczynki, zmyslnos¢, a nawet poswigcenia:
wszystko bedzie jatowe, jesli Kosciét walczacy nie bedzie miat
Swietych, ktorzy go wespra. Uczynki Marty wszystkie byly skie-
rowane ku Panu Jezusowi, ale nie byly wystarczajace, poniewaz
nie byly jedynym niezbednym dobrem. Swieci w niebie takze nie
wystarcza, by Sciggnac Boze blogostawienistwa na ten padot tez;
potrzeba takich, ktérzy beda szli droga, jaka Mistrz wybrat dla
odkupienia Swiata. Nawet Najswietsza Panna pragneta przezyc¢
swojego Syna, zeby podtrzymywac KosSciot, modlac sie za niego;
po co miataby wybiera¢ to dtugie pietnastoletnie meczenstwo,
jezeli nie dostrzegtaby w Bozym Swietle, ze wigzato sie z nim
dobro Oblubienicy jej Syna? Niektore wtadze oraz niektére ptodne
dary s3 wiec nierozerwalnie zwigzane z obecnym zyciem; wszak
samo z siebie posiada ono tak mato uroku, ze wcale nie byto
niestuszne, by w ten sposéb podniesiona zostala jego wartosé.
W dniach ostatecznych, kiedy zto bedzie tak wielkie, a zbawienie
stawac sie bedzie coraz trudniejsze z powodu furii Antychrysta
i jego wspotpracownikéw, Swieci w niebie beda liczniejsi niz za
najlepszych dni chrzescijanstwa; a jednak tych kilka pozostatych
wiernych dusz bedzie si¢ skarzy¢: Salvum me fac Domine, quoniam
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defecit sanctus; quoniam diminutce sunt veritates a filiis hominum®®,

I odwrotnie, rozprzestrzenienie si¢ SwietoSci na ziemi jest rekojmig
zbawienia pewniejsza od wszelkiej pomyslnosci.

Dlatego tez zobowigzani jesteSmy do zachecania, zapoczatkowy-
wania w sobie i w innych dazenia do wzrastania w zjednoczeniu
z Bogiem, inspirowani tymi stowami i uczuciami Swigtego Pawta:
Ei autem qui potens est omnia facere superabundanter quam peti-
mus aut intelligimus, secundum virtutem quce operatur in nobis: ipsi
gloria in Ecclesia et in Christo Jesu, in omnes generationes sceculi
seculorum. Amen. ,,Temu za$, ktory mocg dziatajgcg w nas moze
uczyni¢ nieskonczenie wiecej, niz prosimy czy rozumiemy, Jemu
chwata w Kosciele i w Chrystusie Jezusie po wszystkie pokolenia
wieku wiekéw! Amen”®. O

Ttum. Jan Kaznowski
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