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O fatszywej recepcji
encykliki Humanae vitae

Antonina Karpowicz-Zbintkowska

Piqédziesiat lat od wydania encykliki Humanae vitae to row-
niez, niestety, piecdziesiat lat btednej recepcji tego dokumentu
wsrod samych katolikow, a takze zawartego w nim rozpoznania
prawdy o ludzkiej kondycji i seksualnosci. Tym, co moim zda-
niem rzuca sie przede wszystkim w oczy, gdy obserwuje si¢ te
recepcje, jest zjawisko, ktore mozna w skrocie okresli¢ jako ,,ka-
tolicka mentalno$¢ antykoncepcyjng”. Encyklika jasno okresla
nauke Kosciota na temat ludzkiego powotania, niestety w duzej
mierze ta nauka nie zostata dobrze zrozumiana, a tym bardziej
przyjeta.

Gdybysmy bowiem zapytali przecietnego katolika, czego dotyczy
dokument Humanae vitae, odpowiedziatby prawdopodobnie, ze
jest to encyklika poswiecona problemowi antykoncepcji. Kosciot,
w powszechnym odbiorze, sformutowat w tej encyklice nauke
o tym, ze zamiast antykoncepcji nalezy stosowac naturalne
metody planowania rodziny, za to odrzucit antykoncepcje jako
sprzeczna z Bozym zamystem odnosnie do ludzkiej seksualnosci.

Jest to oczywiscie prawda, ale nie jest to cata prawda na ten
temat. Encyklika Humanae vitae ma bowiem moim zdaniem dwa
podstawowe aspekty, z ktorych do Swiadomosci publicznej przebit
sie tylko ten drugi. Pierwszy aspekt to afirmacja zycia. Kosciot
przypomina tu o swojej nauce odnos$nie do zycia: nie lekajcie
sie! Zycie nie moze sta¢ sie dla nas cigzarem, niepotrzebnym
balastem. Chrystus w ten sposob ratuje nas przed egoistycznym
zamknieciem w matzenstwie, ktore statoby sie dla matzonkow
celem samym w sobie. Kosciot przypomina: celem matzenstwa jest
zycie. Matzenistwo stanowi wzajemny dar dla siebie matzonkow,
a jego naturalnym skutkiem jest zycie, dar dla obojga. I wiasnie
to zycie nalezy przyjmowac oraz traktowac jako dar. Czego tu sie¢



' Obszerne studium na
temat ludzkiej pozadliwosci
i katolickiego matzenstwa
rozumianego jako lekarstwo
na te¢ pozadliwos¢, a takze
pozytywny wyktad na
temat pozycia matzenskiego
jako rozumnej stuzby

Bozej (logike latreia)

zawarl Piotr Kaznowski

w swoim eseju (Re)medium
concupiscentiae? Matzeristwo
chrzescijaniskie a pozqdliwosé
(,,Christianitas”
60-61/2015).

Wykazuje on w nim
zawarta juz w samym
Pismie Swietym koncepcie
poddania wszystkich sfer
ludzkich, w tym takze
kwestie realizacji ludzkiej
seksualnosci, rozumnosci
ludzkiej natury. Innymi
stowy, cztowiek ma nature
rozumna, wszystkie zatem
akty dokonywane przez
niego powinny by¢ na miarg

tej rozumnej natury.
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zatem lekaé? Owszem, wiadomo, dzieci to rowniez krzyz. Krzyz
dla naszej wygody, egoizmu itd. Nie ma mitosci bez krzyza.

Drugi aspekt encykliki to oczywiScie rowniez wyznaczenie
jedynego godziwego rozwigzania w sytuacjach wyjatkowych, gdy
zrodzenie potomstwa jest z obiektywnych powodéw niemozliwe.
Tym rozwiazaniem jest wstrzemiezliwo$¢. Jest ona zadanym ¢wi-
czeniem takze w matzenstwie, to sposob na okielznanie pozadli-
wosci rozumianej jako skutek grzechu pierworodnego’.

Ten wtasnie aspekt zostat uznany w obiegowym rozumieniu
jako obowiazujacy i niestety przyjety jako wyczerpujacy nauke
Kosciota w tym temacie. W popularnym ujeciu nauke te przedsta-
wia sie nastepujaco: matzonkowie w okresach ptodnych powinni
po prostu powstrzymywac sie od wspoétzycia. Srodkiem, by lepiej
rozpoznawac okresy ptodne, sa oczywiscie metody naturalnego
planowania rodziny. Te za$ weszty do obligatoryjnego zestawu
koscielnych nauk przedmatzenskich.

Niestety w samym koScielnym nauczaniu (zarbwno z ambon,
jak i na kursach przedmatzenskich) zapomniano o aspekcie
pierwszym oraz o tym, ze aspekt drugi, czyli dopuszczenie
przez Kosciot naturalnych metod planowania rodziny, jest tylko
wyijatkiem. Wyjatek ten dotyczy okreslonych sytuacji zyciowych,
w ktorych z powodoéw obiektywnych niemozliwe jest zrodzenie
potomstwa.

Za tym poluzowaniem podejicia do kwestii seksualnosci i rodzi-
cielstwa, polegajacym na zapomnieniu o pierwszym aspekcie
papieskiej encykliki, poszto popularne rozumienie nauki Kosciota
w tej dziedzinie, ktore rozciagneto 6w wyjatek na catos¢ zycia mat-
zenskiego i uczynito go reguty. Wyjatkiem zas w tym rozumieniu
stat sie akt matzeniski dokonywany specjalnie w celu sptodzenia
potomstwa. Jest to oczywiScie postawienie katolickiego rozumie-
nia matzenstwa na gtowie.

Bo przeciez ogdlna norma dotyczaca matzenstwa jest taka, ze
przy kazdym akcie matzeniskim nalezy zaktada¢ mozliwos¢ pocze-
cia. To w $wiecie wspoétczesnym oczywiscie stowa takiej obrazy
i skandalon, ze wtasciwie zupelnie nie do zaakceptowania.

Twarda to nauka - powie cztowiek wspotczesny, przyzwycza-
jony do tatwego zaspokajania ludzkiej pozadliwosci i w dodatku
uksztattowany w kulturze zachodniej, zafiksowanej na seksual-
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nosci. Ale nikt przeciez nie méwit, ze bycie chrze$cijaninem jest
proste, Pan Jezus tez nie obiecywat, ze malzenstwo bedzie tatwe,
wrecz przeciwnie, z kart samej Ewangelii wytania sie stwierdzenie
Apostotow, ze jesli tak sie z malzenstwem sprawy maja, to lepiej
pozosta¢ bezzennym (Mt 19, 10)>.

Tymczasem i do Kosciota przedart sie lek przed zyciem, przed
tzw. ,,niechcianymi dzie¢mi”, krétko mowiac, przedarta sie
mentalno$¢ antykoncepcyjna. Dzieci ograniczaja, nie pozwalajg
wrealizowaé sie w petni”. Po co zatem narazac si¢ na wielodziet-
nos¢ (postrzegang jako stan patologiczny), skoro mozna w ,,cywi-
lizowany” sposob tej patologicznej sytuacji unikna¢, w dodatku
,»po Bozemu”, a wiec stosujac dozwolone przez Kosciét metody
unikania cigzy.

Tym samym, wbrew autentycznej nauce Kosciota, przenikngt
do mentalnosci wielu katolikéw réwniez lek przed zblizeniem
cielesnym. Skoro bowiem nie wolno w Kosciele stosowac anty-
koncepcji, mozna polegaé¢ wytacznie na naturalnych metodach,
nadal za$ chce sie prowadzi¢ zycie ,,Swiatowe”, a wiec w niczym
nierdznigce sie od tego, ktore prowadzg poganie, to ten lek przed
zblizeniem, skutkujacym mozliwym ograniczeniem naszej wygody
zycia konsumpcyjnego, staje si¢ czyms$ naturalnyms3.

Tak oto znieksztatcone przestanie encykliki Humanae
vitae funkcjonuje w Kosciele. A przeciez Kosciot wcale nie chce,
aby katolickie matzenistwa obawiaty sie zblizen. To jest fatalny,
niechciany skutek btednej recepcji tego dokumentu w tonie
samego Kosciota. O

7

relacjonuje ujecie pozycia

2. .
Piotr Kaznowski tak

matzenskiego przez sw.
Tomasza z Akwinu, ktory

z kolei odnosi sie do nauki
$w. Pawta: ,,Swiety Tomasz
rozumuje nast¢pujaco:
poniewaz kazdy akt ludzki
(to znaczy dobrowolny

i Swiadomy) jest aktem
moralnym, a wigc aktem
albo doskonalacym
(zastugujacym), albo
wprowadzajacym nietad
(grzesznym), to akt
matzenski, ktoéry wynikatby
z samej tylko pozadliwosci,
wskazuje na jaki$ element
nieuporzadkowania. Ale
do istoty matzenstwa
wchodzi realizowanie cnoty
sprawiedliwosci (oddanie
matzonkowi prawa do
swojego ciata, por. 1 Kor 7,
4) oraz cnoty poboznosci
przez ptodzenie potomstwa

na chwate Boza (por. Rdz 1,

28). Uporzadkowanie Zycia przez cnoty stanowi tu obiektywna realizacj¢ rozumnego tadu i w ten sposob jest srodkiem
uSmierzenia pozadliwosci. W tym $wietle jasno widag, ze cielesno$¢ matzonkow jest rowniez podstawowym Srodkiem
ascezy. Oddac swoje ciato drugiemu znaczy oddac bez zastrzezen, rowniez wtedy, gdy samemu nie ma si¢ na to ochoty.
Przyja¢ potomstwo jako dar Bozy znaczy przyjac bez rezerwy, wynikajacej z trudow wychowania i ewentualnej kolizji
z innymi pragnieniami. W tym sensie matzonkowie, realizujac pierwotny zamyst Bozy, oddaja swoje ciata na rozumna
stuzbe Boza. [...] prosze was, bracia, przez mitosierdzie Boze, abyscie dali ciata swoje na ofiare Zywg, swigtg, Bogu
przyjemnaq, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej. Nie bierzcie wigc wzoru z tego Swiata, lecz przemieniajcie si¢ przez
odnawianie umystu, abyscie umieli rozpoznac, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate (Rz 12,
1-2)”, tamze, s. 85-86.

3 Odt6zmy na bok osobng dyskusje na temat wyzszosci skutecznosci naturalnych metod nad sztuczng antykoncepcja.

Mentalnos¢ antykoncepcyjna zwiazana jest nieodtacznie z lgkiem, niezaleznie od wybranej metody.
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Humanae vitae
- droga swietosci
Kard. Robert Sarah

Konferencja
wygtoszona przez kardynata Roberta Sarah,
Prefekta Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow
w Opactwie Sw. Anny w Kergonan, 4 sierpnia 2018 roku,
w 50. rocznice wydania encykliki Humanae vitae

Wprowadzenie

Doktadnie pie¢dziesiat lat temu Papiez Pawet VI podpisat swa
ostatnia i najwazniejsza encyklike — Humanae vitae. Byto to
25 lipca 1968 roku. Jesli umieScimy to nauczanie bt. Pawta VI
w kontekscie historycznym, wyraznie zobaczymy, jaka odwaga,
jak wielka wiara w Boga i jakg otwarto$cia na dziatanie Ducha
Swietego musiat wykaza¢ sie Papiez, gdy osmielit sie wydac¢ ten
dokument. Chociaz liczni teologowie, niekiedy nawet biskupi,
naciskali, aby KoSci6t dat sie pociagna¢ przez Swiat i media, Pa-
piez przypomniat z moca, ze Ko$ci6t nie moze naucza¢ niczego
innego niz to, co otrzymat od Chrystusa: prawdy objawionej,
ktora jest jedyna drogg szczesScia i swietosci dla ludzi'.

Jednak, mimo burzy, ktéra wywotata encyklika Humanae vitae,
wyraznie widaé, z jaka moca Duch Swiety asystowat Urzedowi
Piotrowemu i wspierat go: w §wiecie zniewolonym i zdomino-
wanym przez perwersje i rewolucje seksualna, opuszczony przez

HV:50

! Nieszczgsciem byto to,

ze kardynatowie i biskupi
zorganizowali si¢, aby
radykalnie i publicznie
przeciwstawiac sie¢ encyklice
Humanae vitae. Najpierw
Konferencja Episkopatu
Belgii, kierowana przez
kardynata prymasa Leo
Suenensa opublikowata

30 sierpnia 1968 r.
Deklaracje Episkopatu
Belgii w sprawie encykliki
Humanae vitae, aby
zamanifestowac swoj
sprzeciw. PoZniej zebrata
si¢ liczniejsza grupa
kardynatow przeciwnych
tej encyklice, w ktorej sktad
wchodzili kardynatowie:

Suenens, Alfrink,

Heenan, Dopfner i Konig. Spotkali sie oni w Essen, 9 wrze$nia 1968 r. podczas Katholikentag, aby w obecnosci legata

papieskiego, kard. Gustava Testy, wspolnie zakwestionowaé nauczanie Papieza. Miazdzaca wigkszoscia glosow przyjeli

rezolucje wzywajaca do poprawienia encykliki. 30 lipca 1968 r. dziennik ,,The New York Times” pod tytutem Przeciw

encyklice papieza Pawta VI opublikowat apel podpisany przed ponad 200 teologow, ktorzy zachecali katolikow do

niepostuszenstwa encyklice. Ten dokument, znany réwniez pod nazwa ,,Deklaracja Currana”, od nazwiska Charlesa

Currana, teologa z Katolickiego Uniwersytetu Ameryki, byt czyms$ niespotykanym dotad w catej historii Kosciota.
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W 1969 r. dziewieciu
biskupéw holenderskich,
wsrod nich kard. Alfrink,
przegtosowato tzw.
Deklaracje Niepodlegtosci,
ktora zachecata wiernych
do odrzucenia nauczania
zawartego w Humanae
vitae.

Jak wspomina kard. Francis
J. Stafford, ,,w 1968 r.

w Kosciele wydarzyto sie
co$ strasznego. Wsr6d
kaptanow, miedzy
przyjaciotmi, wszedzie
ujawnialy sie podziaty,
ktore nigdy pozniej nie
zostaly wyleczone. Te rany
caly czas sa odczuwalne

w Kosciele”. Pawet VI

byt niemal zatamany
catym konfliktem, ktory
wywotaty pewne bliskie
mu osoby, kluczowe
postacie Soboru. 7 grudnia
1968 r. w przemoéwieniu
w Seminarium
Lombardzkim

w Rzymie mowit nawet

0 ,,autodestrukcji Kosciota”
- procesie, ktory wstrzasnat
Kosciotem i niszczyt

go od wewnatrz. Ta
mautodestrukcja Kosciota”
trwa nadal. Prowadza

ja wysoko postawieni

hierarchowie i duchowni.

Christianitas 73/2048 PIECDZIESIAT LAT HUMANAE VITAE

wielu kardynatow, biskupow i teologdw, osamotniony, Piotr
jednak wytrwat i pozostat silny. Pawet VI nie tylko potwierdzit
statg i apostolska nauke Kosciota, ale przede wszystkim okazat
sie wielkim prorokiem. Piec¢dziesiat lat po publikacji to naucza-
nie Magisterium promieniuje nie tylko niewzruszong prawda,
ale takze ujawnia jasnos¢ i precyzje w podejsciu do problemu.
Czyz nizej przytoczone fragmenty encykliki nie przepowiadaty
doktadnie otaczajacej nas perwersji seksualnej i dyktatury liberal-
nych rzadéw podtnocnoeuropejskich, ktére dekonstruuja i niszczg
rodzing, legalizuja i promujg antykoncepcje oraz aborcje?

Nalezy rowniez obawiac sie i tego, ze mezczyzni, przyzwy-
czaiwszy si¢ do stosowania praktyk antykoncepcyjnych,
zatraca szacunek dla kobiet i lekcewazac ich psychofizycz-
ng rbwnowagge, sprowadzg je do roli narzedzia, stuzgcego
zaspokajaniu swojej egoistycznej zadzy, a w konsekwencji
przestang je uwazaé za godne szacunku i mitoSci towa-
rzyszki zycia (HV 17).

Nie trzeba tez dtugiego doswiadczenia, by zda¢ sobie spra-
we ze stabosci ludzkiej i zrozumied, ze ludzi — zwtaszcza
mtodych, tak bardzo podatnych na wplywy namietnosci —
potrzeba raczej pobudza¢ do zachowania prawa moralne-
g0, a przeto wprost niegodziwoscig jest utatwia¢ im samo
naruszanie tego prawa (HV 17).

Trzeba wreszcie pilnie rozwazy¢ i to, jak bardzo niebez-
pieczne mozliwosci przyznatoby si¢ w ten sposéb kierow-
nikom panstw nietroszczacym sie o prawa moralne. Kt6z
mogltby wtedy obwini¢ wladze panstwowa o stosowanie
w skali catego spoteczenistwa takich rozwigzan, ktore
przyznano by matzonkom jako godziwe w rozwiazywaniu
probleméw wystepujacych w poszczegblnych rodzinach?
Kt6z zabronitby rzadcom panstw propagowac¢ metody
antykoncepcyjne, jesli uznaliby je za skuteczniejsze, co
wiecej, nawet nakazywac ich stosowanie cztonkom spo-
teczenstwa, ilekro¢ uwazaliby to za konieczne? W ten
sposob dosztoby do tego, ze ludzie pragnacy unikng¢ trud-
nosci zwigzanych z przestrzeganiem prawa Bozego w zyciu

indywidualnym, rodzinnym czy spotecznym pozwoliliby
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wiadzy panstwowej ingerowa¢ w najbardziej osobiste i in-

tymne sprawy matzonkéw (HV 17).

Pawet VI nie mogt milczed, taska zwigzana z urzedem nastepcy
$w. Piotra data mu odwage mowienia z jasnoscig i moca. Nie
mogt czyni¢ czego$ innego, gdyz jego stowa wynikaty z Objawie-
nia, z przestania Chrystusa. Nie mogt milcze¢, gdyz przedmio-
tem tej encykliki byta — ni mniej, ni wiecej — Swieto$¢ matzenstw
chrzescijanskich.

| Prorockie Swiatto

Opierajac sie naciskowi medialnemu i $wiatowemu, Pawet VI wy-
dat akt prorocki. Nie tylko dlatego, ze w pewien sposob antycypo-
wat wspolczesne odkrycia naukowe o szkodliwosci chemicznych
srodkow antykoncepcyjnych dla zdrowia ludzkiego. W znacznie
wiekszej mierze dlatego, ze kierujac Boze Swiatto na zycie matzen-
skie, zwrocit uwage na wartos$¢ drogi swietoSci.

Chciatbym sie dzi$ skupi¢ na tym wymiarze Humanae vitae, czy-
tajac ja w szczegolnym Swietle wielkich tekstow sw. Jana Pawta II,
ktore sg autentyczng interpretacjg tego dokumentu. Musimy zdac
sobie sprawe z tego, ze encyklika ta nie jest zwykltym dokumentem
dyscyplinarnym, nie jest prostym potepieniem antykoncepcji. Rze-
czywistoS¢ jest znacznie gtebsza, Humanae vitae jest zaproszeniem
do swietosci matzenskiej®, zaproszeniem do takiego sposobu zycia
matzenskiego i takiego podjecia odpowiedzialnosci rodzicielskiej,
ktore sg zgodne z zamystem Boga.

W tym Pawet VI jest prawdziwie jak prorok, ktory wzywa Lud
Bozy do nawr6cenia. Wzywa nas, wzywa was, rodziny chrzesci-
janskie do trwania w komunii z Bogiem.

Il Btedna perspektywa
Odrzucenie Humanae vitae albo nieufnos$¢ do tego nauczania bie-
rze sie czesto z przyjecia btednej perspektywy. Czesto styszymy
wypowiedzi w stylu: ,,prawo Kosciota jest surowe”, ,,Kosciotowi
brakuje mitosierdzia” albo tez ,,to prawo jest niemozliwe do za-
chowania w praktyce”.

Tak jakby Pawet VI potepiajac antykoncepcje, arbitralnie
zdecydowal o tym, co jest dozwolone, a co jest zabronione. To
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podstawowy btad! To nie jest tak, ze Pawet VI miat zty dzien
iz powodu kaprysu czy chcac narzuci¢ wlasna opinig, zdecydowat
o zakazie antykoncepcji. W rzeczywistosci po czterech dtugich
latach studiow, refleksji, konsultacji i lektury istotnych prac
naukowych dotykajacych tego tematu, po dtugiej modlitwie i po
catkowitym oddaniu sie Duchowi Swietemu, w poczuciu wielkiej
odpowiedzialnosci ojca i pasterza przed Bogiem, wobec Kosciota
i ludzkosci, w pelnej wiernosci wierze katolickiej i odwiecznemu
nauczaniu Kosciota — Papiez podjat decyzje o wyjasnieniu okolicz-
nosci i powodoéw, ktére sktonity go do przypomnienia niewzru-
szalnej nauki Kosciota.

Oto co sam powiedzial, prezentujac encyklike Humanae vitae
podczas audiencji generalnej w dniu 31 lipca 1968 roku:

Ten dokument urzedu nauczycielskiego nie jest tylko ogto-
szeniem negatywnego prawa moralnego, tzn. odrzuceniem
wszelkiego aktu seksualnego, ktéry z rozmystem wyklu-
cza prokreacje (HV 14). Jest przede wszystkim pozytywna
prezentacjg moralnosci matzenskiej w odniesieniu do jej
celu: mitosci i ptodnosci. Prezentacja ta uwzglednia ca-
tego cztowieka i cate jego powotanie, obejmujgce nie tylko
porzgdek naturalny i doczesny, ale rowniez nadprzyrodzony
i wieczny (HV 7).

Ten dokument rzuca $wiatto na jeden z podstawowych
aspektow zycia osobistego, matzenskiego, rodzinnego
i spotecznego cztowieka, nie jest jednak catosciowym
wyktadem tego, co dotyczy istoty ludzkiej w obszarze
matzeistwa, rodziny, prawosci obyczajow, w tym wiel-
kim obszarze, do ktérego magisterium KoS$ciota bez
watpienia bedzie mogto, a nawet bedzie musiato wro-
ci¢, by ukaza¢ go w perspektywie szerszej, organicznej
i syntetycznej. Ta encyklika odpowiada na pytania, na
watpliwosci, na pewne tendencje, co do ktorych - jak
wiadomo — w ostatnich czasach toczyta si¢ szeroka i ozy-
wiona dyskusja, ktorg byliSmy bardzo zainteresowani
z powodu naszego urzedu pasterskiego i nauczycielskie-
go. Nie wypowiadamy sie teraz szerzej na temat tego

dokumentu, najpierw dlatego, ze dotyka on delikatnej
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i powaznej materii, ktéra wydaje si¢ nam przekraczac
prostote tej cotygodniowej wypowiedzi, a takze dlatego,
ze nie brakuje i nie bedzie brakowato publikacji, ktore
beda do dyspozycji tych, ktorzy interesujg sie problema-
mi podjetymi w encyklice3.

Mowimy tylko kilka stow nie tyle o samym dokumencie,
ale o odczuciach, ktére towarzyszyty nam podczas tego
dtugiego okresu, gdy byt on przygotowywany.

Poczucie odpowiedzialnosci za ukazanie prawdy dotyczqcej
kwestii ztozonej, trudnej i powaznej

Naszym pierwszym odczuciem byto poczucie wielkiej od-
powiedzialnosci. Ono to sprawito, ze gteboko weszliSmy
w ten temat i trwaliSmy w nim przez cate cztery lata ko-
nieczne na przeprowadzenie studiéw i wypracowanie tej
encykliki. I mozemy was zapewnic, ze to poczucie odpo-
wiedzialnosci byto powodem naszych niematych cierpien
duchowych. Nigdy i w Zadnej sytuacji nie odczuwali-
Smy tak wyraznie ciezaru naszej postugi. StudiowalisSmy,
czytaliSmy, dyskutowalismy tak wiele, jak tylko to byto
mozliwe. Wiele si¢ takze modliliSmy. Niektére okoliczno-
Sci zwiagzane z tym problemem sa wam znane: musieli-
$Smy odpowiedzie¢ na pytania Kosciota i catej ludzkosci;
musieliSmy z zaangazowaniem wtasciwym dla naszego
urzedu apostolskiego, a jednocze$nie w petnej wolnosci,
rozwazy¢ tradycje¢ doktrynalna, nie tylko wielowiekowa,
lecz §wieza, to znaczy pochodzgca od naszych trzech
bezposrednich poprzednikéw; byliSmy zobligowani, aby
uczyni¢ naszym nauczanie Soboru, ktére sami promulgo-
walismy; staraliSmy si¢ uwzgledni¢ — w granicach, ktore,
jak sie nam wydawato, byty nieprzekraczalne — konkluzje
komisji ustanowionej przez Papieza Jana XXIII i przez nas
samych powigkszonej, cho¢ miaty one charakter konsul-
tacyjny, nie tracac przy tym z oczu naszego obowigzku
roztropnosci; poznaliSmy kontrowersje wywotane przez
ten tak wazny problem, ktory wzbudza tak wielkie emocje

i angazuje tak wiele autorytetow; dotarty do nas mocne

13

3 W tekscie oryginalnym
przyktad: G. Martelet,
Amour conjugal et

renouveau conciliaire, Lyon

1967.



1 II Christianitas 73/2048 PIECDZIESIAT LAT HUMANAE VITAE

gltosy opinii publicznej i prasy; wstuchiwalisSmy si¢ tez
w glosy stabsze, ale bardziej wnikajace w nasze serce ojca
i pasterza, gtosy wielu oséb, w tym zwtaszcza czcigod-
nych niewiast, zaniepokojonych tym problemem i maja-
cych wtasne, niekiedy bolesne, do§wiadczenia; czytaliSmy
raporty naukowe dotyczace alarmujacych kwestii demo-
graficznych w §wiecie, oparte na badaniach specjalistow
i programach rzadowych; otrzymywaliSmy zewszad r6zne
publikacje, z ktorych jedne byly inspirowane badaniami
naukowymi jakiego$ aspektu problemu, inne — realistycz-
nymi rozwazaniami o licznych trudnych sytuacjach spo-
tecznych, a jeszcze inne — gtebokimi przemianami, ktore
na naszych oczach dokonujg sie we wszystkich sferach
nowoczesnego zycia.

Ilez to razy mieliSmy wrazenie, Ze jesteSmy wprost zale-
wani tg ogromng liczbg dokumentow, ilez razy, po ludzku
mowiac, zdawaliSmy sobie sprawe z niezdatnosci naszej
nedznej osoby do wypetnienia wzniostego obowigzku
apostolskiego: koniecznos$ci wypowiedzenia si¢ w spra-
wie tego problemu, ilez razy drzeliSmy przed dylematem:
czy tatwo ustapi¢ przed dominujacymi opiniami, czy tez
wydac rozstrzygniecie trudno akceptowalne przez wspot-
czesne spoleczenstwo, ktére bytoby arbitralnie uznane za
zbyt ciezkie dla zycia matzenskiego.

Poswiecalismy czas na liczne szczeg6towe konsultacje
z osobami o wysokich walorach moralnych, naukowych
i pasterskich; wzywajac Ducha Swigtego, w petni oddawa-
liSmy nasze sumienie do swobodnej dyspozycji gtosowi
prawdy, szukajac zrozumienia i wyjasnienia Boskiej za-
sady, ktora wytania si¢ z wewnetrznych wymogoéow au-
tentycznej ludzkiej mitosci, istotnych struktur instytucji
matzenstwa, godnosci osobistej matzonkow, ich misji
w stuzbie zycia, a takze ze Swieto$ci matzenstwa chrze-
Scijanskiego. RozwazaliSmy niezmienne elementy trady-
cyjnej i aktualnej doktryny Kosciota, a w szczegdlnosci
nauczanie ostatniego Soboru. Wazylismy konsekwencje
zarébwno jednego, jak i drugiego rozwigzania i nie mie-

lismy watpliwosci co do naszego obowigzku wypowie-
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dzenia rozstrzygniecia w stowach zawartych w ostatnio

wydanej encyklice.

Tak! Dyspozycyjno$¢ wobec gtosu prawdy, wiernos¢ tradycyjnej
i aktualnej doktrynie Kosciota, pokorne i synowskie poddanie
sie Bogu, ktory objawia nam prawde o mitosci, o istocie ludzkiej,
0 znaczeniu matzenstwa.

Drodzy przyjaciele, drodzy matzonkowie, jesli jako chrzescijanie
odrzucacie antykoncepcje, to w pierwszym rzedzie nie dlatego,
ze ,,Kosciot jej zabrania”. Bardziej dlatego, ze dzieki nauczaniu
Kosciota wiecie, ze antykoncepcja jest czym$ wewnetrznie ztym,
to znaczy niszczy prawde o ludzkiej mitosci i ludzkim matzen-
stwie. Redukuje ona kobiete do roli przedmiotu dajacego przyjem-
nos¢ i rozkosz, zawsze i w kazdych okolicznosciach dostepnego,
aby zaspokoi¢ poped seksualny mezczyzny.

To wydaje mi sie szczegdlnie wazne: pierwszg zasada moralnosci
chrzescijanskiej nie jest przestrzeganie narzuconego z zewnatrz
i biernie przyjetego obowiazku, o wiele bardziej jest nig umito-
wanie dobra i prawdy o naturze ludzkiej. Pawet VI w encyklice
Humanae vitae starat sie przede wszystkim kontemplowa¢ prawde
o ptciowosci natury ludzkiej i o ludzkim matzenstwie. Starat si¢
odkry¢ zamyst Stworcy wpisany w nature mezczyzny i kobiety.
Pawet VI starat sie, abySmy odkryli te dobra, do ktérych ta natura
najglebszym swoim instynktem nas kieruje. Starat sie, abySmy
zapragneli tego dobra nadprzyrodzonego — swietosci, do ktorej
Bog wzywa malzenstwa poprzez ich zycie matzenskie.

11l Prawda zgodna z rozumem i potwierdzona przez
Objawienie

Nalezy podkresli¢, ze ta prawda o ludzkiej mitosci dostepna jest
dla ludzkiego rozumu. Swiety Jan Pawet II przypomina, ze twier-
dzenie: ,,konieczng jest rzecza, aby kazdy akt matzenski zachowat
swoje wewnetrzne przeznaczenie do przekazywania zycia ludz-
kiego” (HV 11), opisuje ,,prawde przedmiotu (ontologiczng)”
i ,,sama rzeczywistg strukture aktu matzenskiego”. Jest to wiec
w pierwszym rzedzie twierdzenie zgodne z rozumem ludzkim,
osiggalne dla kazdego cztowieka szukajacego prawdy>.
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Ten rozumny charakter jest podstawg kolejnego sformutowania
uzywanego przez Pawta VI, a potem przez Jana Pawta II: ,,normy
moralne zawarte w Humanae vitae stanowig cze$¢ prawa natu-
ralnego. Kazdy cztowiek dobrej woli moze odczué i odkry¢, ze
nastawienie antykoncepcyjne jest sprzeczne z prawdg o cztowieku
i 0 mitosci matzenskiej”®.

Ale trzeba pojs¢ dalej. Swiety Jan Pawet II twierdzi z moca,
ze norma moralna sformutowana w Humanae vitae jest takze
czeScig Boskiego Objawienia. Ko$cidt naucza tej normy, chociaz
nie jest wprost (tj. literalnie) wyrazona w Pismie Swietym. Czyni
to w przekonaniu, ze interpretacja prawa naturalnego nalezy do
kompetencji Urzedu Nauczycielskiego. Mozemy powiedzie¢ jeszcze
co$ wiecej na ten temat. Nawet jeSli norma moralna, taka jak sfor-
mutowana w encyklice Humanae vitae, nie znajduje si¢ literalnie
w Pismie Swietym, z faktu, Ze jest ona zawarta w Tradycji i — jak
napisat Papiez Pawet VI - byta ,,wielokrotnie przez Nauczycielski
Urzad Kosciota podana wiernym” (HV 12), wynika jej zgodnos¢
z cala naukg objawiona zawarta w zrodtach biblijnych (HV 4).

Takie twierdzenie jest kluczowe, aby zrozumie¢ btad tych
wszystkich, ktorzy zadaja ,,zmiany dyscypliny”, tych wszystkich,
ktorzy mowia ,,Kosciot jest zbyt surowy” albo tez ,,Kosciot powi-
nien si¢ dostosowac”. Przez encyklike Humanae vitae Kosciot
tylko przekazuje to, co otrzymat od samego Boga. Kosciét nie
ma i nigdy nie bedzie miat wtadzy, aby w tej nauce cokolwiek
zmienié. Norma moralna z Humanae vitae ,nie tylko nalezy do
moralnego prawa natury, ale takze z punktu widzenia porzadku
moralnego objawionego przez Boga nie moze by¢ inna, tylko taka,
jak przekazuje Tradycja i Magisterium”’. Mozna zatem twierdzi¢,
Ze to sam Bog zatroszczyt sie o to, aby objawi¢ nam drogi szczescia
i Dobra w matzenstwie.

Przyjecie Humanae vitae nie jest zatem przede wszystkim kwe-
stig ulegtosci i postuszenstwa Papiezowi, ale kwestig stuchania
i przyjecia Stowa Bozego, dobroczynnego objawienia przez Boga
tego, kim jesteSmy, i tego, co mamy robic¢, aby odpowiedzie¢ na
Jego mitosc¢. Stawkg jest tu w rzeczywistosci nasze zycie teolo-
galne, nasze zycie w wiezi z Bogiem. Kardynatowie, biskupi i teo-
logowie, ktorzy odrzucili Humanae vitae i zachecali wiernych do
buntu wobec niej, Swiadomie i publicznie podjeli walke z samym
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Bogiem. Najgorsze jest to, ze zachecaja wiernych do przeciwsta-
wiania si¢ Bogu.

IV Trzy btedy
Te przypomnienia pozwola nam odrzuci¢ trzy btedy zwigzane
z Humanae vitae.

Pierwszy btad jest rozpowszechniony wsr6d wiernych, szcze-
golnie matzonkow. Niektorzy mogg mieé wrazenie, ze Kosciot
narzuca im ciezar nie do uniesienia, brzemie zbyt ciezkie, ktore
moze ograniczy¢ ich wolnos¢.

Drodzy przyjaciele, ta idea jest falszywa! KoSciot przekazuje
tylko prawde otrzymang od Boga i znang rozumowi. A tylko
prawda wyzwala! Drodzy przyjaciele, drogie matzenstwa, ktore
zyjecie ta prawdg, powinniscie Swiadczy¢ o tym innym! Wy
takze powinniscie by¢ prorokami! Trzeba powiedziec, jak bardzo
odrzucenie praktyki i mentalnosci antykoncepcyjnej uwalnia
matzefistwo z obcigzen egoizmu. Zycie zgodne z prawda o ludzkiej
seksualnosci uwalnia od leku! Takie zycie uwalnia energi¢ mito-
Sci i uszczesliwia!l Powiedzcie to wy, ktorzy tak zyjecie! Napiszcie
o tym! Swiadczcie! To wasze powotanie jako §wieckich! Kosciot
liczy na was, on wam te misje powierza!

Powinniscie $wiadczy¢ o tym, ze encyklika Humanae vitae nie
powinna by¢ przyjmowana tylko z postuszenstwa, i to wytacznie
materialnego. Powinna by¢ przyjmowana ze zrozumieniem i zgodg
serca. Rozum powinien przyswoic¢ sobie prawde, ktora w niej jest
odkryta i rozwazana. Serce powinno pragna¢ dobra ofiarowanego
naszej mitosci.

Przyjecie Humanae vitae nie sprowadza sie do materialnego
posiadania wielu dzieci. Nie! Jej przyjecie to po prostu hojne
i petne otwarcie na zycie i przyjecie tylu dzieci, na ile pozwola
wasze zdrowie, wasza mito$¢ i wasze mozliwosci finansowe, w gte-
bokim poczuciu wdzieczno$ci wobec Boga. Przyjecie Humanae
vitae to wejscie w najgtebsza nature ludzkiej mitosci i zaangazo-
wanie si¢ w odpowiedzialne rodzicielstwo, ktére catkowicie odrzu-
cajac wszelkg praktyke antykoncepcyjng, otwiera matzenstwo
na szczodre i rozumne przyjecie zycia, nie za wszelka cene, lecz
stosownie do mozliwosci kazdego matzenstwa. Niekiedy, ,,jesli
istniejg stuszne powody” (HV 16), przyjecie Humanae vitae daje
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wiedze, jak uniknaé poczecia dziecka, wykorzystujac cyklicznosé
okresow ptodnych. Wszystko to po to, aby lepiej chroni¢ mitos¢
matzensky i rodzinng.

Drugi btad, ktérego nalezy unika¢, mozna spotkac¢ u teologow
i moralistow. Chciatbym tu z mocg przywotaé¢ stowa samego
Jezusa: ,,Strzezcie sie fatszywych prorokéw. Przychodza do was
w owczej skorze, ale wewnatrz sg drapieznymi wilkami” (Mt 7,
15)! A Sw. Pawet mowi: ,,S3 to fatszywi apostotowie, nieuczciwi
robotnicy, ktorzy podszywaja sie pod apostotéw Chrystusa. Nie
ma zreszta w tym nic dziwnego, bo (...) sam szatan podszywa
sie pod aniota swiattosci (...). Ich koniec bedzie taki, jakie sg ich
czyny” (2 Kor 11, 13-15). Tak, strzezcie sie tych, ktorzy mowig
wam, ze gdy generalna intencja matzenistwa jest prawa, okolicz-
nosci mogg usprawiedliwi¢ wybor metod antykoncepcyjnych.
Drodzy przyjaciele, takie stowa to ktamstwo! A ci, ktérzy nauczaja
tych aberracji, wypaczajg Stowo Boze (por. 2 Kor 4, 2). Nie mowig
w imieniu Boga, méwia przeciw Bogu i przeciw nauczaniu Jezusa.
Sa jak jadowite weze z Ksiegi Liczb, ktorych ukgszenie powoduje
Smier¢. Nie zwracajcie uwagi na zadne z ich stow. A wszyscy ci,
ktorych te weze doktrynalnego i moralnego zametu ukasity, moga
zrobi¢ tylko jedno: nasladowac lud Izraela, biec do ocalenia ze
wzrokiem utkwionym w miedzianego weza, Jezusa Chrystusa,
zawieszonego na znaku Krzyza, aby pozosta¢ przy zyciu (por. Lb
21, 4-9). Tak, patrzcie na Jezusa, stuchajcie Go i badzZcie postuszni
tylko Jemu! On sam jest Panem!

Gdy moéwig wam, ze sg pewne konkretne sytuacje, ktore mogg
usprawiedliwi¢ uciekanie si¢ do antykoncepcji, ktamiag! Han-
dluja Stowem Bozym! (por. 2 Kor 2, 17). Co wiecej, czynig wam
krzywde, gdyz wskazuja wam droge, ktora nie prowadzi do szcze-
Scia ani do Swietosci!

O takich stowach Jan Pawet Il mogt powiedzieé: ,,Nakazom tego
prawa moralnego przeciwstawia sie tak zwane konkretne sytuacje
1 w gruncie rzeczy nie zwaza si¢ juz na to, ze prawo Boze zawsze
pozostaje jedynym prawdziwym dobrem cztowieka”®.

Jak mozna twierdzi¢, ze ,,w pewnych sytuacjach” podejscie,
ktore sprzeciwia sie najgtebszej prawdzie o ludzkiej mitosci, stawa-
toby sie dobre albo wrecz konieczne? To niemozliwe! Jednakze ,,sq
tacy, ktorzy oSmielaja sie rozwiagzywac te problemy nieuczciwie;



Kard. Robert Sarah Humanae vitae - droga §wietosci

co wiecej, nie wzdragajg sie przed zabodjstwem; Kosciot jednak
przypomina, ze nie moze by¢ rzeczywistej sprzeczno$ci miedzy
Boskimi prawami dotyczgcymi z jednej strony przekazywania
zycia, a z drugiej pielegnowania prawdziwej mitoSci matzenskiej”.
Tak! Droga do petni szczg$cia matzenskiego zawsze prowadzi przez
poszanowanie najgtebszej prawdy o seksualnosci, a zatem — jej
otwartosci na zycie. Antykoncepcja jest zawsze ztem moralnym,
poniewaz zawsze niszczy mito$s¢ matzonkow! Wyrzadza im
krzywde i sprawia, ze oni sami czynig zto!

Nie mozna tu méwic o konflikcie powinnosci. Dobro matzen-
stwa zawsze osigga sie, zyjac zgodnie z najgtebszg natura tego
zwiazku, z jego istota. ,,Tak wiec okolicznosci lub intencje nie
zdotaja nigdy przeksztatci¢ czynu ze swej istoty niegodziwego ze
wzgledu na przedmiot w czyn ,,subiektywnie” godziwy lub taki,
ktorego wybor mozna usprawiedliwic” ™.

W konsekwencji nie istnieje zadna sytuacja, w ktérej norma
bytaby niemozliwa do stosowania. Gdyby taka sytuacja istniata,
oznaczaloby to, ze Stworca jest sprzeczny sam ze sobg i domaga
sie od nas dziatania wbrew mgdremu porzgdkowi, ktéry on sam
wpisal w Stworzenie.

Jak przypomina Jan Pawet II, trudne sytuacje rodzg wielkie
wyzwania duszpasterskie. ,,To, Zze prawo winno by¢ «mozliwe»
do wykonania, nalezy bezposrednio do natury samego prawa.
(...) Jednakze «mozliwos$¢» jako «wykonalnos$¢» normy nalezy
juz do dziedziny praktycznej i duszpasterskiej”'". Fatszywe jest
réwniez przeciwstawianie prawdy prawa i praktycznych realizacji
przeciwnych tej prawdzie. Nie powinno si¢ nigdy przeciwstawiac
praktyki duszpasterskiej uniwersalnej prawdzie prawa moralnego.
Postuga duszpasterska w konkretnych sytuacjach zawsze polega na
szukaniu najbardziej stosownych sposobéw zastosowania naucza-
nia powszechnego, nigdy zas na jego uchylaniu.

Swiety Jan Pawel II moéwit o antykoncepcji: ,,Zadne okolicz-
nosci, ani osobiste, ani spoteczne, nigdy nie mogty, nie moga
i nigdy nie beda mogty usprawiedliwi¢ tego aktu”'?. ,,Nie chodzi
tu o nauke wymyslong przez cztowieka, zostata ona stworczg reka
Boga wpisana w samg nature osoby ludzkiej i potwierdzona przez
Niego w objawieniu”'3.

Trzeciemu btedowi ulegaja pasterze: kaptani i biskupi.
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Drodzy bracia kaptani, niektorzy ludzie staraja sie¢ wzbudzic¢
w nas poczucie winy, oskarzajac o nakladanie na innych ciezarow,
ktérych my sami nie nosimy. Nie dajcie sie zastraszy¢, badzcie
postuszni bardziej Bogu niz ludziom. Je$li Humanae vitae jest
naprawde podstawowym dokumentem dla zycia matzenskiego
prowadzonego w zgodzie z najgtebsza prawda o ludzkiej sek-
sualnosci, nie bedziemy narzuca¢ zadnego ciezaru! Przeciwnie,
przepowiadajac nauke z Humanae vitae, gtosimy dobrg nowine!
Glosimy Swietos¢ matzenska! Jakze nasze kaptanskie serca
moglyby zgodzi¢ si¢ na pozbawienie dusz tej krolewskiej drogi
Swietosci matzenskiej? Jakze moglibySmy proponowac jakas forme
Swietosci ,,z rabatem”, niespelnione;j? Nie!

Jak napisat Pawet VI, ,,wybitng formg mitosci dla dusz jest
nie pomniejsza¢ w niczym zbawczej nauki Chrystusa” (HV 29),
a zwracajac sie do biskupow, dodat: ,,ku Wam (...) kierujmy te
naglaca prosbe, abyscie z wszelka gorliwoscia i niezwtocznie oddali
sie dzietu zabezpieczenia matzenstwa i obrony jego swietosci tak,
aby zycie matzenskie osiggato coraz wyzsza ludzka i chrzescijaniska
doskonatos$¢. Zadanie to uwazajcie za najwazniejsze dzieto i obo-
wigzek natozony na Was w obecnych czasach” (HV 30).

Drodzy bracia kaptani, gtoszenie dobrej nowiny Ewangelii
o seksualnosci i malzenstwie to otwieranie matzenstwom drogi
zycia szczesliwego i Swietego! To nasz obowigzek jako ojcow,
przewodnikow i pasterzy!

Jak powiedziat $w. Jan Pawet II, nasze ,,przemilczenia, nie-
pewnosci i niejasnosci w tej kwestii w konsekwencji zaciem-
niaja ludzka i chrze$cijanskg prawde o mitoSci matzenskiej” 4.
Z ojcowskiej mitosci do matzonkow, z gorliwosci misyjnej, z hoj-
nosci w ewangelizacji nie lekajmy sie przepowiadad i gtosic tej
dobrej nowiny. Nawet jesli musimy znosic ataki, lekcewazenie,
osamotnienie i drwiny, gloSmy prawde Ewangelii. Pawet VI dat
nam w tej encyklice piekny przyktad petnej troski mitosci duszpa-
sterskiej, nie lekajmy sie go nasladowaé! Nasze milczenie bytoby
karygodng wspotwing. Nie pozwalajmy, aby matzenstwa daty sie
uwie$¢ zwodniczym syrenim Spiewom tatwizny! Zauwazmy przy
okazji, ze nasz celibat jest Swiadectwem naszej wiarygodnosci.
Jesli prawdziwie przezywamy radosc¢ z zycia oddanego catkowi-
tej wstrzemiezliwosci ze wzgledu na krolestwo niebieskie (por.
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Mt 19, 12), mozemy gtosi¢ rados¢ zycia matzenskiego oddanego
odpowiedzialnej ptodnosci i hojnosci okresowej wstrzemiezliwo-
Sci, gdy jest to konieczne.

Oczywiscie, z im wiekszg moca bedziemy gtosi¢ prawde, z tym
wigksza ,,wyrozumiatoscig i mitoscig” (HV 29) bedziemy towa-
rzyszyli ludziom, tak jak Pan, ktory ,,byt wprawdzie nieprzejed-
nany wobec grzechu, ale cierpliwy i mitosierny dla grzesznikow”
(HV 29). Ale nie ma mitosierdzia bez prawdy, gdyz Bog jest Prawda!

V Droga S$wietoéci dla matzenstw
Odrzuciwszy wspomniane trzy btedy, mozemy pogtebi¢ rozumie-
nie drogi $wietosci opisanej w Humanae vitae.

Chciatbym od razu podkresli¢, ze fundamentem kazdej Swietosci
musi by¢ mito$¢ do Boga. Ten, kto kocha, chce tego samego, co
osoba kochana. Kocha¢ Boga to chcie¢ tego, czego On chce. Na
szczytach mistyki méwimy o zjednoczeniu woli albo o komunii
woli. Ale aby dojs¢ do tego, trzeba zacza¢ od szukania woli Bozej.
Trzeba nam odszyfrowaé zamyst, ktory Stworca wpisat w nasza
nature mezczyzny i kobiety, w nature matzenstwa i stosunku mat-
zenskiego. To wiasnie twierdzi Benedykt XVI, gdy mowi: ,,Natura
jest wyrazem planu mitosci i prawdy. Ona nas poprzedza i zostata
nam darowana przez Boga jako srodowisko zycia. Mowi nam
o Stworcy (por. Rz 1, 20) i 0 Jego mitosci wzgledem ludzkosci.
(...) Srodowisko naturalne to nie tylko materia, ktérag mozemy
dysponowa¢ wedtug wtasnych zachcianek, ale wspaniate dzieto
Stworcy, zawierajace w sobie «gramatyke» wskazujgca na celowosc¢
i kryteria dla madrego, a nie instrumentalnego czy samowolnego
korzystania z niej” (Caritas in veritate, 48).

Ten wysitek madrosci, aby zrozumieé plan Bozy, wole Boga
wpisang w porzadek rzeczy, zostat zainicjowany przez Pawta VI
i wspaniale wzmocniony przez $w. Jana Pawta II. W ten spos6b
otwiera sie dla matzonkéw droga duchowoSci polegajaca na
komunii z projektem Stworcy. Pawet VI — a za nim Jan Pawet 11
— glosi, ze matzonkowie winni ,,dostosowac swoje postepowanie
do planu Boga-Stwoércy” (HV 10)'3. Wola poslubienia intencji
stworczych prowadzi do drogi rzeczywistego teologalnego zjed-
noczenia z Bogiem, a jednoczesnie do stusznej samorealizacji.
Prawdziwa mito$¢ Boga polega najpierw na umitowaniu tego, co
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Jego madros¢ wpisata w mojg nature. To otwiera na wtasciwg
i realistyczng mitos¢ siebie samego. W rzeczywistosci, jak mowi
Benedykt XVI, ,,zyjemy we wtasciwy sposob, jesli zyjemy zgodnie
z prawdg naszego bytu, to znaczy zgodnie z wolg Boza. Bo wola
Boza nie jest dla cztowieka prawem narzuconym z zewnatrz,
ktore stanowi dla niego przymus, ale wewnetrzng miara jego
natury — miarg, ktora jest w niego wpisana i czyni go obrazem
Boga, a tym samym wolnym stworzeniem. Jezeli zyjemy wbrew
mitosci i wbrew prawdzie — czyli przeciw Bogu — niszczymy siebie
nawzajem i niszczymy $wiat. Nie znajdujemy wowczas zycia, ale
dziatamy w interesie Smierci. To wszystko zawarte jest w nie-
Smiertelnych obrazach opowiadajgcych o pierwotnym upadku
i 0 wygnaniu cztowieka z ziemskiego raju”'.

Mozemy tu znalez¢ gtebokie i mistyczne znaczenie tego, co
Ojciec Swiety Franciszek nazywa ,,nawréceniem ekologicznym”.
Rzeczywiscie, jesteSmy zaproszeni do odrzucenia koncepcji,
w mySl ktorej cztowiek powinien posiada¢ nature, a nawet swa
wtasna nature, w logice technicznego ,,posiadania, dominacji
i przeksztatcania”'’. Dlaczego mamy chcie¢ zmienia¢ swojg nature,
dlaczego pogwatci¢ ja przez manipulacje? Nie powinni$my sie
okalecza¢, dazac do samorealizacji zgodnie z naszymi pragnie-
niami czy trendami ré6znymi od tego, kim Bog nas stworzytl.
Stworzyl nas bowiem na swoj obraz i podobienstwo, stworzyt
nas jako mezczyzne i kobiete (por. Rdz 1, 27). Niszczymy samych
siebie, jesli chcemy zanegowac albo odrzuci¢ to, ze urodziliSmy
sie jako mezczyzna albo kobieta, decydujac si¢ okaleczy¢ naszg
nature mezczyzny albo kobiety. Przeciwnie, powinniSmy wejs¢
w logike przyjecia natury, naszej wtasnej natury, jako prezentu,
darmowego daru Stworcy, ktory ujawnia w ten sposdb odrobine
swej nieskonczonej madrosci. Nie mamy zatem dominowa¢ nad
naturg, nasza wilasng naturga, albo ja arbitralnie przeksztatcag, lecz,
jak mowi Ojciec Swiety Franciszek, towarzyszy¢ jej, dostosowy-
wac sie ,,do mozliwosci, jakie dajg same rzeczy”, przyjmowac to,
co oferuje ,,sama rzeczywistos¢ naturalna, jakby wyciagajac reke
w gescie zaproszenia”'®. Gdyz to Stworca jest tym, ktory wyciaga
do nas reke i objawia sie nam przez naszg nature.

Jak mowi $w. Jan Pawet II: ,Nie tyle wiernos¢ dla bezosobowego
«prawa natury», ile dla osobowego Stworcy, ktory jest Zrodtem
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i Panem tego prawa, stanowi o etycznym charakterze postawy
wyrazajacej sie w naturalnej regulacji pocze¢”'®. Poddajac Mu nasz
intelekt i nasze serce, prawdziwie wchodzimy z Nim w komunie
intencji.

To pozwala nam jeszcze powiedzie¢ wigcej o rzeczywistosci tej
drogi swietosci ukazanej przez Humanae vitae. Nie chodzi tylko
o to, aby respektowac wytacznie materialnie porzadek biolo-
giczny, ale aby dostosowac cate swoje zycie do porzadku Stwo-
rzenia. Porzadek biologiczny, cykl ptodnosci to ,,wyraz porzgdku
natury oraz opatrzno$ciowego planu Stworcy, w ktorego wiernym
wypetnianiu tkwi prawdziwe dobro osoby ludzkiej”*°. Ale ten
plan Stworcey nie sprowadza sie tylko do regularnosci biologicz-
nej. Wiernos¢ porzadkowi stworzenia zawiera w sobie o wiele
wiecej. Wiernos¢ planowi Bozemu zaktada praktykowanie odpo-
wiedzialnego rodzicielstwa, ktore wyraza sie przez inteligentne
stosowanie rytmu ptodnosci. Wiernos¢ ta zaktada wspotprace
matzonkow, komunikacje miedzy nimi, dokonywanie wspolnych
wolnych wyboréw, opartych na sumieniu, wspieranych przez taske
i wytrwata modlitwe, wynikajacych z najgtebszej hojnosci. Przez
te wybory matzonkowie decyduja o tym, czy przekazac zycie, czy
tez ze stusznych powodoéw?' odtozyé na pdzniej narodziny kolej-
nych dzieci. Wiernos¢ planowi Bozemu obejmuje réwniez praw-
dziwg mitos¢ matzenska, autentyczng cnote wstrzemiezliwosci
i umiejetnos$¢ panowania nad sobg, zwtaszcza wtedy, gdy trzeba
ograniczy¢ zjednoczenia matzenskie do okresow nieptodnosci.
W skrocie: chodzi o calg sztuke zycia, o duchowos¢, o wlasciwy
dla matzenstwa sposob swietosci!

Jak zauwazyt juz Pawet VI: JOpanowanie to przynosi zyciu
rodzinnemu obfite owoce w postaci harmonii i pokoju oraz
pomaga w przezwyciezaniu innych jeszcze trudnosci, sprzyja trosce
o wspdtmatzonka i budzi dla niego szacunek, pomaga takze mat-
zonkom wyzby¢ sie egoizmu, sprzeciwiajacego sie prawdziwej mito-
$ci, oraz wzmacnia w nich poczucie odpowiedzialnosci” (HV 21).

VI Sztuka zycia

Skierowanie uwagi na ten aspekt pozwala na wyjasnienie pewnej
dwuznacznosci. Méwi sie niekiedy o ,,naturalnych metodach re-
gulacji poczec”. Wielu uwaza, ze te metody s3 ,,naturalne”, gdyz
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nie odwotujg si¢ do sztucznego procederu chemicznego albo me-
chanicznego. Nie jest to do konca prawda.

Jak podkresla Jan Pawet 11, ,,redukcja do samej biologicznej pra-
widtowosci, oderwanej od «porzadku natury», to znaczy od planu
Stworcy — jest wypaczeniem wiasciwej mysli wyrazonej w ency-
klice Humanae vitae”**. Co wiecej, jak przekonuje swiety Papiez,
ktoérego mozna by nazwaé Doktorem Swietosci Matzenskiej, ,,okre-
Slenie «etycznej» regulacji pocze¢ nazwg «naturalna» (w oparciu
o naturalny cykl ptodnosci) ttumaczy sie tym, ze odnosny sposob
postepowania odpowiada tej prawdzie osoby, a zatem jej godno-
Sci, jaka «z natury» przystuguje cztowiekowi: istocie rozumnej
i wolnej. Jako istota rozumna i wolna cztowiek moze i powinien
wnikliwie odczytywac owa prawidtowos¢ biologiczna, jaka nalezy
do porzadku natury. Moze i powinien do niej si¢ stosowac celem
praktykowania odpowiedzialnego rodzicielstwa, wpisanego wedle
planu Stworcy w naturalny porzadek ludzkiej ptodnosci”?3.

Bardziej niz o ,,metodzie naturalnej” powinno si¢ zatem méowic
o korzystaniu z ptodnosci zgodnie z naturg ludzka. To korzystanie
zaktada, jak powiedziat Benedykt XVI, ,,dojrzatos¢ w mitosci,
ktoéra nie jest natychmiastowa, ale wymaga dialogu, wzajem-
nego wystuchania i bardzo konkretnego opanowania pozadania
seksualnego, ktore osigga sie poprzez wzrastanie w cnocie. Nie
mozna zatem mowic o zyciu zgodnie z porzadkiem natury, zgodnie
z zamystem stworczym, jesli nie przezywa sie naturalnej metody
regulacji pocze¢ w kontekscie cnét wtasciwych matzenistwu.

»W mySleniu obiegowym wielokrotnie dzieje si¢ tak, ze
«metoda», oderwana od wtasciwego sobie wymiaru etycznego,
zostaje potraktowana w sposob czysto funkcjonalny, a nawet
wrecz utylitarny. Odrywajac «metode naturalng» od wymiaru
etycznego, przestaje si¢ dostrzega réznice w stosunku do innych
«metod» (sztucznych), a nawet wypowiada si¢ takie zdania, jakby
chodzito tutaj tylko o jedng z form antykoncepcji”?4. Kardynat
Alfonso Lopez-Trujillo méwit, Ze w ten sposdb naturalna metoda
regulacji pocze¢ przeksztatca sie w ,,ekologiczna antykoncep-
cje
zamknieta na przyjecie zycia.

725, gdyz jest uzywana zgodnie z mentalnoscig hedonistyczng,

Przeciwnie, gdy jest ona stosowana w duchu zycia zgodnie
z planem stwoérczym, metoda naturalna otwiera matzonkéw na
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cnoty wiasciwe dla Zycia matzenskiego. Otwiera drzwi dla petnej
wolnosci wewnetrznej w darze z siebie samego. ,Wtasciwy sposéb
rozumienia i praktykowania wstrzemiezliwosci okresowej jako
cnoty (czyli — wedle stow Humanae vitae (21) — «panowania nad
sobg») decyduje tez zasadniczo o «naturalno$ci» metody, ktora
wszak nosi rowniez nazwe «metody naturalnej»: jest to «natu-
ralno$¢» na poziomie osoby. Nie mozna wiec mysle¢ o jakiejs
mechanicznej aplikacji prawidet biologicznych. Sama znajomos¢
«cykléw ptodnosci» — chociaz jest nieodzowna — nie stwarza jesz-
cze owej wewnetrznej wolnosci daru, ktora jest SciSle duchowej
natury i zalezy od dojrzatosci cztowieka wewnetrznego”.

Innymi stowy, metody naturalne sg fundamentem, ale majg one
by¢ wigczone w kontekst cnét moralnych. Moga by¢ wstepem do
cno6t, poczatkiem pedagogiki zmierzajgacej do odkrycia petnego
zycia matzenskiego, ale mogg by¢ tez stosowane tylko material-
nie, bez zwigzku z odpowiedzialnoscia, hojnoscig i troskg o druga
osobe, z ktorymi s3 jak najscislej zwigzane.

VIl Wejs¢ w adoracje

Trzeba pojs¢ jeszcze dalej i stwierdzié, ze w istocie metody natu-
ralne otwieraja droge, a jednocze$nie wymagaja prawdziwej du-
chowosci matzenskiej. Ta duchowos¢, to zycie w wiegzi z Bogiem
realizuje sie w petni pod szczegdlnym wptywem jednego z darow
Ducha Swietego — daru poboznosci, nazywanego tez darem czci.
Poboznos¢ jest tym darem, ktory sprawia, ze wszystko przyjmuje-
my od Boga jak od Ojca, z szacunkiem i wdzigecznoscia. Jan Pawet
II podkresla, ze koniecznie potrzebujemy takiej duchowej iden-
tyfikacji godnosci ludzkiej, ktora ,,jest podstawowym owocem
daru Ducha Swietego, ktory sktania cztowieka do okazywania
szacunku dzietom Boga. To z niej wtasnie — a wiec poSrednio
z tego daru - czerpig swoje autentyczne znaczenie oblubiencze
te wszystkie «znaki mitosci», ktore stanowia osnowe trwania
w jednosci matzenskiej”?’. Tak, trzeba p6js¢ az tak daleko. Zro-
zumienie planu Stworcy, przyjecie go w sercu, wigze sie z gtebo-
ko duchowg postawg wdziecznosci i adoracji, ktora jest efektem
dziatania daru Ducha Swigtego. Jak méwi Jan Pawet II, , dar czci
przyczynia sie do tego, ze akt matzenski nie zostaje pomniejszo-
ny i splycony w catoksztalcie matzenskiego obcowania — ze nie
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doznaje «spowszednienia», ze wyraza si¢ w nim stosowna pelnia
treSci osobowych i etycznych. A takze tresci religijnych: wzglad na
majestat Stworcy, ktory jest jedynym i ostatecznym Zrodtem Zycia,
wzglad na oblubieficza mitos¢ Odkupiciela”?®, Tak naprawde to
o to wiasnie chodzi w encyklice Humanae vitae.

Przyjmujac z wdziecznoscig porzadek naturalny, podejmujac
wysitek zrozumienia go i ukochania, matzonkowie nie tylko przy-
czyniaja sie do rozkwitu swojej mitosci poprzez wzrost cnét, ktore
pomagaja im troszczyc si¢ o siebie wzajemnie, ale takze otwieraja
sie na kontemplacyjna adoracje¢ Stworcy. Humanae vitae dobrze
wyznacza droge Swieto$ci matzenskiej, wprowadzajac pedagogike
adoracji oraz synowskiego i petnego czci przyjecia planu Bozego.
W ten sposob sam Bog jest kochany jako Ojciec, Jego dary sa
przyjmowane z wdzigcznoscia i szacunkiem, a malzonkowie
doswiadczaja Jego dobrotliwego majestatu.

Mozna teraz zrozumie(, dlaczego Jan Pawet I mogt twierdzic, ze
»odrzucenie nauki zawartej w Humanae vitae prowadzi do zakwe-
stionowania samej idei Swigtosci Boga, (...) dlatego ze sama Swie-
tos¢ Boga, w ktorej z natury swej uczestniczy kazda osoba ludzka,
domaga sie tych norm moralnych. Dlatego tez z przestrzegania
tych norm nie moga zwolni¢ zadne okoliczno$ci”*.

Gtloszenie, ze nie w kazdym przypadku nalezy bezwzglednie
przestrzega¢ norm zawartych w Humanae vitae, prowadzitoby do
zanegowania powotania kazdego chrzescijanina do §wietosci, do
komunii z Bogiem Trzykro¢ Swietym.

VIIlI Krolewska droga Krzyza

Swiety Jan Pawet II dodaje, ze odrzucanie Humanae vitae ,,pro-
wadziloby do uczynienia bezowocnym Krzyza Chrystusowego.
Bowiem Syn Bozy — Odwieczne Stowo, poprzez Wcielenie wszedt
w naszg codziennos$¢, tworzong przez nasze konkretne akty,
umart za nasze grzechy, odnowit w nas pierwotng swietos¢, kto-
ra winna wyrazac si¢ w naszej codziennej aktywnosci”3°. Tak, to
przez Krzyz jesteSmy obmyci z naszych grzechéw. Krzyz jest tez
pewna droga, przez ktérg podaza sie do swietosci Boga. ,,Nic za-
tem dziwnego, ze sakrament matzenstwa wprowadza matzonkow
na droge, na ktorej spotkajg Krzyz”3'. Wasza mito$¢ matzenska
powinna wzorowac sie na mitosci Jezusa, a mitos¢ Jezusa to mi-
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tos¢, ktora podaza az do konca, az do $Smierci na Krzyzu. Zaiste,
i$¢ az do konca mitosci to umrze¢ za tych, ktérych sie kocha.
Dlatego tez niemozliwe jest wejscie w MitoS¢ bez wejscia w cier-
pienie, bez umierania jak Chrystus. Bog przeznaczyt nas, abysmy
byli obrazem Jego Syna, Jezusa Chrystusa, pierworodnego posrod
wielu braci (Rz 8, 29).

Tak, drodzy przyjaciele, drodzy matzonkowie, nie glosze wam
tatwizny. Glosze wam Jezusa, i to Jezusa ukrzyzowanego! Drodzy
matzonkowie, zapraszam was do wstgpienia na te krolewska droge
Swietosci matzenskiej. Nadejda dni, gdy wytrwanie na tej drodze
bedzie wymagato od was heroizmu. Przyjda dni, gdy znajdziecie
sie na Drodze Krzyzowej. Mysle tu o ,,krzyzu tych, ktorych wier-

nos$¢ wywotuje kpiny, ironie, a nawet prze§ladowania”3?

, krzyzu
trosk materialnych, ktoéry zwigzany jest z hojnosciag w przyjmo-
waniu zycia, krzyzu trudnosci w zyciu matzenskim, krzyzu wstrze-
miezliwosci i oczekiwania na wtasciwe okresy.

Drodzy przyjaciele, jesli gtositbym wam co$ innego, ktamatbym,
zdradzatbym was! Nie bylbym juz na stuzbie u Boga, aby Was
zacheca¢ do dobrego (Rz 13, 4), ani postaficem Jego Stowa.

Do szczescia, do doskonatej radosci w waszych matzenstwach
idzie si¢ ta drogg. Wiem, ze podgzanie nia nie obedzie si¢ bez
ofiary, ale ,,wcigz odradzajace si¢ pokusy stworzenia chrzesci-
janstwa bez ofiary, chrzescijanstwa wygodnego, chrzescijanstwa
przypominajacego perfumy, sg skazane na kleske”33. Katechizm
Kosciota Katolickiego wyraza to z moca: ,,Idac za Chrystusem,
wyrzekajac sie siebie, biorgc na siebie swoj krzyz, matzonkowie
beda mogli «pojaé» pierwotny sens matzenstwa i przezywac je
z pomocg Chrystusa. taska matzenstwa chrzeScijanskiego jest
owocem Krzyza Chrystusa, bedacego Zrodtem catego zycia chrze-
Scijanskiego”34. Nie mozemy oszczedzac na Krzyzu. Kalwaria
jest tym miejscem, z ktorego mozemy wszystko widzie¢ oczami
Chrystusa i tam zrozumieé, czym jest prawdziwa mitos$¢. Jak
przypominat Jan Pawet II: ,,Matzonkowie sg zatem statym przy-
pomnieniem dla Kosciota tego, co dokonalo sie na Krzyzu33. To
dlatego rodziny chrzescijanskie promieniujg radoscig i szczesciem.
To, co dokonato sie na Krzyzu, jest bowiem zarazem pelnig cier-
pienia i zwyciestwem nad $miercig, doskonatg ofiarg i najwiek-
sza radoscig, konsekwencja grzechu i wypetnieniem §wietosci.

27

32 Tamze.

33 Tamze.

34 KKK, 1615.

35 $w. Jan Pawet 11,

Familiaris consortio, 13.
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Rodzina jest miejscem ogromnego szczescia, gdyz jest miejscem
mitosci, miejscem, w ktorego centrum wznosi sie Krzyz, zrédto
wszelkiej mitosci.

Mowigc o sakramencie matzenstwa, sw. Pawet gtosi z emfazg:
,»to wielka tajemnica, a ja mowie w odniesieniu do Chrystusa i do
Kosciota” (Ef 5, 31). Drodzy matzonkowie chrzescijanscy, Kosciot
powierza wam wielki skarb: oczekuje od was bycia Swiadkami tej
mitosci, ktorg Jezus umitowat wszystkich ludzi. Tak, kochajcie
sie wzajemnie, ,,jak Chrystus umitowat swoj Kosciot i wydat za
niego samego siebie” (Ef 5, 25)! To wasza misja, wasze powotanie:
ukocha¢ jak Chrystus, az do Krzyza! Wasza misja jest piekna!
Dziegki wam za to, ze jesteScie wsrod nas! Dzieki, drogie rodziny
chrzescijanskie, za swiadectwo, ktore dajecie przez wasza rados¢
i wasze szczeScie! Usmiech na twarzach waszych dzieci jest naj-
lepszym sposobem $wiadczenia o waszym szczesciu. Jestescie naj-
piekniejszym zwienczeniem korony Kosciota! JesteScie przysztoscia
Kosciota i waszego kraju! Kosciot was kocha!

Dziekuje Wam za waszg uwage i cierpliwos¢, z ktérg mnie
wystuchaliScie. Wraz z wami dziekuje Bogu Ojcu Wszechmoga-
cemu za to, ze dal nam Ojca Swietego Pawta VI w kluczowym
momencie naszej historii, za to, ze go oSwiecat i podtrzymywat.
Bog jest zawsze wierny, nawet wtedy, gdy znaczna cze$¢ hierarchii
Jego Kosciota jest mu niewierna i przoduje w sianiu zamieszania
i nietadu, aby uzyska¢ poklask wsrod ludzi. Jak powiedziat Bene-
dykt XVI 10 lat temu, z okazji 40. rocznicy wydania encykliki
Humanae vitae: ,,Jo, co byto prawda wczoraj, pozostaje nig takze
dzisiaj. Prawda wyrazona w tej encyklice nie zmienia si¢”. Niech
Bog ma w swej opiece Kosciot, niech Kosciot ma w swej opiece
rodziny i caty $wiat! O

Ttum. Tomasz Glanz



Antykoncepcja,
czyli matzenstwo,
jak gdyby Boga nie byto

Tomasz Rowiriski

roku, gdy mija pigcdziesiat lat od ogloszenia encykliki Paw-

ta VI Humanae vitae, mozemy powiedzie¢, ze jej aktualnos¢
zupetnie nie przemija, przynajmniej w jej najwazniejszych rozpo-
znaniach. Trzeba natomiast powiedzieé, ze w §wiecie nabrzmiaty
diagnozowane przez nia problemy, np. takie, ze cale rzesze ka-
tolikow nie chcg na siebie przyjmowac naturalnych powinnosci
wynikajacych z zaangazowania w matzenstwo. W konsekwencji
przeciwnicy HV niezaleznie od osobistych intencji popadaja
w specyficzny rodzaj poganskiej koncepcji tego zwigzku, ktory
ma trwac tak, jakby Boga nie byto.

Nie chodzi mi tu w Zadnej mierze o stygmatyzowanie kogokol-
wiek, ale o to, ze HV nie byto w Kosciele wypadkiem przy pracy
czy ,,koncepcja mniejszosci”, jak probuje sie mowié. Owszem,
na Pawta VI wywierano w kregach koscielnych i pozakoscielnych
silng presje, by antykoncepcje w Kosciele dopusci¢. Jednak nawet
argument ,,demokratyczny” stabnie wobec pytania o ,,stanowisko
Kosciota wszystkich czasow”. Jakie ono jest? Chrzescijanie majg
powstrzymac sie od pozadliwosci. Rzecz jasna tradycja chrze-
Scijanska nie ogranicza pozadliwosci do seksualnosci, ale tez jej
z tego kregu nie wylacza, a taka tendencje¢ wida¢ w sprzeciwie
wobec HV.

Lektura encykliki, a zwtaszcza rozdziatu o zasadach doktrynal-
nych, dos¢ bezposrednio wskazuje, ze pozadliwos¢, namietnos¢ nie
mogg by¢ fundamentem matzenstwa. Pawet VI pisze, ze w mat-
zenstwie chodzi:

o te szczegbdlng forme przyjazni, poprzez ktoérg matzon-
kowie wielkodusznie dzielg miedzy soba wszystko, bez

niesprawiedliwych wyjatkow i egoistycznych rachub. Kto
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prawdziwie kocha swego wspétmatzonka, nie kocha go
tylko ze wzgledu na to, co od niego otrzymuje, ale dla
niego samego, szczesliwy, ze moze go wzbogaci¢ darem
z samego siebie (HV, 9).

Dalej za$ czytamy, ze ma to by¢:

mitos$¢ ptodna, ktora nie wyczerpuje sie we wspodlnocie
matzonkow, ale zmierza réwniez ku swemu przedtuzeniu

i wzbudzeniu nowego Zzycia (tamze).

Antykoncepcja wystepuje przeciwko ptodnosci — to sprawa ja-
sna — naznacza wspotzycie matzonkoéw obawg przed poczeciem,
rozrywa poczucie zwiazku pomiedzy zblizaniem si¢ do siebie
a mozliwoscig pojawienia sie dziecka, a rOwnocze$nie uzaleznia
ich oboje od tatwej mozliwosci nieskrepowanego zaspokajania
pozadania.

Zwolennicy antykoncepcji moga powiedzie¢, ze wlasnie przez
uzycie sztucznych srodkéw wyraza sie ich rozumne podejscie do
matzenstwa, ktore zaleca Papiez. Co mozna na to odpowiedzie¢?

Jest w tym mysleniu btad, katolicki sens uzywania rozumu
polega na opanowywaniu poprzez rozum popedow ciata, na
dazeniu do zachowania tego, co godne w naturze ludzkiej i mat-
zenskiej, a nie na sprytnym wykorzystywaniu techniki oraz naszej
sktonnosci do grzechu do utrzymywania dobrego samopoczucia.
Zatem zgodne z naturg malzenstwa bedzie powstrzymanie sie
od wspolzycia w sytuacji pewnosci, ze nie jest sie gotowym na
przyjecie potomstwa. Owszem, Pawetl VI zostawit katolickim mat-
zonkom NPR; ale wskazat, ze naturalne metody rozpoznawania
ptodnosci i planowania rodziny nie powinny by¢ traktowane
jako chrzescijanska antykoncepcja, ale stosowane w okre§lonych
sytuacjach.

Jesli wiec istniejg stuszne powody dla wprowadzenia
przerw miedzy kolejnymi urodzeniami dzieci, wynikajgce
badz z warunkéw fizycznych czy psychicznych matzon-
kow, badz z okolicznosci zewnetrznych, Kosciét naucza,

ze wolno wowczas matzonkom uwzglednia¢ naturalna
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cykliczno$¢ whasciwg funkcjom rozrodczym i podejmo-
wac stosunki matzenskie tylko w okresach nieptodnosci,
regulujac w ten sposob ilos¢ poczeé, bez tamania zasad
moralnych, ktore dopiero co wytozyliSmy — pisze Pawet
VI (HY, 16).

Dzi$ jednak, gdy ich skutecznos$¢ bardzo sie rozwineta, trzeba za-
da¢ pytanie, czy NPR w zyciu bardzo wielu matzenstw katolickich
nie przypominajg mojzeszowego ,,listu rozwodowego” danego ze
wzgledu na ,,zatwardziato$c¢ serc” i czy metody te nie wychowuja
przypadkiem takze do zycia bez perspektywy poczecia. Matzen-
stwo staje sie wtedy egoistycznym celem samym dla siebie do-
ktadnie wedtug logiki mentalnosci antykoncepcyjnej.

Zatem Kosciot w HV zdaje si¢ mowic, ze sytuacja, w ktorej
nie jesteSmy gotowi przyjac kolejnego dziecka — moze po prostu
z powodu wtasnej staboSci — powinna nas tym bardziej sktaniac¢
do ¢wiczenia si¢ w cnocie i zaprzestania lub znacznego ograni-
czenia bliskosci seksualnej. Chocby dlatego, by do jednej stabosci
nie doktadac¢ jeszcze drugiej — utrwalanej przez antykoncepcje
— bliskiej juz wadzie rozwigztosci. Nie rodzi¢ dzieci, wspotzyc,
kiedy sie chce, a do tego zastepowaé owoce mitosci (czyli dzieci
wiasnie) mdta mistyka mowigcg na przykiad, ze toze matzenskie
podobne jest do ottarza.

Podobnie mozna odpowiedzie¢ ludziom, ktorzy gromadke dzieci
juz majg. Owszem, skonsumowanie matzenstwa jest konieczne do
zawigzania si¢ wezta, ale nie jest gwarantem ani warunkiem jego
trwatosci. Wobec rzeczywistych ograniczen zyciowych w przyjmo-
waniu kolejnych dzieci po prostu trzeba wybra¢ wstrzemiezliwosc,
poniewaz matzenstwo w kazdej sytuacji zyciowej jest kagancem
na naszg pozadliwos¢ (w sensie waskim i szerokim), narzedziem
przywracania naszemu zyciu jego naturalnego i rozumnego biegu.

Tymczasem antykoncepcjonizm katolikow idzie wprost za §wia-
tem, w praktyce mowiac, ze seks, namigtnos¢, pozadliwosé (wta-
$nie sam ,,seks” jako wyjety z natury ludzkiej element, ktorego
sie uzywa jako stymulatora wydzielania dopaminy) sg jedynym
powaznym spoiwem relacji matzenskich, ktére moga by¢ brane
pod uwage. Zatem trzeba robi¢ wszystko, by byt mozliwie najta-
twiej dostepny. Wydaje si¢ to jednak koncepcja dla ludzi przestra-

31
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szonych nowoczesng samotnoscia, a nie wierzacych w powotanie
Boze do Swietosci i dazacych do petnej realizacji natury ludzkiej.
Konsekwencje traktowania matzenstwa jako zwigzku romantycz-
nego i nade wszystko erotycznego widzimy na kazdym kroku:
rozwody, niewiernos¢, bezdzietnos¢. Dlaczego tak jest? Poniewaz
nastepnym krokiem antykoncepcjonizmu jest zanegowanie sen-
sownosci matzenistwa jako relacji opartej na rozumnej mitosci
przyjacielskiej, ale sprowadzenie go do krotkotrwatych sojuszy
damsko-meskich przeciwko rozpaczy, od ktérej wybawi¢ ma satys-
fakcja. Trudno nazwac to inaczej niz nihilizmem.

Jesli NPR mozemy potraktowaé dzi§ w pewnej analogii do ,,listu
rozwodowego” danego przez Mojzesza, ewentualny ruch Kosciota
w kierunku antykoncepcji tym bardziej tak moglibySmy okreslié.
Bytoby to jednak bardzo powazne sprzeniewierzenie si¢ misji
ochrony naturalnego, rozumnego i nadprzyrodzonego charakteru
rodziny oraz uznanie, ze rozwigztos¢ — by¢ moze ,,po rozeznaniu”
— jest czym§ catkiem w porzadku. Tak mysli dzi$§ wielu biskupow
katolickich o sytuacjach zatwardziatego cudzotéstwa, gdy chca
dopuszcza¢ do Komunii osoby, ktore skutecznie zawigzaty wezet
matzenski, ale teraz Zyja w innych zwigzkach. O



Szest mitow naturalnego

planowania rodziny
Kinga Wenklar

kontekscie debaty nad powotaniem matzonkoéow katolickich

encyklika Humanae vitae wskazata NPR (naturalne plano-
wanie rodziny) jako jedyna dopuszczalng metode kontrolowania
ptodnosci w matzenstwie. Pawet VI, kierujac si¢ zrozumieniem
dla matzenstw bedacych w wyjatkowo trudnej sytuacji zdrowot-
nej czy materialnej, udziela matzonkom w tym dokumencie swo-
istej ,,dyspensy” od sakramentalnego zobowigzania, ze przyjma
i wychowajg dzieci powierzone im przez Boga. Dokument jedno-
cze$nie wyraza i potwierdza stanowczy sprzeciw Kosciota wobec
wszelkiej formy antykoncepcji, zezwalajgc na stosowanie NPR
wytacznie w celu wprowadzenia dtuzszych odstepow miedzy ro-
dzacymi sie dzie¢mi:

Jesli wiec istniejg stuszne powody dla wprowadzenia
przerw miedzy kolejnymi urodzeniami dzieci, wynikajace
badz z warunkow fizycznych czy psychicznych matzon-
kow, badz z okolicznosci zewnetrznych, Kosciét naucza,
ze wolno wowczas matzonkom uwzglednia¢ naturalna

cyklicznos¢ witasciwg funkcjom rozrodezym (...) (HV, 16).

Tymczasem wprowadzenie w ramach przygotowania do matzen-
stwa obowigzkowego kursu NPR dla narzeczonych w nastepstwie
rodzi w mtodych matzonkach przekonanie, Zze powotaniem kato-
lickiego matzefistwa nie jest hojne i wielkoduszne przyjmowanie
potomstwa, lecz kontrolowanie swojej ptodnosci poprzez okre-
sowg wstrzemiezliwos¢. Ustawia sie tym sposobem mtodych ludzi
wobec nieprawdziwej skadingd alternatywy: albo antykoncepcja,
albo NPR, zapominajac o tym, by formowac i wspiera¢ ich przede
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wszystkim w gotowosci do wspotpracy z Bogiem przez odwazne
przyjmowanie dzieci, ktorych pragnie dla nich Bog.

Usilna promocja NPR, prowadzona obecnie w niemal kazdej
parafialnej poradni rodzinnej i na wszystkich kursach przedmat-
zenskich, zasadza sie na twierdzeniach jedynie pozornie zgod-
nych albo wrecz sprzecznych z tym, na co wskazuje katolicka
teologia malzenistwa. Narracja, ktéra miata by¢ duszpasterskim
wyciagnieciem dtoni do tych, ktorzy znajduja sie w szczegblnie
trudnej moralnie sytuacji, zdominowata zdrowa nauke i odarta
przygotowanie do matzenstwa z jej nadprzyrodzonego kontekstu.
Oto zasadnicze i od lat niezmienne ,,btedne tezy” NPR:

1. NPR jest drogq 2ycia katolickich matzonkéw

NPR nie jest drogg zycia dla katolickich matzonkéw. Droga ta
okres§lona zostaje w przysiedze matzenskiej, ktéra mowi o przyj-
mowaniu dzieci powierzonych przez Boga, a nie zaplanowanych
przez matzonkéw. Wspoéltpraca z Bogiem, o jakiej z upodobaniem
mowig instruktorzy NPR, jest w rzeczywistosci wspotpracg z na-
tura, a nie z Bogiem. Tam, gdzie nie pozwala si¢ Bogu dziatag,
stosujac metode unikania pocze¢ skuteczniejsza od prezerwatywy
i pordbwnywalng z farmakologiczng antykoncepcjg, tam nie moze
by¢ mowy o wspoéltpracy. Nie przypomina si¢ juz narzeczonym,
ze liczne dzieci sg btogostawienstwem, a trud ich wychowania —
droga do zbawienia dla matzonkéw (por. Gaudium et spes). By¢
moze nikt rowniez nie ma odwagi im dzisiaj wspomnie¢, ze ich
powinnoscia jako matzonkéw jest rozeznawaé na modlitwie, cze-
go oczekuje od nich Bog, a nie szuka¢ metody, ktéra pozwoli im
ograniczy¢ liczbe dzieci do ilosci, ktora nie pokrzyzuje (nomen
omen) ich wyobrazen o rodzinie.

2. NPR to metoda polecana przez Kosciot

Niestety, tak to od lat wyglada, ale nie jest zgodne z prawdg. Ko-
Sciot zaledwie jg dopuszcza, wytacznie okresowo. Zgode te otrzy-
mujg jedynie ci, ktorzy znajduja sie w sytuacji szczegdlnie trudnej,
stawiajacej w konflikcie prawo do zycia juz istniejacej rodziny
z powotaniem matzonkéw do ptodnosci. Pawet VI wymienia tu
chorobe i czynniki zewnetrzne, np. ubdstwo.
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3. Naturalne planowanie rodziny sprawia,

2e mozna czué sig bezpiecznie

Dobrze jest budowac poczucie bezpieczenstwa na czyms godniej-
szym niz notatki dotyczace temperatury, $luzu i szyjki macicy.
Na przyktad na sile sakramentu i obecnos$ci Boga w matzenskim
zyciu. O wiele grozniejsze i zupetnie obce nauce katolickiej jest
w tym twierdzeniu przyjmowanie za oczywiste tak powszechnej
dzi$ wizji (nieplanowanego) dziecka jako zagrozenia. Bo to prze-
ciez przed czyhajacym za rogiem dni ptodnych dzieckiem ochra-
nia nas NPR.

4. NPR jest drogq rozwoju duchowego matzonkéw

Jesli jestesmy uwiktani w antykoncepcje, siegniecie po NPR jest
rzeczywiscie duchowym krokiem milowym. Jesli jednak mtodzi,
praktykujacy katolicy wchodza w NPR juz w narzeczenstwie,
a potem modlg sie o matzenska wytrwato$¢ w unikaniu dni ptod-
nych, to o rozwoju duchowym nie sposéb moéwié. NPR moze by¢
pozytecznym narzedziem w sytuacji, gdy nie sta¢ nas na oddanie
planéw zyciowych Bogu, na zaryzykowanie innego niz nasz sce-
nariusza na zycie. Ale rozwoj zaktada, ze celem jest osiggniecie
takiej dojrzatosci, by umie¢ odrzuci¢ pétsrodki. Czy narzecze-
ni ustysza na kursach przedmatzenskich, ze skoro juz siegna po
NPR, powinni zarazem modli¢ sie o to, by ostatecznie uwolnic¢
sie od niego? By uwolnic¢ sie od leku przed kolejnym dzieckiem?

5. NPR uczy cyklicznosci i sktania do refleksji

nad piecknem ludzkiego ciata

Zycie oparte na rytmie poczeé, narodzin i karmien uczy cyklicz-
nosci rownie konsekwentnie. I rownie przejmujaco objawia piek-
no ludzkiego ciata. Ale dopoki przed narzeczonymi stawac beda
ludzie zachwalajacy metode, dzieki ktoérej przez 20 lat matzen-
stwa maja tylko dwoje, troje dzieci, a nie matzonkowie wielo-
dzietni moéwiacy o radosci i dziataniu Bozym w ich nietatwym
zyciu, dopo6ty jako wspolnota tkwi¢ bedziemy w nerwowym
staccato wspotzycia ,,dni ptodne-nieptodne” i nie odwazymy sie
na tagodny puls zycia ,,poczecie-narodziny-opieka nad matym
dzieckiem”.
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6. NPR uczy powsciqgliwosci i widzenia ludzkiej
seksualnosci w perspektywie duchowej

Wszystko to prawda, o ile porownujemy NPR z antykoncepcja.
To jest ten najpiekniejszy kon, ktorego ujezdza NPR-owa propa-
ganda: w poréwnaniu ze szkodliwa, niszczaca zdrowie kobiety
antykoncepcja, ktora sprzyja jej uprzedmiotowieniu, naturalne
metody regulacji poczeé (sic!) sa propozycja zdrows, tanig i eko-
logiczng, oparta na wzajemnym dialogu i uczgca empatii i ofiar-
nosci wobec matzonka. Jesli jednak porownamy NPR z postawg
oparta na przekonaniu, ze matzenstwo to stuzba Bogu, ktory pra-
gnie obdarza¢ zyciem, okaze sie, ze tego samego, co NPR, jeszcze
lepiej i jeszcze skuteczniej uczy nas zycie bez NPR. Ale tego juz
narzeczeni nie ustyszg na przedmatzenskim kursie ani w poradni
rodzinnej.

Arcybiskup Kazimierz Majdanski, zatozyciel pierwszego w Swie-
cie Instytutu Studiéw nad Rodzing, mawial, ze w takim ,,enpeero-
wym” duszpasterstwie nigdy nie przyszedtby na swiat. Urodzit si¢
jako trzynaste dziecko w rodzinie.

W powszechnych wypowiedziach wytrawnych instruktorow
NPR - na kursach przedmatzeniskich czy w programie kateche-
tycznym dla licealistow — nie znajdziemy stowa ,,antykoncepcja”
uzytego w odniesieniu do proponowanej metody. Padnie za to
wiele zdan na temat rozwoju duchowego i dojrzatosci matzonkow,
o wzrastaniu w cnotach, o zyciu w zgodzie z naturg i wlasnym cia-
tem, o szacunku i dbatosci o Zycie poczetego dziecka. Na koniec,
niejako na marginesie, dowiemy si¢ o wysokiej skutecznosci NPR
— o tym, czego dotyczy ta skutecznos¢, niestety juz nikt sie nie
zajaknie. A szkoda, prawda? O



Czy metody naturalnego
planowania rodziny

zawszerodzq dobro?
Pawet Milcarek

Dyskusje na temat naturalnego planowania rodziny (NPR) za-
wsze s3 pelne emocji, ale tez budza zainteresowanie, ponie-
waz Scieraja sie w nich rzeczywiste zagadnienia Zycia moralnego.
Przekonani zwolennicy NPR moéwia, Ze jest ono czyms zasadni-
czo r6znym od antykoncepcji, potepionej przez Kosciot. Maja
racje, gdyz kazde uzycie antykoncepcji rodzi jakies zto. Czy to
jednak znaczy, ze kazde uzywanie NPR rodzi dobro?

Nie. Chociaz antykoncepcja jest faktycznie ,,czyms wewnetrznie
ztym”, nie znaczy to automatycznie, ze NPR jest czymsS z zasady
i zawsze dobrym. Jest neutralng technikg, ktéra dobra lub zta staje
sie dopiero w zaleznosci od tego, w czym zostanie uzyta.

Rozréznijmy zresztg warstwy. Jest NPR jako warstwa wiedzy:
znajomos$¢ zasad ludzkiej ptodnosci, wiedza o cyklicznosciach
w zyciu kobiety. Ta wiedza jest wazna dla kazdego, ale w sposob
zupelnie szczegdlny wazna dla dziewczyny odkrywajacej cielesny
czynnik swej kobiecej tozsamosci.

Troche czym$ innym jest NPR jako technika oparta na tej wie-
dzy. Jest to pewien regulamin postepowania (np. rygor obserwacji
§luzu) i wymuszona przezen dyscyplina zachowan (np. tworzacy
sie nawyk unikania wspotzycia w dni ptodne) — i powiedzmy sobie
jasno, ze to juz nie jest natura, lecz proba wprzegniecia natury
w swoje plany. Wewnetrzna celowo$¢ natury nie jest tu negowana
(jak w antykoncepcji), ale zostaje podporzagdkowana zmiennym
celom zdefiniowanym przez cztowieka (,,chce dzieci” lub ,,nie chce
dzieci”). Dlatego w NPR méwimy raczej o ,,planowaniu rodziny”,
a nie o Swiadomym rodzicielstwie (mozna bowiem z catg Swiado-
moscig by¢ otwartym na potomstwo bez jego planowania).

Na kanwie NPR jako techniki planowania moze powstac —
i powstaje — NPR-owski styl zycia. I to trzecie pigtro NPR zawsze
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budzito we mnie najwiecej watpliwosci: zapisany gdzies w jego
wnetrzu dogmat, ze cztowiek staje sie wolny dopiero wtedy, gdy
»zaplanuje” sobie potomstwo, wydaje mi sie doskonale zaadap-
towanym do mentalnosci tego Swiata stanem, w ktorym Bog, jak
w deizmie, znika gdzie$ za obtokiem ,,praw cyklu”, natomiast na
ziemi rzadzg ,,plany” ludzkie. Plany jakze czesto zdeterminowane
strachem przed zyciem, obawa o kariere, zazdrosScig o rozkosz,
obcinajace zbyt bezinteresowne wydatki... odsuwajace to, co
trudniejsze, raczej na odlegly czas ,,po”.

Nie ma dobrej antykoncepcji — ale jej alternatywa, alternatywa
normalnego zycia chrze$cijanskich matzonkow, jest wewnetrzna
zgoda na to, ze kazde ze zblizeh moze by¢ poczatkiem nowego
zycia. Jest to fundamentalna reguta tego ,,zakonu”, jakim jest
chrzes$cijanskie matzenstwo. Dopiero na tym tle bywa potrzebna
technika NPR: najpierw, gdy utatwia poczecie tym, ktorzy maja
z nim ktopot; a nastepnie, na samym koncu — gdy pomaga odsu-
naé poczecie w wyjatkowych sytuacjach choroby lub skrajnego
ubostwa.

Mysle, ze to sg wtasnie takie stowa, po ktérych Apostotowie
szeptali do Pana Jezusa swoje znane obawy, ze w takim razie nie
warto si¢ zeni¢ (Mt 19, 10). W imieniu matzonkéw powiedziat-
bym (cho¢ nie do nastepcow Apostotow): owszem, warto — ale
z my§la, ze nie jest to wybor tatwiejszego zycia. Gdy wybieratem
swoje powotanie, pewien ksigdz powiedziatl mi, ze jesli chce sie
zy¢ jego pelnia, bywa ono czasami trudniejsze niz celibat. Moze
itak. O



Matzenstwo
- lekarstwo na pozadliwos¢’

Tomasz Rowiriski

Encyklik(; Humanae vitae zwykle sprowadza si¢ do zakazu an-
tykoncepcji. Przeciwnicy dokumentu staraja sie podkresli¢, ze
jest on gtoéwnie opinig Pawta VI, ktéra byta sprzeczna z opiniami
wielu ekspertow, a takze by¢ moze nawet wiekszosci katolikow.
Zapominaja oni przy tym, ze rolg Magisterium Kosciota jest takze
korygowaé pewne biedne mniemania, nawet jesli s3 one gtosem
wiekszosci. HV z pewnoscig nalezy do takich korygujacych doku-
mentoéw. Kontynuuje ona takze trwajacg przez cate dzieje Koscio-
fa tradycje mowigcy, ze matzenstwo nie jest miejscem realizacji
pozadliwosci, ale lekarstwem na nig.

Dzi§ w powszechnej swiadomosci katolikow istnienie tej tradycji
jest bardzo stabe, poniewaz uwaza si¢ jg za negatywne ujecie mat-
zenstwa, tak jakby byto ona jakiego$ rodzaju ztem koniecznym.
Tymczasem jest zupelnie inaczej.

Blogostawiony Pawet VI pisze:

Etycznie poprawna regulacja pocze¢ tego najpierw od
matzonkéw wymaga, aby w pelni uznawali i doceniali
prawdziwe wartosci zycia rodziny oraz by nauczyli sie
doskonale panowa¢ nad soba i nad swymi popedami.
Nie ulega zadnej watpliwosci, ze rozumne i wolne kie-
rowanie popedami wymaga ascezy, azeby znaki mitosci,
wiasciwe dla zycia matzenskiego, zgodne byly z etycznym
porzadkiem, co konieczne jest zwtaszcza dla zachowania
okresowej wstrzemiezliwosci. Jednakze to opanowanie,
w ktoérym przejawia sie czysto$¢ matzenska, nie tylko nie
przynosi szkody mito$ci matzenskiej, lecz wyposaza ja
w nowe ludzkie wartosci. Wymaga ono wprawdzie sta-

tego wysitku, ale dzi¢ki jego dobroczynnemu wptywowi
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matzonkowie rozwijaja w sposéb petny swoja osobowosc,

wzbogacajac si¢ o wartosci duchowe.
I jeszcze dalej Papiez pisze:

Opanowanie to przynosi zyciu rodzinnemu obfite owo-
ce w postaci harmonii i pokoju oraz pomaga w prze-
zwyciezaniu innych jeszcze trudnosci, sprzyja trosce
o wspoéimatzonka i budzi dla niego szacunek, pomaga
takze matzonkom wyzby¢ sie egoizmu sprzeciwiajacego
sie prawdziwej mitosci oraz wzmacnia w nich poczucie
odpowiedzialnosci. A wreszcie dzieki opanowaniu siebie
rodzice uzyskuja gtebszy i skuteczniejszy wptyw wycho-
wawczy na potomstwo; wtedy dzieci i mtodziez dora-
stajac, wlasciwie oceniajg prawdziwe, ludzkie wartosci
i spokojnie oraz prawidtowo rozwijajg swoje duchowe
i fizyczne sity (HV, 21).

Widzimy zatem, ze Pawel VI wskazuje na zdolnos¢ do pano-
wania nad pozgdliwoscia jako na element wtasciwego rozwoju
zycia rodzinnego i matzeniskiego. Blisko$¢ erotyczna zyskuje wta-
Sciwe miejsce nie wtedy, gdy jest tylko lub gléwnie konsekwencja
pociggu ptciowego, ale wpisuje sie w gtebsze zycie i jemu jest
podporzadkowana. To gtebsze zycie to bedzie cho¢by wiernos¢
obowigzkom stanu, ale tez zachowanie czystego podejscia do
wspotzycia matzenskiego.

To by¢ moze zasadnicze fragmenty pozwalajgce zrozumiec
przestanie HV. ,,Leczenie pozadliwosci” nie moze oznaczaé — jak
pisat znakomity oredownik tej encykliki kard. Carlo Caffarra —

»I

»tolerancji dla czegos, co samo w sobie jest grzeszne”'. Ozna-
cza to, ze chrzescijanskie matzenstwa nie moga ,,leczy¢” zadzy
przez jej pozbawione odpowiedzialnosci zaspokajanie. Taka jest
obecnie ,,Swiatowa” wizja matzenstwa. Jej ,,wypelnieniu” stuzy
antykoncepcja, ktorej stosowanie traktuje sie czesto jako synonim
odpowiedzialnosci. Tymczasem jest ona zabezpieczeniem przed
konsekwencjami braku przyjecia nieodpowiedzialnosci. W ,,swia-
towej” wizji matzenstwa chodzi przede wszystkim o seksualnos¢

traktowang instrumentalnie jako narzedzie stabilizowania emocji
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razem zyjacych ludzi. Pozycie staje si¢ czynnoscig higieniczna, ale
tez uzaleznia od doswiadczen seksualnych.

Ten rodzaj myslenia i praktykowania dominuje takze dzi§ wsrod
wspodtczesnych katolikow, co pokazuja dane na temat stosunku
katolikow do etyki Kosciota. Dowarto$ciowanie jednoczacego
charakteru bliskosci cielesnej malzonkéw w Kosciele skrzyzowane
z rewolucja seksualng w Swiecie doprowadzito do przewartoscio-
wania samej seksualnosci w strone oderwania jej od innych celow
matzenstwa, czyli przede wszystkim ptodnosci. Blisko$¢ intymna
nie powinna by¢ dla matzonkéw regulatorem emocji, a co za tym
idzie, stabilizatorem catego zycia. Bedzie to raczej droga do roz-
wigztosci i porzucenia osobistej suwerennosci wynikajacej z prak-
tykowania cnét. Rozwigzywanie problemoéw i napie¢, z jakimi
wigze sie zycie Swieckie, matzenskie i rodzinne, za pomocg zblizen
piciowych bedzie raczej kamuflowaniem rozpadu innych aspek-
tow wiezi. Fizyczny element mitosci matzenskiej, we wiasciwym
sensie, musi by¢ przezywany w cnocie i do cnoty prowadzi¢, czyli
stanowi¢ wilasnie zjednoczenie gotowe na przyjecie potomstwa,
a nie zaspokojenie popedu, moment odrzucenia norm.

Tymczasem bardzo czesto akcentowanie znaczenia bliskosci
intymnej matzonkéw (,,budowanie relacji”, ,,komunii”) jako
pierwszego celu ich wspdlnoty prowadzi do poczucia, ze to ptod-
nos¢ przeszkadza w umacnianiu matzenstwa, poniewaz naktada
ograniczenia poprzez konsekwencje w postaci mozliwego poczecia.
A wtedy jakas$ forma antykoncepcji — czy to poprzez fizyczng inge-
rencje, czy naduzywanie naturalnych metod planowania — zaczyna
sie jawic jako wyraz rozumnej wspotpracy cztowieka z Bogiem.

Takie przekonanie jest jednak znakiem, ze odeszliSmy juz zupet-
nie od katolickiej i Bozej wizji matzenistwa, w ktorej za odpo-
wiedzialno$¢ nie uznaje si¢ ograniczania skutkéw pozadania, ale
leczenie pozadania przez oparcie codziennosci przede wszystkim
na wiezi sakramentalnej, trwatej otwartosci na przyjecie praw-
dziwych owocow matzenstwa, czyli dzieci, ale tez otwartos$ci na
sytuacje dtuzszej wstrzemiezliwosci w razie potrzeby.

Rozmaite dyskursy teologiczne, filozoficzne i psychologiczne
mistycyzujace pozycie intymne w rzeczywistosci tatwo je odcie-
lesniaja i pozbawiajg wtasciwej mu duchowosci, czyli ukierunko-
wania na potomstwo. Co wiecej, mistycyzowanie pozycia jeszcze
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utatwia wyrabianie nawyku niecheci do poczecia, poniewaz
sztucznie umiejscawia cel wspoétzycia poza rzeczywistym jego
celem naturalnym i nadprzyrodzonym. Wspotzycie jednoczy
i duchowo formuje wtedy, gdy jest za kazdym razem przyjmowane
jako akt wspottworezy. Inaczej staje si¢ poszukiwaniem doznan.
Nie na tym polega w swojej zasadzie duchowos¢.

Czy to oznacza, ze malzenstwo chrzescijaniskie, o ktérym mowi
Kosciot, jest jaka$ forma purytanizmu? Wydaje sie, ze nie ma pod-
staw, by tak sadzi¢. Wrazenie to moze wynika¢ z antynatalistycz-
nych sktonnosci naszej epoki, a zatem i mentalnych sktonnosci
wiekszosci z nas. Poniewaz z wielkim trudem wyobrazamy sobie
mie¢ wiecej niz dwojke dzieci, to i matzenstwo chrzescijanskie
wydaje nam si¢ krzyzem zaniechania pozycia. Przewaznie chcie-
libySmy mie¢ nieograniczony dostep do satysfakcji seksualnej
i zdecydowanie ograniczong liczbe potomstwa, a zatem i ogra-
niczony rachunek podejmowanego wysitku zyciowego. Jednak
w Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota, ktére niezbyt chetnie
- bo zaledwie w dwoch punktach — odwotuje si¢ do HV (a tylko
raz cytuje), czytamy:

Nie mozna powotywac sie na cigzar zwiazany z dzwiga-
niem (...) odpowiedzialnosci dla usprawiedliwienia po-

staw egoistycznego zamkniecia (KNSK, 232).

Trzeba jeszcze dodad, ze podejscie do jednosci ptciowej w per-
spektywie taski i cnot wyklucza wiasnie mechaniczne traktowa-
nie tych spraw, poniewaz cnota jest sprawnoscig ,,dziatajacg”
w réznych okolicznosciach. Obiektywne okolicznosci zyciowe
moga sktania¢ jedno matzenstwo do otwartosci na przyjecie
dzieci oraz czesto praktykowanej bliskosci — i mozna nawet po-
wiedzie¢, ze bedzie to dotyczyto wiekszosci matzenstw — inne
z powodu cho¢by okolicznosci zdrowotnych wejda na droge
moze i nawet catkowitej wstrzemiezliwosci. Dla obu bedzie to
okazja ¢wiczenia si¢ w otwartosci na taske i w praktykowaniu
cn6t — u jednych poprzez trud wychowania dzieci, u innych przez
bezposrednie umartwienie ciata.

Zreszta nie miejmy ztudzen — pozadliwos¢ nie sprowadza si¢ do
spraw seksualnych, to dos¢ wspotczesne i ograniczone spojrzenie.
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Wychowanie dzieci, a szerzej zycie rodzinne jest nieustannym
umartwieniem rozmaitych pozadan, w ktérych dogadzaé sobie
beda bezdzietni lub matodzietni. Dotyczy to ograniczen finan-
sowych, dysponowania czasem itd., jakie wynikaja z opieki nad
potomstwem. Widzimy zatem, Ze ucieczka od nauczania HV jest
ucieczka w jaki$ rodzaj chrzesScijanskiego — jesli nie hedonizmu
— to epikureizmu.

Na koniec przytocze dtuzszy fragment eseju Piotra Kaznow-
skiego (Re)medium concupiscentiae? Matzernistwo chrzeScijariskie
a pozgdliwos¢ (,,Christianitas”, nr 60-61/2015), ktory bedzie
dobrym podsumowaniem tematu zapomnienia przez chrzescijan
tradycyjnej nauki o matzenstwie:

(...) zapomnienie tradycyjnej nauki prowadzi bardzo szyb-
ko do jej przeciwienstwa. Oto matzenstwo zamiast by¢
lekarstwem na pozadliwos$¢, remedium concupiscentiae,
w imie afirmacji mitosci zamienia sie zwyczajnie w me-
dium concupiscentiae — srodek wzmacniajacy pozadliwosé.
Sama sita oddziatywania publikacji zawierajacych nowsa
nauke o matzenstwie jest pewnie niewielka w skali Ko-
Sciota, ale sadze, Ze mozna je uznaé za wymowny znak
czasu i krystalizacje niewypowiedzianych przekonan albo
marzen wielu osob wierzacych. To, co okresla sie dzi$ mia-
nem kryzysu matzenstwa i rodziny, jest bowiem gteboko
zakorzenione nie tylko w pozadliwosci natury zranionej
przez grzech pierworodny, bedacej przeciez udziatem ludzi
wszystkich czasoéw, ale rowniez w ,,pozadliwosci kultury”,
a wiec w mitach, opowiesciach i jezyku, a nawet w sa-
mej strukturze politycznej i spotecznej, ktore ksztattuja
wyobrazenia o mitosci, o sposobach bycia, a nawet defi-
niujg cele Zycia i rozumienie powotania chrzescijanskiego.
Nawet jesli odnosimy wrazenie, ze chrze$cijanie sa dzi$
jak ,,dzieci, ktorymi miotaja fale i porusza kazdy powiew
nauki, na skutek oszustwa ze strony ludzi i przebiegtosci
w sprowadzaniu na manowce fatszu” (Ef 4, 14), to nie
wystarczy zatrzymac sie z satysfakcja na wytknieciu bte-
dow. Bytoby to tylko uleganie pozadliwosci, ktora chce
naktoni¢ nas do skupiania si¢ tylko na przeszkodzie i do
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podsycania skandalu. Zreszta zaobserwowa¢ mozna cat-
kiem Scista korelacje, ze tam, gdzie panuje duza ochota do
oburzania sie na Kosci6t i wstydzenia sie przed swiatem,
tam tez objawia sie najwiekszy resentyment wobec §wia-
ta i najmniej chrzescijanskiej samodzielnosci w mysleniu.
Swiety Pawel méwi natomiast, ze ,,niezbedne s3 dla ciata
te cztonki, ktére uchodzg za stabsze; a te, ktore uwazamy
za mato godne szacunku, tym wiekszym obdarzamy po-

szanowaniem” (1 Kor 12, 22n).

Whniosek zupelnie koncowy jest prosty: HV nie sprowadza sie
jedynie do prostego i, jak wielu sie zdaje, irracjonalnego zaka-
zu antykoncepcji, ale wyprowadza cztowieka zyjacego ze skaza
grzechu pierworodnego, a w dodatku w kulturze pozadliwosci,
z niewoli tej pozadliwosci. Trudna to mowa, bez watpienia, ale
jednak wtasna mowa chrzescijanstwa, ba, najgtebiej madroscio-
wa i filozoficzna, wszak filozofia to sposob zycia, ktéry ma pro-
wadzi¢ do doskonatosci. A chrzescijanstwo to przeciez filozofia
prawdziwa. O
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Ewangelizacja
Dom Benedict M. Andersen OSB

w roku 988 postowie Wtodzimierza, wielkiego ksiecia kijow-
skiego, wyruszyli z niezwykle wazng misjg. Ich zadaniem
byto znalezienie, posrod r6znych ludéw, nowej religii, ktora be-
dzie w stanie odwie$¢ plemiona od wiary w okrutnych bogéw
ich przodkow i stworzy¢ z nich jeden naroéd wielbigcy Stworce
jednym glosem, jednym sercem i jednym umystem. Po wielu mie-
sigcach poszukiwan wewnatrz cesarskiej Swiatyni Hagia Sophia
w Konstantynopolu znaleZli to, czego szukali. Do ojczyzny przy-
stali nastepujacy raport:

Grecy zaprowadzili nas do gmachu, w ktérym wielbig
swojego Boga, i nie wiedzieliSmy, czy znajdujemy sie
w niebie, czy na ziemi, gdyz na ziemi nie uSwiadczysz
takiego splendoru i takiego piekna, ktorego nie da sie opi-
sa¢. WiedzieliSmy jednakze, ze tutaj Bog mieszka miedzy
ludZmi i ich postuga jest bardziej oddana niz w innych

krajach. Tego piekna nigdy nie zapomnimy'.

PrzenieSmy sie o tysigc lat w przysztos¢, do roku 1941, w prowin-
cjonalnym Kentucky. Mtody pisarz, wywodzacy si¢ z cyganerii
artystycznej, niedawno nawrécony na katolicyzm, przybywa do
opactwa trapistow w Gethsemani w celu rozeznania swojego po-
wotania w zyciu. Wezesnie rano, przed Switem, byt swiadkiem
jednoczesnego sprawowania przez armie mnichow kaptanéw Naj-
Swietszej Ofiary Mszy. Powyzsze do§wiadczenie mocno oddziatuje
na mtodego cztowieka z sitg objawienia podobnego do uniesienia
zastony oddzielajacej niebo od ziemi. ,,Przemozna atmosfera mo-
dlitw tak zarliwych, ze byly prawie dotykalne”, jak pisze, ,,dta-
wily [go] mitoscig i czcig” tak, ze ,,chwytat z trudem powietrze”.

studia

" The Russian Primary
Chronicle, w: ,,Medieval
Russia’s epics, Chronicles,

and Tales”, S.A. Zenkovsky.
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Tutaj nawet zwyklymi §srodkami przyszty do mnie taski,
ktore przyttoczyly mnie jak ogromna fala, prawda, ktora
podtopita mnie swoja moca, wszystko przez proste, nie-
wyszukane $rodki liturgiczne, uzyte we wtasciwy sposob
i z uwielbieniem przez ludzi przyzwyczajonych do poswie-
cenia... Elokwencja takiej liturgii byta jeszcze wigksza:
i niosta za sobg prosta, przekonujacg, kolosalng prawde:
ten kosciot, dwor krolowej niebios, jest prawdziwa stolicg
kraju, w ktérym zyjemy.
Jest to centrum wszelakiego zycia w Ameryce. Jest to po-
wod, dla ktoérego nardd stanowi jednosé. Ci ludzie ukryci
we wlasnej grupie, pod biatymi kapturami, wykonujg dla
tej ziemi to, czego nie dokonata zadna armia, kongres czy

prezydent. Wypraszaja taske, ochrone i przyjazn Boga®.

Rozpamietujac swoje pierwsze do§wiadczenie modlitwy mona-
stycznej, Thomas Merton spostrzega:

To, czego z pewnoscig mnich sobie nie uSwiadamia, albo
nawet nie moze sobie u§wiadomié¢, to wrazenie, jakie te
funkgcje liturgiczne, wykonywane przez cate ich zgroma-
dzenie, wywierajg na patrzacych z zewnatrz. Te nauki, te
prawdy, te wszystkie szczegdty i wartosci tak przedstawio-

ne s3 po prostu oszatamiajace3.

Zaczynajac od tych historii z X wieku na Rusi i XX w Stanach
Zjednoczonych, chciatem zilustrowac co$ bardzo istotnego, jak
sadze, dla wyzwan Nowej Ewangelizacji, prowadzenie dusz przez
via pulchritudinis, gdzie maja mozliwos¢ chocby ulotnego wi-
dzenia niebianskiego blasku, ktory uwiodt kijowskich pogan ku
Chrystusowi i sprawit, ze mtody Amerykanin zostawit wszystko
i podjat swoj Krzyz w klasztornym odosobnieniu. Gdzie lepiej
szuka¢ szkoty katolickiej duchowosci dogtebnie przepetnionej
tym blaskiem niz wsréd bogactw monastycznej tradycji? Jezeli,
jak pokazuje nam historia, monastycyzm byt duchowym mo-
torem napedowym ,,Starej Ewangelizacji” Europy, to zasadna
jest teza, ze zdrowy, solidny, odnowiony monastycyzm mogtby
znow stac si¢ zrodlem inspiracji i zywotnosci dla Kosciota. Ko-
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Sciota, ktory zabiega o zwrocenie sie wierzacych i niewierzacych
do Chrystusa, aby za $w. Ambrozym mogli powiedziec¢: ,,I'warzg
w twarz date$ mi sie pozna¢, o Chryste! Odnalaztem Cie w Two-
ich $wietych misteriach™4.

Kardynat Jozef Ratzinger napisat: ,W obcowaniu z liturgia roz-
strzygaja sie losy wiary i Kosciota™>. Kiedy nie mozemy modli¢
sie wtasciwie, to my jako KoSciét nie mozemy mysle¢ wiasciwie,
zy¢ wtasciwie i z pewnoS$cig nie mozemy wtasciwie ewangelizo-
wac. Jesli jest jakie$ zaburzenie w podejsciu Kosciota do swietych
tajemnic, zawsze bedzie mu odpowiada¢ zaktocenie w zdolnosci
Kosciota do ewangelizacji. Czy to nie jest powazne naruszenie
petnomocnictwa, ktore dat nam Kosciot, zeby stac sie prawdzi-
wymi gtosicielami Nowej Ewangelizacji? W tym duchu biskup
Dominique Rey pisze:

Nowa Ewangelizacja nie jest ideg albo programem: jest
to wymog skierowany do kazdego z nas, zeby poznawac
osobg Chrystusa bardziej wnikliwie i przez to by¢ zdol-
nym do przyprowadzania innych do Niego. Jedyna dro-
ga, aby zacza¢ to robi¢, prowadzi przez $wietg liturgie,
a jesli ta liturgia odbiega od wtasciwego wzorca albo nie
jestem do niej wiasciwie przygotowany, nasze spotkanie
z Chrystusem bedzie utrudnione, przez co ucierpi Nowa

Ewangelizacja6.

Nowa Ewangelizacja, mowi dalej biskup Rey, nie jest intryga czy
spiskiem, ale drogg zycia, przez ktorg wierni mogg odkry¢ Chry-
stusa w jego misteriach, a nastepnie opowiedzie¢ o nim innym.
Z tego powodu istnieje gteboka potrzeba otwarcia si¢ wszystkich
wiernych na petnie zycia liturgicznego, pelnie, ktéora mozemy
znalez¢ w tradycji monastycznej. Mnisi kazdego dnia stoja przed
tronem Boga, in medio Ecclesiae, jako zywy przyktad tego, jak stac
sie czcicielem ,,w duchu i prawdzie (J 4, 24)”, tego, jak doczesni
mezczyzni i kobiety moga przeniknaé przez zastone stworzenia
i ,,zosta¢ porwani do umitowania rzeczy niewidzialnych”®.

,»Nic nie moze by¢ wazniejsze od Stuzby Bozej” (Nihil operi Dei
praeponatur). Wielu jest znana ta maksyma z epokowej Reguty
Sw. Benedykta®. W klasztorze, jak mowi Reguta, absolutnie nic

L7

4 Facie ad faciem te mihi,
Christe, demonstrasti,

in tuis te invenio
sacramentis, Sw. Ambrozy,
Apologia Prophetae David,
12, 59 (PL 14,696).

5 J. Ratzinger, Nowa Piesr
dla Pana, Krakoéw 2003, s. 5.
6 Bp D. Rey, Introduction

w Sacred Liturgy: The source
and Summit of the Life

and Mission of the Church,
red. A. Reid, San Francisco
2014.

7 Ttumaczenia cytatow
biblijnych, o ile nie
Zaznaczono inaczej,
pochodzg z Biblii
Tysiaclecia.

8 Per hunc in invisibilium
amorem rapiamur, ze
starozytnej, rzymskiej
prefacji na Boze Narodzenie.
Polskie ttum. za Mszatem
Rzymskim dla diecezji
polskich, Warszawa 1986.
Jest znaczace, ze przed
zmianami z 1962 r. prefacja
ta byla stosowana w $wigto
Bozego Ciata i w Mszach
wotywnych o Najswietszym
Sakramencie.

9 Reguta §w. Benedykta,
rozdz. 43, Tyniec 1994.



L8

ro J. Leclercq OSB, Mitos¢
nauki a pragnienie Boga,
Tyniec 1997, s. 277.

! Sobor Watykaniski II,
Konstytucja o Liturgii
Swietej Sacrosanctum
Concilium, 83.

2 Prosper z Akwitanii,
Liber praeteritorum sedis
apostolicae episcoporum
auctoritates de gratia dei et
libero voluntatis arbitrio,

8 (PL 51,209). Autor jest
$wiadomy wspotczesnych
dyskusji na temat tego
powiedzenia Prospera, por.
Daniel G. Van Slyke, Lex
orandi lex credendi: Liturgy
as Locus Theologicus in the
Fifth century?, ,,Josephinum
Journal of Theology”

11 (2004), s. 130-151.

W kazdym razie uzycie

go w takim znaczeniu jak
w niniejszym artykule
wydaje si¢ uprawnione

w $wietle jego wiaczenia
do Katechizmu Kosciota
Katolickiego, p. 1124,

i jego bardzo specyficznego
zastosowania przez Piusa
XII w Encyklice o $wigtej
liturgii Mediator Dei,

n. 48-49.
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nie moze by¢ postawione przed Dzietem Bozym, czyli swigtg
liturgia, wielkim dzietem, jakiego Boég dokonuje w nas poprzez
ryty i ceremonie Kosciota. Dom Jean Leclercq pisze: ,Cale zycie
monastyczne uptywa pod znakiem liturgii, w rytmie jej godzin,
okresow i Swigt. Zdominowane jest przez troske o to, by oddawac
chwate Bogu przez wszystko, a zwtaszcza przez celebrowanie Jego
Tajemnic”'°. Mnich jest par excellence cztowiekiem liturgii i czto-
wiekiem Eucharystii. Pierwsza czynnoscig mnicha jest by¢ uczest-

»I0

nikiem wielkiej modlitwy Chrystusa w i poprzez Jego oblubienice
Kosciot. Mnisi nigdy nie $piewaja samotnie: ich piesn jest piesnig
Chrystusa — Glowy, zanoszona w imieniu wszystkich cztonkéw
Ciata, jest w ziemskim wygnaniu manifestacjg tego, co wieczne,
niebianskim hymnem, ktéry intonuje sam Najwyzszy Kaptan,
»laczac z soba catg spotecznos¢ ludzka, aby wspolnie Spiewac te
boska piesn chwaty”'".

Podobnie jak zdanie Prospera z Akwitanii: ,,O prawie wiary
niech stanowi prawo modlitwy” (Legem credendi lex statuat sup-
plicandi)'®, zasada Reguly benedyktynskiej (wypowiedziana prawie
na marginesie, jako co$ niemal zbyt oczywistego dla $w. Bene-
dykta) jest, w zakresie liturgicznym, stusznie uwazana za aksjo-
mat zycia koscielnego w jego petni. Kosciot jest przede wszystkim
modlacg sie wspolnotg, ktorej samo istnienie jest skupione wokot
celebracji na kazdym miejscu swojej wielkiej modlitwy, najswiet-
szej Eucharystii. W Kosciele wtasciwy porzadek rzeczy jest naste-
pujacy: liturgia, wiara i na koncu zycie (lex orandi, lex credendi, lex
vivendi). Nie zaczynamy od abstrakcyjnej idei tego, w co wierzymy,
usitujgc wcieli¢ to w nasza liturgiczng ekspresje. Nie zaczynamy
tez od ustalenia, jak chcemy zy¢ i jak dostosowaé do tego nasze
modlitwy i wierzenia. Nic, nawet nasza doktryna i Zycie moralne,
nie moze by¢ postawione przed liturgia. Rozstrajajac wtasciwy
porzadek, ryzykujemy zniszczenie delikatnej rOwnowagi w zyciu
i misji Kosciota.

To powiedzenie Sw. Benedykta dotyczace pierwszenstwa modli-
twy liturgicznej jest dobrze znane. Niewielu jednak jest swiado-
mych, ze Papiez Benedykt XVI w swoim pozegnaniu adresowanym
do rzymskiego duchowienstwa wskazat na te tacinskg sentencje
(Nihil operi Dei praeponatur) jako na klucz hermeneutyczny, ktory
odstania znaczenie catego Soboru Watykanskiego II. ,,Te stowa
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Reguty (...) jawig sie w ten sposob jako najwyzsza reguta Soboru.
Niektorzy krytykowali, ze Sobér moéwit o wielu sprawach, ale nie
o Bogu. Przeciwnie, mowit o Bogu! Jego pierwszym aktem, tym
zasadniczym, byto méwienie o Bogu”'3. W rzeczy samej Sobor,
dos¢ dostownie, nie stawiat niczego przed Dzietem Bozym, decy-
dujac sie zacza¢ swoja prace nie od eklezjologii, ekumenizmu czy
wolnosci religijnej, a od Konstytucji o Liturgii swietej. Jak wskazat
Papiez Benedykt, tytut konstytucji nie jest przypadkowy. Zaczyna
sie ona od stow Sacrosanctum Concilium, ;Ten Swiety Sobor”,
jakby chcial powiedzie¢: na poczatek zajmijmy si¢ Dzietem Bozym
dokonujgcym sie w Swiecie poprzez Jego misteria. Pierwszenstwo
liturgii jest soczewka, przez ktérg Ojcowie Soboru chcieli, aby byt
on postrzegany. Jesli, jak sobie tego zyczyli, jest potrzeba gtebokiej
odnowy powotania Kosciota w nowoczesnym $wiecie, musi si¢
ona zacza¢ nie od teologicznych czy moralnych abstrakgji, ale od
rewitalizacji liturgii.

Idac za $w. Benedyktem, Sacrosanctum Concilium odwaznie
oglasza, ze Swieta liturgia ,,jest szczytem, do ktorego zmierza dzia-
talnos¢ Kosciota, i jednoczesnie jest zrodtem, z ktorego wyptywa
cata jego moc”'4.

Papiez Benedykt (ktérego wybor imienia jako nastepcy $w. Pio-
tra byl, po czesci, uhonorowaniem $w. Benedykta jako patrona
Europy)'S, komentujgc poczatek Konstytucji we wprowadzeniu
do zbiorowego wydania swoich tekstow o liturgii, pisze tak:

Stowa Reguly sw. Benedykta: ,,Nic nie moze by¢ wazniej-
sze od Stuzby Bozej”, odnoszg sie w szczegdlny sposdb
do monastycyzmu, w hierarchii priorytetow jednak maja
znaczenie takze dla zycia Kosciota i jednostki — dla kaz-
dej w odpowiadajacy jej sposob. Pozyteczng rzecza be-
dzie, by¢ moze, przypomnienie tutaj, ze druga potowa
stowa ,,ortodoksja” — ,,doksa”, nie znaczy ,,opinia”, lecz
,»chwata”. Nie chodzi tu o poprawne myslenie o Bogu,
lecz o wlasciwy sposoéb oddawania Mu chwaty i odpowia-
dania Mu. Podstawowe pytanie cztowieka, ktory zaczyna
poprawnie rozumiec siebie samego, jest nastepujace: Jakie
powinno by¢ moje spotkanie z Bogiem? Dlatego uczenie

sie poprawnego sposobu wielbienia Boga — ortodoksji

49
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wiasnie — jest najwazniejszym darem, ktéry otrzymujemy

od wiary®.

To liturgia jest, zdaniem Ojcéw Soboru, Zrodtem i szczytem ca-
tej mocy i dziatalnosci KoSciota w Swiecie, wtaczajac w to caty
wysitek misyjny. Mniszy klasztor zatem, bedac dalekim od bycia
nieznaczacym czy drugoplanowym czynnikiem w dziele ewangeli-
zacji, posiada wszystko, co moze przyczyniac sie do Nowej Ewan-
gelizacji. Papiez, ktory zwotat Sobor Watykanski I, $w. Jan XXIII,
skierowat takie stowa do zgromadzenia opatéw benedyktynskich
w 1959 roku:

Tylko ze $wigtego oddania si¢ modlitwie moze skutecz-
nie wyptyna¢ ta pochodzaca z niebianskiej stolicy sita,
ktora jako jedyna umozliwia wzrost zZycia monastycznego
i kosztowanie owocow zbawienia w wiecznosci. Psatterz
lub, méwiac $cislej, owa summa modlitw i poboznych
czytan, ktére codziennie na przemian recytujecie i Spiewa-
cie, jest wtasciwg pozywka w zyciu mnichéw i powinien
stanowic ich podstawowa forme apostolstwa. Albowiem
nie tylko przez dziatanie i réznoraky aktywnosé, lecz
przede wszystkim modlac si¢ dniem i noca, co jest wa-
szym zwyczajem, mozecie przyczynic si¢ do wiecznego
zbawienia innych, a zwtaszcza tych, ktorzy, rozdarci przez
sprawy zewnetrzne, nie pojmuja juz rzeczy boskich i albo
zupetnie porzucili Swiatynie Panskie, albo traktuja je wy-
tacznie jak dzieta sztuki'”.

Wydawatoby sie, ze sw. Jan XXIII mowit tu o Nowej Ewangeliza-
¢ji, na wiele lat przed wprowadzeniem tego terminu do powszech-
nego obiegu przez Jana Pawta II (przede wszystkim w encyklice
Redemptoris Missio z 1990 roku). Zaledwie kilka lat przed inaugu-
racja Soboru postawit na pierwszym miejscu przyktad liturgiczne-
go uwielbienia w klasztornym odosobnieniu i jego decydujacego

alokucja Vos Paterno Animo wygtoszona w opactwie Sant’Anselmo na Awentynie, w obecnosci opata prymasa, innych

opatéw, przetozonych i cztonkoéw zakonu benedyktynskiego, 5 wrzesnia 1959; tekst tacinski opublikowano w ,,Acta

Apostolicae Sedis” 51 (1959), s. 706-709, ttum. polskie autorstwa P. Kaznowskiego.
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znaczenia w zdobywaniu dusz w szczegdlnosci tych chrzescijan,
ktorzy zaprzestali ,,Jubowac si¢ w rzeczach niebianskich”. Kon-
tynuujac, wezwal opatéw benedyktynskich:

Niech wigc $piew liturgiczny bedzie jakby zaproszeniem
i przyktadem, ktérym bedziecie pocigga¢ obojetnych
i wszystkich, ktérych mozecie, do débr niebianskich
i wiecznych, wyjednujgc im u mitosiernego Boga obfity

deszcz task'S.

Wedtug Jana XXIII mnisi ewangelizujg nie tyle przez zewnetrzna
prace (ktora jest drugorzedna w ich powotaniu), a przez proste
bycie tym, kim sq: cichymi, lecz wymownymi drogowskazami za-
rowno dla wierzacych, jak i niewierzacych, wskazujacymi droge
ku zyciu w przysztym Swiecie. ,,Jesli chcesz, mozesz caty stac sie
ptomieniem”, powiedziat abba Jozef do abby Lota. Mnisi, skta-
dajac w ofierze najczystszej adoracji cate swoje istnienie, sg we-
zwani, jak abba Lot, do stania si¢ ,,caly ptomieniem”, ,,Jampa, co
ptonie i Swieci” (J 5, 35) posrod ciemnosci i zimna niewierzacego
Swiata'?. Jak napisat opat Jeremy Driscoll, ,,klasztor sam w sobie
jest «stowem» ewangelizacji”. ,,Klasztory przyciagaja”:

Jest to przynajmniej czes¢ instynktu, ktéra sktania mni-
chéw ozywionych duchem ewangelizacji do zaktadania
klasztoréw. To, co zbuduja, przyciagnie uwage ludzi, do
ktorych skierowana jest Ewangelia. Ale nie zawsze naste-
puje to w sposéb dostowny i bezposredni. W rzeczywisto-
Sci, w niektorych przypadkach, tym, co przyciaga, jest fakt,
ze wiadomos$¢ o Chrystusie nie jest gtoszona bezposrednio,

ale to, ze klasztor funkcjonuje na wtasnych prawach’.

Mnisi w swoim zupelnym oddaniu dla Opus Dei sg dla catego
Swiata Zywym przypomnieniem o prymacie Boga. Spotecznos¢
zakonna, rodzina mezczyzn lub kobiet, ktora jednym sercem
i umystem oddaje sie Bogu®', jest dramatycznym znakiem dla Ko-
Sciota i Swiata potwierdzajacym to, ze Bog zyje i dziata, ze ,,Bog
w Chrystusie pojednat §wiat ze sobg” (2 Kor 35, 39, thum. Biblia
Poznanska).
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Jednym ze statych tematéw poruszanych przez Papieza Fran-
ciszka jest potrzeba zorientowania KoSciota na zewnatrz, uczy-
nienia go ,,wychodzgcym z siebie”. Wedtug Franciszka Kosciot
jest zawsze w niebezpieczenstwie stania sie ,,autoreferencyjnym”,
zajetym samym sobg i odwracajacym sie od misji poszukiwa-
nia Chrystusowych owiec, gdziekolwiek one moga by¢. W tych
stowach Papiez nawigzuje do soborowego dekretu Ad Gentes:

9922

,Kosciot pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury”>?. Niezalez-
nie od tego, jak godna pochwaty jest ta teza, wydaje sie, ze niesie
ona niebezpieczenstwo zbytniego podkreslania zewnetrznego, tak
zwanego ,,aktywnego” aspektu ewangelizacji, powodujac uszczer-
bek wtasciwego Zrodta misyjnego dynamizmu, to jest Swietych
tajemnic wiary. Warto zaznaczy¢, ze ten sam dekret Ad Gentes
sytuuje chrzescijanskie postannictwo misyjne najpierw i przede
wszystkim w wewnetrznym zyciu Trojcy Swietej. Zewnetrzna
misja Syna i Ducha Swigtego w $wiecie odzwierciedla ukryta,
niedostepna, niewypowiedziang wewnetrzng misje tych dwoch
Boskich Os6b od niezrodzonego Ojca: odwieczne rodzenie Syna
z tona Ojca oraz pochodzenie Ducha od Ojca przez Syna.

W rozumieniu Kosciota zatem misja objawia sie najpierw i nade
wszystko w wyptywie Boskiego zycia od Ojca poprzez Jego ,,dwie
rece”, Jego Stowo i Jego Ducha (aby postuzy¢ sie obrazowaniem
$w. Ireneusza), ktore dosiegajg nas poprzez celebrowanie swietych
tajemnic. Aktywnosé misyjna jest jedynie zastosowaniem taski,
ktora sptywa na Kosciot poprzez samg liturgie. Liturgia ta, zapozy-
czajac z uderzajgcej przenosni Jeana Corbona, jest niczym innym
niz rozlaniem Boskiego zycia w krolestwie stworzenia: ,,przypty-
wem i odptywem” wody zywej, ktore przyciagaja wszystkich ludzi
i wszystkie rzeczy z powrotem do serca Ojca®3. W tym sensie, jak
podkresla Corbon, ,,ukryte miejsce” powotania monastycznego
jest w istocie rzeczy ,,na pierwszej linii eschatologicznej walki
i wspiera cata misje Kosciota”?4. Oficjalne ogloszenie patronkg
misji sw. Teresy od Dziecigtka Jezus, mtodej, karmelitanskiej
mniszki, ukrytej jako mitos¢ gteboko w sercu Kosciota, jasno
mowi o tym, jak ustawia on swoje priorytety?s.

Istnieje realne niebezpieczenstwo, ze odnowiony nacisk na
misyjno$¢ Kosciota moze przerodzi¢ si¢ w zwyczajny aktywizm.
Jesli, jak podkresla Ojciec Swiety, autoreferencyjno$é¢ Kosciota
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jest fatalnym btedem, to podobnym jest nadmierny nacisk na
zajecie sie praca zewnetrzng, mogacy nawet doprowadzi¢ do
dalszego pojawiania sie wielu dysfunkcji trapigcych caty Kosciot,
ktore Papiez stanowczo krytykuje w Evangelii Gaudium?®. Takie
doczesne ujecie misji wtasciwie przekresla prymat Boga i odwraca
wiasciwy porzadek wyzszosci adoracji i kontemplacji nad rozma-
itymi zewnetrznymi dzietami lub projektami ,,wychodzenia” oraz
»sprawiedliwosci socjalnej”. Wtedy, jak podkresla Papiez, Kosciot
staje si¢ czym§$ niewiele istotniejszym od organizacji pozarzado-
wych, staje sie miedzynarodowa organizacja charytatywna, taka
jak UNICEF, Oxfam czy Korpus Pokoju®’.

Samo istnienie w catkowitej klauzurze zakonnic i zakonnikow
poswieconych kontemplacji, z wiarg i gorliwoscia oddanych
codziennemu rytmowi modlitwy, powstrzymuje Kosciét od,
cytujac Papieza Franciszka, popadniecia w rodzaj ,,duchowej

$wiatowosci” i ,,antropocentrycznego immanentyzmu”?®

, pustego
aktywizmu majacego zewnetrzng forme¢ poboznosci, ale ,,wyrze-
kajacego sie jej mocy” (2 Tm 3, 5). Klasztory, poprzez kontrast, sg
nieustannym przypomnieniem (stowami Sacrosanctum Concilium)
tego, ze w kazdym aspekcie istnienia Kosciota na ziemi ,,to, co
ludzkie, jest podporzadkowane Bozemu i skierowane do Bozego,
widzialne do niewidzialnego, zycie czynne do kontemplacji, a to,
co doczesne, do miasta przysztego, ktorego szukamy”??. ;Nie ma

watpliwosci”, pisze Dom Claude Peifer, Ze:

29

Dla klasztoru angazowanie sie w dziatania zewnetrzne
(...), podczas gdy w tym samym czasie zaniedbywane s3
istotne aspekty apostolatu liturgicznego, bytoby nie tylko
odwréceniem wartosci, ale takze skazeniem zewnetrznego
apostolatu poprzez pozbawienie go prawdziwego zrodta
zycia nadprzyrodzonego. Zycie w odosobnieniu, modli-
twa, ascetyzm, wyptywajace z liturgii i powracajgce do
niej, s3 podstawowym wktadem mnichéw w apostolat,

wynikajacym z samej natury ich zycia i roli w Kosciele3°.

Jest to dzisiaj rzecz czesto niezrozumiana i niedoceniana przez
katolikow. Na poczatku moze nie by¢ zrozumiate, jak mezczyzni
i kobiety oddani zyciu w odosobnieniu i ,,swigtemu odpoczynko-
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wi” sg gteboko zwigzani z ewangelizacjg poza murami klasztoru.
Terminy ,,aktywny” i ,,apostolski” sugeruja nam catkowicie ze-
wnetrzng prace ewangelizacyjng lub stuzbe potrzebujacym, pod-
czas gdy ,,kontemplacyjny” jest przypisany niemal wytgcznie do
grup niepetnigcych okreslonych, widzialnych postug poza klau-
zurg zakonng. Bez watpienia to moze by¢ uzyteczne, cho¢ sto-
sunkowo wspotczesne rozroznienie, lecz jest obce wezesniejszej
tradycji monastycznej, a zatem zawsze bedzie w pewnym stopniu
obce etosowi benedyktynskiemu.

Wedtug tego dawniejszego rozumienia ukryte zycie za klauzurg
jest wlasnie tym apostolskim, ewangelicznym par excellence3'.
Przed powstaniem wielkich zakonéw zebraczych w apogeum
Sredniowiecza monastycyzm byt uwazany za pelnie zycia apo-
stolskiego w Kosciele. To rozumienie, tak obce dla nowozytnej
wrazliwosci, wynika z faktu, ze zycie monastyczne jest dostow-
nym nasladowaniem zycia Apostotéw opisanego w drugim roz-
dziale Dziejow Apostolskich, gdzie ,,tamanie chleba i modlitwa”
(Dz 2, 42) oraz wspolnotowe dzielenie si¢ dobrami sa ukazane
jako bijace serce apostolskiej koinonia (wspolnoty)32.

Z tej perspektywy apostolskie, ewangeliczne zycie istnieje
w odosobnieniu i tylko wtedy oddziatuje ono na zewnetrzng
dziatalno$¢ misyjna. Ze tak wtasnie jest, widzimy poprzez nie-
mal wytaczny udziat mnichéw, zarbwno prebenedyktynskich, jak
i benedyktynskich, w nawroceniu Europy. Historia petna jest przy-
ktadow kontemplatykow, ktorzy, niemal przez przypadek i nie bez
oporu, zostali wciggnieci w role misjonarzy: Swieci Patryk, Augu-
styn z Canterbury, Bonifacy, Kolumban, Ansgar, Wilibrord, Cyryl
i Metody. Stad powiedzenie, ze mnisi doprowadzili Europe do
Chrystusa przez ,,Krzyz, ksiazke i ptug”. Ksigzka tg byt Psalterz,
ktory, jak widzielismy, Jan XXIII rozpoznaje jako gtéwng forme
monastycznego apostolatu. Dom Mark Daniel Kirby, podajac
przyktad wczesnego irlandzkiego mnicha, w Homilii na dzien sw.
Patryka stwierdza: ,,misjonarz rodzi si¢ w klasztorze”. Czerpiac
z historii Irlandii, a w istocie catego zachodniego chrzescijanstwa,
Dom Kirby sugeruje:

Tworzenie centrow monastycznych, pelnych serc gore-

jacych uwielbieniem Boga i promieniujacych $wigta na-
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uka, zawsze prowadzito do zradzania i odradzania kultur
ksztattowanych przez Ewangelie. Gdziekolwiek, za dnia
i w nocy, wySpiewywane jest uwielbienie Boga, tam roz-
siewane jest ziarno Stowa Bozego, ktore wzrasta i przynosi

obfite plony33.

Chrzescijanskie tradycje monastyczne Wschodu i Zachodu rodzity
w kazdej epoce wymownych swiadkéw Boskiego prymatu po-
przez modlitwe i liturgie. Jednak to wiasnie wsir6d benedyktynow,
by pozostac tylko przy chrzescijanstwie tacinskim, ten zwigzek li-
turgii i ducha monastycznego jest najbardziej rozpoznawalny. Jak
juz wspomniano, Reguta $w. Benedykta uznaje za pewnik prymat
Dzieta Bozego, to jest dzieta, jakiego Bog dokonuje w nas dzien
po dniu, godzine po godzinie, poprzez celebracje osmiu sktado-
wych Boskiego Oficjum i Msze Swietg. Mnich, tak jak dziecigtko
Jezus, jest kim§, kto zawsze jest ,,zajety sprawami swego Ojca”,
szukajacym go w Jego Swiatyni (Ek 2, 49, Biblia Warszawsko-Pra-
ska). Wedtug Dom Paula Delatte’a Opus Dei jest to:

dzieto, ktoére ma Boga i tylko Boga za swoj bezposred-
ni przedmiot; dzieto, ktére wystawia Boga; dzieto, ktore
urzeczywistnia sprawy Boze; dzieto, ktérym Bog inte-
resuje sie wyjatkowo, ktorego jest pierwszym sprawca,
ale zechciat, aby dokonywato sie ono przez rece i wargi
ludzkie34.

Swiety Benedykt, kontynuuje Delatte:

umiescit na poczatku swego prawa dla mnichéw to, co
dotyczy liturgii, uporzadkowat modlitwe oficjalng bar-
dziej szczegbtowo i z wieksza troska niz wszystkie inne
kwestie, pozostawiajgc swobodnej inicjatywie dusz miare
i sposob modlitwy prywatnej, zalecit wreszcie, aby ,,nic
nie byto wazniejsze od Stuzby Bozej”. W rzeczywistosci to
do niej odnosza si¢ wszystkie inne prace monastyczne, to
ona wyznacza caly porzadek naszego dnia, zajmuje prawie

wszystkie godziny, i to godziny najlepsze3°.
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Nie jest tajemnica, ze benedyktyni od dawna sg uwazani, a takze
sami o sobie tak mysla, za propter chorum (dla modlitwy w cho-
rze): jak pisze Delatte, ,liturgia jest dzietem wiasnym benedykty-
na, dzietem, ktore go wyr6znia, jego przeznaczeniem, jego misja”.
Dla mnicha liturgia jest ,,jednocze$nie sposobem uswiecenia i ce-

lem. Przede wszystkim jednak jest celem”3°

. Ta postawa jest za-
korzeniona w Regule i byta rozwijana w trakcie sredniowiecza,
w szczegbdlnosci pod rzadami Karolingéw i w epoce kluniackiej,
w konsekwencji doprowadzita benedyktynoéw do wyjatkowej
i opatrznosciowej roli pionieréw Ruchu Liturgicznego3’.

W odréznieniu od weze$niejszych form monastycyzmu (egip-
skich czy palestynskich) §w. Benedykt umieszcza liturgie w cen-
trum. Pokazuje to zakorzenienie Patriarchy w nurcie miejskiego
monastycyzmu na Zachodzie, praktyce liturgicznej rzymskich
bazylik, ktora $w. Benedykt uwaza za normatywna3®, oraz w pew-
nych ambrozjanskich zwyczajach KoSciota mediolanskiego. Opus
Dei w rozumieniu Patriarchy jest catkowicie utozsamione ze
wspoélnotowg modlitwa zgromadzenia mnichow. Nic nie moze
z nig konkurowac: praca, czytanie czy prywatne akty poboznosci.
Praca jest zorganizowana wokot niej; lectio divina jest jej pod-
porzadkowana, a osobista modlitwa jest rozumiana jako z niej
wyplywajaca. Nawet positki maja posmak liturgiczny, a narzedzia
pracy majg by¢ traktowane tak jak ,,naczynia swiete ottarza”3°.

Dla $w. Benedykta rowniez modlitwa, prywatna i publiczna,
ma by¢ autentycznym wyrazem tego, co jest (lub powinno by¢)
w sercu i umysle kazdego mnicha: szczeros¢, skrucha, zwartosg,
czystos¢, pokora. Kiedy ktadzie on nacisk na zgodno$¢ umystow
ze Spiewanymi tekstami, podobnie jak na dostosowanie ciata,
widzimy wyraZnie, Ze jest to wczesne okreslenie pdzniej uksztat-
towanego terminu participatio actuosa, ,,pelnego, swiadomego
i skutecznego® uczestnictwa”, tak pozgdanego przez OjcoOw
Vaticanum II i dwudziestowiecznych Papiezy. Participatio actuosa
w liturgii stanowi forme¢ nawrdcenia, skierowania si¢ w strone
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Chrystusa. Mnisi, ucznio-
wie sw. Benedykta, moga zaoferowa¢ wiernym katolikom liczne
przyktady takiego uczestnictwa.

Dla $w. Benedykta nasze participatio actuosa na ziemi jest
zwiazane z patricipatio actuosa wszystkich zastepoéw niebieskich
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w wiecznym uwielbieniu Baranka, ktore zostato ztozone w ofierze
(por. Ap s, 12).

,»Wobec aniotow (in conspectu angelorum) grac¢ Ci bede i Spie-
wacé” (Ps 138, 1, Biblia Warszawsko-Praska). Wers ten jest zapo-
zyczony w regule jako wezwanie do reverentia: trwogi, zdumienia,
bojazni Bozej, swego rodzaju samounizenia, uczynienia siebie
bardzo matym w obliczu zyjacego Boga*°. ,W roku $mierci krola
Ozjasza”, prorok Izajasz, porwany do tronu niebieskiego, widzi
nad nim mnoéstwo serafindéw (,,spalajacych si¢”), ktérzy w akcie
najgtebszego unizenia skryli sie za swoimi skrzydtami przed
budzgcym trwoge obliczem trzykro¢ Swietego Boga. Nie dziwi,
ze Izajasz zaptakat: ;,Biada mi! Jestem zgubiony! Wszak jestem
mezem o nieczystych wargach i mieszkam posroéd ludu o nieczy-
stych wargach, (...) a oczy moje ogladaly Kréla, Pana Zastepow!”
(Iz 6, 5). Mnisi, zgodnie z uwagg $w. Hieronima, czynia na ziemi
to samo, co anioty w niebie*', i to samo odnosi sie do catego Ludu
Bozego w jego kaptanstwie powszechnym. W Hymnie Cherubi-
néw z bizantyjskiej Boskiej Liturgii taczymy sie z tymi istotami
W mistyczny, lecz prawdziwy sposob, razem z nimi ,,zyciodajnej
Trojcy Spiewajac po trzykro¢ Swiety hymn”, piesn, ktora pozwala
nam ,,oddali¢ teraz wszystkie troski doczesnego zycia, aby urzg-
dzi¢ przyjecie Krolowi wszech$wiata przychodzacemu w otoczeniu
niewidzialnych zastepow anielskich”4>.

Pomimo wielkich oczekiwan na gtebokg liturgiczng odnowe,
majacg by¢ wynikiem zmian w rytuatach zarzadzonych przez
Sobor, w okresie posoborowym wierni, nie wspominajgc o oso-
bach poszukujacych duchowo, zbyt czesto mogli napotkac takie
sposoby liturgicznej ekspresji, ktore s3 sprzeczne nie tylko z Sacro-
sanctum Concilium, ale takze z odwieczng tradycja chrzescijan-
skiego kultu. Spotykali celebracje, ktore w swojej banalnosci,
niemal §wieckosci, horyzontalnosci wyobcowywaty wiele dusz,
w szczegblnosci tych, ktore bylty dogltebnie poruszone przez to,
co kard. Ratzinger nazwat ,,strzatg Pigkna, ktora rani”#. Poczucie
mistycznosci, uduchowienia, transcendencji w modlitwie (Myste-
rium tremendum et fascinans u Rudolfa Otto) przyciaga, wzywa,
a nawet uwodzi - Seduxisti me, domine, et seductus sum — jak
mowi tacinski tekst Wulgaty w Ksiedze Jeremiasza (20, 7). Dusze,
ktore pragng dobra, prawdy i piekna, poszukujg na prozno, jesli
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maja do czynienia z kultem, ktory jedynie odzwierciedla ,,ducha
czasu”.

Ratzinger apeluje do chrzescijanskich artystow (a co za tym
idzie, do wszystkich zaangazowanych w liturgie) do przeciw-
stawienia sie ,,kultowi brzydoty, ktéory mowi, ze wszystko inne,
wszelkie piekno jest oszustwem”44. Troska o pieckno w Kosciele,
pax in pulchritudine, nie jest jedynie romantyczng probg ucieczki
czy plytkim estetyzmem. Katolicy zawsze utrzymywali, Ze istnieja
obiektywne, metafizyczne standardy pieckna (jednego z trzech
transcendentaliow), odpowiadajace prawdzie i pieknu samego
Chrystusa. ,,Z izolowanej subiektywnosci”, utrzymuje Ratzinger,
»nie powstanie zadna sztuka sakralna”#. , Bogu, ktéry od samego
poczatku i w kazdym Zyciu jest stwérczym i nadajacym sens sto-
wem, odpowiada sztuka, nad ktorg prymat sprawuje Logos”4®. To
samo, mutatis mutandis, musi odnosi¢ sie do praktyki liturgicznej,
ktora przychodzi z gory — non ex voluntate viri, sed ex Deo (J 1, 13)
—1ijest nam przekazywana przez $wietg Tradycje, ktora naturalnie
ro$nie z pokolenia na pokolenie dzieki inspiracji Ducha Swietego.
W Swiecie, a w wielu przypadkach takze w Kosciele niepomnym
czy nawet wrogim idei ,,zachowywania tradycji”, w swej najlepszej
i najbardziej autentycznej formie, daje swiadectwo zywej tradycji
liturgii, ,,zawsze dawnej i zawsze nowe;j”.

Tego rodzaju monastycyzm moze by¢ bastionem przeciwko sub-
telnej, ale zgubnej inwazji do naszych sanktuariéow przez ducha
tego przemijajgcego Swiata, w ktérym wspolnota koncentruje
sie na sobie samej w ,,festiwalu samouwielbienia”, odtwarzajac
w sobie, by uzy¢ stow Ratzingera, ,,samodzielnie inicjowane,
samolubne praktyki religijne”, ,,samorodny kult”, przez ktory
dzieci Izraela ,,zamienity swa Chwate na wizerunek cielca jedza-
cego siano” (Ps 1035, 20). ,W tym przypadku”, cytujac Ratzin-
gera, ,,nie chodzi o Boga, lecz o to, by z tego, co wilasne, stworzyc
sobie swoj maty, alternatywny Swiat. W takim wypadku liturgia
rzeczywiscie staje sie pustg gra lub, co gorsza, moze prowadzi¢
do odejscia od Boga zywego (...), na koncu zostawiajac tylko
frustracje, poczucie pustki (...), brak poczucia wyzwolenia, ktore
zawsze ma miejsce, kiedy cztowiek spotyka Boga”4’. Dla kontrastu
$w. Benedykt, jak nowy Mojzesz czy Jozjasz, pochtoniety przez
ewangeliczng gorliwos¢, wspina sie na Monte Cassino, gdzie burzy
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starozytny posag Apollina, miejsce dziatania demondéw trzyma-
jacych ludzi w duchowej niewoli, aby w tym miejscu wznie$¢
$wiatynie przeznaczona na kult jedynego, prawdziwego Boga*®.
Mnisi jedynie poprzez praktykowanie laus perennis w danym
miejscu nabywaja ,,moc burzenia, dla Boga, twierdz warownych.
Udaremniajg ukryte knowania i wszelkg wyniosto$¢ przeciwng
poznaniu Boga i wszelki umyst poddaja w postuszenstwo Chry-
stusowi” (2 Kor 10, 4-6).

Autor tego tekstu jest benedyktynem. Nic dziwnego wiec, ze
pisze z entuzjazmem dla swojego duchowego dziedzictwa, z sil-
nym przekonaniem, zZe jest ono mocnym antidotum przeciwko
duchowej chorobie trawigcej Kosciot w dzisiejszych czasach, cho-
robie, ktora zaciemnia Oblicze Chrystusa w oczach $wiata i tym
samym utrudnia dzieto Nowej Ewangelizacji. Jednak autor jest
takze Swiadomy, ze benedyktyni pomimo swojej bogatej historii
i tradycji nie zawsze byli przyktadem zdrowych zasad liturgicz-
nych, a nawet w duzym stopniu przyczynili si¢ do zdemolowania
katolickiego zycia liturgicznego w okresie posoborowym. Zdrada
zaufania jest tym powazniejsza, ze Kosciot czesto zwracat sie do
zakonu $w. Benedykta z prosbg o rade i wzorowy przyktad prak-
tyki liturgicznej.

Swiety Pawet VI w swoim zaiste proroczym liscie z 1966 roku,
Sacrificium Laudis, adresowanym do opatow Konfederacji Bene-
dyktynskiej, zidentyfikowat pewne ,,fatszywe praktyki, ktore
zostaty wprowadzone do $wietej liturgii” w niektorych ,,wspol-
notach lub prowincjach” benedyktynskich. Papiez odnosi si¢
w szczegblnosSci do masowego porzucenia taciny i niemal ikono-
klastycznego odrzucenia catego, starozytnego repertuaru grego-
rianskiego na rzecz ,,nowszych melodii”. Pawet VI (bez watpienia
zaden liturgiczny tradycjonalista) przyznaje sie do bycia ,,nieco
zaniepokojonym i zasmuconym” przez lekkomyslny i karkotomny
pospiech w dotaczaniu do liturgicznej awangardy przez niektore
klasztory benedyktynskie. Dlatego btaga opatéw, zeby ,,zastano-
wili sie nad tym, czego chcg si¢ wyrzec, i nie dali wyschna¢ zrodtu,
z ktorego do dzi$§ dnia sami gleboko czerpali”. Niemal bezskutecz-
nie Papiez Pawet probowat wprowadzi¢ oficjalne normy, ktorych
nalezato przestrzega¢ w klasztorach, miedzy innymi zachowanie
faciny i choratu gregorianskiego. ,,Nie chcielibySmy zezwoli¢ na
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48 Por. $w. Grzegorz Wielki,
Zywot sw. Benedykta.

Dialogi, ks. 2, rozdz. 8.
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49 Pawet VI, List Apostolski
Sacrificium Laudis

z 15 sierpnia 1966,
»Notitiae” 2 (1966),

S. 252-255.

50 Europa Benedykta

w kryzysie kultur, Edycja
Swietego Pawta, 2005.
Cytowane za wyktadem
wygtoszonym 1 kwietnia
2005 w klasztorze

$w. Scholastyki w Subiaco.
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to, co pogorszytoby wasza sytuacje, spowodowato niemate straty
i sprowadzito na caty Kosci6t chorobe i smutek”. ,,Pozwolcie
nam?”, prosi Papiez, ,,chroni¢ wasze interesy, nawet wbrew waszej
woli”, nie dopuszczajac do tego, zeby chor zakonny stat sie ,,zga-
szong Swieca, ktora nie daje Swiatta, nie przycigga oka i umystu
czlowieka”4.

Nie jest za p6zno, aby benedyktyni podjeli wyjatkows role
w Kosciele powszechnym, tak wymownie opisang przez przez
dwoch Papiezy Soboru Watykanskiego II. Kardynat Ratzinger,
zwracajac sie do mnichow z Subiaco, niemal w przededniu
swojego wyboru na Nastepce Sw. Piotra, dodat do tej pontyfi-
kalnej nauki swoje wtasne oczekiwania wobec benedyktynow:
»Potrzebujemy ludzi, ktorzy maja swoj wzrok skierowany ku Bogu
(...). Tylko przez osoby dotkniete przez Boga Bog moze zwracac
sie do ludzi”*°. Nawet w dzisiejszych czasach istnieja klasztory,
w ktorych liturgia $wieta jest celebrowana wzorowo, petna blasku,
niezaleznie, czy w Zwyczajnej, czy Nadzwyczajnej Formie Rytu
Rzymskiego. Nawet jesli benedyktyni nie zawsze dorastali do swo-
jego powotania w Kosciele powszechnym, to jednak posiadajg
oni zasoby, gtebokie poktady tradycji, z ktorych mogg korzystac,
i swoja wtasna, kluczows role do odegrania w Nowej Ewangeliza-
¢ji: bycia osobami, ktore catkowicie oddaty si¢ uwielbieniu Boga
»W duchu i prawdzie” (J 4, 24). Tym samym daja przekonujace
Swiadectwo wobec wszystkich, ochrzczonych i nieochrzczonych,
spotkania, facie ad faciem, z Chrystusem, ktory objawia si¢ w Swo-
ich misteriach. &

Ttum. Maciej Chrzanowski
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Rozmowa z Dom Antoine’em Forgeotem OSB,

Pawet Milcarek: Ile czasu jest przewidzia-
ne na modlitwe mnichéw w Ojca opactwie?

Dom Antoine Forgeot 0SB: Troch¢ po-
nad piec¢ godzin. Zaczynamy od Matuti-
num i Jutrzni, ktore trwaja srednio godzi-
ne i trzy kwadranse.

P.M.: To najdtuzsza czesé codziennej stuz-
by Bozej?

A.F.: Tak, najdtuzsza. Nastepnie kazdy ka-
ptan odprawia Msze prywatna, do ktorej
stuzy brat zakonnik. Msza, po niej dziek-
czynienie — to zabiera okoto godziny. Po-
tem Pryma, na ktora trzeba liczy¢ mniej
wiecej p6t godziny. Msza konwentualna
poprzedzona Tercjg zajmuje troche ponad
godzing. Nastepnie dwie inne mate godzi-
ny: Seksta i Nona — kazda po kwadransie.
Nieszpory trwaja mniej wiecej p6t godzi-
ny, zaleznie od dtugosci psalmoéw. Dzien
konczy si¢ Kompleta, ktéra zajmuje po6t
godziny.

P.M.: Gdy podsumujemy, wychodzi mniej
wiecej pigé godzin i trzy kwadranse. Ale to
tylko oficjum publiczne.

opatem seniorem Fontgombault

A.F.: Tak, to oficjum publiczne, do kto-
rego trzeba dodac¢ czas modlitwy prywat-
nej: mamy odby¢ poétgodzinne rozmyslanie
i odmoéwic Roézaniec.

P.M.: Rozmyslanie jest czyms odrebnym od
Rozarica?

A.F.: Tak, to oddzielne modlitwy. Roz-
mys$lanie odprawia si¢ albo bezposrednio
przed Nieszporami, albo bezposrednio po
nich. Natomiast R6zaniec — czesto po ko-
lacji, przed Kompleta. Jednak to juz sg mo-
dlitwy prywatne.

P.M.: Sq one przewidziane w konstytucjach
Kongregacji Solesmeriskiej?

A.F.: Rozmyslanie jest nakazane przez
nasze konstytucje. Chociaz nie wspo-
minajg one o R6zancu, ta modlitwa jest
prawdziwg potrzebg dzieci Najswietszej
Panny, ktore s szczesliwe, modlac si¢ do
Niej i pozostajac przy Niej. Ojciec Swiety
Franciszek powiedziat, ze ludzie, ktorzy
w swym zyciu nie mieliby miejsca dla Naj-
Swietszej Panny, byliby ,,sierotami”, gdyz
Ona jest naprawde naszg Matkg.

) Wywiad ten ukazat si¢ takze jako rozdziat ksigzki: Dom Antoine Forgeot OSB, Z catq prostotq.

Z opatem-seniorem benedyktynow w Fontgombault rozmawia Pawet Milcarek, przet. T. Glanz,

Biblioteka Christianitas, Debogora 2018, s.101-139.

.sejluelysiiyr“ Amowzol
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P.M.: Sfery modlitwy liturgicznej, publicz-
nej, i modlitwy prywatnej przeplatajq si¢
wiec i dopetniajg. Wedtug jakiejs hierarchii?

A.F.: Modlitwa publiczna, czyli oficjum,
ma pierwszenstwo; jest to oficjalna mo-
dlitwa Kosciota, tak jak to przypomniat
Sobor w Konstytucji o Liturgii Swietej Sa-
crosanctum Concilium (84). Stuzba Boza
powinna si¢ normalnie przedtuza¢ w mo-
dlitwie prywatnej. Ojcowie Pustyni pragne-
li osiagnac stan oratio continuata, modlitwy
ciagtej, ktora niekoniecznie polega na nie-
ustannym modleniu si¢ na kleczkach, lecz
jest pamiecia o Bogu, pamigtaniem w my-
§lach o Bogu, powracaniem do Niego tak
czesto, jak to tylko jest mozliwe dla na-
szej utomnej natury. ,,Nalezy wspominac
o Bogu czgsciej, niz si¢ oddycha” — powie-
dziat $w. Grzegorz z Nazjanzu.

P.M.: W odniesieniu do modlitwy liturgicz-
nej czytamy w komentarzu Dom Delatte’a,
Ze wymaga ona pewnych wstepnych wa-
runkow — przede wszystkim powazania dla
stuzby Bozej. Powszechnie wiadomo, ze be-
nedyktyni od wiekow uchodzq za straznikow
tego powazania liturgii w catym Kosciele.

A.F.: Swiety Benedykt mowi, ze mistrz
nowicjuszy powinien si¢ przede wszyst-
kim upewni¢, czy kandydat do zycia mo-
nastycznego jest ,,gorliwy w Stuzbie Bo-
7ej”, si sollicitus est ad Opus Dei (58, 7).
Chodzi tu o nasze gtéwne dzieto i nasze
pole apostolatu, ktéremu poswiecamy —
jak Pan widzi — najpigkniejsze godziny
naszych dni.

P.M.: Jest to cos, co ma wartos¢ dla catego
Kosciota...

A.F.: Jest to co$ doskonale benedyktyn-
skiego, cos, co wynika wprost z mysli sw.
Benedykta, ktory uktada porzadek stuzby
Bozej w dtugim ciggu rozdziatéow, od 8 do
20. Dwa ostatnie (19 i 20) s3 szczeg6lnie
wazne, gdyz dotycza sposobu celebrowa-
nia liturgii i modlenia sie. Swiety Bene-
dykt chce, zeby oratorium byto ,,tym, na
co wskazuje jego nazwa”, oratorium hoc sit
quod dicitur (52, 1) — ze swej istoty miej-
scem modlitwy.

P.M.: W soborowej Konstytucji o Liturgii
Swietej czytamy, ze liturgia jest ,,szczytem
i Zréodtem” zycia chrzeScijaniskiego. Czy
Ojciec sqdzi, zZe ta zasada zdgzyta sie juz
upowszechni¢ w praktyce zycia Kosciota?
Z przekonania, ze liturgia jest jakby praw-
dziwym centrum Zycia kazdego chrzescijani-
na, powinien wynikngc najwyzszy szacunek
dla kultu Bozego we wspolnocie koscielnej.

A.F.: By¢ moze nie zawsze tak si¢ to for-
mutuje, ale mySle, ze jest to zasada o naj-
Wyzszym znaczeniu, siegajaca poczatkow
Kosciota. Pierwsi chrze$cijanie ,,trwa-
li w nauce Apostotow i we wspolnocie,
w tamaniu chleba i w modlitwach” (Dz
2, 42). Szczytem liturgii jest NajSwietsza
Ofiara Mszy, ktora jest rzeczywiscie nie-
wyczerpanym Zrodtem zycia Kosciota.
Papiez Benedykt XVI powiedziat, ze od
poczatku jego studiow teologicznych mysl
o kwestii liturgicznej zawsze mu towarzy-

szyta, poniewaz — jak mowi — liturgia wy-
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raza droge duszy do Boga, co jest rzecza
zasadnicza: jesteSmy na ziemi, aby i$¢ do
Boga: fecisti nos ad Te Deus (,,Stworzyte$
nas bowiem jako skierowanych ku Tobie,
Boze”").

P.M.: Tak, we wstepie do swoich pism li-
turgicznych Benedykt X VI mowi, ze to jest
prawdziwa ortodoksja. Czesto pojmuje si¢
ortodoksje jako zbior przekonan, prawd —
i stusznie. Jednak Ojciec Swiety podkresla,
ze ortodoksje stanowi przede wszystkim
rzeczywistosé, prawda cztowieka sprawu-
jgcego kult przed Bogiem.

A.F.: Lex orandi, lex credendi! Tak. Mozna
do tego odnies¢ to, co jasno moéwi w swo-
jej ksiazce Duch liturgii o participatio ac-
tuosa®. Sg tam trzy czy cztery strony, na
ktorych wspaniale zostato wyjasnione,
czym jest to participatio i w czym uczestni-
czymy. Ot6z uczestniczymy w dziele Boga,
w Jego dziataniu. To Bog dziata w liturgii
i przez liturgie. To wymaga od wiernych
pewnych dyspozycji: skupienia, uwagi, du-
cha modlitwy i adoracji, aby przyblizyc si¢
cho¢ troche do tego Bozego dzieta.

P.M.: Gdy méwimy o uczestnictwie, naj-
wazniejszy jest cel naszego dziatania. Zbyt

' Sw. Augustyn, Wyznania, ks. 1, 1, cyt. za: Www.
iwanicki.edu.pl.

2 Wyrazenie uzyte w soborowej Konstytucji

o Liturgii Swietej (50). W ttumaczeniu umieszczonym
na stronie internetowej Komisji Kultu Bozego

i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu Polski

ttumaczone: ,,czynny udzial”.

czesto mowi si¢ o uczestnictwie jako o spo-
sobie robienia czegos.

A.F.: Tak, Ojciec Swiety tez o tym mowi.
Ludzkie dziatanie odgrywa role, ale po-
winno pozosta¢ na swoim miejscu,
z umiarem, z rozumnym wyczuciem. Wiel-
ki kard. Journet napisat kiedys: ,,Chociaz
wyrazenie «uczestnictwo aktywne» jest
powszechnie rozumiane jako uczestnic-
two manifestowane zewnetrznie, nalezy
zauwazy, ze z punktu widzenia uczestnic-
twa w zyciu liturgicznym KoSciota stucha-
nie, czy uchem, czy sercem, jest naprawde
tak samo aktywne jak mowienie”.

P.M.: No tak, mozna to aktywne uczest-
nictwo doprowadzic¢ az do plgsow wokot
oftarza...

A.F.: Tak, wielkim niebezpieczenistwem
jest uczynienie z liturgii przedstawienia,
podczas gdy celebracja liturgiczna powin-
na by¢ bardzo skupiona i wewnetrzna.
Chrzescijanie wschodni celebrujg miste-
ria wiary za ikonostasem, w Swietej ciszy.

P.M.: Od czasu do czasu mam wrazenie,
ze w tej czesci liturgii, ktora rzeczywiscie
przewiduje participatio actuosa wiernych,
robi si¢ wiele dobrych rzeczy, ktore jednak
stajg si¢ substytutem liturgii.

A.F.: Wtedy ryzykuje sie przejscie obok
tego, co istotne.

P.M.: Dom Delatte w swoim komentarzu
do Reguty, we fragmencie dotyczgcym 19
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rozdziatu, zaleca, aby przygotowania do
modlitwy, zwlaszcza do modlitwy liturgicz-
nej, uczynic czyms statym. Jak wy przygo-
towujecie si¢ do modlitwy?

A.F.: WeZzmy na przyktad Msz¢ konwen-
tualna. Godzina, ktora ja poprzedza, jest
godzing przeznaczong na czytanie ducho-
we, lectio divina. Ale tak w ogole cale na-
sze zycie jest statym przygotowaniem do
liturgii. Jest rbwniez przygotowanie bez-
posrednie przed wazniejszymi oficjami,
takimi jak Msza konwentualna i Nieszpo-
ry, ktére nazywamy stacja — pozostajemy
przez trzy, cztery minuty w klasztorze,
czekajac, az dzwiek dzwonka ogtosi wej-
Scie do choru. To cenna dla nas chwila,
rodzaj §luzy pomiedzy poprzednio wyko-
nywanymi czynno$ciami a wejsciem do
kosciota.

P.M.: Jest jeszcze krotki moment cichej
modlitwy bezpoSrednio przed kazdym
oficjum...

A.F.: Tak, modlitwa cicha, ktora tak na-
prawde jest modlitwa ustna, ktora nazy-
wamy Aperi. Mozna ja tatwo znalez¢ na
pierwszych stronach brewiarza albo diur-
natu: ,,Otworz, Panie, usta moje do wy-
stawiania Swietego Imienia Twego, oczys$¢
takze serce moje ze wszystkich proznych,
przewrotnych i obcych mysli, o§wie¢ moj
rozum, rozpal uczucie, abym mogt god-
nie, z uwaga i poboznoscia odmoéowié to
oficjum i zastuzy¢ na wystuchanie przed
obliczem Boskiego Majestatu Twego, przez
Chrystusa Pana Naszego.

Panie Jezu, w zjednoczeniu z ta Boska in-
tencja, w jakiej Ty sam na Ziemi sktadate$
chwate Bogu, odmawia¢ pragne te godzi-
ne. Amen”.

Obecnie ta modlitwa nie jest obowiazko-
wa, ale pozostaje w zwyczaju, zachowujac
calg swa wartosé.

P.M.: Zatem caty cztowiek modli sie
w liturgii?

A.F.: Tak, ciato i dusza. Dusza, oczywiscie,
w pierwszym rzedzie; dusza z intelektem,
sercem, rowniez z wolg, ktéra ma si¢ sta-
ra¢, aby zachowac skupienie. Ciato takze
ma swoje zadania w gestach, poktonach
i w calym przebiegu ceremonii. Jest to
bardzo wazne, poniewaz jesteSmy cialem
i dusza, nie jesteSmy aniotami.

P.M.: Czy nie tworzycie z liturgii swoistej
filozofii?

A.F.: Nie, z pewnoscia nie.

P.M.: Mam wrazenie, ze w liturgii wszyst-
ko jest zaczerpniete z ludzkiego ziemskie-
g0 Zycia, ale wszystko tez nabiera nowego
znaczenia: postawy, gesty, przemieszczanie
si¢, uzywanie konkretnych przedmiotow,
wszystko tak precyzyjnie okreslone...

A.F.: Wszystko to jest przezywane w Swie-
tle wiary, ktora pozwala dostrzec co$ z mi-
sterium, ktore celebrujemy. To z kolei spra-
wia, ze jesteSmy bardziej skupieni na tym,

co wykonujemy.
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P.M.: To troche tak jak z monstrancjg: wie-
le promieni koncentruje naszg uwage...

A.F.: Na unum necessarium, na tym jed-
nym, co jest najwazniejsze.

P.M.: Tak, unum necessarium. Ale t¢ sa-
kralizacje, to skumulowanie rzeczy i gestow
Swietych, czesto uznawano za obcg ducho-
wi prostoty Nowego Testamentu.

A.F.: To prawda, ze w historii KoScio-
ta i liturgii byty reformy albo adaptacje
i czesto, gdy bylto zbyt wiele kwiecistosci,
trzeba byto nieco ja przyciac. Robit to np.
Sw. Pius X. Jasne jest, ze po Soborze Wa-
tykanskim II chciano uczynic to samo, ale
zrobiono to w zupetnie innej manierze,
ktéra w zadnej mierze nie jest zgodna
z tradycjg. Dom Guéranger napisat kiedys,
ze gdy zdarzaty si¢ modyfikacje w liturgii,
byty one takie, ze mozna byto je nanies¢
na uzywane ksiegi liturgiczne: co§ wykre-
§lano albo co$ dodawano, tak jak np. Jan
XXIII dodat sw. Jozefa do kanonu Mszy
Swietej, ale ksiegi pozostawaty te same.

P.M.: Tak, wiele si¢ o tym ostatnio mowi.
To byta jakby hermeneutyka...

A.F.:...zerwania.

P.M.: Mam wrazenie, ze zanurzenie w li-
turgii i szerzej — w catej tradycji mona-
stycznej, ktora przeciez w zasadniczy
sposob wptyneta na liturgie Kosciota i jej
rytuaty, powoduje zmiang perspektywy,
zmiang hierarchii waznosci spraw, o ktére

toczy si¢ spor. Okazuje sig, ze wazne jest
nie tylko to, co sie styszy, i jezyk, jaki sie
styszy. Moze nawet wazniejsze jest to, co
sig widzi, oglgda, czuje. Przypominam sobie
stowa Romana Guardiniego, ktére napisat
do uczestnikow Trzeciego Kongresu Litur-
gicznego w Moguncji w 1964 ., ze prawdzi-
wego uczestnictwa w liturgii doSwiadczyt
kiedys w katedrze w Palermo, gdzie ludzie
»tVlk0” w sposob zaangazowany patrzyli
na to, co sie dziato. To byto wedtug Guar-
diniego rzeczywiscie aktywne uczestnictwo.

A.F.: Wlasnie tak. Trzeba doda¢, ze pa-
trzenie na ottarz to patrzenie na Pana,
ktéry wyznacza orientacje celebracji do
tego stopnia, ze w starozytnosci, gdy ko-
Scioty nie byty orientowane, a tak byto
np. w przypadku kosciota §w. Piotra
w Rzymie, w momencie rozpoczynania
kanonu wszyscy zwracali si¢ w kierunku
wschodnim. Wierni obracali si¢ plecami
do kaptana...

P.M.: Ale za to versus Dominum, w kie-
runku Pana. Wy takze jestescie wierni tej
starozytnej i cennej tradycji liturgicznej.
W ogdle w dawniejszej formie rytu rzym-
skiego, ktora dzis czesto nazywana jest
formq nadzwyczajng, cate bogactwo li-
turgii jest bardziej widoczne niz w formie
nowszej.

A.F.: Przede wszystkim nie nalezy prze-
ciwstawiaé sobie tych dwoch form. Obie
sg dobre, chociaz jedna z nich, nie mozna
temu zaprzeczyq, jest nieporéwnanie bogat-

sza w wyrazaniu doktryny i poboznosci.
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Ale w tym, co nalezy do istoty, w obu for-
mach jest to Msza katolicka, jest to Ofiara
Chrystusa, ktora jest uobecniana na otta-
rzu. Oczywiscie, wokot tej istoty przez lata
i wieki nagromadzily sie skarby tradycji...

P.M.: Czasami bez pilnowania proporcji.

A.F.: Niekiedy tak, to prawda. Jednak
w liturgii wida¢ pewne elementy state,
jak to podkreslat Dom Guéranger w swo-
ich Instytucjach liturgicznych (Institutions
liturgiques), do ktorych przed chwilg sie
odwotywatem. Tradycja jest jak wielka
rzeka, ktora wciaz plynie swoim korytem.

P.M.: To samo powiedziat prof. Robert Spa-
emann. Wedtug niego liturgia si¢ zmienia,
ale w jednym pokoleniu nie zdajemy sobie
z tego sprawy, nie powinnismy tego zauwa-
zaé. Widaé te zmiane dopiero z perspekty-
wy nastepnych pokolen.

A.F.: Tak. W posoborowej reformie litur-
gii wyraznie widag, ze nie byta to zmiana,
ale raczej zerwanie, zupetnie nowy sposob
patrzenia na liturgie i jej pojmowania. To
prawda, czesto reformy liturgiczne bywaty
dos¢ glebokie, ale nigdy nie byty zerwa-
niem. Gdy $w. Pius X reformowat kalen-
darz, usunat z niego wielu Swietych...

P.M.: Jego reformy dotyczyty przede
wszystkim brewiarza...

A.F.: Tak, brewiarza. Ale wtedy wida¢
byto, ze tradycja jest Zywg rzeczywistoscia.
Miejsce po usunietych $wietych wypetnili

nowi... Tak jak w naturze. Gdy przycina
sie drzewo, pojawiaja sie nowe pedy, kto-
re bardzo szybko rosng. Widag, ze jest to
to samo zycie, te same sity witalne, ktore
odnawiajg wszystko. JesteSmy Swiadomi
tego, ze strzezemy skarbu tradycji litur-
gicznej jako skarbu Kosciota. Kardynat
Journet mowil, ze tradycja jest jak rzeka,
ktéra plynie nieprzerwanie; niekiedy za-
miast rzeki sa tylko watte strumyczki, ale
to wystarczy, aby zapewni¢ ciagtos¢. My-
Sle, ze na naszym klasztorze w momencie
reformy spoczywata szczegblna odpowie-
dzialnos¢. Na przyktad w kwestii jezyka
liturgicznego. Jak stwierdzit Sobor, tacina
jest oficjalnym jezykiem KoSciota w jego
liturgii. Ale bardzo szybko po Soborze nie-
ktore klasztory prosity o zgode na wpro-
wadzenie do liturgii jezykéw narodowych.
Na poczatku Papiez Pawel VI mowit: ,,Nie,
poniewaz liturgia powinna by¢ dostoso-
wana do zgromadzenia, ktore ja celebruje,
a dla was, mnichow, tacina nie stanowi
problemu. A jesli przybywaja do was wier-
ni, to wtasnie dlatego, ze chca jg znalez¢”.

P.M.: Tak, przypominam sobie. Byt taki
znany list Pawta VI do przetozonych wspol-
not monastycznych.

A.F.: Zapewne chodzi Panu o List apostol-
ski Sacrificium laudis z 15 sierpnia 1966 r.,
list surowy, w ktérym Ojciec Swiety pi-
sat: ,,Pozwolcie nam, niejako wbrew wam,
wzigé w obrone wasze tradycje”. Sam Pa-
wet VI chciat, aby zachowano wszystkie
te skarby, ale, oczywiscie, byt pod wielka
presja sit przeciwnych.
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P.M.: Ale generalnie nie postuchano go po
wydaniu tego listu...

A.F.: Rzeczywiscie, nie postuchano.

P.M.: Byty klasztory, w ktérych w liturgii
nie uczestniczyli wierni z zewngqtrz, a i tak
liturgia zostata w nich zmieniona...

W waszym opactwie preferujecie, co tatwo
mozna zauwazyd, liturgie w formie nad-
zwyczajnej, czyli inaczej mowigc, staro-
zytnq liturgie rytu rzymskiego. Czy mogtby
Ojciec wyjasnié¢ powody tej decyzji, zarow-
no te istotne dla zycia duchowego mnichow,
jak i te wazne dla catego Kosciota?

A.F.: Sadze, ze w Mszale z 1962 . s3 bo-
gactwa, ktorych nie znajdujemy w Mszale
z roku 1969, jest w nim takze caly ciezar
tradycji. Liturgia ksztattowata si¢ stopnio-
Wwo i jest zywa rzeczywistoScig. Gdy zostat
opublikowany Mszat z 1969 r., nasz ojciec
opat udat si¢ do Rzymu, aby przedstawic¢
swoje stanowisko. Bylo dla niego jasne,
ze nowy Mszal powstat przede wszystkim
z mys$la o parafiach i §wieckich. W tym
celu rozbudowano lekcjonarz i ograniczo-
no czes$¢ ofiarng. Takie zmiany s3 mniej
uzasadnione w odniesieniu do zakonéw
kontemplacyjnych. Rano, gdy odprawia-
my Msze, jesteSmy juz po recytacji okoto
dwudziestu psalmoéw i nie odczuwamy
potrzeby obfitszych czytan z Pisma Swie-
tego. Czes$¢ ofiarna, taka, jaka jest w sta-
rym Mszale, wychodzi naprzeciw naszym
pragnieniom. Mysle, ze to jest naprawde
wazne dla naszego zycia kontemplacyjne-

go. Z podobnych powodéw zachowaliSmy
Msze ciche odprawiane indywidualnie
i nie mamy Mszy konwentualnej konce-
lebrowanej. Przed Msza mamy juz wiele
modlitwy wspoélnej. Dla mnichow ka-
ptanéw jest bardzo wazne i owocne, aby
mie¢ osobisty i bardziej intymny kontakt
z Panem Jezusem w Mszy, ktorg sam od-
prawia. Teraz, dzigki Benedyktowi XVI,
jest oczywiste, ze uzycie Mszatu z 1962 r.
jest w pelni dozwolone, a nawet nigdy nie
byto prawomocnie zakazane. Ojciec Swie-
ty powiedziat to jasno.

P.M.: Tak. A przez lata byto tyle watpli-

wosci...
A.F.: Tak, to prawda.

P.M.: Jesli Ojciec pozwoli, zapytam te-
raz o to, co jest nazywane ,,sprawq Mszy
w Fontgombault”, od Soboru do naszych
€zasow.

A.F.: To delikatny temat, gdyz nie chciat-
bym dawa¢ powodoéw do formutowania
sadow pochopnych albo krzywdzacych
ocen w stosunku do 0s6b, ktore byty
aktywne w tej ,,sprawie”. W takich sy-
tuacjach trzeba zawsze zaktada¢, ze inni
dziatajg w dobrej wierze, i sadzi¢, ze kaz-
dy dziatat zgodnie ze swoim sumieniem
w trosce o dobro.

Zatem w 1969 r. ogtoszono nowy Mszat.
Jak juz méwitem, nasz ojciec opat natych-
miast udat si¢ do Rzymu, gdzie spotkat si¢
z prefektem Kongregacji ds. Kultu Bozego,
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kard. Gutem, benedyktynem i bytym pry-
masem benedyktyndéw. Jego zastepcg byt
ks. Bugnini. Ojciec opat powiedziat im:
»Widze wyraznie, ze ta reforma Mszy zo-
stata przeprowadzona przede wszystkim
z mys$la o parafiach, ale nikt nie zatroszczyt
si¢ 0 mnichoéw”. I zapytat, czy przewidy-
wana jest nowa monastyczna liturgia Mszy
Swietej. Nie uslyszat ,,nie”, a ks. Bugnini
nawet powiedzial: ,,Przygotujcie ja. Jak ja
przygotujecie, to my ja zatwierdzimy”. Oj-
ciec opat poprosit o pozwolenie zachowa-
nia tego, co mieliSmy, na okres przejsciowy.
Kardynat dat ojcu opatowi mata, odrecznie
napisang kartke, pozwalajac zachowac sta-
tus quo. I w ten sposéb pokojowo, bez wo-
jen zachowali$my starg Msz¢ az do 1974 .

P.M.: Ale, jak sqdze, nie bez trudnosci?

A.F.: Nie bez trudnosci dla ojca opata,
gdyz wywierano na niego bardzo silng pre-
sje. Szczegdlnie wtedy, gdy zostat wezwa-
ny do nuncjatury w Paryzu. Najwyrazniej
nuncjusz otrzymat polecenie sktonienia
ojca opata do ustepstw, ale on nie ustg-
pit, wiedzac, ze byt w prawdzie, w prawie,
jak juz to powiedziatem.

Na dwa lub trzy dni przed pierwszg nie-
dzielg Adwentu w 1974 r. otrzymaliSmy
diecezjalny okoélnik, w ktérym zostato
ogtoszone, ze na ostatnim zebraniu ple-
narnym Konferencji Episkopatu Francji
w Lourdes biskupi przegtosowali obo-
wigzek odprawiania Mszy wedlug nowe-
go Mszatu, gdyz wtasnie wtedy zostaty
spelnione warunki ustalone przez Rzym:

przektady zostaly dokonane i zatwierdzone
przez Stolice Apostolska. Zatem episkopat
wskazat date wejscia w zycie tego rozpo-
rzadzenia. Biskupi ustalili date na pierwsza
niedziele Adwentu. Ojciec opat powiedziat
nam, ze skoro uzywanie nowego Mszatu
jest obowiazkowe, nalezy by¢ postusznym.
Nakazatl wywieszenie na drzwiach kosciota
informacji wyjasniajacej, ze jesteSmy ,,sy-
nami postuszenstwa” i nie mozemy uczy-
ni¢ niczego innego, jak tylko si¢ podpo-
rzagdkowad. PrzyjeliSmy zatem Msze Pawta
VI, przynajmniej jako Msze konwentual-
ng. Jesli chodzi o Msze ciche, to mieliSmy
tylko dwa egzemplarze nowego Mszatu.
O ile pamigtam, byly one uzywane przez
ojca opata i przez mistrza nowicjuszy. Po-
zostali ojcowie dalej odprawiali wedtug
starego Mszatu. Nie byto innej mozliwo-
Sci. Ojciec opat byt w tej sprawie bardzo
uczciwy. Ilekro¢ bywat w Rzymie po roku
1974, zagladat do ksiegarni watykanskiej,
gdzie zawsze mu moéwiono: ,,Nie ma. Nie
ma. Niestety, naktad jest wyczerpany”.
Gdy jednak wyszto nowe wydanie, wrocit
do opactwa samochodem wypetnionym
Mszatami na wszystkie ottarze...

P.M.: Rozumiem, ze chodzito o nowe
Mszaty w wersji taciriskiej.

A.F.: Tak.
P.M.: Zadnych ttumaczen?
A.F.: Tylko wersja w catosci tacinska. To

wydanie podobno byto finansowane przez
Opus Dei.
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Od tego momentu zasadniczo przyjeliSmy
nowy Mszat. Trwato to az do roku 1984.
Jednak ojciec opat, jak juz wspomniatem,
powiedziat nam: ,,Nalezy odprawia¢ nowa
Msze w duchu starej, aby zachowaé zmyst
Swietosci i poboznosci starej Mszy. Trzeba
mie¢ nadzieje, ze pewnego dnia stara Msza
powrdci”. Ojciec opat rozmawiat o tym
z Marta Robin, a jego sekretarz wprost za-
pytat Marte: ,,Czy stara Msza powrdci?”.
Odpowiedziata po prostu: ,,Pézniej, poz-
niej!”. I wrocita w 1984 r.!

Wtedy wszedl w zycie pierwszy indult
Jana Pawta II. Przeciwko indultowi moc-
no wystepowata Kongregacja Kultu Bo-
zego. Ojciec Swiety musiat pokona¢ jej
sprzeciw i z mocg wprowadzi¢ swoja
wole. Dochodzity stuchy, ze dokument
byt gotowy od dawna, ale ze byt ,,blo-
kowany”. Zostat w koncu opublikowa-
ny w pazdzierniku. Odpowiedzialnosé
za jego wprowadzenie w diecezjach zo-
stata przekazana poszczeg6lnym bisku-
pom ordynariuszom. Juz w listopadzie
zwrbcitem sie w tej sprawie do naszego
arcybiskupa, ktory wyjasnit: ,,Alez niech
ojciec zrozumie, to nie jest dla was. To
dla sympatykéw abp. Lefebvre’a, aby
przywies¢ ich z powrotem do owczarni”.
Zatem otrzymaliSmy odmowe, ktorej sie
podporzadkowaliSmy. W styczniu 1985 r.
bytem w Rzymie, gdzie mogtem koncele-
browa¢ Msze prywatna z Ojcem Swietym.
Po Mszy podziekowatem mu za indult,
a on zapytat: ,Czy korzystacie z niego?”.
Odpowiedziatem: ,,Nie”. Wygladat na
zdziwionego i zapytat mnie: ,,Dlaczego?”.

Powiedziatem: ,,Poniewaz nasz arcybiskup
sie nie zgadza”. Myslatem przy tym, ze
jesli mysl Ojca Swietego byta doktadnie
taka, jak ja przedstawit nasz arcybiskup,
to miat on wtedy doskonata okazje, aby
to potwierdzi¢. Niedtugo potem arcybi-
skup zadzwonit do mnie i powiedzial:
»Z t3 sprawa Mszy to zrobimy tak: wy-
dam wam zgode na rok, a pod koniec
roku ojciec doktadnie zda mi sprawe, jak
sie rzeczy maja”. Podziekowatem pigknie
i ponownie zaczeliSmy odprawiaé wedtug
starego Mszatu. W petnej wolnosci, tzn.
ci, ktorzy pragneli uzywaé nowego Msza-
tu, mogli to bez zadnych przeszkdd robié.
Pod koniec roku przygotowalem tabelke,
ktora wskazywata tych mnichow, kto-
rzy codziennie odprawiali Msze $w. Piu-
sa V, tych, ktorzy codziennie odprawiali
Msze Pawta VI, i tych nielicznych, ktorzy
zmieniali Mszaty. Gdy pokazatem rezul-
taty, arcypasterz nie byt zadowolony i po-
wiedziat mi: ,,Alez przekroczyliScie moja
zgode. Wyszto nie to, czego oczekiwatem.
Koniec z tym. Odtad bedzie zgoda tylko
na jeden raz w tygodniu”. Odpowiedzia-
tem: ,,Dzi¢kuje, Ekscelencjo”. Jakis czas
pozniej zadzwonil do mnie ponownie,
aby powiedzie¢: ,,Och, wcigz was me-
cze... Pojdziemy nieco dalej. Teraz bedzie
po polowie!”. Odpowiedziatem z lekka
ironig: ,,Jest pewien problem: tydzieh ma
siedem dni”. Odrzekt: ,,Nie bedziemy si¢
o to ktoci¢”. ZaczeliSmy zatem odprawiaé
Msze trydencky przez cztery dni, a nowa
— przez trzy dni w tygodniu. Dodam jesz-
cze, ze zawsze moéwitem arcybiskupowi, iz
wtedy, gdy Stolica Swieta da nam wiecej,
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bedziemy z tego korzystac. UwazaliSmy
bowiem, ze jest to z wigkszg korzyscig dla
naszych dusz.

W ten sposéb doszliSmy do nieszczesnych
sakr biskupich z Econe i powstania Komisji
Ecclesia Dei w lipcu 1988 r. Promulgowa-
no wtedy nowy indult, ktérego wykona-
nie zostalo powierzone juz nie biskupom
diecezjalnym, ale samej Komisji. I juz na
poczatku 1989 r., bedac w Rzymie, popro-
sitem o zgode na catkowity powr6t do sta-
rej Mszy. I tam Komisja okazata si¢ bardzo
szczodra. Jej przewodniczacym byt kard.
Mayer, benedyktyn. Wykonat naprawde
wielkie dzieto. Chociaz Msza trydencka
nie byta jego pierwszym wyborem, zacho-
wywat sie jak ojciec, jak dobry ojciec opat,
z wielkg mitoscig, z wielkim zrozumieniem
i z wielka troska o dusze i o pokoj w Ko-
Sciele. Cierpiat, gdy okazalo sig, ze byt nie-
zrozumiany i upokarzany przez niektore
episkopaty. Kardynal Deskur powiedziat
mi, ze do wykonania tego zadania Papiez
wybrat najbardziej Swietego z cztonkow
Kolegium Kardynalskiego. Zatem gdy po-
prositem o te zgode, byto to w lutym 1989
r., poprositem réwniez o zgode na wprowa-
dzenie do Mszy $w. Piusa V pewnych ele-
mentéw Mszy Pawta VI. Wie Pan, co mam
na mysli: kalendarz, kilka nowych prefacji,
Modlitwe powszechng w niektorych sytu-
acjach, Spiew Per ipsum na zakonczenie ka-
nonu, od$piewanie Pater noster przez cata
wspolnote. Tych rzeczy kiedy$ nie byto.

Na pewno zna Pan list kard. Ratzingera,
napisany 23 czerwca 2003 1. do prof. Bar-

tha z Uniwersytetu w Bonn i dotyczacy
tematu, ktoérym si¢ zajmujemy. Kardynat
napisat: ,,Sadze, ze w przysztosci Kosciot
rzymski powinien znowu miec tylko jeden
ryt. Koegzystencja dwoch rytow oficjal-
nych jest w praktyce trudna do zarzadza-
nia i dla biskupow, i dla ksiezy. Przyszty
ryt rzymski powinien by¢ jeden. Obrzedy
winny by¢ sprawowane po tacinie albo
w jezyku narodowym, ale caty ryt powi-
nien by¢ gteboko zakorzeniony w trady-
¢ji starego rytu. Powinien on przyjac kilka
nowych elementéw, ktore si¢ sprawdzily,
takich jak nowe $wigta, kilka nowych
prefacji, powiekszony lekcjonarz — nieco
wiekszy wybor czytan z Pisma Swietego,
ale niezbyt duzo, modlitwe wiernych, to
znaczy litani¢ modlitw wstawienniczych
po Oremus w Ofertorium, gdzie niegdy$
miata swoje miejsce”.

P.M.: A jakiego wyboru dokonaliscie, jesli
chodyzi o prefacje?

A.F.: Gdy chodzi o prefacje wspodlne,
wybratem dwie, ktére wydawaly mi sie
najbardziej odpowiednie. Mszat Pawta VI
zawiera tez inne prefacje, ktore szczesli-
wie wkomponowaliSmy w starg liturgie:
prefacje o Eucharystii, na pos§wiecenie
kosciota, o sw. Benedykcie, na czas Ad-
wentu. Niektore z tych ,,nowych” prefa-
cji to starozytne prefacje przywrécone do
uzytku.

P.M.: Obawiam sig, Ze w latach 1974-1977
straciliscie niektorych tradycjonalistycznych
przyjaciot?
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A.F.: Tak, to prawda, niektérych. Mysle,
ze wtasnie w takich okolicznosciach po-
znaje sie prawdziwych przyjaciot.

P.M.: Rzeczywiscie. Mysle, ze wprowa-
dzacie w Zycie ducha prawdziwej odno-
wy, ktorg postulowat Sobér w Konstytucji
o Liturgii. W liturgii sprawowanej w opac-
twie sq wszystkie elementy wymienione
w konstytucji z pewnymi adaptacjami od-
powiednimi ze wzgledu na specyfike Zycia
monastycznego.

A.F.: Tak. Mata reforma zostata wprowa-
dzona juz w 1964 1. i ojciec opat Roy uwa-
zal ja za bardzo udang. Mowil, ze to, czego
potrzeba, aby przeprowadzi¢ reforme, to
lekkie ,,odkurzenie”. Pewien biskup fran-
cuski powiedziat: ,,GdybySmy poprzestali
na tym, na tych zmianach wprowadzo-
nych w 1965 r., uniknelibySmy wielu kto-
potow”. Sadze, ze mate modyfikacje, kto-
re wprowadziliSmy do Mszalu z 1962 r.,
przyczynia si¢ do upragnionego przez Be-
nedykta XVI wzajemnego ubogacania si¢
dwoch form Mszy.

P.M.: Czy wszyscy mnisi z waszej wspolno-
ty przyjeli te zmiany ze spokojem?

A.F.: Tak, nie byto zadnych proble-
moéw. Od momentu, gdy zostalem opa-
tem, i p6zniej od 1984 r. mnisi wiedzieli
wszystko o dyskusjach, w ktorych uczest-
niczytem, i o decyzjach, ktére podejmo-

walem. Czytatem im listy, ktére wysyta-
tem do arcybiskupa, i odpowiedzi, ktore
otrzymywatem. Wszystko byto zupetnie
jasne i transparentne.

P.M.: Czy zechciatby Ojciec przyblizy¢ nam
okolicznosci, w ktorych odbyty si¢ dni litur-
giczne w Fontgombault w 2o01 r.?

A.F.: Inicjatywa ich zorganizowania wy-
szta od ojca opata z Barroux, ktory rozma-
wiat o tym z kard. Ratzingerem. Ten ostat-
ni nie miat nic przeciwko temu projektowi
i powiedziat: ,,Z checig przyjade, pod wa-
runkiem ze beda reprezentanci wszystkich
Srodowisk”. Nie wiem, dlaczego wybrano
Fontgombault na miejsce tego spotkania.
By¢ moze dlatego, ze mamy mozliwosci
przyjecia wiekszej liczby gosci. I dokona-
fo sie to zupetnie prosto. (Widzi Pan, wsze-
dzie ta prostota!) Rzeczywiscie, byt repre-
zentowany caly wachlarz srodowisk. Byto
kilku $wieckich, byto dwoch biskupow: bp
André-Joseph Léonard3, wowczas ordyna-
riusz diecezji Namur, a takze ordynariusz
diecezji w Wersalu, byt reprezentant opata
z Solesmes, opat z Kergonan, ktory potem
zostat arcybiskupem Tuluzy. Byli tez za-
konnicy i ksigza Swieccy, proboszczowie,
przetozeni kilku wspolnot podlegtych Ko-
misji Ecclesia Dei.

P.M.: Gdy czyta si¢ motu proprio Sum-
morum Pontificum i odczytuje mysl
przewodniq tego dokumentu oraz uzytq

3 Biskup diecezji Namur w latach 1991-2010, arcybiskup metropolita Brukseli, prymas i biskup polowy

Krolestwa Belgii w latach 2010—2013, arcybiskup senior od 2015 r.
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w nim argumentacje, to widac daleko idg-
cq zbieznosé z tym, co mozna przeczytal
w materiatach z dni liturgicznych w Font-
gombault. Bylo to poniekgd wydarzenie
profetyczne...

A.F.: Tak, tak, taka wtasnie byta mysl
kard. Ratzingera.

P.M.: Zachowanie starej formy liturgii jest
tez postugq dla catego Kosciota, swiadec-
twem jego bogactwa...

A.F.: Tak wtasnie mysle. Gdy jeszcze byt
kardynatem, Ojciec Swiety Benedykt XVI
mowit, ze jest wazne, aby ryt z 1962 r.
przetrwal, aby — jesli chciano by wpro-
wadza¢ reforme — mozna byto odwotywaé
sie do niego jako do zywej rzeczywistosci,
a nie do czegos, czego trzeba by poszuki-
wa¢ w archiwach.

P.M.: Rzeczywiscie, spotkatem wielu litur-
gistow, ktorzy nigdy nie widzieli celebracji
starej liturgii. Znali jg tylko z ksigzek.

A.F.: Wlasnie o to chodzi, by tej sytuacji
uniknad.

P.M.: Teraz to si¢ zmienia.

A.F.: Tak, powoli si¢ zmienia. Wida¢
to szczegdlnie wsrod mtodych ksiezy. Sa
oni bardzo zainteresowani stara forma
Mszy. Mtodzi kaptani nie uczestniczyli
we wszystkich tych kiotniach, ktore to-
warzyszyly zmianom posoborowym. Sa

w pewien sposob swiezy i gdy widza roz-

nice migdzy dwoma Mszatami, ich wybor
czesto pada na stary Mszat.

P.M.: Sqdze tez, ze gdy majq wolnos¢ wy-
boru, potrafig potqgczyé w pracy duszpaster-
skiej walory obu form rytu rzymskiego. Jest
przeciez wielu ludzi, ktorzy sq uksztattowa-
ni przez nowgq forme...

A.F.: Tak.

P.M.: I ci ludzie czesto poszukujq trady-
¢ji liturgicznej. Czujq si¢ oni nieco wyko-
rzenieni w nowej formie rytu, ale niekiedy
trudno im odnalez¢ sie w starej...

A.F.: Tak. To, co mozna teraz zrobic, to
wprowadzi¢ do nowej formy wiecej §wieto-
Sci, wiecej zmystu tajemnicy, wiecej skupie-
nia. Tego wiasnie pragnat Papiez Benedykt
XVI. Od czasu stynnego motu proprio,
ktore — jak pamietamy — byto wydane 7
lipca 2007 r., przyjelisSmy okoto 60-70 ksie-
zy, ktorzy chcieli nauczy¢ si¢ starej formy
i ktérzy niejednokrotnie pézniej mowili, ze
znajomos¢ starego rytu pomaga im w lep-
szym odprawianiu Mszy w nowej formie.

P.M.: Tak jak mowilismy, wielu ludzi
obecnie odkrywa Msze w starej formie rytu
rzymskiego. Wiemy, ze pierwsze spotkania
mogq by¢ trudne. Co Ojciec radzitby ko-
mus, kto po raz pierwszy bedzie uczestni-
czyt w tak zwanej Mszy trydenckiej?

A.F.: Radzitbym by¢ otwartym, bez ducha
krytyki, apertis oculis ad deificium lumen,
»Z O0Czami otwartymi na przebostwiajg-
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ce Swiatto”, jak powiedziat Sw. Benedykt
(Prolog, 9). Przypominam sobie Msze ce-
lebrowang przez kard. Oddiego podczas
Kongresu sw. Benedykta Patrona Europy.
Znalazt si¢ ktos, kto policzyt liczbe przy-
kleknie¢ podczas Mszy i uznat, ze byto to
nieco $mieszne... To z pewnoscia bardzo
zta dyspozycja do pierwszego uczestnicze-
nia we Mszy trydenckiej.

Trzeba przyjs¢ z sercem otwartym i ze
Swiadomoscig zblizania si¢ do misterium.

P.M.: Niekoniecznie z ksigzkq...

A.F.: Tak, niekoniecznie. Z oczami, usza-
mi i przede wszystkim z sercem, w duchu

wiary.

P.M.: Spiew choratowy jest czyms zawsze
obecnym w liturgii monastycznej. Kazdego
dnia. Jaka jest rola tego sSpiewu? Jaka jest
rola Spiewu sakralnego w liturgii?

A.F.: Tak, Spiew i muzyka sa w liturgii,
aby podkresli¢ wage stow, aby odziaé sto-
wa w piekno i abySmy, w pewien sposob,
mogli je smakowac.

P.M.: Stowa Ojca mozna jednak rozumieé
w dwojaki sposob: albo tak, ze Spiew jest
tylko upigkszeniem i ma znaczenie wylqcz-
nie estetyczne, ktore jest dodatkiem do stow,
albo tak, ze jest on doskonatym sposobem
pogtebienia uczestnictwa w liturgii...

A.F.: Ten drugi sposob jest lepszy. Zro-
diem naszego Spiewu nie jest estetyzm.

Widzi Pan, gdyby tak byto, mijaliby-
Smy si¢ z rzeczywistos$cig. To jest spo-
sob na wnikanie w giab rzeczywistosci
misterium.

P.M.: Mysle o tym czesto, gdy uczestni-
cze we Mszy, podczas ktorej celebrans nie
Spiewa ani prefacji, ani innych czesci sta-
tych. Mszat przewiduje, ze celebransi bedg
Spiewali podczas Mszy niedzielnych, ale
oni tego nie robiq. Sqdze, Ze jest to zwig-
zane z koncepcjq, ze spiew jest tylko
dodatkiem.

A.F.: Tak, to jest btad. Trzeba jednak pa-
mietac o sytuacjach szczeg6lnych. Tak jest
w przypadku Ojca Swietego Franciszka,
ktory nie moze Spiewac. By¢ moze jest to
zwigzane z niewydolnoscig oddechowa,
czyli ze stanem jego zdrowia.

P.M.: Tak, to mozliwe.

A.F.: Ale jednak generalnie jest to btad,
gdyz $piew pomaga modlitwie. Swiety
Augustyn mowi: qui bene cantat, bis orat,
kto dobrze $piewa, dwa razy sie modli.
Spiew jest rowniez wyrazem mitosci: can-
tare amantis est.

P.M.: Przypominam sobie, jak sw. Hilde-
garda z Bingen, Doktor KosSciota, w wyniku
ostrego sporu koscielnego nie miata prawa
wstepu do swojego klasztoru w czasie Spie-
wania oficjum. Napisata przy tej okazji, ze
niemoznosc spiewania podczas modlitwy
jest czyms nieludzkim, zZe jest to cos prze-
ciwnego naturze.
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A.F.: Tak, Spiew jest czeScia modlitwy.
W pierwszej homilii o Ksiedze Ezechiela
$w. Grzegorz Wielki mowi, ze $piew psal-
mow, jesli jest wykonywany z intencjg ser-
ca, przygotowuje Bogu Wszechmogacemu
droge do tegoz serca, aby wlat On w du-
sz¢ uwrazliwiong zrozumienie tajemnicy
proroctwa albo taske zalu z powodu ob-
razania Boga. Z kolei §w. Tomasz z Akwi-
nu pisze w swoim wstepie do komenta-
rza do psalméw: ,,Hymn jest pochwata
Boga, ktorej towarzyszy $piew. Spiew jest
rozradowaniem ducha z powodu rzeczy
wiecznych, wytryskujacym i promieniu-
jacym poprzez gtos”.

P.M.: W liturgii jesteSmy zawsze prowa-
dzeni przez ryt, jestesmy jakby niesieni na
skrzydtach stow swigtych. Jaka jest sytuacja
cztowieka, czy wchodzi on w liturgie, czy
jg tworzy?

A.F.: Nie tworzy sie liturgii, dostaje si¢ ja
od Matki Kosciota. Liturgia jest nam dana,
wchodzimy w nia, aby za nia podaza¢, aby
ja celebrowac i przez to otrzymywac owo-
ce taski.

P.M.: Wierny taki jak ja, gdy uczestniczy
w waszych oficjach, zawsze ma to mocne
wrazenie, ze wchodzi w liturgie, Ze jest to
rzeczywistosc, ze jest to ciggly spiew Oblu-
bienicy dla jej Oblubierica.

A.F.: Tak, to wtasnie o to chodzi.

P.M.: Ale w takiej sytuacji nie jestesmy
zbyt...

A.F.: Aktywni?
P.M.: Whasnie. Aktywni...
A.F.: No, nie jesteSmy...

P.M.: Znajdujemy w Regule te znane sto-
wa, ktore zresztq weszty do Magisterium
Kosciota: ut mens nostra concordet voci
nostrae, aby nasze serce byto w zgodzie
z tym, co gtoszq nasze usta (19, 7). Znaj-
dujemy to wyrazenie réwniez w soborowej
Konstytucji o Liturgii Swietej, w czesci
poswieconej Bozemu oficjum, ale, o dzi-
wo, w niektorych publikacjach, w ttuma-
czeniach jego sens jest odwracany, tak ze
wychodzi: ,,aby nasz gtos przekazywat to,
co jest w naszym sercu”. Takie wyrazenie
ma inny sens, moze sugerowac koncepcje
modlitwy jako jakiejs autoekspresji.

A.F.: Ojciec Swiety Benedykt XVI mowit
o tym wielokrotnie. Wyjasniat, ze chodzi
o to, aby umyst dostrajat si¢ do wypowia-
danych stow. Nasze zwykte doswiadczenie
jest odmienne — to stowa powinny dosto-
sowywac sie do umystu: myslimy, a potem
mowimy. Tymczasem tu, w liturgii, sto-
wa s3 nam dane. To stowa Boga i trzeba,
abySmy z nimi uzgodnili nasz umyst. Ta
sytuacja jest zatem zupetnie inna, co od
razu wskazuje wilasciwy sposob celebracji
liturgii i odpowiednie dyspozycje do jej
sprawowania — ulegtos¢ i pokore. Powin-
niSmy caly czas pamietag, ze liturgia jest
dziataniem samego Chrystusa, ktory raczy
wiaczac¢ nas w swoja modlitwe, jak o tym
moéwi soborowa Konstytucja o Liturgii
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Swietej (83): ,,Jezus Chrystus, Najwyz-
szy Kaptan Nowego i Wiecznego Testa-
mentu, przyjmujac ludzka nature, wniost
w to ziemskie wygnanie 6w hymn, ktory
w niebianskich przybytkach rozbrzmiewa
po wszystkie wieki. Catg spotecznos¢ lu-
dzi taczy On ze sobg i przez ten Spiew Bo-
zej piesni pochwalnej ze sobg ja zespala.

To kaptanskie zadanie wykonuje nadal
przez swoj Kosciot, ktéry nieustannie
wielbi Pana i wstawia si¢ za zbawienie ca-
tego Swiata nie tylko przez celebrowanie
Eucharystii, lecz takze innymi sposobami,
zwlaszcza przez modlitwe godzin”4.

P.M.: Porozmawiajmy teraz o modlitwie
nieliturgicznej, o modlitwie prywatne;j.
Czesto mowi sie, ze naszq nieustanng
modlitwq majg by¢ wszystkie nasze pra-
ce i wszystkie dziatania, wszystkie mysli
zwigzane z wykonywaniem codziennych
obowigzkow. Czy powinno sie mieszac te
rézne obszary aktywnosci?

A.F.: To oczywiste, ze nie mozemy bez
przerwy zajmowac sie¢ modlitwa. To,
co jest mozliwe i przynosi wielkg ko-
rzy$¢ duchows, to mie¢ intencje czynie-
nia wszystkich rzeczy tak, jak chce Bog,
w obecnosci Boga, dla Niego, z pomoca
Jego taski. I w ten sposob cate nasze zy-
cie moze przebiega¢ w klimacie modlitwy.
Zgodnie z poréwnaniem, ktérego autor-
ka jest ksieni Cecylia Bruyere, nasze dusze
powinny by¢ bezustannie skierowane do

4 Cyt. za: www.kkbids.episkopat.pl.

Boga i ,,nasladowac gietkosc gatezi, ktéra
wraca na swoje miejsce, gdy tylko prze-
staje by¢ obcigzona jakims$ niezwyktym
ciezarem”.

P.M.: Ale jednak trzeba kazdego dnia prze-
znaczad jakis czas wylqcznie na modlitwe.

A.F.: Oczywiscie, gdyz w przeciwnym ra-
zie mozna tatwo zwodzi¢ samego siebie:
»Przeciez moja praca jest modlitwa” czy
w podobny sposob. Trzeba mieé czas prze-
znaczony wylacznie na modlitwe. Praca
powinna by¢ w duchu modlitwy, ale nie
jest modlitwg w sensie Scistym.

P.M.: Trzeba zaplanowac sobie ,,strate cza-
su” z Bogiem.

A.F.: Tak. Ojciec Swiety Benedykt XVI
powiedzial do kaptanéw, ze kazdego dnia
powinni przeznaczaé okoto godziny na
lekture i modlitwe, i dodat: ,,Jest to bar-
dzo wazna cze$¢ waszego apostolatu, wa-
szej postugi, gdyz aby moéc dawaé innym,
trzeba mie¢ co$, co moze by¢ dane”. I to
wtasnie naprawde wymaga dyscypliny
zycia, waznej, jesli chce si¢ zawsze pil-
nowac okreslonego czasu. To prawda, ze
ksieza maja bardzo wiele obowiazkow,
ale Papiez mowi im: ,,Zachowajcie okre-
Slony czas na modlitwe i gdy tylko sie
wypelni, zajmijcie si¢ najpilniejszymi
obowigzkami. Nigdy nie uda wam si¢
zrobi¢ wszystkiego, co jest do zrobienia,
zrobcie to, co najpilniejsze. Pan wie, ze
nie mozecie zrobi¢ wigcej, i zaradzi temu

w inny sposob”.
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P.M.: Tak, ten przyttaczajgcy kaptanow
nawat pracy, o ktorym Ojciec wspomina,
to prawdziwy problem.

A.F.: No wlasnie.

P.M.: Ksieza, ktorzy dajg sie pochtongé
obowigzkom, licznym zajeciom, tracq cos,
co mozna by nazwaé klauzurqg duchowg,
ktora jest konieczna.

A.F.: Tak, tak, klauzura duchowa wymaga
od kaptanéw dyscypliny Zycia, dobrej orga-
nizacji, umiejetnosci przekazywania Swiec-
kim tego wszystkiego, co oni mogg zrobié.
Kaptani nigdy nie zrobig tego wszystkiego,
co jest do zrobienia, ale zawsze powinni
dawac priorytet temu, co jest wiasciwe
dla ich postugi: sprawowaniu sakramen-
tOw i nauczaniu wiary, nie zapominajac
o swoim wiasnym zyciu duchowym.

P.M.: Ale sw. Benedykt pisze w Regule o mo-
dlitwie prywatnej: non in multiloquio, sed
in puritate cordis et conpunctione lacrima-
rum, nie wielomowstwo, lecz tylko czystosé
serca i tzy sknuchy (2o, 3). Czy tzy skiuchy sq
wlasciwym owocem autentycznej modlitwy?

A.F.: Jak wiadomo, jest wiele form modli-
twy, wsrdd nich cenna jest tez modlitwa
grzesznika, ktory widzi swoja grzesznosé.
»Boze, bagdZ mitosciw mnie grzeszne-
mu”, tak modlit si¢ ewangeliczny celnik
(Ek 18, 13).

P.M.: Dom Paul Delatte przypomina, ze
Sw. Benedykt zdumiewat tym, ze chociaz

nie wylewat wielu tez, emanowat z niego
prawdziwy smutek z powodu popetnionych
grzechow, bedgcy owocem nawrécenia...

A.F.: Dar fez jest darem Boga, to Bog daje
1zy. Ale mozna tez ptaka¢ w swoim sercu,
jako pokutujacy grzesznik. Mozna tez pta-
kac ze szczescia, gdy zdamy sobie sprawe,
ze Bog tak nas umitowal, ze dat swojego
jedynego Syna za nas.

P.M.: W starym Mszale rzymskim jest na-
wet formularz Mszy wotywnej...

A.F.: O uproszenie tez, tak, Pro petitione
lacrimarum.

P.M.: Dom Delatte napisat, ze dar tez jest
najmniejszym z charyzmatow, ale by¢ moze
jednym z tych, ktére najskuteczniej chroniq
przed pychg.

A.F.: Napisal tez, ze ten dar zatapia
wszystkie rozproszenia.

P.M.: A tego akurat nie pamictatem... Cze-
sto, choc nie zawsze, tzy oczyszczajg serce.
Swiety Benedykt ktadzie szczegolny nacisk
na czystosc serca, ktora jest wymagana do
modlitwy, jest jednym z jej warunkéw. Ta
czystos¢ otwiera nasze spojrzenie na rzeczy
wieczne, na obecnos¢ Boga. Wiemy, ze Bog
jest zawsze i wszedzie obecny, semper et
ubique, ale szukamy uchwycenia tej obec-
nosci tam, gdzie Pan chce by¢ widziany,
stuchany i wielbiony. Czy mnichom udaje
si¢ uchwycic te obecnos¢ w paradisus clau-
stralis, w ,,raju klauzury”?
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A.F.: Te obecnos¢ Boga?
P.M.: Tak.

A.F.: Udaje si¢. Przede wszystkim przed
tabernakulum, ale takze w kosciele, poza
tym w zyciu wspélnotowym, w prakty-
kowaniu mitosci braterskiej, synowskiej
ulegtosci, zwtaszcza wobec opata...

P.M.: Opat, czyli Abbas, ojciec, jest przed-
stawiony w Regule jako uosobienie Chry-
stusa dla mnichéw. Czy nalezy to rozumieé
jako metafore, jako sakralng legitymizacje
wtadzy opata, czy jako sacramentum,
a wiec tajemnice?

A.F.: Jako sacramentum, nie tylko w zna-
czeniu tajemnicy, ale rowniez, i przynaj-
mniej, jako sakramentale. Swiety Bene-
dykt moéwi o opacie, ze mnisi wierza, iz
zajmuje on miejsce Chrystusa, vices Chri-
sti creditur, ,wiara widzi w nim zastepce
Chrystusa” (63, 13). Tak wiec jest to kwe-
stia przynalezna do wiary teologalnej.

P.M.: Ciekawe skqdingd, ze dla Swiata, dla
ludzi zZyjgcych w swiecie stowo ,,wierze”
oznacza jednak mniej niz stowo ,,wiem”.

A.F.: Tak, tymczasem pewno$¢ wiary jest
duzo silniejsza niz pewnos¢ prawdy po-
znanej na drodze naukowe;.

P.M.: Poszukajmy innych sytuacji, w ktorych
obecnos¢ Boga jest ,,uchwytna”. Swieta Re-
guta wskazuje, ze opicka nad bracmi chorymi
jest troszczeniem si¢ o samego Chrystusa...

A.F.: Tak, to bardzo prawdziwe. Zawsze
w zyciu wspolnotowym, we wszystkich
braciach mozemy i powinniSmy widzie¢
Chrystusa, rozpoznawac Jego obecnos¢. Pi-
szac o mitosci braterskiej w swoim komen-
tarzu do Reguty, Dom Delatte zauwazyt:
»Kochamy, gdyz w bliZznim jest co$ z Boga.
Tak jak Eucharystia jest przedtuzeniem
Weielenia, tak blizni jest przedtuzeniem
Eucharystii”. Jest to szczeg6lnie prawdzi-
we w odniesieniu do chorych. Swietemu
Benedyktowi bardzo zalezato na tym, aby
chorzy byli pod troskliwa opieka, aby do-
brze sie nimi zajmowano. Swiety Bernard
moéwil, ze chory powinien by¢ traktowany
w ten sposob, zeby nigdy nie musiat zato-
wac nieobecnosci swojej matki. To w nich
przede wszystkim stuzymy Chrystusowi,
i to Chrystusowi cierpigcemu. To bardzo
uderzajace w stowach Matki Teresy: ,,ubo-
dzy... w ubogich widz¢ Chrystusa”.

P.M.: Przypominam sobie wizje Sw. Fau-
styny Kowalskiej: podata wynedzniatemu
mtodziericowi zupe, a pézniej okazato
sig, ze byt to sam Pan nieba i ziemi, kto-
ry przyszedt, ,,aby skosztowaé owocu
mitosierdzia”.

A.F.: Tak, wtasnie o to chodzi. Chociaz
wydaje mi sie, ze byto to tak, ze siostra
Faustyna byta chora i chciata p6js¢ do sie-
bie, aby odpocza¢, ale przetozona powie-
dziata jej: ,,Nie, p6jdzie siostra na furte.
Bardzo pada, a siostra i tak jest juz mo-
kra”. A tam sam Chrystus ja oczekiwat.
Przypomina to znane wydarzenie z Zycia
$w. Marcina, ktoéry podzielit swoj ptaszcz,
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aby okry¢ ubogiego, a ubogim okazat si¢
sam Chrystus. Powinni$my umie¢ rozpo-
znawaé Go we wszystkich ludziach, na-
szych braciach, a szczeg6lnie, jak mowi
$w. Benedykt, w chorych, pielgrzymach,
biednych i gosciach.

P.M.: ,Wszystkich przychodzqcych do
klasztoru gosci nalezy przyjmowaé jak
Chrystusa” (53, 1). Czy zatem nalezy do-
strzegac obecnos¢ Chrystusa przede wszyst-
kim w tych, ktérzy w Swiecie najbardziej
przeszkadzajq: biednych, uposledzonych,
pogardzanych...?

A.F.: Tak. Swiety Benedykt méwi w in-
nym miejscu, ze w nich przede wszystkim
przyjmujemy Chrystusa (53, 15).

P.M.: Przede wszystkim...

A.F.: Tak, przede wszystkim. S3 to sytu-
acje, w ktorych jesteSmy wezwani, aby
jeszcze bardziej praktykowac wiare, mitos¢
i... cierpliwos¢. Wtedy to wiasnie Pan nas
oczekuje i pyta: ,,Czy mnie mitujesz?”.

P.M.: Tak, ale obecnosé niektérych gosci
moze byc niekiedy Zrédtem problemow...

A.F.: Niekiedy tak. Ale to ostatecznie od
roztropnosci opata zalezy, czy wpusci ich,
czy nie, do klasztoru.

P.M.: Opactwo, tak jak niegdys, moze by¢
swoistym azylem dla tych, ktérzy w Swiecie

zewnetrznym, czesto antychrzescijariskim,
stajq si¢ obiektem pogardy, agresji, prze-
Sladowan. Zdarzajq sie rozne przypadki.
Mysle tu o ludziach takich jak wasz przy-
jaciel admirat Aupahn, ktérzy doswiadczali
fatszywych oskarzen i wrogich dziatan ze
strony wtadz cywilnych. Wpuszczenie ta-
kich 0s6b do opactwa natychmiast rodzi
napiecie w relacjach z tymi wtadzami.

A.F.: Tak, to prawda. Niegdy$ klasztory
cieszyty sie prawem azylu, mogty dawaé
schronienie ztoczyficom. To w niektérych
przypadkach trwa do dzi$, cho¢ teraz nie
jest juz zgodne z prawem.

P.M.: A zatem Najswietszy Sakrament,
osoba opata, stuzba chorym i gosciom.
Obecnos¢ Pana w klasztorze objawia sie
wielorako. To bardzo proste, ale dostrze-
galne tylko dla oczu oswieconych wiarg
nadprzyrodzong. Sq to jakby znaki czy sla-
dy rozproszone na drodze do naszej praw-
dziwej niebieskiej Ojczyzny. Jakby Swiatta
wskazujgce nam droge...

A.F.: Tak, klasztor powinien by¢ przed-
sionkiem nieba. Mamy staraé sie zyc
w nim tak, jak bedziemy zyli w niebie,
to znaczy w obecnosci Boga. To poczu-
cie obecnosci Boga nadaje nowg wartos¢
wszystkim naszym dziataniom, wszystkim
aktywnoS$ciom zyciowym. Fecisti nos ad
Te, Domine. B

Ttum. Tomasz Glanz



Naduzycia seksualne:

° ° ° s @ ”
»Nie odwracajmy sie od Kosciota
Dom Jean Pateau OSB, opat benedyktyriskiego Opactwa Matki Bozej

w Fontgombault, w wywiadzie dla czasopisma ,,Famille Chrétienne”.

Wywiad przeprowadzit Antoine Pasquier

Wierni, zdezorientowani przez ostatnie afe-
ry seksualne, mocno wyrazajq swoje uczu-
cia wstydu i bélu. Niektérzy majq nawet
pokuse odwrocenia si¢ od Kosciota. Czy
to wlasciwa reakcja w czasie kryzysu? Jak
cztowiek wierzqcy ma stawic czota takiej
sytuacji? Na te pytania odpowiada Dom
Jean Pateau, opat w Fontgombault.

nFamille Chrétienne”: Niektorzy od-
czuwajq wielkg pokuse do opuszczenia
Kosciota po ostatnich doniesieniach o ak-
tach pedofilskich i milczeniu hierarchow.
Jak wierni mogg duchowo przejs¢ przez to
doswiadczenie?

0. Jean Pateau: Najpierw, jak to czesto
powtarza Papiez Franciszek, nie o to cho-
dzi, aby patrze¢ na Kosci6t z balkonu albo
jak na jakie$§ dobro konsumpcyjne, kto-
re bierze si¢ z potki lub na niej zostawia.
Nie, to nie o to chodzi; to my jesteSmy
KoSciotem. Koscio6t jest Swiety i czysty
w swej istocie, ale sktada sie z grzesz-
nikow w swoich cztonkach. Zatem nie
o to chodzi, aby odwracac si¢ plecami do
Kosciota, ale odwraca¢ sie od grzechow,
popelnianych niekiedy nawet przez wy-
soko postawionych ludzi KosSciota, takich

jak pedofilia, aktywny homoseksualizm.
Trzeba tym grzechom moéwi¢ ,,nie”. Jak
ci, ktérzy powinni byli prowadzi¢ swych
braci do Chrystusa, mogli odwrocié sie od
Niego do tego stopnia, zeby wykorzysty-
wac owce powierzone ich pasterskiej stra-
zy? Jakze mozna byto zachowaé milczenie,
bezczynnos$¢ w obliczu tych cierpien nie
do zniesienia?

Gdy takie afery wychodza na $wiatto
dzienne, pierwsza mys$la wiernych powin-
no by¢ zwrécenie sie do ofiar. Cierpienie
w sercach wierzacych powinien takze
wzbudzi¢ znieksztatcony obraz Kosciota
w oczach swiata. Gdziez podzial si¢ blask
Chrystusa jasniejacy na obliczu Kosciota,
ta Swiattos¢ narodéw, Lumen gentium?
Mamy wielkie powinnosci wzgledem Ko-
Sciota. Kochac go to cierpie¢ wraz z nim
i dla niego, czasami takze z powodu winy

jego wilasnych cztonkow.

Zatem te wydarzenia sa sprawdzianem ja-
kosci naszej wiary i zaproszeniem do jej
pogtebiania. Chrystus pozostaje Glowa
ciata, ktorym jest Kosciét. Oczysémy na-
sz niekiedy zbyt ludzka, utylitarna wizje
Kosciota i skoncentrujmy sie na Chrystu-
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sie. To prawdziwy paradoks: mimo tego,
ze Sobor Watykanski II dat chrze$cijanom
bogate nauczanie o Kosciele, Kosciot wy-
daje sie¢ by¢ mniej kochany niz kiedys.

F.Ch.: Czy w swojej historii Kosciét do-
Swiadczyt juz podobnych kryzysow?

J.P.: Skupmy si¢ tylko na ostatnim tysiac-
leciu. Od 904 do 1049 roku Papieze i anty-
papieze nastepowali po sobie! Dziewieciu
zostato zabitych, tyluz usunieto z urzedu,
siedmiu wygnano. Reforma gregorianska
(od imienia Papieza Grzegorza VII), prze-
prowadzona w drugiej potowie XI wieku,
musiata zmierzy¢ sie z symonia (kupo-
waniem urzedéw koscielnych), swiecka
inwestytura (mianowaniem dostojnikow
koscielnych przez wtadcow swieckich),
z konkubinatem ksiezy...

Dwa wieki pézniej sw. Dominik (1170-
1221) i $w. Franciszek (1182-1226) walczy-
li z zeSwiecczeniem duchownych, zabie-
ganiem przez nich o beneficja koscielne,
z duchem pazernosci i pozadliwosci, a tak-
ze z herezjami katarow.

Wielka schizma zachodnia (1378-1417)
podzielita chrzescijanstwo. Dwoch, a na-
wet trzech Papiezy pretendowato do kie-
rowania ostabionym Ko$ciotem w podzie-
lonej Europie.

Wraz z renesansem nadeszli Papieze mece-
nasi sztuki, wojownicy, rozpustnicy.

Reformacja i pdzniejsze rewolucje oddali-
1y od Kosciota katolickiego wielkie czesci
Europy.

W imie¢ ztudnego postepu, ignorujac kry-
teria prawdy, dobra i piekna, wspotczesne
spoteczenstwo oddala si¢ coraz bardziej
od tradycyjnego nauczania moralnego, od
nauki Ewangelii. Cnoty takie jak powscig-
gliwos¢ czy roztropnos¢ wydajg sie staro-
Swieckie, niemodne.

Czyz nie mozna si¢ zastanawia¢ nad kon-
sekwencjami tego klimatu kulturowego,
w ktorym wzrastali i formowali sie semi-
narzysci i ksieza? Czyz sam lud chrzesci-
janski nie powinien zadac¢ sobie pytania,
jak zyje i czy na tyle, na ile zdota, pro-
mieniuje wokot siebie czystoscig serca,
ciata, spojrzenia? Czyz widzac przeraza-
jace widowisko, ktore urzadzili niektorzy
ksigza i biskupi, kazdy z nas nie powinien
zacza¢ od rachunku sumienia z wtasnych
kompromiséw z otaczajacymi nas permi-
sywizmem i relatywizmem, na przyktad
w sposobie ubierania sie?

Do tego dotacza sie dzi$, w subtelny spo-
sOb, kryzys mysli. Wielu czyni sie pro-
motorami réznych ideologii i zapomina
o tym, zeby dac¢ si¢ naucza¢ Chrystusowi.
Zamet rzadzi w duszach.

Tymczasem psalmy czgsto przypominaja
staty zwigzek mitosierdzia i prawdy. Nie
oddzielaja ani nie przeciwstawiaja sobie
tych dwoch pojec. Zarébwno pobtazliwose,
jak i przesadna surowos$¢ sa niegodziwo-
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Sciami: niegodziwoscia wobec Boga albo
niegodziwoScig wobec ludzi. Latwo jest
moéwic tak, jak mowi swiat. Trudno jest
natomiast znalez¢ stowa, aby $wiat na-
ucza¢. To jest brzemig, ktére ma wzia¢ na
siebie gtosiciel Ewangelii, cztowiek przy-
noszacy Dobrg Nowine.

Moze zabrzmi to szokujgco, ale myslac
o historii KoSciota, powiedziatbym, ze
zwyktym stanem pielgrzymowania Ko-
Sciota na ziemi jest kryzys. Kosciot poda-
za od kryzysu do kryzysu!

Doswiadczyt tego sam Pan. Przed zgroma-
dzonymi Apostotami zapowiada Piotrowi,
ze ten trzykrotnie si¢ Go wyprze. Piotr
odrzuca te zapowiedz, jest pewny siebie:
,Choc¢bym miat zgina¢ z Tobg, nigdy nie
wypre sie Ciebie” (Mt 26, 335). [ Piotr wy-
part sie. Oto swiadectwo tego, ktérego Pan
wybrat na zwierzchnika Apostotow!

A potem nadchodzi Wielki Pigtek — po-
wszechna panika, uczniowie porzucaja
swojego mistrza. Oto przyktad ludzkiej
wiernosci!

Trzy pozadliwosci zbieraja swe zniwo
takze w Kosciele: ,,pozadliwos¢ ciata, po-
zadliwos¢ oczu i pycha ze spraw docze-
snych” (1] 2, 16).

F.Ch.: Jak Kosciot podnosit si¢ z tych roz-
nych kryzysow?

J.P.: Poréwnajmy Piotra i Judasza. Ten,
ktory sprzedat swego mistrza, przejety wy-

rzutami sumienia oddaje pieniadze, ktore
otrzymat za swa zbrodnie. Ma nadzieje,
ze w ten sposob sam jako$ zado§éuczyni
za popetnione zto. Jednak samodzielnie,
bez pomocy, nie moze wyjs¢ z tej sytu-
acji i wiesza sie. Opisujac zdrade Piotra,
sw. bukasz zauwaza: ,,A Pan odwrdcit sie
i spojrzat na Piotra. Przypomniat sobie
Piotr stowo Pana (...). Wyszedt na ze-
wnatrz i gorzko zaptakat” (Lk 22, 61-62).
W ten sposob ujawnia sie delikatnosé Je-
zusa. Jego wzrok objawia, ale nie potepia.
Lzy Apostota wymywaja z juz oczysz-
czonego serca pyt pozostaty po rozbitej
milosci wlasnej. Tak powinno si¢ dzia¢
z kazdym cztowiekiem. Aby sie podnies¢,
powinien przyjac oczyszczajace spojrzenie
Chrystusa na swoje zycie, uznac i optaki-
wacé swoje winy, i czyni¢ pokute.

A zatem sytuacja obecna, trzeba to moc-
no podkresla¢, powinna by¢ przyjmowana
jako zaproszenie do tego, aby ponownie
skoncentrowac si¢ na Chrystusie, aby sie
nawrdcic. Jesli chodzi o pasterzy, Benedykt
XVI juz strescit ich powotanie: ,,pokorny
stuga w winnicy Panskiej”.

Pokora i che¢ stuzenia sa pierwszymi wa-
runkami unikniecia kryzysow i przezwy-
ciezania ich, gdy nadejda.

F.Ch.: Czy mozna miec jeszcze zaufanie
do Kosciota i do tych, ktorzy nim rzqdzg?

J.P.: Rozglos czyniony wokot tych skan-
dali przez media, zaréwno gdy chodzi
0 jego trwatos¢ (méwi sie o nich czesto),
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jak i zasieg (dotycza wielu krajow), a takze
to, ze w afery wmieszani sa przedstawicie-
le hierarchii, robig wielkie wrazenie.

Niektorzy wyciagneli juz z tego taki wnio-
sek, ze prawie wszyscy ksieza s pedofila-
mi i homoseksualistami, a ich przetozeni
z zasady ukrywajg te sprawy.

Takie mniemanie, w zaden spos6b nieuza-
sadnione, podwaza zaufanie miedzy bi-
skupami, kaptanami i ludem chrzescijan-
skim. Podejrzewani z jednej strony przez
swojego biskupa, z drugiej zas przez wier-
nych, ksieza wcze$niej czy pozniej moga
poczu¢ sie przymuszeni do porzucenia po-
stugi, ktora zawsze jest cigzka, a teraz stata
sie przyttaczajaca.

Pasterze i chrzeScijanie powinni stana¢
twarza w twarz z rzeczywistoscia. ,,Po-
znacie prawde, a prawda uczyni was wol-
nymi” (J 8, 32). Jest bardzo wielu $wietych
ksiezy i swietych biskupow, jest takze wie-
lu takich, ktérzy chcg nimi zostaé. Oby
wierni umieli towarzyszy¢ im w drodze
do Swietosci!

Z checia zaproponuje wiernym kryterium
rozeznawania: szukajcie pasterzy, ktorzy
stuchajg wszystkich owiec ze stada, ktore
zostalo im powierzone, i troszczg si¢ o nie.
Oni sa zdolni do kochania w prawdzie. To
nie s3 ideolodzy. Miejcie do nich zaufanie.
Bardzo tego potrzebuja.

Biskupi, czesto osamotnieni i bezsilni
w obliczu ogromnego zadania, odnajduja

w modlitwie site taski. W prawdziwej bli-
skosci ze swoimi kaptanami smakuja takze
stodyczy ojcostwa i kaptanskiego brater-
stwa, nawet w ciezkich doswiadczeniach.
Pasterze stuchajacy, idacy przed, w srodku
i za trzoda, doSwiadczaja w koncu pocie-
szenia plynacego z petnego mitosci postu-
szeistwa swoich ksiezy i wiernych.

F.Ch.: Czy te grzechy mogg mieé jakis
opatrznosciowy sens?

J.P.: W paroksyzmie triumfu zta, ktérym
pozornie byt Wielki Piatek, Autor mitosci
zostat ukrzyzowany przez tych, ktérych
przyszedt do konca umitowaé. Odtad nie
mozna juz podawa¢ w watpliwos¢ wier-
nosci i mitosci Boga. On nie daje sie zwy-
ciezy¢ ztu. Mitos¢ i wiernos¢ zwyciezaja
w poranek Wielkanocy. A zatem podaza-
nie od kryzysu do kryzysu to dla Koscio-
ta przede wszystkim podazanie od Wiel-
kanocy do Wielkanocy. Bog ma zawsze
pierwsze i ostatnie stowo. Wykorzystuje
grzech do oczyszczenia KoSciota.

F.Ch.: Czy mozliwy jest Kosciét doskonaty?

J.P.: Tak, ale w Niebie! Na ziemi, z Bozg
pomoca mozemy do tego dazy¢, ale nie
udawag, ze ten stan osiggneliSmy:.

F.Ch.: Rozmiar skandalu jest taki, ze moz-
na sie zastanawiac, czy nie ziszcza si¢ tu
jakis plan diabta. Czy myslenie w ten spo-
s6b nie jest uproszczeniem?
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J.P.: To, ze diabet jest w to zaangazowa-
ny, nie ulega zadnej watpliwosci. Wszyst-
ko, co zte, dzieje sie z jego podszeptu albo
przynajmniej jest przez niego wspierane.
Rozmiar skandalu jest skutkiem jego zwo-
dzenia i jego intryg. Ale jednoczesnie jest
robwnie pewne, ze wszystko, co sie dzieje,
jest dopuszczone przez Boga w celu osig-
gniecia wickszego dobra. Pozwolg sobie na
porownanie: pierwsze informacje o skan-
dalach seksualnych wywotanych przez
ksiezy pojawily sie w latach 200920710,
czyli w roku kaptanskim ogltoszonym
przez Benedykta XVI. Podobnie aktualny
kryzys przychodzi kilka miesiecy po tym,
jak Papiez Franciszek zarzadzit, aby Ma-
ryja byta czczona w catym Kosciele jako
Matka KoSciota. Prawdziwa matka, a taka
jest Maryja, zabiega o oczyszczenie swoich
dzieci. Wazniejsze jest zatem rozwazanie
dziet Boga niz diabta. Bog jest zaangazo-
wany w to oczyszczenie, ktore jest tym
bardziej pilne, ze zbliza sie synod poswie-
cony mtodziezy.

F.Ch.: W liscie do ludu Bozego Papiez Fran-
ciszek wzywa wiernych, aby uciekali si¢ do
modlitwy i postu. Jak ta broni duchowa
moze nam pomoc w walce z naduzyciami?

J.P.: Zacznijmy od tego, ze Ojciec Swie-
ty przypominajac konieczno$¢ modlitwy
i postu dla wypedzenia najbardziej zto-
Sliwych ztych duchéw, tylko powtarza
nauczanie Pana (Mt 17, 21; Mk 9, 29).
Modlitwa jest skierowana do Boga, kto-
ry jest Wszechmogacy. Prosimy w niej,
aby Bog uleczyt serca tych, ktorzy zostali

ciezko skrzywdzeni przez winy ludzi Ko-
Sciota, aby takze odnowit ich w mitosci
Bozej, w milosci KoSciota, blizniego i sie-
bie samego. W spoteczenstwie naznaczo-
nym pogonia za przyjemnosciami pokuta
— ktora obecnie nawet w Kosciele nie jest
w modzie — jest sposobem zréwnowaze-
nia, przez dobrowolne wyrzeczenie, nad-
miaru w uzywaniu doébr ziemskich.

Modlitwa i pokuta istotnie przyczyniaja
sie takze do przemiany sposobu postrze-
gania stworzonego $wiata przez cztowieka.
Cztowiek sktania si¢ do patrzenia na stwo-
rzony $wiat nie jak na swojg wtasnos¢,
lecz jak na miejsce swojej drogi do Boga.

F.Ch.: Czy zatem wystarczy modlic si¢
i poscic?

J.P.: To odnowione spojrzenie na $wiat,
a tym samym tez na spoteczenstwo, be-
dzie miato swoje konsekwencje praktycz-
ne. Trzeba, aby Kosciél, wytrwale modlac
si¢ i poszczac, wprowadzit w zycie Srodki
stuzace wykryciu sprawcow, a nastepnie
odsunieciu ich od apostolatu i wszelkiej
wiadzy w Kosciele. Trzeba takze, aby Ko-
$ciot bardzo konkretnie nauczat swoich
seminarzystow i kaptanéw o sposobach
stawiania czola perwersyjnemu i pro-
wadzacemu do perwersji Swiatu. Kapta-
ni, ktérzy zawinili, sg przeciez najpierw
ludZmi i cztonkami ludzkiej spotecznosci.

Czyz Koscidl, przechodzac przez to do-
Swiadczenie, nie ma obowigzku zwracac

spoleczenstwu uwage na jego wewnetrz-
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ne niesp6jnosci? Jak mozna promowacé
prawie bezgraniczng wolnos¢ seksualng,
narzuca¢ wszystkim wyzywajgce obrazy
w mediach i na murach, a potem dziwic
sie, ze niektoérzy upadaja? Te bolesne wy-
darzenia, ktore dotykaja nie tylko Kosciot,
zwracaja uwage na powazna odpowie-
dzialnos¢ za wychowanie do odpowie-
dzialnego korzystania z wolnosci. Gdy
buduje sie wraki, trzeba by¢ przygotowa-
nym na liczne zatoniecia...

Z drugiej strony przyktad rodzicéw chrze-
Scijanskich, przyktady rodzin trwajacych
w jednoSci sg dla dzieci wymownymi
Swiadectwami. Zachecanie rodzicow,
aby spedzali czas ze swoimi dzie¢mi, aby
ich stuchali, to takze sposob zapobiegania
naduzyciom.

F.Ch.: Wielu katolikow wzywa do oczysz-
czenia Kosciota. Czy to oczyszczenie polega
tylko na reformach instytucjonalnych?

J.P.: Nie, reforma Kosciota nie polega na
reformach instytucjonalnych. Polega ona
przede wszystkim na reformie serc.

Wydarzenia, wiréd ktorych zyjemy, zache-
caja kazdego z nas do ponownego wstu-
chania sie¢ w pytanie, ktore Jezus zadat
Piotrowi: ,,Szymonie, synu Jana, czy mi-
tujesz Mnie bardziej niz oni?” (J 21, 13),
i do odkrycia osobistych konsekwencji od-
powiedzi, ktorej Piotr udzielit.

To w osobistym dialogu z Chrystusem
pasterz odnajdzie site do codziennego
wypetniania swojej misji w prawdzie
i wiernosci. I wtedy bedzie mogt myslec¢
o reformowaniu instytucji, ktére nigdy
nie otrzymaty obietnicy zycia wiecznego.
Wreszcie jedno stowo na koniec: NADZIE-
JA, a takze zaufanie do Maryi, Matki Ko-
Sciota. O

Ttum. Tomasz Glanz
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1. Co oznaczajq te wszystkie gesty i dlaczego sq tak
wazne?

Mniej wiecej dziesie¢ lat temu miatem rzadko spotykane szcze-
Scie spedzi¢ dwa tygodnie w Grecji na gorze Athos, nazywanej
tez Swieta Gora. Pamietam, ze gdy modlitem sie, stojac z tytu
jednego z kosciotow, zobaczytem miodego mezczyzne z matym
synkiem, trzy- czy czteroletnim. Najwyrazniej przybyli na Swietg
Gore z pielgrzymka.

W kosciele, jak to zawsze bywa, znajdowata sie ikona Matki
Bozej. Byta to ikona [M]aryjna szczegdlnego rodzaju, nazywana
»Matkg Boza Pieknej Mitosci”, na ktorej przedstawiono Jezusa
wyciagajacego rece do Matki i przytulajacego sie do Niej czule.

Mezczyzna podszedt do niej, pokionit si¢ zgodnie ze zwyczajem
(na znak pokory tak gteboko, ze mogtby dotkna¢ podtogi palcami
u rak), a potem podniost synka, by ten ucatowat obraz.

Maluch potrafit dawac buziaki swoim bliskim, nie delikatne,
ciche pocatunki, ale duze, naprawde gtosne buziaki. I w ten
sam sposOb uczcit ikone. Najpierw gtosno cmoknat Chrystusa
— Madros¢ i Moc Boza, a potem tak samo pocatowat Matke Bozg —
Te, ktora trzyma Boga w ramionach. Gdy chtopiec przytaczyt swoj
pocatunek do pocatunku, ktory Dziecie Jezus sktada na twarzy
Matki, Duch Bozy zstapit z mocg na ten kosciot, a ja wielbitem
Boga peten czci i zachwytu.

Adoremus: uwielbiajmy Pana, ktory nas stworzyt! W oficjum
monastycznym to antyfona rozpoczynajaca niedzielna Jutrznie:
Adoremus Dominum, qui fecit nos. Moja konferencje chciatbym
poswieci¢ postawie mitosci i czci, ktora jest niezbedna do ado-
racji. Doktadniej zas zamierzam skupic si¢ na $wietych znakach
i gestach, ktorych uzywamy podczas Najswietszej Ofiary.
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2. Co oznacza ,aktywny udziat” we Mszy $w.?

Nim jednak zaczne zajmowac sie samg Mszg, porusze temat szer-
szy, by zarysowac tto dla moich dalszych rozwazan. Temat ten
dotyczy dobrze znanego okreslenia: ,,aktywny udzial” we Mszy
$w. Co ono oznacza?

Przede wszystkim chodzi o to, by wszystkimi wtadzami duszy
angazowac sie w tajemnice ofiarnej mitosci Chrystusa. Udziat we
Mszy dotyczy gtownie sfery wewnetrznej: rozbudzenia, czujnosci
i zaangazowania umystu i serca.

W drugiej kolejnosci udziat wigze si¢ z dziataniem — méwieniem
i robieniem czego$. To, na czym chciatbym sie dzisiaj skupic, to
gesty i Swiete znaki, ktorych uzywamy podczas liturgii. Bedziemy
zatem moOwic o relacji miedzy duszg a ciatem w modlitwie
liturgiczne;j.

Jest to wazny temat, bowiem wspotczesny cztowiek, jak mi
sie zdaje, utracit poczucie jednosci swojego bytu: jednosci ciata
i duszy, cztowieka wewnetrznego i zewnetrznego.

Stynny teolog Romano Guardini, zyjacy w pierwszej potowie
XX w., zwracat uwage na ten problem juz w latach dwudziestych.
Pisat:

Tym, kto bierze udziat w liturgii, kto modli si¢ i sktada
ofiare, nie jest ,,dusza” ani ,,duchowe wnetrze”, ale czto-
wiek. To cztowiek w petni swej istoty wykonuje czynnosci
liturgiczne. Owszem, dusza odgrywa tu wazna role, ale
tylko dlatego, ze daje zycie ciatu. Tak, duchowe wnetrze
jest na pewno istotne, ale tylko wowczas, gdy przejawia

sie w ciele'.

Z ogromnym trudem przychodzi nam zrozumienie tej prawdy.
Postepujemy albo tak, jakby ciato byto wszystkim (co jest jedng
z najwiekszych pokus wspoétczesnosci), albo tak, jakby nie miato
zadnego znaczenia i funkcjonowato oddzielnie od duszy. Pamie-
tajmy, ze ostatecznym celem chrzescijanina nie jest nieSmiertelna
dusza, ale zmartwychwstate cialo! Pozostaje zatem problem re-
lacji miedzy ciatem a dusza. Mozemy pod$Smiewac sie z naszych
przodkéw, ze nie zawsze potrafili na niego odpowiedzie¢ w pra-
widtowy sposob, ale cztowiek wspotczesny weale nie jest pod tym
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wzgledem lepszy; tak naprawde jest znacznie gorszy. Szczyci sie
on bowiem potega swojego rozumu, rozpaczliwie szuka uciech
zmystowych i catkowicie zapomina o duszy. Rzadko udaje sie mu
osiagna¢ jednos¢ rozumu, duszy i ciata, do ktorej jest powotany;
stac sie ,,cztowiekiem zyjacym” (jak okreSlat to sw. Ireneusz)?.

Dlaczego jednak mowie o tym wszystkim? Ot6z problemy te
uwidaczniaja sie w liturgii. Wedtug Romana Guardiniego rozwig-
zanie stanowi formacja liturgiczna. Pisat:

Jako ze ulegliSmy bardzo negatywnemu wptywowi na-
szych czasow, musimy od nowa nauczy¢ sie przezywac
wiare jak ,,ludzie prawdziwie zyjacy”. Oznacza to, ze mu-
simy nauczy¢ si¢ takze modli¢ za pomoca ciata. Nasza
postawa, gesty i dziatania muszg stac sie spontanicznie
religijne w swej istocie. Musimy nauczy¢ si¢ dawaé wyraz
temu, co wewnatrz nas, za pomocg tego, o na zewnatrz;
musimy ponownie posia$¢ umiejetnos¢ zycia w Swiecie

symboli3.

Jestem przekonany, ze mozemy to na nowo odkry¢ w tradycji
katolickiej. Jesli zdotamy sie tego nauczy¢ i stosowac to w prak-
tyce, wniesiemy naprawde istotny wktad w nowa ewangelizacje.
Ilu mtodych ludzi na Zachodzie siega do tradycji religijnych Da-
lekiego Wschodu, szukajac jakichs duchowych doswiadczen? Sg
oni gotowi podporzadkowac sie¢ Scistej dyscyplinie, siedzie¢ go-
dzinami z wyprostowanymi plecami, w bezruchu, a wszystko po
to, by oddac sie medytacji. A przeciez katolicy nie sa pozbawieni
swojego dziedzictwa — bogactwa modlitwy, i to nawet modlitwy
mistycznej. Jednak dziedzictwo to przypomina skrzynie wypet-
niona cudownymi i drogocennymi kamieniami, ktéra zamknieta
i zapomniana kurzy sie w kacie, a klucz od niej rdzewieje na
kotku.

Weigz jednak go mamy! Daje nam go $wieta Matka Kosciot. Zas
czescig skarbu, ktéry odnajdziemy w tradycji Kosciota, jest rola
ciata w modlitwie prywatnej i liturgicznej.

Przyjrzyjmy sie po kolei tym Swietym znakom i gestom towa-
rzyszacym nam od rozpoczecia Mszy do jej zakonczenia.
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2 Por. Treneusz z Lyonu,
Adversus haereses 1V, 20, 7,
w: tenze, Bog w Ciele i Krwi,
red. H.U. von Balthasar,

Krakéw 2001, s. 57.

3 Autor nie podaje Zrodia.
Prawdopodobnie cytat ten
pochodzi z ksiazki Romana
Guardiniego pt. Liturgische

Bildung (przyp. red.).
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4 Roéznica w numeracji
Psalmow bierze sig¢ stad,

ze istnieja r6znice miedzy
hebrajskim (tekst masorecki)
sposobem dzielenia
psalmow i ich numeracja

a sposobem greckim
(Septuaginta), za ktorym
idzie tacinskie ttumaczenie
(Wulgata). W niektorych
wydaniach (m.in.

w ksiegach liturgicznych
Kosciota katolickiego) obok
W nawiasie umieszcza si¢
numeracj¢ hebrajska. Zasada
og6lna czytania numeracji:
gdy mamy dwie liczby 51
(50) lub 50 (51), liczba
wyzsza zazwyczaj odnosi si¢
do numeracji hebrajskiej,

a nizsza — do grecko-
-tacinskiej (przyp. red.).

S Thum. tekstu tacinskiego,
ktoéry mozna znalezé

w: Rituale Romanum

Pauli V Pontificis Maximi
iussu editum, aliorumque
Pontificum cura recognitum,
atque auctoritate Ss.mi

D. N. Pii Papee XI ad
normam Codicis Iuris
Canonici accomodatum
Ecclesiis Polonice adaptatum
et ab eodem Ss.mo D. N. Pio
Papa XI approbatum, Editio
typica, Katoviciis 1927,

s. 380 (przyp. red.).
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3. Zanurzanie palcéw w wodzie pobtogostawionej

Gdy wchodzimy do kosciota, co robimy najpierw? Czy nie za-

nurzamy palcow w wodzie pobtogostawionej i nie robimy znaku

krzyza? A czemu to robimy? Ot6Z robimy to z trzech powodow:

a) by okaza¢ zal za grzechy;

b) by zyska¢ ochrong przed Ztym;

¢) by przypomnie¢ sobie wiasny chrzest.

a) Woda pobtogostawiona przypomina nam o zalu za grzechy. Pod-
czas obrzedu pokropienia w trakcie liturgii zawsze Spiewamy
Asperges, co oznacza ,,Pokrop mnie” lub ,,Obmyj”. Asperges
me hysoppo et mundabor; lavabis me et super nivem dealbabor.
Stowa te pochodzg ze wspaniatego psalmu pokutnego, Psalmu
50: Pokrop mnie hizopem, abym stat sie czysty, obmyj mnie, bym
nad snieg byt bielszy (Ps 51[50], 9)%.

b) Woda pobtogostawiona jest jednym z sakramentaliéw stano-
wigcych ochrone przeciw zakusom diabta. Dawna modlitwa
towarzyszaca poSwieceniu wody brzmiata nastepujaco:

Boze, Tworco niepokonanej mocy, Krélu nieztomnej
potegi i zawsze wspaniaty Zwyciezco, Ty ujarzmiasz
sity wrogiego panowania, Ty poskramiasz okrucienstwo
srozacego sie nieprzyjaciela, Ty z moca odpierasz wrogie
zakusy. Ciebie przeto, Panie, z bojaznig i pokora btaga-
my, abys$ taskawie wejrzat na te sol i wode, przez Ciebie
stworzone, opromienit je Swg taskawoscig i poswigcit
rosg Swej ojcowskiej dobroci. Gdziekolwiek za$ dokona
sie pokropienia ta wodg $wiecona, tam przez wezwanie
Swietego imienia Twojego niech ustgpig wszelkie na-
pasci ducha nieczystego, niech pierzchnie daleko groza
jadowitego weza, a nam, ktérzy btagamy o Twoje mito-
sierdzie, niech wszedzie raczy pomaga¢ obecno$¢ Ducha
Swietego®.

¢) Woda $wiecona przypomina nam o naszym chrzcie; o tym
wielkim dniu, gdy osobiscie lub ustami naszych rodzicow
czy chrzestnych wyrzeklismy sie Szatana, wyznaliSmy wiare
w Chrystusa i zostalismy wlaczeni w tajemnice Trojcy Swietej.
W tamtej chwili darowane zostaty nam wszystkie grzechy —
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grzech pierworodny i grzechy uczynkowe, a my staliSmy sie

dzie¢mi Bozymi, filii in Filio, dziedzicami obietnicy, mogacymi

zwracac sie do Boga Ojcze nasz.

Gdy siegacie dtonig do wody Swieconej, miejcie to wszystko
przed oczami i jak Maryja zachowujcie to w swoim sercu.

4. Znak krzyza

Nastepnie czynicie znak krzyza. Robcie go uwaznie. Nie w po-
$piechu, nie byle jak, ale ze starannoscig i szacunkiem. Ukryte s3
w nim najgtebsze tajemnice naszej wiary.

Pozwolcie, ze powrdce do mojego pobytu na gorze Athos,
o ktorym opowiadatem na poczatku. Miatem tam okazje rozma-
wia¢ z pewnym $wieckim. Ow mtody Grek zwrocit mi uwage, ze
katolicy czynig znak krzyza od tytu. Nie bylo to sformutowane
zbyt ekumenicznie! Jednak te stowa majg drugie dno. Wiemy,
ze w tradycji bizantynskiej znak krzyza wykonuje sie kciukiem
ztozonym razem z palcem wskazujgcym i Srodkowym, podczas
gdy dwa ostatnie palce zagiete sa na wnetrze dtoni. Trzy palce
symbolizuja Trojce, a dwa pozostate podwodjng nature Chrystusa:
Boska i ludzka. Uczynienie znaku krzyza jest zatem matg kate-
cheza, przypomnieniem samemu sobie najbardziej podstawowych
tajemnic wiary.

Jednak r6znica tkwi nie tylko w utozeniu palcow. W tradycji
wschodniej znak krzyza czyni sie od prawej do lewej, za$ u nas
od lewej do prawej. Dlaczego?

Warto zauwazy¢, ze w XIII w. Papiez Innocenty III (wspotczesny
$w. Franciszkowi z Asyzu) pouczat wiernych na temat znaczenia
znaku krzyza tymi stowami:

Znak krzyza czynimy trzema palcami, poniewaz wyko-
nujac go, przywotujemy Trojce Swieta [...]. Oto jak sie go
czyni: z gory na dot i z prawej na lewg strone, poniewaz
Chrystus zstapit z nieba na ziemie i od Zydéw (strona

prawa) przeszedt do pogan (strona lewa).

Prosze zauwazyc, ze Papiez opisuje zwyczaj obowigzujacy na Za-
chodzie. W XIII w. na Wschodzie i na Zachodzie znak krzyza
czyniono tak samo. Papiez mowit dalej:
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6 Innocenty III, De sacro
altaris mysterio, lib. 11,

¢ XLV (PL 217, 823).
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Inni jednakze czynia znak krzyza z lewej na prawa stro-
ne, poniewaz z marnosci (strona lewa) musimy przejsé
do chwaty (strona prawa), tak jak Chrystus przeszedt ze
Smierci do zycia i z Piekiet do Raju. [Niektorzy ksieza]
czynig znak krzyza w taki sposob, by i oni, i wierni poru-

szali rekg w tym samym kierunku.

Latwo to sprawdzi¢ — wystarczy wyobrazi¢ sobie kaptana zwroco-
nego twarza do ludu podczas udzielania btogostawienistwa. Nato-
miast, jak pisze dalej, ,,gdy czynimy znak krzyza nad wiernymi,
czynimy go z lewej strony na prawa”®.

Zatem ludzie, nasladujac ruchy kaptana, zaczeli zegnac sie
w przeciwnym kierunku. Tak czy inaczej, od tego czasu minety
wieki, a my na Zachodzie robimy znak krzyza otwarta dtonig
z lewej strony na prawa.

Przy okazji warto przypomnie¢ wazng liturgiczng zasade:
zawsze trudne i zazwyczaj niewtasciwe jest powracanie do jakich$
idealnych praktyk liturgicznych sprzed setek lat. Papiez Pius XII
w encyklice Mediator Dei nazwat takie postepowanie archeologi-
zmem. Nie da sie wymaza¢ stuleci, ktore odcisnety swoje pietno.
Podstawowg zasadg powinno by¢ raczej utrzymywanie ciggtosci
z tradycjg (ale zwr6émy uwage, ze nie tradycjg skostniata, ale
zywa). Zatem zachodni sposéb czynienia znaku krzyza nalezy
uznac¢ za obowigzujace nas rozwiniecie tradycji liturgicznej.

Czy robiac ten znak, jesteSmy $wiadomi jego znaczenia? Postu-
chajmy, co na ten temat moéwi Guardini:

Oto czynisz znak krzyza, czynisz go w sposéb wiasciwy.
Nie jest to jaki$ tam gest niezdarny i pospieszny, nie wia-
domo co oznaczajacy. Nie! Czynisz nalezyty znak krzyza,
powolny, duzy, od czota do piersi, od jednego ramienia do
drugiego. Czy czujesz, jak on obejmuje ciebie catkowicie?
Zechciej skupic¢ sie, jak nalezy; wszystkie swe mysli i cate
swe serce zbierz w jedno w tym znaku, co idzie od czota
do piersi, od ramienia do ramienia. A wtedy odczujesz,
iz znak ten opasuje ciebie catego, cialo twe i dusze, iz cie
ogarnia, udostojnia, uSwieca. Czemuz to? Bo jest on zna-

kiem wszystkiego i jest znakiem zbawienia. Na krzyzu Pan
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nasz odkupit wszystkich ludzi. Przez krzyz uswieca czto-

wieka az do najmniejszej tkanki jego istoty’.

Podczas liturgii znak krzyza czyni sie wielokrotnie:

a) pobtogostawiong wodg przed rozpoczeciem Mszy;

b) na poczatku samej Mszy;

¢) przed Ewangelig na stowa: ,,Racz oczysci¢, Panie, moj rozum,
moja mowe i moje serce, abym przyjat stowa Ewangelii”;

d) znak krzyza czynimy podczas obrzedu chrztu, namaszczenia
chorych, egzorcyzmoéw, a takze przy codziennej modlitwie;

e) w trakcie odmawiania Oficjum Zegnamy sie na poczatku

Benedictus i Magnificat, poniewaz sg to kantyki ewangeliczne,

a Ewangelia jest symbolem samego Chrystusa®.

W bibliotece Papieskiego Ateneum $w. Anzelma w Rzymie, gdzie
spedzam bardzo duzo czasu, na podtodze znajduje sie wspaniata
mozaika przedstawiajaca krzyz Chrystusa otoczony napisem:
Ave Crux, Spes Unica - ,,Badz pozdrowiony, Krzyzu, nasza jedyna
nadziejo”! Rzeczywiscie nadziej¢ mozemy poktadac¢ jedynie
w Krzyzu Chrystusa — poza Nim nie ma zbawienia. Zatem gdy
czynimy znak krzyza, co ma miejsce przeciez wielokrotnie kazdego
dnia, r6bmy to dobrze!

5. Przyklekanie przed NajSwigetszym Sakramentem

i ktanianie sig przed ottarzem

Co zatem robimy dalej po wejsciu do kosciota? Idziemy do tawki
i jesli w ottarzu jest przechowywany Najswietszy Sakrament, kle-
kamy. Jesli za$ znajduje sie On gdzie indziej, ktaniamy sie nisko
przed ottarzem. Do klekania jeszcze pdZniej wroce. Teraz mowi-
my o gescie pozdrowienia, swego rodzaju powitania. Wspomnia-
tem zar6wno o przyklekaniu, jak i o pokionie. Na czym polega
roznica?

Przywotajmy tu bardzo przydatne tradycyjne rozroznienie, mia-
nowicie podziat z uzyciem trzech greckich stow: latria, hiperdulia,
dulia. Te trzy kategorie oznaczaja r6zne poziomy czci naleznej
Bogu i $wigtym:

a) Latria oznacza adoracje i jest zarezerwowana wytacznie dla
Boga.
b) Dulia oznacza cze$¢. Czcimy $wietych i Swigte przedmioty.
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7 R. Guardini, Znaki Swigte,
przet. J. Birkenmajer,

Wroctaw 1982, s. 25.

8 Trudno stwierdzié,
dlaczego Autor pominat
w tym wyliczeniu znak
krzyza czyniony na
koncu Mszy §w. podczas
btogostawienstwa

(przyp. red.).



92

9 Ogolne wprowadzenie do
Mszatu rzymskiego podaje
w nr 275a: ,,Pochylenie
glowy czyni sie,
wymawiajac razem imiona
Trzech Os6b Boskich, imie
Jezusa, Najswietszej Maryi
Panny i Swigtego, na czes¢

ktorego sprawuje si¢ Msze’

(przyp. red.).

1o Reguta $w. Benedykta
(dalej: RB), 9,6-7, https://
opoka.org.pl/biblioteka/T/
TS/regula_osb_oo.html
(dostep: 13.09.2018).
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¢) Hiperdulia oznacza wieksza cze$¢. W tej kategorii znajduje
sie tylko jedna osoba: Maria, Matka Boza, poniewaz zgodnie
z chwalebnym planem Opatrznosci Bozej przewyzsza Ona
pozostatych swietych.

Latria, hiperdulia, dulia. Gdy oddajemy czes¢ ottarzowi — a ottarz
zawsze symbolizuje Chrystusa — okazujemy szacunek Swietemu
przedmiotowi, czyli jest to dulia. Zatem nalezy sie poktonic. Jed-
nak gdy oddajemy czes$¢ Najswietszemu Sakramentowi, adorujemy
samego Boga, poniewaz jest On tam prawdziwie obecny, czyli
w tym wypadku to latria. Zatem przyklekamy.

Pozwdlcie, ze powiem co$ na temat obu tych gestow.

5.1. Pokton

Istnieja trzy rodzaje poktonéw (mam nadzieje, ze wszystkie te

podzialy nie sg mylace. W rzeczywistosci sa dos¢ przydatne).

a) Pierwszy to proste skinienie gtowa na dZzwiek imienia Jezus.
Podczas Mszy tak samo ktaniamy si¢ w momencie wypowia-
dania imienia Maryi i Boga Ojca®.

b) Drugi pokton jest gtebszy — sktaniamy nie tylko glowe, ale tez
ramiona. W klasztorach ktaniamy sie tak innym mnichom,
by uczci¢ obecnos¢ Chrystusa w naszych braciach. Doktadnie
dzieje si¢ to wtedy, gdy wszedlszy na chor i rozdzieliwszy sie, by
wejS¢ w stalle, ktaniamy sie najpierw ottarzowi, a potem sobie
nawzajem. I jest to wtasnie taki gtebszy pokton.

¢) Trzeci pokton jest naprawde gteboki. Ktaniamy sie catym
tutowiem, zginajac sie¢ w pasie, a dlonie ktadac na kolanach.
Wykonywany jest wowczas, gdy diakon prosi kaptana o bto-
gostawienstwo przed odczytaniem Ewangelii, gdy mnich prosi
o btogostawienstwo opata, a takze podczas Liturgii godzin, gdy
moéwimy: ,,Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu”. Przy
doksologii, ktora nastepuje po kazdym psalmie, mnisi w chorze
wykonuija gteboki ukton na czes¢ Trojcy Swietej. Zalecat to
w Regule $w. Benedykt:

Dwa responsoria powinny by¢ Spiewane bez Chwata Ojcu,
po trzeciej za$ lekcji $piewajacy niech ja doda. Gdy tylko
kantor zacznie Chwata Ojcu, niech zaraz wszyscy wstang

z fawek, by okazaé czes¢ i szacunek Trojcy Swietej™.
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Na gosciach, ktorzy nie znaja dobrze monastycznego ceremonia-
tu, robi to wielkie wrazenie, bowiem nagle wszyscy mnisi znikaja
z widoku, pochylajgc sie gteboko w stallach przy kazdej dokso-
logii. Jak juz wspominatem, w ten sam sposob ktaniamy sie za
kazdym razem, gdy przechodzimy przed ottarzem. Pozdrawiamy
tym samym naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktérego symbolizuje
ottarz.

Nastepnym razem, gdy bedziecie mija¢ ottarz, w ktoérym nie
ma Najswietszego Sakramentu, sprobujcie to zrobi¢. Poktoncie sig
nisko, zginajac si¢ wp6t. Powoli, z czcia. Pozdrawiacie tak samego
Pana.

5.2. Przyklekanie na jedno kolano
Gest ten ma wiele wspoélnego z klekaniem, ale jest szybszy, po-
niewaz zginamy jedno kolano, a nie dwa, i od razu wstajemy.
Jesli uzywam okreslenia ,,szybszy”, to nie znaczy, ze chce, bySmy
wykonywali go w pospiechu! Czasami wida¢, jak ludzie idacy do
tawek wykonuja niedbate przykleknigcie w powietrzu. Nie o to
chodzi. Kolano powinno dotkng¢ podtogi i pozostac¢ tam przez
chwile. Plecy nalezy trzymac prosto, a dla rownowagi obie dtonie
mozna potozy¢ na drugim kolanie. Mozna poéwiczyé w domu
i przy okazji nauczy¢ dzieci, jak wykonywac ten gest poprawnie.
Wiem, Ze propozycja ¢wiczen moze wydawac sie gtupia. Pamie-
tajmy jednak, Ze te gesty staly sie dla nas czym$ obcym i musimy
podjac trud, by sie ich na nowo nauczy¢. Trzeba by¢ Swiadomym
tego, co sie robi, by robi¢ to dobrze. Lekcja nam si¢ przyda.
Wiemy, ze po konsekracji Hostii i kielicha kaptan przykleka,
adorujac Jezusa. Dla Ojca Swietego'!, podobnie jak dla wielu
starszych ludzi, jest to teraz bardzo trudne, poniewaz cierpi na
reumatyzm, dokucza mu niegdy$ ztamana kos¢ udowa i ma inne
dolegliwosci. Papiezowi Janowi Pawtowi II nie jest fatwo przyklek-
naé Chwyta sie jednak dzielnie ottarza i zmusza obolate nogi, by
zgiely sie i dotknety podtogi. Nastepnie mistrz ceremonii pomaga
mu wstac. Dlaczego Papiez tak czyni, choc¢ kosztuje go to tyle trudu
i bolu? Robi to z mitosci. Kocha Pana obecnego w Najswietszym
Sakramencie. Skoro Ojciec Swiety przykleka, mimo ze jest to dla
niego taki wysitek, czemu my, ktérym nic nie dolega, nie mozemy
robi¢ tak samo?
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6. Wstawanie na poczatku Mszy
Gdy juz przygotowaliSmy sie do Mszy i kleczymy lub siedzimy
w tawce, dzwoni dzwonek na znak rozpoczecia Eucharystii, a my
wstajemy. Co to powstanie oznacza?

Pozwdlcie, ze zacytuje znowu Guardiniego. Opisuje on te sytu-
acje w swojej ksiazce pt. Znaki Swigte:

Dajmy na to, ze siedziate§ wtasnie, spoczywates lub za-
bawiates si¢ rozmowa, az tu przychodzi kto§ wielce
szanowny i czcigodny — i zwraca si¢ do ciebie. C6z by$
uczynit wtedy? Zerwatbys sie natychmiast na rbwne nogi
i w wyprostowanej postawie stuchatbys stéw jego lub da-
wat odpowiedzi. Co to oznacza? Stanie oznacza przede
wszystkim, ze bierzemy w karby samych siebie. Zamiast
niedbatej, swobodnej postawy siedzacej przybieramy
inng, znamionujacg karnos¢ i opanowanie. Jest to znak, ze
uwazamy. W staniu wyraza si¢ naprezenie i czujnosc. Jest
ono tez oznaka gotowosci: bo kto stoi, moze natychmiast
wyruszy¢ w droge, moze bez zwtoki wykonac polecenie,

przystapic zaraz do roboty, jakg mu wyznaczono'?.

A zatem stojac, okazujemy Bogu cze$¢ i szacunek. Dajemy tak-
ze do zrozumienia, ze jesteSmy gotowi odpowiedzie¢ Mu subito,
sempre, e con gioia, jak ujeta to Chiara Lubich, zatozycielka ru-
chu Focolari. Stowa te znaczg: ,,natychmiast, zawsze i z radoscia”.
Wstajemy na rozpoczecie Mszy. Wstajemy na Ewangelie. Podczas
Swietego Oficjum wstajemy na Benedictus i na Magnificat, ponie-
waz s to kantyki ewangeliczne, ktore mocniej przypominajg nam
o obecnosci Pana.

Pozycja stojgca byta typowa dla modlitw zydowskich, a takze
charakterystyczna dla modlitw chrzescijaniskich. W katakumbach
Sw. Pryscylii zachowato sie, mimo uptywu wiekoéw, stynne malo-
widto przedstawiajace cztowieka w pozycji modlitewnej (orans),
w dtugiej uktadajgcej sie¢ w eleganckie fatdy szacie i z rozpostar-
tymi ramionami. Jest to takze godto Papieskiego Ateneum Sw.
Anzelma, w ktorym mieszkam i pracuje: Ecclesia Orans — KoSciot
modlacy sie.
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Pewnie wielu z was wie, Ze postawa stojaca jest charaktery-
styczna dla okresu wielkanocnego — symbolizuje bowiem zmar-
twychwstanie. Wedtug dawnych tradycji wschodnich w niedziele
i w okresie wielkanocnym nie wolno byto kleka¢. Warto mie¢ tego
Swiadomos¢. Ma tu jednak zastosowanie ta sama zasada, o kto-
rej wspominatem podczas omawiania znaku krzyza. Znajomos$¢
tradycji liturgicznych zawsze sie przydaje, jednak nie oznacza to,
ze powinni$my ignorowa¢ prawomocne zmiany naszej wtasnej
tradycji.

Styszatem, ze w niektorych kosciotach w tym kraju mowi sie
ludziom, ze nie wolno kleka¢ podczas Modlitwy eucharystycznej.
Mozna zrozumiec to z punktu widzenia liturgiki poréwnawczej
czy historii liturgii, ale nasza tradycja zachodnia rozwineta si¢
w innym kierunku i zmiany, ktore w niej zaszty, maja swojg wta-
sng wartosé.

Wedtug rubryk editio typica — oficjalnego tacinskiego wydania
Mszatu - kleczenie jest wtasciwg postawg podczas konsekra-
¢ji. Gdy po raz pierwszy ukazywat sie angielski sakramentarz,
Konferencja Episkopatu Stanéw Zjednoczonych zdecydowata, ze
w kosciotach amerykanskich nalezy klecze¢ przez cata Modlitwe
eucharystyczna. I rubryki tej nigdy potem nie zmieniono.

Zanadto si¢ jednak pospieszylem. Wr6¢my do omawiania
postawy stojace;j.

Gdy stoimy na Mszy, nie garbmy sie i nie wier¢my. St6jmy
prosto i nieruchomo. Ztézcie bron, uznajcie, ze Ja jestemn Bogiem
(Ps 46[47], 11), czytamy w Psalmie. Jakis czas temu, podczas
Niedzieli Palmowej, gdy w koSciele przez dziesie¢ czy pietnascie
minut czytano dtugg Ewangelie opisujaca Meke Panska, obser-
wowatem w prezbiterium jednego z ksiezy. Przez caly czas stat
catkowicie nieruchomo, nawet nie drgnal. Jego petna szacunku
postawa zrobita na mnie wrazenie. Cwiczmy si¢ w staniu prosto
bez niepotrzebnego wiercenia sie. Tak, to nie jest tatwe! Ale wta-
$nie w ten spos6b mozemy okazac¢ cze$¢ Panu!

7. Bicie sie w piers$

Dochodzimy teraz do Confiteor — chociaz niestety ta wersja rytu
pokutnego nie zawsze jest uzywana. Gdy wypowiadamy stowa:
»Mea culpa, mea culpa, mea maxima culpa”, powinniSmy bi¢
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sie w pierS. To znak skruchy, pokory, jak w ewangelicznej przypo-
wiesci o faryzeuszu i celniku: Celnik natomiast stat z daleka i nie
Smiat nawet oczu podnies¢ ku niebu, ale bit si¢ w piers, méowiqc:
»Boze, bqdz mitosierny dla mnie, grzesznego” (tk 18, 14).

W Mszale Piusa V rubryka sformutowana jest precyzyjnie:
»,Uderza sie w pier$ trzykrotnie, méwiac: »Mea culpa, mea culpa,
mea maxima culpa«”. W Mszale Pawta VI jest bardziej ogdlna:
»Bijac sie w piers, mowia: »Mea culpa, mea culpa, mea maxima
culpa«”. Za§ w ttumaczeniu angielskim formuty Spowiadam sie
Bogu Wszechmoggcemu stowa ,,Moja wina” wypowiada sie¢ tylko
raz, a nie trzy, co jest dodatkowo mylace. Gest bicia si¢ w piers
nadal jest obecny, ale podobnie jak wypowiadane stowa, zostat
skrocony. Gdy mowimy: ,,Spowiadam sie...”, wyrazamy nasza
skruche stowami. Gdy wykonujemy wspomniany gest, wyrazamy
ja fizycznie, w jezyku ciata.

Guardini takze i o tym gescie ma co$ do powiedzenia. Zadaje
pytanie:

Czegodz to jest znakiem, ze kto$ bije sie w piers? Zasta-
noéwmy sie nad tym. Ale w tym celu musimy odprawic¢ na-
lezycie sam obrzed. A wiec nie poprzestaniemy na lekkim
dotknieciu odziezy koniuszkami palcéw. Nie! Zamknieta
piescig trzeba sie w piers uderzyé! Moze widziates kiedy
na starych obrazach swietego Hieronima kleczacego na
pustyni i bijacego si¢ w pier§ kamieniem potrzgsanym
w reku. Jest to naprawde uderzenie, nie jaki$ tam wy-
tworny gescik. Jest to cios, ktéry powinien ugodzi¢ we
wrota naszego $wiata wewnetrznego i wstrzgsnaé nimi.
Gdy juz to uczynimy, mozemy dociekaé, co oznacza to

uderzenie'3.

By¢ moze powinni$§my podchodzi¢ do tego gestu powazniej, niz
zazwyczaj to czynimy. W duchowosci monastycznej istnieje stara
tradycja zwana po grecku penthos, a compunctio po tacinie: to gle-
boka skrucha za grzechy nie tylko nasze, ale calego swiata. Swiety
Benedykt tak pisat: ,,A i to nalezy wiedzie¢, Ze nie wielomowstwo,
lecz tylko czystos¢ serca i tzy skruchy zastuguja w oczach Boga
na wystuchanie”’#. W innym za$ miejscu: ,,JUczynimy to wéwczas
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w sposOb godny, jesli bedziemy wystrzegac sie wszelkich btedow,
oddamy si¢ za§ modlitwie zmieszanej ze tzami, czytaniu, skrusze
serca i wyrzeczeniu”'s.

Kto$ mogtby zaprotestowadé: to bardzo piekne, ale nieaktualne,
tamta duchowos¢ juz przemineta, nie sprawdza sie w terazniejszo-
$ci! Pius XII powiedziat kiedys, ze gtéwnym grzechem wieku XX
jest utrata poczucia grzechu. Papiez Jan Pawet II cytuje te stowa
swojego poprzednika w adhortacji apostolskiej Reconciliatio et
paenitentia.

To prawda. My jako ludzie i my jako katolicy straciliSmy poczu-
cie grzechu. Bijgc sie¢ w piers, z uwagg i pelng swiadomoscia tego,
co robimy, wyrazniej niz samymi stowami komunikujemy sobie
i innym, ze zdajemy sobie sprawe z naszej grzesznosci, i publicznie
wyrazamy skruche za nasze wystepki.

Nie tak dawno odwiedzatem pewien tradycyjny klasztor,
w ktorym wszyscy mnisi, ktorzy nie sg ksiezmi, klekali w cho-
rze tuz przed Komunia. Diakon $piewat Confiteor, a gdy doszedt
do stow ,,Mea culpa, mea culpa, mea maxima culpa”, wszyscy
mnisi zaczeli jednoczesnie bi¢ sie w pierS. Dzwiek tych uderzen
zlat sie w potezny grzmot, ktory wyrwat mnie ze stanu btogiego
spokoju. Sprobujcie sami. Klatka piersiowa jest niczym puste
pomieszczenie, w ktorym odbija si¢ echo. Gdy bijecie sie w piers
tak, jak nalezy, styszycie dZwiek tego uderzenia, przypominajacy
dudnienie grzmotu.

8. Siedzenie

Po rycie pokutnym siadamy. To takze co$ oznacza. ,,Postawa sie-
dzgca jest odpowiednia dla biskupa, ktory naucza, i dla zwierzch-
nika danej spotecznosci, ktory jej przewodniczy”. Dlatego biskup
czy opat ma swoj tron (cathedra). KoSciot katedralny to dostownie
miejsce, w ktérym znajduje sie tron biskupa.

Gdy bytem jeszcze mtodym mnichem, pewnego dnia przecho-
dzitem przez kosciot opactwa i natknatem si¢ na grupe turystow.
Zobaczytem kilku miodych ludzi, ktérzy dla zabawy siadali na
zmiane na tronie opata. Przygladatem sie temu z daleka, ale
pamietam, Ze mocno to mng wstrzasneto. Oczywiscie ta mtodziez
nie miata ztych zamiar6w i nie rozumiata, jakie znaczenie ma
tron opata. Symbolizuje on jego wladzg, jego osobe. Podobnie jest

'S RB, 49,4.
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z tronem biskupim. W przypadku zwierzchnika postawa siedzaca
wyraza wtadze¢ nauczania.

Opisywat to §w. Augustyn w jednym z kazan. Swiety siedziat
na swojej katedrze, a wierni stuchali go na stojaco. Pamietajmy,
ze tawki czy krzesta w kosSciotach to p6zniejszy wynalazek.
Wierni stali, podobnie jak nadal stoja w kosciotach tradycji
bizantynskiej. Jednak stanie przez dtugi czas jest bardzo meczace
i wymaga ogromnej samodyscypliny. Pod koniec sredniowiecza
zwyczaj siadania podczas niektorych czeSci Mszy stawat sie coraz
powszechniejszy. Gdy zaktadano panstwo, w ktérym obecnie sig
znajdujemy, praktyka ta byta juz standardem, dlatego wszystkie
amerykanskie koscioty zaprojektowano tak, by miescity sie w nich
tawki czy krzesta. Jesli jednak bedziecie mie¢ okazje odwiedzac
rozne katedry czy koScioty w Europie, przekonacie sig, ze nie
zawsze bylto to normg.

Obecnie, gdy siadamy na czytania, postawa ta oznacza uwazne
stuchanie, gotowos¢ do przyjecia nauk. Gdy siedzimy na Mszy,
pamietajmy, Ze nie jesteSmy w salonie, na szezlongu czy w fotelu
z podnozkiem. SiedZmy prosto, cicho, wyrazajac naszg postawg
szacunek. Nie kre¢my sie, bgdZmy nieruchomi. Stuchanie z uwagg
Pisma Swietego wymaga sit i skupienia, a nasza postawa powinna
odzwierciedla¢ wewnetrzna postawe czujnosci — nastuchiwania
,uchem serca”, jak okreslat to §w. Benedykt'®.

Jesli napomnienie to dotyczy wiernych w tawkach, to o ilez bar-
dziej powinni si¢ temu podporzadkowac ci, ktorzy stojg w prezbi-
terium. W ceremoniale biskupim czytamy: ,,Kiedy biskup siedzi,
ubrany w szaty liturgiczne, a nie trzyma pastoratu, ma dtonie
ztozone na kolanach”'’. I tu napotykamy na kolejng zasade, ktorg
nalezy mie¢ w pamigci: to, co dotyczy zwierzchnika, zazwyczaj
odnosi sie takze do podwtadnego. Starajmy sie tak wtasnie sie-
dzieé: prosto, w milczeniu, w modlitewnym skupieniu. Jesli nie
trzymacie ksigzki (lub nie przywotujecie do porzadku matych
dzieci), potdzcie rece na kolanach, tak by sp6d dioni byt niewi-
doczny. Przekonacie sie, ze to robi réznice.

9. Sktadanie rak
DotarliSmy wreszcie do Ewangelii. Jak wspominatem wcze$niej,
na Ewangelie wstajemy. Kciukiem wykonujemy potréjny znak
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krzyza. A potem co? Co zrobi¢ z rekami? A moze dobrze bytoby
trzymac je ztozone?

Po soborze, w duchu sprzeciwu wobec rubryk, ktére byty moze
troche przesadnie szczegdtowe, wahadto wychylito sie w prze-
ciwng strong i na rubryki przestano niemal catkiem zwracac
uwage. Od liturgii bardzo sformalizowanej przeszliSmy do takiej,
w ktorej panuje duza dowolnos¢. Pasuje to zapewne do ogdlnego
stylu Amerykanow, ktorzy sg na co dzien dos¢ swobodni. Ludzie
przyktadajg duza wage do tego, by takze ich ubior nie wygladat
zbyt formalnie. Nieformalny stréj rzadzi si¢ szeregiem sztywnych
niepisanych zasad — czy to nie paradoks? Tak czy inaczej, swoboda
ta wptywa takze na to, jak sktadamy rece.

Robi sie to na dwa sposoby: splatajac palce obu rak lub z pal-
cami wyprostowanymi i wnetrzem jednej dloni przylegajacym
do wnetrza drugiej. A oto co w Ceremoniale liturgicznej postugi
biskupow wydanym w roku 1985 napisano o sktadaniu ragk. Znaj-
dziemy tam akapit zatytutowany De manibus iunctis (O ztozonych
rekach) oraz nastepujace wyjasnienie w przypisie u dotu strony:

Kiedy moéwimy o trzymaniu ztozonych rak, rozumiemy
ten gest nastepujaco: dtonie wyprostowane i ztaczone
trzyma si¢ na wysokosci piersi; kciuk prawej dtoni spo-

czywa na ksztalt krzyza na kciuku lewejlg.

Gdy bylisSmy w szkole podstawowej, siostry zakonne uczyty nas
prawidtowo uktadac kciuki, powtarzajgc przestanie Nowego Te-
stamentu: ,,Mitosierdzie przed sprawiedliwoscia”. To bardzo do-
bra duchowa interpretacja tego prostego gestu.

Guardini ma co$ do powiedzenia o geScie ztozonych rak, opisujac
dwa sposoby, na ktore mozemy to robi¢. Gdy wchodzimy w glab
samych siebie, a dusza jest sam na sam z Bogiem, dtonie s3 scisle
splecione, palec zaczepiony o palec. To gest, ktory pokazuje duzy
wysitek, ktorego wymaga taka modlitwa. Trzymajac rece splecione,
pokazujemy, ze prowadzimy ukrytg i osobistg rozmowe z Bogiem.

Podobnie uktadamy rece w sytuacji, gdy czujemy sie przytto-
czeni jaka$ nagla koniecznoscia lub bolem. Dton zaciska sie na
dtoni, a dusza mocuje si¢ sama ze soba, nim nie odzyska kontroli
i nie odzyska spokoju.
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Dlatego gest ten moze oznacza¢ intensywnos¢ i zapat modlitwy
osobistej. Jednak w liturgii uzywamy innego gestu. Guardini pisze:

Natomiast gdy kto$ staje w kornej, petnej szacunku po-
stawie przed Bogiem, wowczas wyprostowana dton spo-
czywa ptasko na drugiej dtoni. Gest ten jest Swiadectwem
silnego rygoru, opanowanego szacunku. Jest to korny, har-
monijny sposéb wypowiadania stow wtasnych oraz ocho-

czego i uwaznego stuchania stow Bozych'?.

Guardini opisuje inne modlitewne gesty, ktore wykonujemy reko-
ma (na przyktad wznoszenie rak), i nalega, by czytelnicy zrozu-
mieli ich glebsze znaczenie. Pisze:

Kosciot mowi o rece, iz dat nam jg Bog, bySmy ,,niesli
w niej dusze”. Bierz wiec powaznie te $wietg mowe. Sam
Bog jej stucha. Ona przemawia z gltebi duszy. Ona tez
moze mowic o lenistwie serca, o roztargnieniu i o innych
wadach. Trzymaj rece, jak nalezy, i staraj sie, Zeby wnetrze

twoje byto naprawde zgodne z t3 zewnetrzng postawg>’.

Czy widzicie, ile znaczen kryje si¢ w prostym gescie ztozonych
rak? Nastepnym razem pomyslcie o tym, gdy bedziecie go wyko-
nywad. [ nauczcie tego samego swoje dzieci. Takie okazywanie
czci wejdzie wam w nawyk. Jesli bedziecie mie¢ rece prawidtowo
ztozone do modlitwy, wasza zewnetrzna postawa wptynie na wa-
sze wnetrze i pokieruje was ku prawdziwej gtebi modlitwy.

10. Klekanie na Modlitwe eucharystyczng
Po Ewangelii i kazaniu (o ile jest tego dnia gtoszone), po przygo-
towaniu daréw, zaczyna sie wielka modlitwa kaptanska, zwana
Kanonem lub Modlitwg eucharystyczng. Podczas jej odmawiania
kleczymy. Poniewaz kleczenie ma nieco skomplikowang historie,
warto poswieci¢ mu troche czasu.

Znaczenie postawy kleczacej jest wielorakie:
a) pokorne unizenie sie przed majestatem Boga;
b) skrucha i duch pokuty;
¢) adoracja i okazanie czci w modlitwie.
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Uzycie tego gestu we Mszy stopniowo si¢ zmieniato.

a) W Ordo Romanus, dokumencie pochodzacym z VII w., czytamy,
ze podczas Kanonu Papiez stal wyprostowany, za$ wszyscy inni,
ktorzy byli z nim w prezbiterium na czas Modlitwy euchary-
stycznej, zgieci byli w poktonie. Wyprostowywali sie ponownie
na stowa: ,,Nobis quoque peccatoribus” pod koniec Kanonu.
Doktadnie w tym samym momencie diakon i subdiakon rozpo-
czynali przygotowania do Komunii. W starej Mszy zostat nawet
Slad tego dawnego zwyczaju ktaniania sie w czasie Modlitwy
eucharystycznej: wspomniane przed chwilg stowa nadal wypo-
wiadane s3 na gtos, podczas gdy reszta Kanonu recytowana
jest po cichu.

b) Poczawszy natomiast od wieku IX, w Zrodtach historycznych
pojawia sie postawa kleczaca w czasie Kanonu. Na Synodzie
w Tours (813 r.) opisywano jg jako typowa postawe wiernych,
chociaz w niedziele i w $wieta nadal obowigzywat zwyczaj
stania.

¢) W XIII w., wskutek rozwoju teologii eucharystycznej i pojawie-
nia sie licznych ruchoéw poboznosci eucharystycznej, praktyka
kleczenia podczas konsekracji stata sie norma.

d) W Ordo Missae Johna Burckharda z 1502 1. postawa kleczaca
zalecana jest na czas modlitw u stopni ottarza i na czas konsekra-
cji. Wspotczesne rubryki, za posrednictwem potrydenckich ksiag
liturgicznych, siegaja korzeniami do wyzej wspomnianego dzieta.

Historia tego gestu, czy to w modlitwie liturgicznej, czy pry-
watnej, jest dos¢ skomplikowana. Na nasze dzisiejsze potrzeby
wystarczy, jesli skupimy sie tylko na jego prawidtowym wykona-
niu. Guardini pisat:

Gdy zginasz kolano, niechze to nie bedzie czynnos¢ jakas
pospieszna i niedbata. W6z w nia cata dusze! Ale dusza
klekania jest warunek, by i serce w czci gtebokiej sktonito

sie przed Bogiem®'.

Postawa kleczaca jest przede wszystkim objawem czci dla obec-
nego w Eucharystii Chrystusa.

To przypomina mi pewng historie, ktérag musze wam opowie-
dzie¢. W roku 1993 zastepowalem kapelana matej uczelni kato-

21 .
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lickiej w Nowej Anglii. Zimy w tej okolicy sa bardzo $niezne,
a wowczas bylo sniegu wyjatkowo duzo. Najswietszy Sakrament
jest tam przechowywany nie tylko w gtéwnym kosciele, ale tez
w kaplicach w dwoch akademikach. Jednak na czas ferii bozona-
rodzeniowych, poniewaz akademiki stoja puste, jest zabierany
z kaplic, a gdy studenci wracaja, przenoszony jest tam ponownie.
Szedtem wiec z kosciota do akademika zenskiego, nakrywajac
puszke kapa, poniewaz byto zimno i wietrznie. Najswietszemu
Sakramentowi towarzyszyt ministrant ze Swieca.

Gdy zblizylismy sie do drzwi, doktadnie w tym samym momen-
cie z budynku wyszly dwie studentki. Nie spodziewaly sie nas,
lecz gdy tylko zobaczyly, ze niose NajSwietszy Sakrament, bez
chwili wahania uklekty w $niegu, by uczci¢ Chrystusa obecnego
w Eucharystii. Zrobito to na mnie silne wrazenie.

W dzisiejszych czasach, gdy katolickie rozumienie Eucharystii
jest tak stabe, gdy wielu ludzi nawet nie wie, co przyjmuje, musimy
koniecznie za pomocg gestow dawac Swiadectwo temu, w co wie-
rzymy. Czyny mowia glosniej niz stowa! Klekajmy wiec. Flectamus
genua. 7 uwaga, z namystem, z czcig. Wzmocni to nasza wiare
w realng obecno$¢ Chrystusa, da dobry przyktad naszym dzieciom,
bedzie inspiracjg dla innych katolikow i zgorszy niewierzacy $wiat.

11. Podchodzenie do Komunii

Po Modlitwie eucharystycznej i wielkiej doksologii czas na Ko-
munie. Jak przemiesci¢ si¢ z tawki do prezbiterium? Trzeba iS¢
Jednak to nie takie oczywiste, jak sie wydaje. Jak i§¢ z godnoscia,
jak kroczy¢? Guardini omawia takze i to zagadnienie:

Pochéd. Ilu ludzi umie kroczy¢ w pochodzie? Pochéd to
nie bieganie i nie pospiech, lecz ruch powolny i spokojny.
I nie powtdczenie nogami, ale mocne, zdecydowane po-
suwanie sie naprzod. Kto kroczy, ten nie wlecze sie, tylko
idzie sprezyscie, nie przygiety, lecz, owszem, wyprosto-
wany swobodnie. Nie okazuje niepewnosci, przeciwnie,

posuwa sie jednomiernie, stanowczo, rytmicznie*?.

Gdy bytem w nowicjacie, uczono nas, jak i$¢ w procesji rownymi
dwojkami, tak by caty uktad pozostawat niezaburzony. Byto to
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szczegOlnie trudne na zakretach, poniewaz aby nadazy¢, mnich
idacy po zewnetrznej musiat i$¢ szybciej od tego, ktory szedt
wewnatrz. Wie to kazdy, kto kiedys musiat gdzie§ maszerowac
w szyku: w orkiestrze marszowej, w stuzbach mundurowych, na
paradzie.

Jako nowicjusz uwazatem uczenie nas prawidtowego chodu za
Smieszne. ,,Dorosli ludzie chyba umieja chodzié!” — wykrzykneli-
$my powodowani pychg i ignorancjg. A jednak prawda byta taka,
ze nie wiedzielis$my, jak robi¢ to prawidtowo. Mistrz nowicjatu
mial racje — musieliSmy si¢ nauczyc.

Gdy podchodzimy do Komunii, nie rozglagdamy sie na wszyst-
kie strony. Skupiamy sie na tym, co ma sie zaraz wydarzy¢. Tym
sposobem zblizamy si¢ do obecnego w Eucharystii Boga. BgdZzmy
$wiadomi tego, co robimy, i podchodZzmy petni spokojnego uwiel-
bienia, w skupieniu i modlitwie.

12. Przyjmowanie Komunii
A co dzieje sig, gdy dochodzimy do prezbiterium? To oczywiscie
zalezy od tego, jak zaprojektowany jest kosciot i czy Komunie
przyjmujemy, klekajgc przy balaskach, czy na stojgco. Chciatbym
tez kilka stéw powiedzie¢ o przyjmowaniu Komunii do ust i na
reke.

Prawda jest, ze na samym poczgtku przyjmowano Ja na reke.
Postuchajmy, co ma na ten temat do powiedzenia sw. Cyryl Jero-
zolimski (IV w.):

Nastepnie ustyszeliscie gtos boskiej melodii zapraszajg-
cej was do udziatu w $wietych tajemnicach: Skosztujcie
i zobaczcie, jak stodki jest Pan! Nie podniebieniem nalezy
o tym sad wydawag, nie, ale wiarg wykluczajaca wszel-
kie watpliwosci. Ci, ktorzy kosztuja, maja kosztowac
nie chleba i wina, ale znak Ciata i Krwi Chrystusowej.
Pojdz dalej. Nie wyciggaj przy tym ptasko reki i nie roz-
taczaj palcow. Podstaw dion lewa pod prawa niby tron,
gdyz masz przyjac Krola. Do wklestej reki przyjmij Ciato
Chrystusa i powiedz: ,,Amen”. Uswiec tez ostroznie oczy
swoje przez zetkniecie ich ze $wietym Ciatem, baczac, by$

zen nic nie uronil. To bowiem, co by spadio na ziemie,
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stuga odzyska zdrowie”

(Mt 8, 8) — (przyp. red.).
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bytoby utrata jakby czesci twych cztonkéw. Bo czyz nie
niostbys ztotych ziarenek z najwyzsza uwaga, by ci zadne
nie zgineto i by$ nie ponioést szkody? Tym bardziej za-
tem winiene§ uwazad, zeby$ nawet okruszyny nie zgubit
z tego, co jest o wiele drozsze od ztota i innych szlachet-

nych kamieni?3.

Pomyslmy o tym! Mamy przyjaé samego Boga! Pilnujmy sie za-
tem, by w niczym nie uchybi¢ czci.

Zasada jest bardzo prosta. Ci, ktorzy otrzymali Swiecenia, moga
samodzielnie przyjmowa¢ Komunie Sw. Ci, ktérzy nie majg Swie-
cen, mogg Ja tylko otrzymac, nigdy bra¢ samodzielnie. Nie siegamy
po Ciato Chrystusa, poki nie jest nam Ono dane. I wezmy do
serca stowa centuriona: ,,Panie, nie jestem godzien, abys przyszedt
do mnie, ale powiedz tylko stowo, a bedzie uzdrowiona dusza
moja”*4,

Jednak poczuciu niegodnosci powinno towarzyszy¢ takze
poczucie radosci i szczesScia. Powtarzajgc za psalmistg: Jak cenna
jest, Boze, Twa taska! Ludzie chroniq si¢ w cieniu Twych skrzydet.
Sycq sig obfitoscig Twego domu, poisz ich z potoku Twoich rozkoszy
(Ps 35[36], 8-9).

Wobec zdarzajacych sie naduzy¢é dawny zwyczaj przyjmowa-
nia Komunii na reke stopniowo ulegat zmianom. Gdy przyjmuje
sie Ja inaczej niz do ust, tatwo jest wsuna¢ Hostie do kieszeni
lub portfela i czy to swiadomie, czy nieswiadomie popetnic
Swietokradztwo.

Juz we wczesnym Sredniowieczu zwyczaje sie zmienity i Komu-
nia do ust stala sie norma. Przy tej okazji tez warto, bySmy czegos$
sie nauczyli. Niektorzy ludzie niemal nie otwierajg ust, tak ze
ksiedzu jest trudno potozy¢ Hostie na jezyku. Inni otwieraja je
zbyt szeroko, a jezyk wysuwajg bardzo daleko, przez co pojawia
sie ryzyko, ze Ciato Panskie spadnie na patene lub, nie daj Boze,
na podtoge.

Unikajmy obu skrajnosci! Otwierajmy usta na tyle szeroko
i wysuwajmy jezyk na tyle daleko, by ksiagdz mogt bez trudu
potozy¢ Hostie na jezyku. BagdZzmy §wiadomi tego, co robimy.
Pamietajmy o wizji proroka Izajasza:
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W roku $mierci kréla Ozjasza ujrzatem mojego Pana sie-
dzacego na wysokim i wyniostym tronie. Kraj Jego szaty
wypelniat swigtynie. Nad Nim unosily sie serafiny. Kaz-
dy miat po szes$¢ skrzydet: dwoma zastaniat sobie twarz,
dwoma zastaniat swoje nogi, a dwoma unosit sie¢ w gorze.
I wotat jeden do drugiego: ,,Swiety, Swiety, Swiety Pan,
Bog Zastepow! Cata ziemia jest petna Jego chwaty!”.
Fundamenty zadrzaty od wotajacego gtosu, a Swiatynia
napetnita si¢ dymem. Wtedy rzektem: ,,Biada mi! Jestem
zgubiony, bo jestem cztowiekiem o nieczystych wargach
i mieszkam wsrdd ludu o nieczystych wargach, a Kroéla,
Pana Zastepow, widziaty moje oczy”. Wowczas przyleciat
do mnie jeden z serafindéw, trzymat on w reku rozzarzony
wegiel, ktory wziat szczypcami z ottarza i dotkngt moich
ust, mowiac: ,JOto dotkneto to warg twoich i zmazana jest
twoja wina, twdj grzech odpuszczony” (Iz 6, 1-7).

Komunia $w. jest rozzarzonym weglem, ktory serafin ktadzie wam
na jezyku. Ogrzeje on wasze serca swoim zarem i rozpali was
ogniem Boskiej Mitosci.

13. Gwoli przypomnienia

Nie powiedzialem tu nic nowego. Wszystko to juz kiedys stysze-
liscie. Mowitem tylko, by przypomniec, zardwno sobie, ktory tu
przemawiatem, jak i wam, ktorzy stuchaliscie, ze Swiete znaki
i gesty uzywane podczas Mszy $w. maja moc, by otworzy¢ nas na
Swietos¢ Boga.

Poniewaz z woli OpatrznosSci konferencja ta odbywa sie
w Miescie Aniotéw — Los Angeles — moze od aniotow wtasnie
moglibySmy nauczy¢ sig, jak przywrocic liturgii nalezna powage.
Chciatbym na koniec odda¢ znowu gtos sw. Benedyktowi. Postu-
chajmy, co méwi o modlitwie z czcig i o Swietych aniotach:

Wierzymy, ze Bog jest wszedzie obecny i ze oczy Pana pa-
trza na dobrych i na ztych na kazdym miejscu (Prz 13, 3).
Przede wszystkim jednak powinniSmy by¢ tego niewzru-
szenie pewni wowczas, gdy uczestniczymy w Stuzbie

Bozej. Dlatego tez pamigtajmy zawsze, co moéwi Prorok:
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Stuzcie Panu z bojaznig (Ps 2, 22), a rbwniez na innym
miejscu: Spiewajcie mgdrze (Ps 46, 8 Wlg) i: Bede spiewat
25 RB, 19,1-5. Ci psalm wobec aniotéw (Ps 138[137], 1)*°. @

Ttum. Natalia fajszczak

Tradycyjnie oferujemy:

. [
[(l.j:
I
Ikony, obrazy i figury

Krzyze i ryngrafy

Nakrycia giowy: mantylki, chusty, szale,
kapelusze

Swiece i szatki chrzcielne

Szkaplerze i rézance

Kropielniczki i zestawy koledowe

Pamigtki przyjecia Sakramentéw Sw.

Papeterie

+ + + + o+



Komentarz do Reguty
éw. Benedykta®
Rozdziat czwarty:
Jakie sq ,narzedzia”
dobrych uczynkow

Dom Paul Delatte OSB

T co zostato powiedziane dotychczas, pozwolito nam poznac
°organicznq konstytucje spotecznosci monastycznej. W ko-
lejnych rozdziatach Reguty, az do 6smego, bedzie mowa o mnichu
i jego programie doskonatosci nadprzyrodzonej. Ta cze$¢ Reguty
okresla to, co mozna by nazwa¢ duchowoscia $w. Benedykta. To
duchowa konstytucja mnichéw. Pamietamy, z jakim naciskiem
Nasz Swiety Ojciec pisat w Prologu, ze rozwdj zycia chrzescijan-
skiego dokonuje si¢ przez praktyke dobrych uczynkow i ciagte
¢wiczenie si¢ we wszystkich cnotach. Teraz opisuje szczegbtowo
to uporzadkowane dziatanie. Dtugie wyliczenie zawarte w czwar-
tym rozdziale stanowi¢ bedzie katalog najwazniejszych form,
w ktorych realizuje sie zycie chrzeScijanskie. W kolejnych roz-
dziatach znajdziemy mate traktaty poswiecone kolejno podstawo-
wym dyspozycjom mnicha: postuszenstwu, skupieniu i pokorze.

Narzedzia dobrych uczynkéw — madro$¢ komentatorow starata
sie doprecyzowa¢ znaczenie tych trzech stow. Swiety Pawet Apo-
stol dwukrotnie moéwit o zbroi chrzescijanina. Czy Nasz Swiety
Oijciec chciat tu wskaza¢ na pozytywne dyspozycje wewnetrzne
(habitus activi quibus instruimur), w ktére powinnisSmy by¢ wypo-
sazeni, aby rzeczywiscie spetnia¢ dobre uczynki? Czy tez Sw. Bene-
dykt uwaza cytaty z Pisma Swietego, z ktérych prawie w catosci
utkany jest ten rozdziat, za prawdziwe narzedzia, gotowe metody
o potwierdzonej skutecznosci, dane nam po to, aby sktoni¢ nas do
petnienia dobrych uczynkoéw? Jesli tak, to aby czyni¢ dobro, nie
potrzebujemy niczego procz wstuchania si¢ w Boskie napomnie-
nia. Nie wchodzac w te subtelnosci, moglibySmy rozumie¢ stowo
instrumenta tak, jak byto rozumiane w autentycznych tekstach,
ktore miaty walor prawny, i przettumaczy¢: zasady postepowa-
nia, praktyczne formuty dobra. Stowo to oznacza takze narzedzia,

Kolejne rozdziaty
ksigzki drukujemy

w ,,Christianitas” od nr 69.
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"w polskim przektadzie
oficjalnym, ktory caty czas
wykorzystujemy, zwrot ten
jest przettumaczony ,,$rodki
postepu duchowego”
(przyp. thum.).

2 Prawdopodobnie jest to
echo Kasjana piszacego

o postach i wigiliach, ze

sa perfectionis instrumenta
(Collationes Patrum, 1,

VII). W innym miejscu
Kasjan wspomina o
instrumenta virtutum
(Collationes Patrum, VI, X)

i $w. Benedykt powtorzy

to wyrazenie w ostatnim
rozdziale Reguty. Stowo
instrumenta oznacza tez
dokumenty, archiwa.

3 PG I, 480.

4]. Mabillon, Vetera
Analecta, t. 11, s. 94, przypis
¢ (wydanie z 1723 r.).

5'S. Benedict and the ,,duae
viae”, w: ,,The Journal
of Theological Studies”,
styczen 1910, s. 282.

Zobacz takze w tym samym
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przybory, aparature, zasoby, a zatem w tym konkretnym kontek-
Scie — narzedzia, ktérymi wykonuje sie¢ dobro, wszystkie metody
postepowania, caty aparat cnét i oczywiscie — same cnoty i dobre
uczynki. Takie jest, jak sie wydaje, znaczenie tego sformutowa-
nia w mys$li Sw. Benedykta. Pod koniec tego rozdziatu powie on

I

o ,,narzedziach sztuki duchowej”’, instrumenta artis spiritualis,
i przedstawi klasztor jako pracownie, w ktorej uczymy sie nimi
postugiwac®. Mowi tak, gdyz chodzi tu o rzeczywiste dobre
uczynki, ktére mamy ,,nieustannie wypetnia¢”, incessabiliter
adimpleta.

Powiedzmy w kilku stowach o zrodtach czwartego rozdziatu
Reguty. Prawie cata lista ,,narzedzi” znajduje sie w drugiej czesci
pierwszego Listu dekretowego sw. Klemensa Rzymskiego3, ale wia-
domo juz od dawna?, ze ta druga czes¢ listu jest apokryfem i dzie-
tem Izydora Mercatora. Istniejg oczywiscie analogie pomiedzy
tym rozdziatem Reguty a poczatkiem Nauki Dwunastu Apostotow
(Didaché) (powtérzonym w siodmej ksiedze Konstytucji apostol-
skich z 380 r.). Zarébwno jeden tekst, jak i drugi, na przyktad,
zaczynajg sie od przywotania dwoch przykazan mitosci. Dom
Butler uwaza jednak, Ze nie mozna znalez¢ pewnego dowodu
zapozyczenia’. Mozna takze poréownywac ten fragment Swietej
Reguty z czterdziestoma dziewigcioma sentencjami opubliko-
wanymi przez kard. Pitre pod tytutem Doctrina Hosii episcopi
(t 397)° albo z Monita Porcariusza, opata Lérins (koniec V w.)7,
a takze z Doctrina biskupa Seweryna, ktorego, o ile wiemy, dotad
nie udato sie zidentyfikowa¢®. Podobne zbiory znajdujemy takze
u filozoféw poganskich, na przyktad Przykazania przypisywane
Siedmiu Medrcom Greckim?, spisane proza Sentencje poprzedza-

czasopismie artykut ze stycznia 1911, s. 261, w ktorym Dom Butler méwi o zrodtach 4 rozdziatu. Wykazuje tam, ze

dzieto Syntagma doctrinae przypisywane §w. Atanazemu (PG, XXVIII, 835) nie powinno by¢ zaliczane do zrédet mysli

$w. Benedykta.

6 Analecta sacra et classica, 1883, s. 117.

7 Opublikowane w: ,,Revue Bénédictine”, pazdziernik 1909. Zobacz takze starozytne ttumaczenie Admonitio ad

monachos $w. Bazylego, opublikowane w tym samym czasopismie, kwiecieni 1910.

8

aetatis, t. I (ad calcem).

B. Pez, Thesaurus Anecdotorum novissimus, t. IV, p. II, col. 1-4 albo J.A. Fabricius, Bibliotheca Latina mediae et infimae

9 F. Mullach, Fragmenta philosophorum graecorum, t. I, 's. 212 sq.
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jace Dystychy Katona (Disticha Catonis), a takze Sentencje Sekstusa,
ktorych fragment sw. Benedykt zacytuje w si6dmym rozdziale'®.
Wszystkie cywilizacje zostawily nam przyktady literatury gno-
micznej; do tego rodzaju literatury zalicza sie Ksiega Przystow
i Ksiega Madrosci Syracha. Z natury sktaniamy sie do zebrania
naszego zycia moralnego w sentencjach, do przetozenia go na
praktyczne aksjomaty. Wydaje sie nam, Ze czynienie dobra stanie
sie znacznie prostsze, gdy sformutujemy krotka, petng, trafng
zasade, ktora samg swoja doskonatoscia bedzie wdziecznie zapra-
sza¢ do tego, aby ja stosowac. Stare reguty monastyczne zwykle
przybieraly zwiezta forme sentencji''. I wydaje sie, ze to wiasnie
z nich, z Pisma Swietego i z wielu innych dziet sw. Benedykt zebrat
swoje 72 narzedzia dobrych uczynkéw. Dotychczas nie wykazano,
ze jego dzieto polegato tylko na skopiowaniu i zmodyfikowaniu,
w mniejszym lub wiekszym stopniu, jednego badz kilku zbiorow
wczesniejszych.

Wszelka proba zebrania tych narzedzi w metodycznie upo-
rzadkowany zbioér, wskazania, ze s3 one utozone wedtug jednego
przemyslanego planu, bytaby zbedna. Swiety Benedykt nigdy
nie my§$lat o czyms$ takim. Owszem, stara sie umiesci¢ na czele
to, co jest najwazniejsze i najbardziej podstawowe, grupuje te
sentencje, ktore odnosza sie do tego samego celu i s3 powigzane
przez jakie$ analogie. W dalszej czesci tekstu zwrocimy uwage,
ze maksymy dotyczgce doskonato$ci nadprzyrodzonej sasiaduja
z podstawowymi przykazaniami chrze$cijafistwa, a to dlatego, ze
te ostatnie zawieraja, mimo swojej prostoty, calg nauke moralng
i w tym rozdziale, podobnie jak w Prologu, jak i w nastepnych
rozdziatach, Nasz Swiety Ojciec postrzega swigtos¢ monastyczna
jako zgodne z Reguta, harmonijne, spokojne rozkwitniecie taski
chrztu $w.

Przede wszystkim kocha¢ Boga z catego serca, z catej du-

szy i z calej mocy'?.

»Przede wszystkim”, in primis — tak, z kazdego punktu widzenia
jest to pierwsze narzedzie dobrych uczynkéw. Najpierw to przyka-
zanie jest uniwersalne. Znajdujemy je juz w Prawie Mojzeszowym
(Pwt 6, 5) i Pan Jezus tylko je przypomina (Mk 12, 30). Trzeba jed-
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1o Tamze, s. 523 sq,
por. C. Weyman,
Wochenschrift fiir klass.
Philologie, 1896, s. 209.

T Zob. np. Reguly
$w. Makarego
i $w. Pachomiusza (CLIX)

iin.

2 QUE SUNT
INSTRUMENTA
BONORUM OPERUM.

In primis Dominum Deum
diligere ex toto corde, tota

anima, tota virtute.
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nak zawsze pamietac, ze Nowy Testament umiescit to przykazanie
na najbardziej zaszczytnym miejscu. Pod nowym prawem dokonu-
je sie obfitsze i bardziej wewnetrzne wylanie Ducha Bozego: ,,mi-
to$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego,
ktory jest nam dany” (Rz s, 5), a mito$¢ synowska, jest — zgodnie
z nauka Apostota, cechg charakterystyczng nowego przymierza.

Jest to przykazanie wszechogarniajace i kompletne. Z radoscig
dostrzegamy w nim zespolenie w jednej zasadzie wszystkich
obowigzkéw zycia chrzescijanskiego. Duch nasz jest bardziej sku-
piony, gdy wnika¢ ma tylko w jedng sprawe, a wola — bardziej
zdecydowana, gdy ma dazy¢ ku jednemu tylko celowi. Cata dusza
jest spokojniejsza i rado$niej wytrwata, gdy wszystko zgromadzita
w jednym. Nie oczekuje sie od nas niczego oprocz mitosci. Skupia
sie¢ w niej cale zycie moralne. ,,Kochaj i czyn, co chcesz”, dilige,
et quod vis fac, powiedziat Sw. Augustyn, a przed nim Apostot,
przypisujac mitosci akty wszystkich cnot szczegotowych i gloszac,
ze mito$¢ sama w sobie wystarczy, a poza nig nic nie jest wystar-
czajace (1 Kor 13).

Jest to przykazanie tatwe, tak ze strony aktu, jak i ze strony
przedmiotu. Nie ma potrzeby ani by¢ wielkim, ani bogatym, ani
w dobrym zdrowiu, ani inteligentnym, aby kochaé. Akt mitosci jest
najbardziej spontaniczny i najprostszy, to akt pierwszy, do ktérego
jesteSmy przygotowywani od naszych urodzin, dzieki usmiechom
i czutosciom, ktore witaty nasze zycie. Sam Bog wywotat niejako
akt mitoSci w ten sposob, ze zagwarantowal w naszej naturze
zdolnos¢ i sktonnos¢ do niego. Ten akt jest fatwy takze ze strony
swego przedmiotu, gdyz jest rownie naturalne kocha¢ Boga, jak
Go poznawad, a wystarczg do tego same wtadze ludzkiej duszy. Bez
watpienia taka mitos¢, jesli nie wynika ze zdolnosci nadprzyro-
dzonych, nie doprowadzi nas do Boga Osobowego, prawda jednak
pozostaje, ze B6g moze stac sie przedmiotem mitosci naturalne;j.
Przede wszystkim jednak jest przedmiotem mitosci nadprzyrodzo-
nej z wielu powodéw. Dat sie¢ nam poznaé przez hojne dobrodziej-
stwa chrzescijanstwa i przez to objawienie swojej dobroci, ktore
wpisane jest w kazde zycie ludzkie. Dat nam wszystko, co potrzeba,
aby Go kocha¢ mitoscig nadprzyrodzong, aby$my odptacali Mu
czutoscig rowng tej, z ktorg On zwraca si¢ do nas. Dodat jeszcze
przykazanie: ,,Kochaj!”, ktore ma wystarczajaca skutecznosé, aby
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sktoni¢ nas do poznawania i umitowania Boga. Gdyz w istocie
tylko ten, kto kocha, tylko ten, kto jest dobry i piekny, ma prawo
domagac sie bycia kochanym; tylko ten, kto kocha niepodzielnie,
ma prawo domagania sie mitosci niepodzielnej. Zatem zaprawde
tatwa i stodka rzecza jest kochac naszego Boga, Ojca, Syna i Ducha
Swietego — czutos¢, piekno i czystosé¢ nieskonczona.

Jedyne zastrzezenie, ktore mozna by podnies¢, jest takie: ,,Tak,
mitos¢ jest konieczna i wystarczajaca, chee kochag, alez czy mito-
wanie jest tak proste? Nigdy bezposrednio nie spotkatem Boga.
Co wigcej, dtugo zytem jako cztowiek Mu obcy i niewrazliwy na
Niego. Nie odrzucam wecale ani Jego realnosci, ani piekna, ani Jego
mitosci do mnie, ale to wszystko wysublimowany swiat duchowy,
do ktorego nie mam dostepu. Zresztg, mam praktyczne podej-
$cie do Swiata, raczej suche i chlodne, i nadprzyrodzonos¢ nie
wzbudza we mnie zadnych emocji”. U podstaw tego zastrzezenia
lezy fatszywa definicja mitosci. Mitos¢ to — wedtug Sw. Tomasza
- przyjazn miedzy cztowiekiem a Bogiem. Juz Arystoteles, mysli-
ciel przedchrzescijanski, mowit, ze prawdziwa przyjazn polega na
wspolnym pragnieniu i odrzucaniu tych samych rzeczy: Eadem
velle, eadem nolle, ea demum firma amicitia est. Kocha¢ Boga to
chcie¢ tego, co On chce, i czyni¢ to, czego On wymaga, to prak-
tycznie zjednoczy¢ nasza wole z Jego wolg. Czyz nie taka jest
nauka samego naszego Pana podana u $w. Mateusza: ,,A przeto
z owocow ich poznacie ich. Nie kazdy, ktory mi méwi: Panie,
Panie, wejdzie do krolestwa niebieskiego, ale ten, co czyni wolg
Ojca mego, ktory jest w niebiosach, ten wejdzie do krolestwa nie-
bieskiego” (Mt 7, 20-21)? Ani egzaltacja poczatkow zycia ducho-
wego, ani nawet oczyszczona i bardzo szlachetna przyjemnosg,
wynikajaca z rozlewania si¢ na wszystkie stworzenia mitosci juz
doswiadczonej, nie sa konieczne i nie stanowia pewnych wskaz-
nikoéw naszej bliskosci z Panem. Wszystkie te formy radosci sg po
prostu dodane do mitosci jako zacheta albo jako zadatek zaptaty
i dziedzictwa. Pewna jest rzeczg, ze aby dojs¢ nawet jesli nie do
$wietosci, to przynajmniej do pewnego stopnia prawdziwej mito-
Sci, trzeba wytrwac¢ w wiernosci bez przyjemnosci, w oschtosci,
posrod wewnetrznych burz, ktore wstrzgsajg cata sfera zmystowa.

Wystarczy, ze bedziemy kontynuowac lekture opisu tego primum
instrumentum, aby pozna¢ charakter i miar¢ naszej mitosci. Trzeba
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wiec kocha¢ ,,z catego serca”, tzn. niekoniecznie mitoscig uczu-
ciowg i odczuwalna, ale ptynacg z samej glebi naszego jestestwa.
Zadna trudnos¢, jak mogloby sie wydawaé. Zawsze jednak w zyciu
klasztornym i liturgicznym grozi niebezpieczenstwo kochania
Boga tylko wargami, w rutynie czysto materialnych postug. To
tendencja judaistyczna, wielokrotnie obnazana i pietnowana przez
Prorokoéw i przez Pana. Moze sie ona rodzi¢ z jakiego$ bardzo dla
nas cennego zajecia, ktore przycigga najlepsza czesS¢ naszej uwagi,
nie pozostawiajac Bogu nic poza wattym hotdem rytualizmu, do
ktorego jesteSmy zobowiazani. Kochac ,,z calego serca” to pozwo-
li¢ mitosci, aby w nas promieniowata, skierowa¢ do Boga intelekt
i wole, a przez nie takze nasze nizsze wtadze. Tak orientujemy
nasze dziatania, aby mitos¢ stata sie centrum naszego zycia, aby-
$my jak najlepiej dostosowywali sie do jej wymogoéw: ,,Pragne
wypetnia¢ wole Twoja, Boze moj, a prawo Twoje jest w moim
wnetrzu”, Deus meus, volui, et legem tuam in medio cordis mei
(Ps 40(39), 9).

»Z catej duszy”, tota anima. Nie pretendujemy do tego, aby
nasza egzegeza miata charakter petny i wyczerpujacy. Wystarczy
moze, jesli uznamy dusze za Zroédto zycia i zasade jego trwania,
gdyz kiedy dusza oddziela si¢ od ciata, zycie ustaje. Kochanie Boga
z calej duszy wskazywatoby zatem na prawo cigglosci w dazeniu
do przylgniecia do Boga. Prawo to powinno rzadzi¢ naszymi
dziataniami nadprzyrodzonymi. Ta ciggtos¢ ma swoje stopnie.
Oczywiscie, zdarzaja si¢ nadzwyczajne taski, taski intelektualnego
doswiadczania obecnosci Boga i wlanej kontemplacji, ale sa one
najczesciej udzielane tym, ktérzy dobrze wykorzystuja taske
dostepng dla wszystkich. To normalne, ze nasza mysl wytrwale
zwraca si¢ do Tego, ktoéremu $lubowalismy, Ze bedziemy do Niego
nalezeli. Bez watpienia nie mozemy w kazdej chwili formutowa¢
aktu mitosci, ale mozemy zy¢ w trwatej dyspozycji, dziata¢ pod jej
statym wplywem. Bog jest prosty, wszystko przenika jak zapach
perfum, moze wigc przenikna¢ cate nasze zycie. Czyz najlepsza
pracg intelektualng nie bedzie ta, ktéra dokonuje si¢ pod Jego
spojrzeniem? Po pewnym wyc¢wiczeniu kontakt z Bogiem staje
sie serdeczny. ,,Albowiem gdzie jest skarb two6j, tam jest i serce
twoje” (Mt 6, 21), a nasz duch wraca do Niego z cata swg uwaga,
gdy tylko ustanie jaka$ inna czynnos¢, ktora tej uwagi wymagata.



Dom Paul Delatte 0SB Komentarz do Reguty $§w. Benedykta

Kazde zywe stworzenie dostosowuje sie do warunkéw srodowiska,
w ktorym zyje. Mitos¢ petna pokoju i nieustanna uwaga zwro-
cona na Pana tworzg atmosfere, w ktorej rozwija sie cate zycie
nadprzyrodzone.

Winni$my kochac¢ ,,z catej mocy”, tota virtute, to znaczy ze
wszystkich sit, w ten sposob, aby te sily byly bez zastrzezen zaan-
gazowane na korzy$¢ mitosci i Boga. To warunek mitosci: wszelka
prawdziwa mitos¢ jest catkowita i bez granic. Gdy kochamy, nie
dyskutujemy, oddajemy sie w catosci; jesli trzeba, porywamy si¢ na
rzeczy niemozliwe. Mito$¢ niczego w nas nie pomija. Chce rzadzi¢
kazda nasza chwila, kierowa¢ wszystkimi naszymi poczynaniami,
podporzadkowa¢ sobie wszystkie uczucia. I gdy juz zmeczyliSmy
sie dtugg serig ofiar, ktore uczynilismy, gdy odwaznie odrzuciliSmy
jednego po drugim bozki, ktére obcigzaty nasza dusze, zwykle
pozostaje jeszcze jeden ostatni bozek, moze nie najwiekszy ani
nie najbardziej umitowany, bozek niekiedy malutki i §mieszny,
ale jednak pozostaje. To do niego w catosci ucieka si¢ nasze wype-
dzone zewszad ,,ja”. Jesli nie chcemy na zawsze utkna¢ w miejscu,
trzeba uzbroic si¢ w wiele determinacji i misternosci, aby przecia¢
te ostatnia cume.

Nastepnie blizniego jak siebie samego'3.

Wraz z mitoscig Boga idzie mito$¢ blizniego: ,,Na tych dwoch
przykazaniach zawist caly Zakon i prorocy” (Mt 22, 40). Mozemy
teraz zatrzymac sie takze nad przykazaniem mitosci braterskiej.
Jest to przykazanie, ktorego stale nalezy przestrzegaé, potowa ,,na-
rzedzi dobrych uczynkéw” dotyczy roznych form realizacji tego
przykazania, jest jego uszczegétowieniem.

Przedmiotem naszej mitosci jest blizni, to znaczy nasz brat,
kimkolwiek by byt. Zgodnie z definicjg samego Pana bliZznim
jest kazdy cztowiek, ktéremu mozemy wyswiadczy¢ dobro, czego
ilustracjg byt mitosierny Samarytanin. Gdy wytaczamy kogo$
ze wspolnoty, gdy ktoregos z naszych braci nie dostrzegamy, gdy
widzac go, przyjmujemy postawe nadgsana, irytujemy sie, a nawet
okazujemy gwattowng wrogosc, jestesmy dezerterami albo here-
tykami mitoSci. Sami siebie w ten sposob ekskomunikujemy. Jesli
kultywujecie nieprzyjazn do jednego tylko z waszych braci, nie ma
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3 Deinde proximum

tamquam seipsum.
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w was juz mitosci, a tym, co sktania was do trwania w dobrych
relacjach z pozostatymi, jest wasza mitos¢ wtasna, naturalne
przyciaganie, ludzka, a niekiedy nawet ,,podludzka”, by¢ moze
czysto zwierzeca, sympatia. Dlaczego regularne przystepowanie
do Komunii $w. przynosi niekiedy tak mate owoce? Ot6z dlatego,
ze sami stwarzamy przeszkody, a zwykle dotycza one wtasnie
mitosci bliZzniego. Skad biora sie niektore apostazje? Z pogardy
dla braterstwa. Jest rzecza pewna, ze wsrod zakonnikéw grzechy
przeciw mitosci blizniego, dokonywane przez oddalenie si¢ od niej
albo jej umniejszenie, s3 tymi, wsréd ktoérych najlatwiej znalez¢
powazng materie.

Motywem naszej mitosci jest Bog. Kochamy, poniewaz Bog pra-
gnie, abysmy kochali. Kochamy, gdyz bliZni jest dla Boga, a mitos¢,
ktéra mamy do Boga, w sposéb naturalny obejmuje wszystko, co
jest z Nim zwigzane. Kochamy, poniewaz Bog kocha, wygaszamy
jakies nasze osobiste animozje ze wzgledu na wszechogarniajacg
akceptacje Boga. Kochamy, poniewaz jest co$ z Boga w bliznim,
tak jak Eucharystia jest przedtuzeniem Wcielenia, tak blizni jest
przedtuzeniem Eucharystii. Bog jest zazdrosny, gdy nie spotykamy
tylko Jego na wszystkich drogach naszego Zycia. Pan sam uwaza sie
za rzeczywistego beneficjenta naszej mitosci: ,,Zaprawde powia-
dam wam, cokolwiek uczynili$cie jednemu z tych braci moich
najmniejszych, mniescie uczynili” (Mt 25, 40). Tak naprawde
jest tylko jeden akt mitosci, ktory w niewidzialny sposob ogarnia
Boga, nas samych i bliZniego: Boga ze wzgledu na Niego samego,
nas dla Niego i blizniego, gdyz jest dla Boga i w Nim.

Z obawy, abySmy nie pozostali z watpliwosciami co do zakresu
naszej mitosci, dostajemy proste kryterium — mito$¢ nadprzy-
rodzong, ktérg mamy do siebie samych: ,,jak siebie samego”,
tamquam seipsum. Wszelkiego dobra, ktorego sami sobie Zyczymy,
ktore staramy sie nasza pracg osiaggna¢, powinnisSmy udzieli¢ bliz-
niemu przez nasze pragnienie, naszg modlitwe i nasze wysitki.
Jak gtosi dziewiate narzedzie dobrych uczynkow, ilekro¢ mamy
jakas sprawe do brata, a zwtaszcza gdy domagamy sie od niego
jakiejs postugi albo wypetniamy w stosunku do niego obowigzek
napominania, dokonajmy w mysli wspotczujgcego rozdwojenia
sie — jak mowi popularne, ale bardzo trafne wyrazenie: postawmy
si¢ na jego miejscu.
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Swiety Jan Ewangelista wcigz moéwit o mitosci. Ale w czwartym
rozdziale swojego pierwszego Listu wyktada doktrynalnie, jakie
miejsce zajmuje mito$¢ w ekonomii zycia nadprzyrodzonego. Jak
pisze, Bog jest mitosciag. Udowodnit to przez Wcielenie i Odku-
pienie; ci, ktérzy Go prawdziwie znaja, znajg Go wiasnie jako
takiego. A ci, ktorzy rzeczywiscie narodzili si¢ z Niego, ktorzy sa
Jego prawowitymi synami, nie mogg by¢ inni niz On, moga by¢
tylko mitoScig. MitoS¢ jest bytem, natura, charakterem. Z tego
tytutu jest dyspozycja wszechogarniajacg — ci, ktorzy narodzili si¢
z Boga, moga tylko kocha¢, a mitos¢ ta powinna spontanicznie
ogarnia¢ dwa przedmioty Boskiej mitosci: Boga i blizniego. Ale
nasze uczestnictwo w zyciu Bozym pozostaje w porzadku spraw
ukrytych, tak jak sam Bog. Zatem dowod na to, ze narodziliSmy
sie z Boga, nie moze by¢ dostarczony inaczej, jak tylko ze strony
widzialnego kresu naszej mitosci. Tylko bliZni zatem daje nam
okazje pokazania tego, ze kochamy Boga, nalezymy do grona Jego
dzieci. Gdy nasza mitos¢ nie rozciaga sie na bliZniego, mozna
uznad, ze nie istnieje. ,,Albowiem ten, co nie mituje brata swego,
ktorego widzi, jakze moze mitowac Boga, ktorego nie widzi?”
(1 J 4, 20). Ta gteboka teologia $w. Jana jest tylko rozwinieciem
stow Pana: ,,Po tym poznaja wszyscy, zeScie uczniami moimi, jesli
bedziecie mie¢ mitos¢ wzajemng” (J 13, 33).

Nastepnie: nie zabija¢ (Wj 20, 13-17; Mt 19, 18; Rz 13, 9).
Nie cudzotozy¢ (tamze).

Nie kras¢ (tamze).

Nie pozada¢ (tamze).

Nie Swiadczy¢ fatszywie (tamze).

Szanowac¢ wszystkich ludzi (1 P 2, 17).

Nie czyni¢ nikomu tego, co tobie niemite'4.

»Narzedzia” od trzeciego do sibdmego daja nam negatywna ana-
lize przykazania mitosci. Kocha¢ blizniego to szanowac go w jego
osobie, w jego zyciu, w osobie, ktora jest z nim zjednoczona przez
matlzenstwo, to wreszcie szanowac go w jego dobrach. Zakazane
jest nawet pragnienie szkodzenia mu, nie jest takze usprawiedli-
wione poruszanie innych do dziatania przeciwko niemu poprzez
fatszywe swiadectwa. Mozna by sie zastanawia¢, w jaki sposob
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4 Deinde non occidere.
Non adulterare. Non facere
futum. Non concupiscere.
Non falsum testimonium
dicere. Honorare omnes
homines. Et quod sibi quis

fieri non vult, alio ne faciat.
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D. Butlera, w: ,,The Journal
of Theological Studies”,
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16 Nie trzeba za wszelkg
ceng znajdywac zrodta
biblijnego. Jednakze
najczesciej dostosowujemy
si¢ do zwyczaju
wskazywania odwotania do
Pisma Sw.

7 Abnegare semetipsum
sibi ut sequatur Christum.
Corpus castigare. Delicias
non amplecti. leiunium

amare.
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te ostrzezenia mogg odnosi¢ si¢ do mnich6éw. Trzeba jednak przy-
pomniec sobie, ze sw. Benedykt po prostu wylicza najwazniejsze
zasady moralnosci chrzescijanskiej, ze mnich nigdy nie jest zwol-
niony z czujnosci w tym wzgledzie, ze nawet w klasztorze mozna
spotka¢ ztagodzone formy tych ohydnych wad, Zze w koncu histo-
ria monastycyzmu zanotowata przypadki przestepstw tego rodza-
ju, a sam Nasz Swiety Ojciec byt ofiara jednego z nich w Vicovaro.

»Narzedzia” 6sme i dziewiate daja nam pozytywng analize tego
przykazania. I chociaz Prawo Mojzeszowe i Ewangelia, z ktorych
zaczerpnigto poprzednie piec ,,narzedzi”, dodaja zaraz nakaz czci
swojego ojca i matki, $w. Benedykt, ktory zwraca sie do mnichow
zyjacych z dala od swoich rodzicéw, powtarza za §w. Piotrem
(1 P 2, 17) bardziej ogolng formute szanowania wszystkich ludzi.
Nastepnie przypomina nam, jaka powinna by¢ miara naszej
mitosci. To tak zwana ,,ztota zasada”, ktorg przywota ponownie
w rozdziatach 61 i 70, zawsze w formie negatywnej. Znajdujemy
ja w formie pozytywnej u Sw. Mateusza (7, 12) i u $w. bukasza
(6, 31), a w formie negatywnej w Ksiedze Tobiasza (4, 15) i w nie-
ktorych starych manuskryptach Dziejow Apostolskich (15, 20
i 29), w Nauce Dwunastu Apostotow i u wielu Ojcoéw Kosciota.
Wydaje sie¢, ze $w. Benedykt idzie raczej za Dziejami albo za
Ojcami niz za Tobiaszem, chociaz by¢ moze przytacza maksyme
gteboko wyryta w pamieci wszystkich i bedacg w powszechnym
uzyciu's.

Wyrzekac¢ si¢ samego siebie, aby i$¢ za Chrystusem
(Mt 16, 24; 19, 16 i nast.).

Ciato poskramia¢ (1 Kor 9, 27).

Nie szukaé przyjemnoécim.

Kochac post'”.

Wypowiedziawszy sie o mitosci do Boga i blizniego, $w. Benedykt
mogt powiedzie¢ kilka stow o mitosci siebie samego. W stanie
pierwotnej sprawiedliwosci cztowiek wspierat si¢ na Bogu w spo-
sob Swiadomy i chciany, jego godnos¢ i moc polegaty na odno-
szeniu do Boga tego Boskiego obrazu, ktorym byt caty jego byt.
Odcinajgc si¢ od Boga w szalonej nadziei na wigksze upodob-
nienie si¢ do Niego i stanie sie¢ Mu rownym, cztowiek najpierw
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upadt do poziomu samego siebie, a potem jeszcze ponizej siebie,
wpadajac az w podobienstwo do bezrozumnych stworzen. Taka
jest nauka $w. Augustyna'®, Zostalismy trafieni w samo serce, to
pierwotne przywigzanie do Boga, ta poczatkowa mitos¢ zostata
zerwana. Od tego momentu dominuje kult samego siebie, egoizm
w najrézniejszych formach: adoracja swego ciata przez pozadli-
wos¢, takomstwo, pr6znosc; adoracja swojej mysli, swojej woli.
I jesli kochamy, czy to osoby, czy rzeczy, kochamy tylko dla siebie.
Egoizm jest jednym i powszechnym znakiem naszego upadku.
Jest gtownym przeciwnikiem naszej mitosci i naszego zbawienia.

Rozumiemy teraz, dlaczego Pan zada od tych, ktorzy cheg do
Niego powraca¢, aby wyrzekli sie rzeczy zewnetrznych, rzeczy oso-
bistych, aby wyszli ze wszystkiego, co stworzone, zgodnie z petng
ekspresji formutg ewangeliczna, w zapisie takim, jak czytat sw.
Benedykt'?, aby wyrzec sie samego siebie dla siebie samego. To
jest zasada ogdlna, ktorej nastepne ,,narzedzia” wskazuja troja-
kie uszczegbtowienie. Maja one na celu walke ze zwierzecoscia,
ktora jest u podstaw wszelkiego egoizmu. Mamy zatem poskramiac
ciato i zmuszac je, aby byto tylko postusznym stuga, nie szukac
tapczywie dobrobytu, przyjemnosci zycia zmystowego, mie¢ prak-
tyczny szacunek dla postu, klasycznego sposobu chrzescijanskiego
umartwienia.

Ubogich wspiera¢ (Iz 58, 7; Mt 25, 35-36)°.
Nagich przyodziewa¢ (tamze)>'.

Chorych nawiedza¢ (Syr 7, 35; Mt 23, 35-36).
Zmartych grzebac¢ (Tb 1, 17-18; 2, 7-8).
Cierpiagcym pomaga¢ (Iz 1,17).

Smutnych pociesza¢ (Syr 7, 34; 1 Tes 5, 14)*%.
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18 Incipiens a peruerso
appetitu similitudinis dei
peruenit ad similitudinem
pecorum. Inde est quod
nudati stola prima pelliceas
tunicas mortalitate
meruerunt. Honor enim
hominis uerus est imago

et similitudo dei quae non
custoditur nisi ad ipsum

a quo imprimitur. Tanto
magis itaque inhaeretur

deo quanto minus diligitur
proprium. Cupiditate uero
experiendae potestatis suae
quodam nutu suo ad se
ipsum tamquam ad medium
proruit. Ita cum uult esse
sicut ille sub nullo, et ab ipsa
sui medietate poenaliter ad
ima propellitur, id est ad ea
quibus pecora laetantur (De
Trinitate, ks. XII, r. 11. P.L.,
XLIIL, 1006-1007).

9 Znajdujemy ja tez u $w.
Ambrozego, De Poenit., ks.
11, 96, 97. P.L. XVI, 520-
-521. Epist. 11, 26. P.L.XVI,
886. Swiety Benedykt

mial w pamigci fragment

Historia monachorum Rufina, r. XXXI (Rosweyde, s. 484): Docebat beatus Antonius quod si quis velit ad perfectionem

velociter pervenire, non sibi ipse fieret magister, nec propriis voluntatibus obediret, etiamsi rectum videatur esse quod vellet;

sed secundum mandatum Salvatoris observandum esse, ut ante omnia unusquisque abnegat semetipsum sibi et renuntiet

propriis voluntatibus, quia et Salvator ipse dixit: Ego veni non ut faciam voluntatem meam sed eius qui misit me.

20 S . - . . . . . .
,Wspierac”, recreare, to nie tylko dawac jalmuzne, ale takze ofiarowac jedzenie, odbudowywac sity, zdrowie itp.

21 »Narzedzia” 15, 16, 22, 23, 25, 26, 27 i 41 sa wymienione w kazaniu opublikowanym jako spuria $w. Ambrozego

(Sermo XXI1V, 11. P.L., XVII, 654).

22 . . . . . . .
Pauperes recreare. Nudum vestire. Infirmum visitare. Mortuum sepelire. In tribulatione subvenire. Dolentem consolari.
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W miare jak ograniczamy nasze egoistyczne pragnienia, coraz
bardziej mozemy wyj$¢ naprzeciw ré6znym potrzebom bliznich.
Okazje do praktykowania dwoch pierwszych uczynkoéw mitosier-
dzia, tj. wspierania ubogich, majg tylko opat i szafarz, inni mnisi
niekiedy mogg nawiedzaé chorych i grzeba¢ zmartych. Wszyscy
natomiast mogg pomagac cierpigcym i pociesza¢ smutnych.

Zerwac ze sposobem postepowania tego Swiata.

Niczego nie przedktada¢ nad mitos¢ Chrystusa®.

By¢ moze umieszczajac to ,,narzedzie” w bezposrednim sgsiedz-
twie poprzedzajgcych, sw. Benedykt zasugerowat sie fragmentem
Listu $w. Jakuba: ,,Poboznos¢ czysta i niepokalana u Boga i Ojca
ta jest: Nawiedzac¢ sieroty i wdowy w ich ucisku, a siebie zacho-
wac nieskalanym od tego $wiata” (1, 27). Pewne jest natomiast,
ze ,narzedzia” 20 i 21 majg znaczenie uniwersalne, s3 ze sobg
SciSle zwigzane i wzajemnie si¢ uzupetniaja. Majg one na celu
zorientowanie catego zycia, wskazujac, od czego nalezy sie od-
wroci¢, a w ktorg strone nalezy sie kierowac. Znajdujemy tu al-
ternatywe wskazywang juz w Prologu: $wiat albo Jezus Chrystus,
s3 to rzeczywistosci catkowicie sobie przeciwstawne. Nie mozna
wobec nich pozosta¢ neutralnym, trzeba catkowicie przynaleze¢
do jednej albo do drugiej. Stowa sw. Benedykta s3a stanowcze:
»Zerwac ze sposobem postepowania tego Swiata”. Sposob poste-
powania tego Swiata to roznorakie zto: psu¢ i by¢ zepsutym, oto
ten Swiat, corrumpere et corrumpi saeculum vocatur**. Skoro we-
szliSmy w Chrystusa przez chrzest i przez profesje monastyczna,
powinni$my trzymac sie jak najdalej od $wiata, nie mie¢ z nim
nic do czynienia. Miedzy nami a §wiatem relacje powinny by¢
takie, jakie sa miedzy ciatami dwoch zmartych: ,,Swiat jest mi
ukrzyzowany, a ja $wiatu” (Ga 6, 14). Strzezmy sie mysli, ze nie-
kiedy bytoby korzystne zaciera¢ roéznice i zmniejsza¢ dystans,
ktory nas dzieli od $wiata. Apostot ostrzegat nas, ze mozemy po-
dobac si¢ Bogu tylko pod warunkiem zachowania integralnosci
tego, kim jesteSmy: ,,Pracuj jak dobry zoinierz Chrystusa Jezusa.
Stuzac jak zoinierz Bogu, nikt nie wikta sie w sprawy Swieckie,
aby sie podobat temu, ktéremu sie oddal” (2 Tm 2, 4). Swiat
zawsze gorszy si¢ tym, ze nim wzgardziliSmy, i zawsze aktualne
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pozostaja stowa z dzieta O nasladowaniu Chrystusa: ,,Nieraz wy-
daje nam sieg, ze staniemy si¢ ludziom milsi w bliskiej zazytosci,
a tymczasem jeszcze bardziej odwracaja sie od nas, gdy poznajg
z bliska nasze wady” (I, 8).

Jednak nie jesteSmy powotani do osamotnienia: jesli oddalamy
sie od $wiata, to po to, aby zblizy¢ sie do Boga. Zadna mitosé
stworzona do jakiegokolwiek piekna stworzonego nie moze
przewyzsza¢ mitosci, ktora tgczy nas z Chrystusem. Widacé ta
mysl podobata sie Naszemu Swietemu Ojcu, skoro powtorzyt ja
w rozdziale 72. Komentatorzy wskazuja tu jako Zrédto fragment
Ewangelii Sw. Mateusza (10, 37-38), ale bezposrednie Zrodto jest
raczej patrystyczne. W Zywocie sw. Antoniego napisano: ,,Pan
udzielit takze Antoniemu daru stowa, tak ze pocieszat smutnych,
zwas$nionych doprowadzatl do przyjazni, wszystkich za$ wzywat,
aby zadnej rzeczy $wieckiej nie przedktadali nad mitos¢ do Chry-
stusa”?3. A Sw. Cyprian jeszcze wcze$niej napisat: Christo nihil

omnino praeponere®.

Nie dziata¢ pod wptywem gniewu (Mt 35, 22).

Nie zachowywa¢ urazy.

Nie kry¢ w sercu podstepu (Prz 12, 20)*7.

Nie dawac¢ fatszywego znaku pokoju (Ps 28(27), 3).
Nie schodzi¢ z drogi mitosci (1 P 4, 8).

Nie przysiegaé, aby przypadkiem nie dopuscic sie krzy-
woprzysiestwa (Mt 5, 33 1 nast.)28.

Prawde wyznawac sercem i ustami (Ps 14, 3).

Ztem za zto nie odptacac (1 P 3, 9).

27
28

»Narzedzia” 22-28 odwotuja si¢ do Ksiegi Przystow 12, 16-20.
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25 Cyt. za: $w. Atanazy
Aleksandryjski, Zywot
Swigtego Antoniego,

ks. XIV, ttum. Z.
Brzostowska, Warszawa
1987.

26 Oto caly fragment ze
$w. Cypriana, ktory, jak

sie wydaje, byt dobrze
znany $w. Benedyktowi:
Humilitas in conversatione,
stabilitas in fide, verecundia
in verbis, in factis justitia,
in operibus misericordia, in
moribus disciplina, injuriam
facere non nosse, et factam
posse tolerare (to jest 30
wharzedzie”), cum fratribus
pacem tenere, Deum toto
corde diligere, amare in

illo quod pater est, timere
quod Deus est, Christo
nihil omnino praeponere,
quia nec nobis quidquam
ille praeposuit, caritati ejus
inseparabiliter adhaerere
(De Oratione Dominica,

XV.P.L. 1V, 529).

Te maksyme znajdujemy w wielu miejscach u $w. Augustyna, np. Epist. CLVII, go. P.L. XXXIII, 693. Flawiusz cytuje

ja w nieco zmienionej postaci, jako dobrze znana Esseficzykom: De Bello Jud., ks. 11, r. VIII(VII). Warto zauwazyc, ze

cze$¢ wyliczenia cnét Essenczykow dokonana przez Flawiusza dobrze odpowiada ,,narzedziom dobrych uczynkow”

wymienionych w wierszach od 13 do 28: trzeZwos¢, dzieta mitosierdzia, powstrzymanie si¢ od czynéw gniewu,

prawdziwy pokéj, wiernos¢ danemu stowu, powstrzymywanie si¢ od przysigg. Nie chcemy przez to sugerowac, ze

dzieto Flawiusza jako$ wptyneto na mysl sw. Benedykta, chociaz najprawdopodobniej znat on Wojne zydowskq, ktora

w przektadzie tacinskim krazyta w jego czasach. Kasjodor (De Institut. div. litt., r. XVII, P.L. LXX, 1133) przypisuje to

ttumaczenie $w. Ambrozemu, $w. Hieronimowi albo Rufinowi.
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29 Sw. Benedykt powtarza
$w. Cypriana albo Regute
$w. Makarego (XXI).

3% Iram non perficere.
Iracundice tempus non
reservare. Dolum in corde
non tenere. Pacem falsam
non dare. Caritatem

non derelinquere. Non
iurare ne forte periuret.
Veritatem ex corde et ore
proferre. Malum pro malo
non reddere. Iniuriam

non facere, sed et factas
patienter sufferre. Inimicos
diligere. Maledicentes se
non remaledicere, sed magis
benedicere. Persecutionem

pro iustitia sustinere.

31 Non esse superbum.
Non vinolentum. Non
multum edacem. Non
somnulentum. Non pigrum.
Non murmuriosum. Non

detractorem.
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Krzywdy nie wyrzadza¢, a wyrzadzone cierpliwie znosi¢
(1 Kor 6, 7)*.

Mitowa¢ nieprzyjaciot (Mt 5, 44).

Ztorzeczacym nie ztorzeczyc, ale raczej ich btogostawic
(1P3,9).

Dla sprawiedliwosci znosi¢ przesladowanie

(Mt 5, 10)3°.

W tych ,,narzedziach” nadal chodzi o mitos¢ blizniego, ale o mi-
tos¢ realizujaca sie w trudnych okolicznosciach, gdy blizni jest
dla nas trudnym doswiadczeniem albo nawet staje sie nieprzyja-
cielem lub przesladowcy. Sg takie sytuacje, w ktorych sama we-
wnetrzna dobra wola nie wystarcza, gdy mito$¢ musi by¢ wsparta
odwagg i wielkodusznoscig. To, czego Pan zada, to niekiedy hero-
izm. Nie tylko nie mozna nigdy porzuci¢ wewnetrznego pokoju
ani szuka¢ zemsty, kazdy chrze$cijanin powinien zachowywac
w sercu to Boskie nastawienie do odpowiadania dobrem na zto.
Dla dzieci Bozych najwigkszym btogostawienstwem jest znoszenie
przesladowan dla sprawiedliwosci.

Ta grupa rad jest interesujgca takze z tego powodu, ze do cnoty
mitosci dodaje cnote prawosci. Honorem Zycia monastycznego
jest trwanie w catkowitej lojalnosci i szczerosci oraz bycie wyzwo-
lonym ze wszystkich §wiatowych konwenansoéw i pozorow. Szcze-
Sliwi sa ci, ktorzy niczego nie muszg udawac, ktérzy nie znajg
tych wszystkich podstepnych knowan i pokretnych manewrow,
ktorzy zyja w petnym Swietle! Szczesliwi sa ci, ktorzy wszystkie
rzeczy i sprawy doprowadzili w sobie do doskonatej prostoty,
ktorzy przed Bogiem i przed ludzmi sa prawdziwie soba, bez
rozdwojenia, bez wywyzszania sie¢, bez wysitkow, ze swobodg
i elastycznoscia.

Nie by¢ pysznym (Tt 1, 7).

Ani pijacym zbyt duzo (Tt 1, 7).

Ani zartokiem (Syr 37, 31).

Ani ospatym (Prz 20, 13).

Ani leniwym (Rz 12, 11; Prz 24, 30 i nast.).
Nie szemra¢ (Mdr 1, 11).

Nie obmawia¢ (Mdr 1, 11)3".
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Te ,,narzedzia”, az do 63, majg, jak sie wydaje, za cel moralne
uporzadkowanie bardziej zycia osobistego, wtasnego niz relacji
z innymi ludZmi. Najpierw mamy catg seri¢ rad negatywnych. Po-
wyzsze ,,narzedzia” przestrzegaja nas przed obyczajami Swiatowy-
mi, ktore wzniecajg niezgode miedzy ludZzmi. Rady te zachecajg
mnicha do powstrzymywania si¢ od r6znych dziatan §wiatowych,
ktore sg nie do pogodzenia z godnoscig chrzescijanina. Po zakaza-
niu gniewu i catego orszaku wad, ktore za nim podazaja, nalezato
napietnowac pyche, takomstwo, lenistwo; pozadliwos¢ zostanie
do nich dotaczona w ,,narzedziach” 59 i 63, a zazdros¢ — w 66.
Swiety Benedykt szczegdlnie potepia szemranie — znak osobowo-
Sci trudnej, krytycznej, oszczerczej, dyspozycje czesto spotykang
u prozniakéw i leniuchow.

Nadzieje swoja w Bogu poktada¢ (Ps 73(72), 28).
Widzac w sobie jakie$ dobro, przypisywac je Bogu, nie
sobie.

Zto za$ uznawaé zawsze za wilasne dzieto i sobie je

przypisywac3?.

Te przykazania maja nas uchronic¢ przed ukryta pycha, ktéra rodzi
sie w nas, gdy uda sie nam zrobi¢ co$ dobrego albo unikng¢ ztego.
Trzeba wiedzie¢, komu, w ostatecznym rozrachunku, nalezy sie
cze$¢ za nasze cnoty i wstyd za nasze wady. Zbyt czesto czto-
wiek ma skfonnos$¢ do przypisywania sobie odpowiedzialnosci
za dobro, ktére w nim jest, i chlubienia si¢ nim. Ponadto w epoce
bliskiej pelagianizmowi albo quasi-pelagianizmowi trzeba byto
krotko przypomnie¢ nauke o tasce i wolnej woli. Swiety Benedykt
uczynit to juz w Prologu. Tu gtosi, ze cata moc cztowieka jest
w Bogu, a nie w nim samym, i Bogu samemu cztowiek powinien
ufa¢: ,,Mnie za$ dobrze jest przylgna¢ do Boga, w Panu ztozy¢
nadzieje” (Ps 73(72), 28). Za$ upadty cztowiek nie moze przypi-
sywac sobie niczego innego niz zto i grzech?33.
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32 Spem suam Deo
committere. Bonum aliquid
in se cum viderit, Deo
adplicet, non sibi. Malum
vero semper a se factum sciat
et sibi reputet.

33 Nasz Swiety Ojciec
zgadza si¢ tu ze

$w. Augustynem: Non
praesumat de se, sentiat se
hominem, et respiciat dictum
propheticum: Maledictus
omnis qui spem suam
ponit in homine. Subducat
se sibi, sed non deorsum
versus. Subducat se sibi, ut
haereat Deo. Quidquid boni
habet, illi tribuat a quo
factus est: quidquid mali
habet, ipse sibi fecit. Deus
quod in illo malum est, non
fecit (Serm. XCVI, 2, P.L.
XXXVIII, 386). Podobna
formute znajdujemy u
filozofa neoplatonskiego
Porfiriusza (zob. List do
Marcelli, XII). Mozna
takze wigza¢ nauke $w.
Benedykta z naukg Synodu
w Orange z 529 r.: ,,Kazdy
cztowiek ma z siebie tylko
ktamstwo i grzech. Jesli
jednak jakis cztowiek
posiada co$ z prawdy

lub sprawiedliwosci, to

pochodzi to z tryskajacego

Zrodta, ktorego musimy pragnaé na tej pustyni, aby od$wiezy¢ sie nim jakby kroplami wody i nie zastabna¢ w drodze”

(kanon 22).
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341y praktyka, zalecana
przez Pismo Sw. (Syr 7,

36; Mt 24, 42 i nast.), byta
dobrze znana starozytnym
mnichom: Cogita apud
teipsum et dicito: Utique
non manebo in hoc mundo
nisi praesenti hac die; et
non peccabis Deo (...).
Ponatque sibi mortem ante
oculos (Reg. S. Antonii,
XLI, XLV). Oportet
monachum ut semper lugeat,
semper suorum sit memor
peccatorum et omni hora
ponat sibi mortem ante
oculos suos (Verba Seniorum;
Vitae Patrum, 111, 196,
Rosweyde, s. 529).

Tekst oryginatu Reguty:
Diem iudicii timere.
Gehennam expavescere.
Vitam eternam omni
concupiscentia spirituali
desiderare. Mortem cotidie
ante oculos suspectam

habere.

35 Chodzi o stowo
spirituali, ktore w polskim
przektadzie oddane jest
przez sformutowanie ,,cata

dusza” (przyp. ttum).
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Lekac si¢ dnia sadu (Ek 12).
Drze¢ przed piektem (Ek 12).
Catg duszg pragnac zycia wiecznego (Ps 74(73), Flp 1, 23).

Smier¢ nadchodzaca mie¢ codziennie przed oczyma34.

Tak jak rozsgdne jest rozpoznanie zrodta, z ktorego wyplywaja
nasze dziatania, tak konieczne jest rbwniez rozeznanie, dokad
one nas wioda. W tych czterech zdaniach Nasz Swiety Ojciec
przypomina nam, aby$Smy mysleli o naszych rzeczach ostatecz-
nych: $mierci, sadzie, niebie albo piekle. Cate nasze zycie przyj-
mie inng fizjonomie, zaleznie od tego, czy uznamy je za spacer,
czy za podroz. W pierwszym przypadku tylko od nas zalezy, jak
bedziemy wygladac i jak bedziemy si¢ poruszac. Jesli jednak jest
to podroz, jesli mamy okreslony cel, do ktoérego zmierzamy, jesli
okolicznosci tej podrozy sa takie, ze niedtugo sie ona konczy, by¢
moze w sposOb nieoczekiwany, bytoby czyms$ po prostu strasz-
nym nie dotrze¢ do celu, a glupim - bezcelowo przechadzac sie
tu i tam. Nie mamy prawa zapominac¢ o czekajacym nas Sadzie
Bozym. Nie mamy prawa oddala¢ od siebie wizji przerazajgcego
piekta, jakby ona nas nie dotyczyta! Chrzescijanstwo nie jest roz-
dwojone; skoro stworzenie raz juz upadto ze stopni tronu Bozego
az do najgtebszej otchtani, nie mozemy czuc sie bezpieczni, jesli
wciaz nie troszczymy sie o osiggniecie przeznaczonego nam celu.
Zdazamy do niego. Nasz Pan sam nazwat sie Tym, ,,ktory przyj-
dzie (Ap 1, 4); ci, ktorzy majg dusze zwrdécona ku Niemu przez
wiare, nadzieje i mitos¢, czynig swoimi stowa Ducha i Oblubie-
nicy: ,,Przyjdz, Panie Jezu!” (Ap 22, 20).

Jest jednak co$ o wiele lepszego niz strach przez Sgdem Bozym
- to pragnienie wiecznosci, staty gtéd widzenia Pana i bycia
z Nim na zawsze. Swiety Benedykt wskazuje jednym stowem
prawdziwy charakter tego pragnienia: ma ono by¢ duchowe,
nadprzyrodzone3s. Niekiedy ludzie mtodzi, gdy sie nawrocs, gdy
buzuje w nich pierwsza gorliwos¢, gorgco pozadaja wiecznosci
ze zmystowg wrecz tapczywoscia, z ciekawoscia, ktora moze by¢
sama w sobie usprawiedliwiona, ale jednak zmieszana jest z nie-
doskonatoscig. U niektérych pragnienie to rodzi sie z nadwrazli-
wego sumienia, ktore wcigz wyrzuca im zdarzajace sie codziennie
sytuacje, w ktorych zasmucajg Boga. Inne dusze z kolei sg znuzone,
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bojazliwe, pragnace juz skonczy¢ z trudami zycia duchowego. Ale
pragnienie nieba ma wieksza wartos¢, gdy budzi sie przy koncu
naszych dni. Przywigzanie do urokéw tego zycia nigdy nie ro$nie
bardziej niz wtedy, gdy Zycie to zmierza do konca. Jakze niewielu
jest tych, ktorzy, gdy namiot ich Zycia jest juz zuzyty, prosza Boga,
aby szybko go zwinat.

Trzeba rozmys$la¢ o Smierci. Nie ma w niej nic strasznego dla
mnicha. To poganstwo, to nasza wyobraznia i nasza zmystowos$¢
przyzwyczaity nas do taczenia tego ostatniego momentu ze stra-
chem. Ideg albo raczej wyobrazenie $mierci nieodmiennie taczymy
ze scenami pozegnania i tez, z zatobnymi §piewami, z odstrasza-
jacymi zwtokami i grobami. Nasze oczy dziecka widziaty $mier¢
w postaci szkieletu dzierzacego wielkg kose w dtoni albo trupiej
czaszki nad skrzyzowanymi piszczelami. Bez watpienia $§mier¢ jest
znakiem grzechu i kary za grzech. Ale jest rowniez prawda, ze sam
Pan sprobowat tego gorzkiego napoju i uwolnit nas od wielkiego
strachu, jaki $mier¢ wzbudzata wsrdd starozytnych. ,,.Skoro wiec
dzieci byty uczestnikami ciata i krwi i on podobnie przyjat w nich
udziat, aby przez $mier¢ zniszczy¢ tego, ktory miat wladze Smierci,
to jest diabta, i zeby wyzwoli¢ tych, co bojac sie $mierci, przez
cate zycie podlegli byli niewoli” (Hbr 2, 14-135). Jesli patrzymy na
$mier¢ jako na ostateczne spotkanie z Tym, ktorego szukaliSmy
i kochalismy tak dtugo w wierze, nie jest mozliwe, abySmy odczu-
wali jaki$ zabobonny lek wtedy, gdy ona sie zbliza. Jest ona dla nas
prawdziwym zjednoczeniem, uroczystym $lubem, rzeczywistym
poczatkiem wszystkiego. ,,Tak, ale czyz nie ma stabosci w moim
zyciu?” — mozna by zapyta¢. Odpowiemy na to: pracuj, aby je
pokonac i za nie zados¢uczynic. Nalezy kocha¢ Boga we wszyst-
kim, takze w Jego sprawiedliwosci i w Jego czySccu. Trzeba juz
teraz zgadzac si¢ na kary, ktore bedzie musiat wobec nas zastoso-
wag, 1 z zamknietymi oczami zanurzac si¢ w Jego nieskoniczonym
mitosierdziu. Czyz nie podazamy ku $mierci z dusza catkowicie
obmytg we Krwi Pana i calg przeniknieta Jego picknem? Czyz Bog
nie zechce rozpoznaé¢ w nas tylko swego wtasnego Syna?

Zupetnie tatwo przychodzi nam rozwaza¢ $mier¢ w ogole albo
Smier¢ kogo$ innego i te rozwazania nie sg pozbawione uzytecz-
nosci. Ale przede wszystkim dobrze jest rozwazac naszg wiasng
$mier¢, Smier¢ tego konkretnego i jednostkowego bytu, ktérym

123
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6 . .
3 Actus vite sue omni
hora custodire. In omni loco
Deum se respicere, pro certo

scire.

37 Przypomnijmy sobie
modlitwe z prymy: ,,Panie,
Boze Wszechmogacy,
ktorys dozwolit nam
doczeka¢ poczatku tego
dnia, ochraniaj nas dzisiaj
swoja moca, aby$my si¢
nie sktonili do Zzadnego
grzechu, lecz w swoich
stowach, myslach

i uczynkach petnili Twoja

wole”.
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jestesmy. Moze nie po to, aby przewidzie¢ jej forme, raczej po to,
aby zawczasu zgodzi¢ sie na wszystkie gorycze z nig zwigzane, na
wszelkie warunki, w jakich nastgpi, na wszystkie okolicznosci
szczegotowe: ,,Smier¢ nadchodzacg mie¢ przed oczyma”. W tym
stalym powracaniu do Smierci powinien by¢ zawarty akt mitosci
doskonatej. Doswiadczenie dobrze wskazuje, ze Smierci sie nie
improwizuje. Jesli nie jest dobrze przygotowana, wycwiczona, nie
wychodzi dobrze. Nie chodzi o to, aby przygotowywac sobie na te
okolicznos¢ jakis sceniczny makijaz, przewidywaé pozy, szykowac
wielkie przemowy i patetyczne pozegnania, Smier¢ powinna by¢
naturalna. Ale wtasnie po to, by byta naturalna (przeciez umiera
sie tylko raz, ,,postanowiono ludziom umrze¢ raz” [Hbr 9, 27]),
wypracujmy w nas takie dyspozycje, ktore uczynig jg ,,cenng
wobec Pana” (por. Ps 116(115), 15). Swiety Benedykt chcialby,
aby ta mysl i ten wysitek towarzyszyly nam codziennie po to,
aby$smy mogli oswoic sie ze $miercig, zanim nadejdzie, aby nas
nie zaskoczyta, by¢ moze takze po to, by nieco ukroci¢ przesadng
rado$¢ z zycia ziemskiego.

W kazdej chwili strzec swego postepowania.
Uwazac¢ za rzecz pewna, ze Bog patrzy na nas na kazdym

miejscu3’.

Znamy juz cel naszego zycia. Teraz $w. Benedykt wskazuje nam
niektore praktyki, ktore pomogg nam do niego dotrzeé. Czeste
wspominanie $mierci prowadzi nas do dobrego wykorzysty-
wania zycia. Jest bezposredni i konieczny zwigzek miedzy tym,
czym jesteSmy, a tym, czym bedziemy — to przez dzieta tego zycia
komponujemy nasza wiecznosé. ,W kazdej chwili strzec swego
postepowania” to znaczy nie zy¢ w stanie zamroczenia, to zna-
czy by¢ osobg, a nie rozbitkiem, bytem, ktory sam soba rzadzi,
a nie zwierzeciem pozbawionym rozumu, to miarkowaé swoje
postepowanie i uzgadniac je z prawem, to nie zostawia¢ proznym
i bezowocnym zadnego z tych dni, ktore Pan dat nam ze wzgledu
na Siebie: ,,Nie tra¢ dnia dobrego i czgstka dobrego daru niechaj
cie nie mija” (Syr 14, 14)3%7. ,,Strzec swego postepowania” to takze
chetnie przyktadac¢ sie do nadprzyrodzonego wychowania siebie
samego, przez Swiadomg zgode na to wszystko, czego Bog od nas
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zada. Dwa pierwsze rodzaje wychowania: to, ktére odbieramy
w rodzinie, i to, ktére odbieramy od naszych nauczycieli, cho¢-
by nie byto w nich zadnych brakéw, cho¢by byty konsekwent-
ne i niesprzeczne, nie wystarczytyby jednak do uksztattowania
catego cztowieka. Musi on nie tylko przyjaé te oddziatywania,
ale takze samodzielnie podjac¢ te prace bez wytchnienia. Laska
jest zasada naszego dziatania, a jest nam ona przeobficie dawana
wtasnie po to, aby z dnia na dzien udoskonala¢ nasze postepo-
wanie i zabezpieczy¢ je przed wszelkimi nekajacymi nawrotami
egoizmu.

,sdwazac za rzecz pewna, ze Bog patrzy na nas na kazdym miej-
scu”. To zalecenie musiato by¢ bardzo wazne dla $w. Benedykta,
skoro ustawicznie je powtarza: w Prologu, w opisie pierwszego
i ostatniego stopnia pokory, w rozdziale 19 zatytutowanym
Jak nalezy spiewac psalmy. Te sama mys$l znajdujemy w liturgii
Kosciota:

Z niebiosow Boég nasz spoglada,
Co bada wszystkie dni nasze:
Przenika dusze i czyny

Od rana az do wieczora3®,

Ta przestroga jest tak naturalna, ze moze by¢ skierowana do
wszystkich: do kazdego chrzescijanina i do mnicha, do dziecka
i do cztowieka dojrzatego: ,,Bég na ciebie patrzy!”. Nie wydaje
sig, by ci giganci ducha, ktorymi byli patriarchowie, podazali do
doskonatosci z przekonaniem innym od tego. Pismo Swiete wy-
daje sie mowic¢ wszystko o ich §wietosci, gdy opisuje ja w tych
kilku stowach: ,,I chodzit z Bogiem” (Rdz 35, 24), ,,a czynil, co
sie podobato przed Panem” (2 Krl 22, 2). Pan nie daje tez innego
programu Abrahamowi: ,,Chodz przede mng i badZz doskonaty”
(Rdz 17, 2).

Przykazanie to ma najwyzsza skutecznos¢. Imperatyw prawa
moralnego jest prawdziwie kategoryczny tylko wtedy, gdy widzimy
w nim co$ wiecej niz tylko norme estetyczna, gdy wiemy, ze Bog
jest tego prawa nie tylko autorem, ale takze gwarantem i strozem.
Nasze zycie moralne potrzebuje Swiadka, role te zardbwno poganie,
jak i Swieccy kierownicy sumien przypisuja przyjazni. Czyniac
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38 Zwrotka hymnu

z czwartkowych laudesow:
Speculator adstat desuper,
Qui nos diebus omnibus,
Actusque nostros prospicit

A luce prima in vesperum.
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39 Cyt. za: http://
biblioteka.kijowski.pl.

4° Dom Butler wskazuje

jako zrodta: Ingenio malo
pravoque (Sallust. Catil.,V),
Malo pravoque consilio
(Lucifer Calig., Mor. esse pro
Dei fil., VI. P.L., XIII, 1019).
41 Cogitationes malas

cordi suo advenientes mox
ad Christum adlidere et
seniori spirituali patefacere.
Os suum a malo vel pravo
eloquio custodire. Multum
loqui non amare. Verba vana
aut risui apta non loqui.
Risum multum aut excussum

non amare.
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swoja maksyme Epikura i Platona, Seneka napisat w Liscie XI do
Lucyliusza: ,WinniSmy obra¢ sobie jakiegos prawego cztowieka
i mie¢ go zawsze przed oczami, aby zy¢ tak, jakby on si¢ nam
przygladat, i wszystko czynié, jakby on widziat. (...) Odpada
znaczna cze$¢ wystepkow, gdy maja by¢ popetnione w obecnosci
jakiego$ swiadka”3?. Dla nas to nie jest fikcja, to zywa rzeczy-
wistos¢; i nie chodzi tu o zwyktego Swiadka, ale o osobe, ktora
jest jednoczesnie swiadkiem i podmiotem dziatajacym, nie chodzi
o cztowieka, ale o Boga. Jako chrzeicijanie méwimy: ,,Nikt nie
grzeszy, widzac Boga”, nemo peccat videns Deum. Niemoznos¢
grzeszenia przez wybranych pochodzi stad, Ze sa na zawsze utwier-
dzeni w dobru przez nieprzerwang kontemplacje piekna. Nasza
wiara moze w pewien sposob uczestniczy¢ w tym przywileju wizji
uszczesliwiajacej, wytrwate ¢wiczenie sie w ,,zyciu w obecnosci
Bozej” moze doprowadzi¢ do statej dyspozycji, do stanu podob-
nego do $wiadomosci siebie samego.

Zte mysli przychodzace do serca natychmiast rozbijac
o Chrystusa i wyjawiac je ojcu duchownemu.

Strzec ust swoich od ztej i przewrotnej mowy

(Ps 34(33), 14)*.

Nie mie¢ upodobania w wieloméwstwie (Prz 10, 19).
Nie wypowiadaé stow czczych lub pobudzajacych do
Smiechu (Mt 12, 36; 2 Tm 2, 16).

Nie lubowac¢ si¢ w nadmiernym lub gtosnym $miechu

(Syr 21, 20)*".

Sentencje 48 i 49 mialy charakter ogblny. Zapraszaty nas do czu-
wania nad swoim postgpowaniem, podajac jednoczesnie motyw
tego czuwania, ktorym jest czuwanie samego Boga. Teraz Swieta
Reguta wchodzi w szczegoty. Nasze akty to najpierw akty we-
wnetrzne: mysli, dyspozycje. WidzieliSmy juz w Prologu, w tek-
$cie podobnym do instrumentu 50, ze powinniSmy sprawowac
skrupulatng kontrole nad uczuciami i myslami, ktoére sie w nas
pojawiajg. Gdy uznamy je za zte i niebezpieczne, powinniSmy
roztrzaskiwac je o te skate, ktorg jest Chrystus. Takie postepo-
wanie daje mocng gwarancje odrzucenia kazdego nieuporzadko-
wanego poruszenia w samym jego poczatku, gdy ono nie nabrato



Dom Paul Delatte 0SB Komentarz do Reguty $§w. Benedykta

jeszcze wigoru, a nasze sity pozostaja nienadwatlone. Latwiej jest
ugasic iskre niz pozar. Autor O nasladowaniu Chrystusa (I, 13)
przypomina w tym kontekscie wers Owidiusza: ,,Przeszkadzaj po-
czatkom, za p6Zno przygotowywac lekarstwo, gdy choroby przez
dtugie op6Znienia nabraty mocy”.

Innym doskonatym zabezpieczeniem jest wyciagniecie Kakusa
7 jego groty, pelne prostoty otwarcie swej duszy nie tylko przed
spowiednikiem, ale tez przed swoim opatem, swoim mistrzem
nowicjuszy, przed przetozonym, ktéry wzbudza w nas zte mysli.
Nasz Swiety Ojciec uczyni z tego sposobu postepowania oddzielny
stopien pokory#*. Dlatego tez poSwiecimy tej sprawie wiecej uwagi
w komentarzu do rozdziatu siddmego.

Nasze akty to jednak nie tylko ukryte mysli i dyspozycje, ale takze
stowa i zachowania zewnetrzne, ktore te mysli i dyspozycje wyra-
zaja. Swiety Benedykt radzi nam, aby$my ich takze pilnowali i czu-
wali nad nimi. Rozmowy powinny by¢ monastyczne, trzeba zatem
zakazac tego wszystkiego, co bytoby niestosowne albo watpliwe.
Gdy wiele méwimy, pojawia si¢ niebezpieczenstwo powiedzenia
tego, o czym lepiej bytoby zamilcze¢, a takze zawsze niebezpieczen-
stwo rozproszenia, zgbdZmy sie wiec na unikanie wieloméwstwa.
Nasz Swiety Ojciec dodaje: ,,Nie wypowiada¢ stéw czczych lub
pobudzajacych do $miechu”. Nie chodzi mu tu w zadnym razie
o wprowadzenie zakazu nadprzyrodzonej radosci ani zabronie-
nie tego rozradowania, ktore jest niekiedy znakiem i narzedziem
doskonatosci®3. Chodzi o rubaszna wesotkowatos¢, o tempera-
ment nieopanowany i halasliwy, o Smiech prostacki i wstrzasajacy.
Swiety Benedykt rozwinie jeszcze te my$l w innym miejscu Reguty.

Stucha¢ chetnie czytania duchownego.

Czesto znajdowac czas na modlitwe (Ek 18, 1; Kol 4, 2).
Dawne swoje grzechy codziennie ze tzami i wzdychaniem
na modlitwie wyznawac¢ Bogu (Ps 6, 7).

A na przyszto$¢ poprawic si¢ z tych grzechow.

Nie spetnia¢ zachcianek ciata. Nienawidzi¢ wtasnej checi
(Gal s, 16; Syr 18, 30).

Polecen opata we wszystkim stucha¢, nawet jesliby on,
co nie daj Boze, sam inaczej postepowat, majac woéwczas

w pamigci ten nakaz Pana: Czyncie wiec i zachowujcie
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P quz Kasjan wypowiedziat
na ten temat niezwykle
wazne stowa: Nullas penitus
cogitationes prurientes in
corde perniciosa confusione
celare, sed confestim ut
exortae fuerint eas suo
patefacere seniori, nec super
earum iudicio quicquam
suae discretioni commitere,
sed illud credere malum esse
vel bonum, quod discusserit
ac pronuntaivit senioribus
examen. (...) Generale et
evidens indicium diabolicae
cogitationis esse pronuntiant,
si eam seniori confundamur
aperire (Inst., 1V, IX).

43 Zob. sw. Bazyli,

Reg. fus., XVIIL
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44 Lectiones sanctas libenter
audire. Orationi frequenter
incumbere. Mala sua
preeterita cum lacrimis vel
gemitu cotidie in oratione
Deo confiteri. De ipsis

malis de cetero emendare.
Desideria carnis non efficere.
Voluntatem propriam odire.
Praeceptis abbatis in omnibus
oboedire, etiam si ipse aliter
— quod absit — agat, memores
illud dominicum preeceptum:
Quee dicunt facite, quee
autem faciunt facere nolite.
Non velle dici sanctum
antequam sit, sed prius esse
quod verius dicatur. Preecepta
Dei factis cotidie adimplere.
45 Vita B. Martini, XXVI,
cyt. za: Sulpicjusz Sewer,
Pisma o sw. Marcinie

z Tours, Krakow 2012, s. 96.

46 Te same wskazania
znajdujemy w Regule
przypisywanej
$w. Antoniemu

(XXV, XXX, XLIV).
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wszystko, co wam poleca, lecz uczynkéw ich nie nasla-
dujcie (Mt 23, 3).

Nie pragnaé, by nas nazywano $§wietymi, zanim nimi
zostaniemy; lecz najpierw $wietym zostaé, by nazwa ta
odpowiadata prawdzie.

Przykazania Boze codziennie w czynach wypetnia¢
(Syr 6, 37)44.

Dwie pierwsze sentencje wskazujg na Srodki praktyczne, ktore
najskuteczniej zwalczajg kazdy zty zwyczaj i zapewniajg zyciu
monastycznemu witasciwy charakter i powage. Zamiast narazac
sie na popadniecie w gadulstwo i rozproszenie, mnich oddaje
sie studiowaniu spraw nadprzyrodzonych i modlitwie. Ma po-
lecone ukochanie ksigg Swietych i zasmakowanie w stowie Bo-
zym: ,,blogostawieni, ktorzy stuchajg stowa Bozego i strzega go”
(Ek 11, 28). Wiara przychodzi do nas przez stuch: ,,btogostawie-
ni, ktorzy stuchaja stowa Bozego i strzega go” (Rz 10, 17), i by¢
moze dlatego Reguta méwi o stuchaniu, a nie o czytaniu. Réwnie
dobrze mozna to wyttumaczy¢, wskazujac, ze stowo ,,stuchac¢”
sprawiato, ze 55 ,,narzedzie” stawato sie dostepne dla wszyst-
kich mnichéw, takze dla tych, ktorzy nie umieli czyta¢. Modlitwa
staje si¢ fatwa dla tych dusz, ktére wciaz obcuja z nauka Pisma
Swietego i $wietych. Mozna sadzié, ze §w. Benedykt pamietat to,
co Sulpicjusz Sewer napisat o §w. Marcinie: ,,Nigdy nie mineta
ani jedna godzina, ani jedna chwila, w ktérej by nie oddawat
sie modlitwie lub nie zajmowat sie lekturg duchowag. Lecz takze
podczas czytania, albo jesli robit przypadkiem co$ innego, nigdy
nie odrywat ducha od modlitwy”45.

Z medytacja i modlitwa mnich ztaczy ducha pokuty. Jego
wewnetrzna bliska zazytos¢ z Bogiem nie uwalnia go od ciagtego
przypominania sobie, ze jest grzesznikiem. Zastapi wiec swiatowg
wesotkowatos$¢ ptynacymi z serca ,,}zami i wzdychaniem”. I na
ile ten zal jest szczery, na tyle bedzie czuwat, aby ponownie nie
popetnia¢ starych bledow, bedzie sie tez usilnie starat zmienic
swoje obyczaje®.

Nasza czujnos$¢ powinna obejmowac dwa zrodta zta, ktore
sa w nas: ducha i ciato, gdyz to caty cztowiek zostat zraniony.
I cho¢ wydaje sig, ze zachcianki ciata s najbardziej niebezpieczne,
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te, ktore zwigzane s3 z ,,wtasnymi checiami”, sg duzo bardziej
podstepne i z cala pewnoScig zastuguja na nienawis¢, ktorej
domaga sie sw. Benedykt. Jak czytamy w Ksiedze Madrosci Syra-
cha: ,,Nie chodzZ za pozadliwo$ciami twymi i odwracaj sie od twej
woli” (18, 30).

Wiasnie po to, aby pom6c nam zwyciezac egoizm we wszystkich
postaciach, Pan chce zamieni¢ naszg wole wtasng na swoja wole
Boska. Wola Boska objawia sie za posrednictwem wtadzy stwo-
rzonej, tj. w naszym przypadku — przez opata. Nasz Swiety Ojciec
wskazuje nam zatem program doskonatosci i bezpieczenstwa, gdy
pisze: ,,Polecen opata we wszystkim stucha¢, nawet jesliby on, co
nie daj Boze, sam inaczej postepowat, majgc wowczas w pamieci
ten nakaz Pana: Czyncie wiec i zachowujcie wszystko, co wam
poleca, lecz uczynkéw ich nie nasladujcie”.

Nastepnie $w. Benedykt przestrzega nas zartobliwie przed sub-
telng pokusa, ktéra moze narodzi¢ sie w duszach zakonnych.
Nie wypada zbyt szybko sadzi¢, ze doszto sie do zjednoczenia
przemieniajacego. Jesli mnich podziwia samego siebie i stara sie,
aby wspotbracia go kanonizowali, jest to znak nieomylny, ze jest
jeszcze daleko od Swietosci. W Liscie do Celancji, ktory przypi-
sywany jest Sw. Hieronimowi, znajdujemy te samg przestroge dla
adresatki: ,,Strzez sie, aby$ gdy zaczniesz posci¢ i umartwiac sie,
nie uwazata sie juz za swieta”¥. Zacznijmy od tego, zeby zostac
Swietymi, jeSli chcemy, aby tak nas nazywano i aby nazwa ta
odpowiadata prawdzie. A w tym celu starajmy si¢ kazdego dnia
budowa¢ catkowita zgodnos$¢ miedzy naszymi uczynkami a przy-
kazaniami Bozymi.

Kocha¢ czystosé.

Nikogo nie nienawidzi¢ (Kpt 19, 17; Mt 5, 43 i nast.).
Nie zazdrosci¢. Nie czyni¢ niczego z zawisci (Jk 3, 14;

Ga 5, 19 i nast.).

Nie lubi¢ ktétni (2 Tm 2, 14).

Unika¢ wyniostosci.

Starszych szanowa¢ (Kpt 19, 32).

Mtodszych mitowa¢ (1 Tm 3, 4.

W duchu mitosci Chrystusowej modli¢ si¢ za nieprzyja-

ciot (Mt 5, 44).
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47 List 148, 22, P.L., XXII,
1214.

48 Weyman zauwazyt,

ze ,,narzedzia” dotyczace
relacji do starszych

i miodszych mozna znalez¢
w Florilegium greckiego
kompilatora

Jana Stobajosa (III, 80).
Weyman proponuje, aby

u $w. Benedykta stowo
diligere czytac jako
dirigere, ale Traube

i Butler utrzymuja, ze
zapis jest whasciwy.
Stobajos, poganin, zyt
prawdopodobnie w tym
samym czasie, co $w.
Benedykt (koniec V-VI w.).
Jesli chodzi o Sosjadesa,
ktory zebrat Przykazania
Siedmiu Medrcow
(Maksymy Delfickie), to jest

wszystko, co o nim wiemy.
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49 Castitatem amare.
Nullum odire. Zelum non
habere. Invidiam non
exercere. Contentionem
non amare. Elationem
fugere. Et seniores venerare.
Tuniores diligere. In Christi
amore pro inimicis orare.
Cum discordante ante solis
occasum in pacem redire.
59 Zob. Marténe

w komentarzu do tego

fragmentu Reguly.

Stw Waulgacie, ktorej
uzywat Dom Delatte,
ostatnie dwa dary Ducha
byty nazwane: continentia,
castitas. Wspotczesna
Waulgata podaje:
mansuetudo, continentia.
Polskie przektady Pisma Sw.
ida w tym samym kierunku

(przyp. thum.).
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Jesli zdarzy sie jaka$ ktotnia, pojednac si¢ przed zachodem
stonca (Ef 4, 26)%°.

Kocha¢ czystos¢, castitatem amare. Jest to jedyne miejsce w Regu-
le, gdzie wprost mowi sie o czystosci, by¢ moze dlatego, ze cnota
ta jest w sposob tak naturalny wpisana w idee zycia zakonnego,
ze bylto rzeczg zbyteczng szerzej sie nad nig rozwodzi¢. Jednak
starozytni prawodawcy monastyczni sg zwykle bardziej dosadni
i gdy Sw. Benedykt skupia si¢ w swej Regule na zachetach do
czujnosci w stosunku do przewrotnych mysli i pozadan ciala,
jego poprzednicy nie wzdragaja si¢ przed szczegbtowym niekiedy
opisywaniem sytuacji, ktorych nalezy unikad, i wad, ktore nalezy
karaés®. Kocha¢ czystos¢, moéwi po prostu Nasz Swiety Ojciec, tak
jak wyzej powiedziat ,,kochac post”. Ale podczas gdy post mamy
kocha¢ tylko mitoscig oparta na pozytku, jako uzyteczne narze-
dzie, czystos¢ trzeba kochac ze wzgledu na nig samg, prawdziwg
mitoScig upodobania. U kaptana, u mnicha czystosc jest czescia
mitosci, jest wysubtelnieniem i doskonatos$cia mitosci. Wraz
z nig catopalna ofiara jest petna i nasze cialo catkowicie wspot-
pracuje w dziele uwielbienia Boga i zjednoczenia z Nim: ,,Prosze
was tedy usilnie (...), aby$cie wydawali ciata wasze na ofiare zy-
jaca, Swietg, przyjemna Bogu, na rozumng stuzbe waszg” (Rz 12,
1). Apostot radzit wytrwanie w stanie wstrzemiezliwosci, dlatego
Ze jest on piekny i dobry, a takze dlatego, ze zapewnia swobode
statego obcowania z Boska Czystoscia, ,,moéwie ku pozytkowi
waszemu, nie zebym na was zastawiat sidto, ale pobudzajac ku
temu, co jest szlachetne i co by dawato moznos¢ do modlenia
sie Panu bez przeszkody” (1 Kor 7, 35). Przy wyliczaniu owocow
Ducha, mitos¢ jest pierwsza, a czysto$¢S' zamyka to wyliczenie
i zdaje sie wszystko w sobie zawierac: ,,mitos¢, wesele, pokoj
(...), wstrzemiezliwos¢, czystos¢” (Ga s, 22-23). Praktykowanie
mitosci wedtug sw. Tomasza jest bardziej spontaniczne, gdyz
w jej przypadku, bardziej niz w przypadku innych cnét, jeste-
$my bardziej sktonni do wykonania aktu wyplywajacego z cnoty.
To wtasnie z mitoSci jak ze skarbca inne cnoty czerpiag swoja ta-
twosé. Zachowanie czystosci staje sie sprawg tatwa i upragniona,
gdy czystos¢ zostanie powigzana z mitoscig. Czyz konieczne jest
codzienne prowadzenie heroicznej walki, aby pozosta¢ czystym,
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gdy jest sie daleko od $wiata, w statym kontakcie z Bogiem, gdy
trwa sie w modlitwie, w studiach, gdy roztropnie dba si¢ o szcze-
goty, wciaz badajac ich relacje z wartoscig tego dobra, ktore chcee
sie ustrzec?

Sentencje dotyczace wyrzeczenia sie nienawisci i pojednania
przed noca kierujg nas znéw ku mitosci braterskiej. Nie mamy
prawa wprowadza¢ w nasze relacje ani oddalenia sie od kogos,
ani niecheci do kogokolwiek. Wszelkie animozje, uprzedzenia
i zazdrosci sg zakazane. Rowniez ktotnia wskazana jest jako cos,
co rzadko przynosi korzys$¢: nie lubi¢ ktétni, unika¢ wyniostosci,
contentionem non amare, elationem fugere. W kiotnie albo w bar-
dzo gorace spory zwykle wkrada sie przesadna ocena naszej wta-
snej mysli i troska o to, jak si¢ wypadnie przed ,,publicznoscig”.
K16tnia czesto trwa bez konca i jest zwyktlg stratg czasu, gdyz
chodzi w niej gtéwnie nie o zasady, lecz o btahostki.

Mitos¢ braterska obejmuje takze sprawy szczegbtowe. W kazdej
wspolnocie s3 w jednym szeregu starzy i mtodzi. Ci pierwsi maja
doswiadczenie ptynace z wieku, ci drudzy majg wigor i dynamizm.
Pierwsi mituja spokoj, drudzy sa ruchliwi, nierzadko tworzg wiec
dwa obozy o przeciwnych dazeniach. Zamystem Naszego Swietego
Ojca jest zapobiezenie rywalizacjom i matym smutkom, zjedno-
czenie mnichéw bedacych w réznym wieku jednym wzajemnym
uczuciem, zgromadzenie wszystkich dusz wokoét opata i, przez
niego, przed Bogiem. Mamy zatem okazywac czes$¢ i szacunek
starszym; ci za$§ maja mitowac i taskawie traktowac najmtodszych.
Ta sama mysl zostanie powtorzona w rozdziale 6332

Jesli pomimo wszelkich wysitkéw mitosci braterskiej z naszej
strony s3 jacy$ bracia, ktorzy uwazaja sie za naszych nieprzyjaciot,
naszg ostatnig deskg ratunku jest modlitwa za nich w zjednocze-
niu z Chrystusem, ktory takie postepowanie sam wskazat jako
doskonatos$¢ ewangeliczng i osobiscie praktykowat je na krzyzu.
Trzeba takze starac sie o powrdt do dobrych relacji z tymi, ktorzy
sa z nami w jakiej$ niezgodzie. Pojednania przez czyny i gesty,
przez zmiane zachowania, niekoniecznie wprost wypowiedziane,
czesto wystarczg i sg najlepsze. Wprowadzajmy pokoéj od razu,
a najpdzniej ,,przed zachodem stonca”, ante solis occasum, to
ostateczna granica. Chyba lepiej troche uwazniej stucha¢ Pana,
niz odktada¢ pojednanie: ,,zostaw tam dar swoj przed oltarzem
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52 Jak w pieknych stowach
mowi Reguta Pawta i
Stefana: Seniores junioribus
affectum paternum
impendant et cum imperandi
necessarium fuerit, non
tumenti animositate et
clamonis vocibus, sed
fiducialiter, tranquilla
simplicitate et auctoritate
bonae vitae ad peragendam
communem utilitatem quae
fuerint opportuna injungant

(r. TI).
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53 Et de Dei misericordia

numquam desperare.

Christianitas 73/2048 DUCHOWOS¢

iidZ pierwej pojednac sie z bratem swoim: a wtedy przyszediszy,
ofiarujesz dar swoj” (Mt 3, 24).

I nigdy nie traci¢ ufno$ci w mitosierdzie Boze33.

Ta ostatnia rekomendacja jest w zyciu chrzescijanskim prawie tak
samo wazna jak pierwsza, ktorej zresztg wydaje sie by¢ echem.
Czyz bowiem nie jest prawdziwym mitowaniem Boga bycie za-
wsze przekonanym o Jego litoSciwej opiece we wszystkim, co nas
spotyka? ,,Zaufatem mitosierdziu Bozemu na zawsze i na wie-
ki wiekow” (Ps 52(51), 10). Umieszczajac to ,,narzedzie” jako
ostatnie ze wszystkich, sw. Benedykt zdaje sie nam mowic: nawet
gdybyscie zapomnieli o pozostatych, w tym jednym utwierdzZcie
waszg dusze, postawcie si¢ przed Bozym mitosierdziem. Kazda
wina, kazdy drobny nawet btagd powinny wyzwala¢ w nas po-
dwdjne poruszenie: zalu i ufnosci. Pierwsze jest bezwarunkowo
konieczne, ma tez by¢ szybkie, ale nigdy jedyne. Tym, co jest naj-
gorsze w naszych codziennych niedociggnieciach, jest by¢ moze
nie sama wina, lecz raczej poczucie znuzenia, przecigzenia, znie-
checenia i rozczarowania, ktére w nas pozostawia. Slubowalismy
doskonatg wiernos¢, a oto brakuje nam i doskonatosci, i wier-
nosci! Szczescie prysto, to juz koniec, wszystko mineto, tak jak
szklana kropla, ktora rozpryskuje sie na drobne kawatki, gdy sttu-
cze sie czubek. I az do nastepnej spowiedzi albo do szczegolnego
poruszenia taski dusza pozostaje w ponurej kontemplacji swojej
stabosci.

To prawda, nie codziennie potykamy si¢ o ten sam kamien, nie
codziennie brudzimy sie tym samym btotem. OczywiScie, bytoby
milej raz na zawsze przylgna¢ do Pana, tak jak aniotowie, jednym
aktem. Jednak nasze upadki, ta ciagta oscylacja, maja tez dobrg
strone. Gdyz powr6t do Boga po tym, jak zdarzyto sie co$ niespo-
dziewanego, ponowne przylgniecie do Niego, otwarcie przed Nim
catej naszej duszy, staje sie okazjg do aktu mitosci doskonatej. Te
upadki mogg da¢ nam szanse na ciggte wzrastanie. Zawsze za$
prowadzg nas do wiekszej czujnosci i ucza nas, ze jesteSmy pro-
chem i niczym. Jakaz by nie byta nasza stabos¢, Bog nigdy sie nie
zmienia, Jego ramiona s3 dla nas zawsze otwarte. Przypomnijmy
sobie przypowiesci o ojcu syna marnotrawnego i o mitosiernym
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Samarytaninie, a takze inne przypowiesci ewangeliczne, w ktérych
na zawsze zapisane sg obrazy ukazujace Boze mitosierdzie.

Oto sg Srodki postepu duchowego. Jezeli zasady te be-
dziemy nieustannie, we dnie i w nocy, wypetnia¢ i jezeli
w dzien sadu zyskaja one uznanie, woéwczas otrzymamy
od Pana nagrode, ktérg On sam obiecat: Czego oko nie
widziato ani ucho nie styszato... jak wielkie rzeczy przy-
gotowatl Bog tym, ktorzy Go mitujg (1 Kor 2, 9).

Naszg za$ pracownia, w ktérej mamy si¢ postugiwac pilnie
tymi wszystkimi [narzedziami dobrych uczynkow], jest sta-

te zycie we wspolnocie w ramach klauzury klasztornejs4.

Ta konkluzja zawiera obietnice i warunki jej osiagniecia. Obiet-
nica jest to, ze Pan da swemu robotnikowi odpowiednig zaptate,
nagrode opisang stowami: ,,czego oko nie widziato ani ucho nie
styszato, ani w serce ludzkie nie wstapito, co zgotowat Bog tym,
ktorzy Go mituja” (por. 1z 64, 4; Kor 2, 9). T3 nagrodg bedzie
sam Bog. Kupujemy Boga, zdobywamy odwieczne Piekno za cene
tych paru dobrych uczynkéw. Nie bedziemy sie trudzi¢ na prézno!
Trzeba nam jeszcze popracowac i uzywad, jak nalezy, ,,narzedzi
sztuki duchowej”%>. Ojciec rodziny powierzyt nam je wszystkie
i w dobrym stanie. Zachowuje je wszystkie w swej niewzruszo-
nej pamieci. Wie, ze kazde z nich jest gotowe do uzycia. W dniu
sadu, gdy oddamy je w Jego rece, bedzie od nas wymagat szczego-
towego zdania sprawy z tego, jak je wykorzystywaliSmy. ,,Jezeli
w dzien sgdu zyskajg one uznanie”, in die iudicii reconsignata. By¢
moze $w. Benedykt czyni tu aluzje do zwyczaju, ktoéry panowat
w wielkich posiadtosciach rzymskich, gdzie rolnik otrzymywat
wszystkie narzedzia konieczne do uprawy roli, a zarzadca pro-
wadzit doktadny inwentarz tych sprzetows®. Praca, ktora jest od
nas oczekiwana, ma by¢ wytrwata i bez niedbatosci: ,,nieustannie,
we dnie i w nocy, (...) postugiwac sie pilnie tymi wszystkimi na-
rzedziami”, die noctuque incessabiliter adimpleta (...) haec omnia
diligenter operemur, gdyz sztuka duchowa jest najbardziej wymaga-
jaca ze wszystkich i nie znosi robotnikoéw gnusnych i kapry$nych.

Ta sztuka, jak kazdy zawodd i kazda sztuka, moze by¢ dobrze
wykonywana tylko w specjalnym warsztacie, w miejscu okreslo-
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nym i przystosowanym. Najlepsze nawet narzedzia staja si¢ bezu-
zyteczne, gdy dzierzawca wciaz krazy gdzie§ w Swiecie. Jak mowi
Columella: ,,dzierzawca nie powinien by¢ wtdczegg i nie powinien
przekraczac granic swojej dzierzawy, chyba ze w celu nauczenia sie
czego$ zwigzanego z uprawg roli, a i to w bliskiej odlegtosci, aby
mogt szybko wréci¢ do siebie”7. Zdaniem Naszego Swietego Ojca
podobnie rzecz sie ma z dzietem doskonatosci religijnej. Moze sie
ono szczesliwie dokonywac tylko wewnatrz klasztoru, gdzie jest sie
u siebie, w swojej rodzinie, ktorej nigdy sie nie porzuca: ,,state zycie
we wspolnocie w ramach klauzury klasztornej”, claustra monasterii
et stabilitas in congregatione. Klauzura i statos¢ urzeczywistniaja
nasze oddzielenie od $wiata: dzieki klauzurze Swiat nie wnika do
nas, dzieki stato$ci my nie wychodzimy do niego. Az do VI w. naj-
wieksza chorobg zycia monastycznego byta niestalos¢ i kontakty
ze Swiatem; wida¢ wyraZnie, ze $w. Benedykt nieustannie myslat
o tym, jak wykorzeni¢ te niebezpieczne zwyczaje5®.

Statos¢ jest charakterystyczng cechg Reguty sw. Benedykta;
strzezmy jej jak rodzinnego dobra. Mozemy by¢ wolni i szczesliwi
tylko w naszej klauzurze, strzezmy jej jako zabezpieczenia samego
naszego powotania. Czyz nie najdoskonalsza bytaby taka klauzura,
jaka zachowujg siostry klauzurowe? To one majg przywilej zachowy-
wania jej w calej integralnosci. Mozemy im tego zazdro$cic¢ i zamiast
znajdywac usprawiedliwienia dla wyjscia, szuka¢ sposobow, aby nie
wychodzi¢. Bez watpienia interpretacja reguty statosci, podobnie jak
ubostwa, nalezy do opata. Z kolei synowskie postuszenistwo daje
miare i sens wszystkim obowiazkom monastycznym. Ale powinni-
$my czuwac nad sobg i zachowywa¢ w sercu mito$¢ do klauzury,
nawet jesli postuszenstwo zmusza nas do jej fizycznego opuszczania.
Sa pewne dzieta zewnetrzne, ktore pozostaja w zgodzie z koniecz-
nymi wymogami statoSci. Jednak im bardziej wyrywajg nas one
z normalnych warunkéw naszego zycia, tym bardziej musimy by¢
do nich zobowigzani §wiadomym i formalnym poleceniem opata.
Z wyjatkiem sytuacji koniecznych, ktore dzigki roztropnym staraniom
przetozonych powinny by¢ maksymalnie ograniczone, nie mamy
tytutu do angazowania sie w prace apostolskie, w sprawy spoteczne,
w polityke. Swiety Benedykt przykazal nam tylko, aby$my wewnatrz
naszego klasztoru wykorzystywali narzedzia sztuki duchowej. B

Ttum. Tomasz Glanz



Zycie duchowe i modlitwa’
Rozdziat osiemnasty:
O kolejnych utrapieniach

zyciaw zjednoczeniu
M. Cécile Bruyére OSB

Dusza nie moze dokona¢ postepu na drodze zjednoczenia
z Bogiem, jezeli z kazdym dniem nie bedzie si¢ coraz bardziej
oczyszczata. Juz gdy mowiliSmy o zjednoczeniu ekstatycznym,
mogliSmy zauwazy¢, ze im bardziej dusza postepuje, tym mniej
Bog ja oszczedza. Mitos¢ Boza jest bez watpienia wspaniatym
i silnym winem, ktére utrzymuje dusze ponad nig samg; ale ozna-
cza robwniez zasade catkowitego wyrzeczenia. Gdyby osoby, ktore
innym zazdroszcza nadzwyczajnych wzgledoéw, musiaty choc¢by
tylko przez jeden dzien znosi¢ ciezary dusz zyjacych najblizej
Boga, bardzo szybko wyzdrowiatyby ze swojego zarozumialstwa.

Albowiem na poczatku zycia duchowego Bog ogranicza sie
tylko do mozliwosci duszy, tak jak robili to Eliasz i Elizeusz, zeby
wskrzesi¢ martwe dzieci; ale kiedy dusza zyje prawdziwym zyciem,
Bog ja do Siebie dostosowuje i wszystko, co nie jest w niej zdatne
do zycia w zjednoczeniu, musi zosta¢ nieodwotalnie odrzucone.

Zjednoczenie proste byto dla duszy jakby pierwszym spotka-
niem z Bogiem; zjednoczenie ekstatyczne pozwolito jej cieszy¢
sie wzniostymi zareczynami duchowymi; ale nie mogtaby ona
dojs¢ do Boskich zaSlubin, czyli do zjednoczenia doskonatej
przemiany, bez ofiarowania Bogu catego swojego bytu poprzez
dobrowolna $mieré. Ta $mier¢ to nie §mier¢ fizyczna i naturalna,
ale moralna i mistyczna, dobrze znana starozytnym. Juz Swiety
Maksym tak mowit w VII wieku: ,,Gdy ciato umiera, odtacza sie
od wszystkich rzeczy ziemskich. Podobnie dusza umiera, kiedy
dochodzi do doskonatej kontemplacji i odwraca swoje mysli od
wszystkich rzeczy Swiatowych”'. W tym samym duchu wcze$niej
mowit Swiety Grzegorz: Quid enim sepulchri nomine nisi contem-
plativa vita signatur, quee nos quasi ab hoc mundo mortuos sepelit.
,»COz bowiem oznaczone zostato mianem grobu, jesli nie zycie

Kolejne rozdziaty
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kontemplacyjne, ktore chowa nas jak umartych przed tym $wia-
tem”? i pozwala spoczaé w Bogu? Swiety Dionizy, a takze Klemens
Aleksandryjski méwig o tej Smierci, ktorg Pan Nasz dobrze opisat
w Ewangelii, kiedy mowit: Nisi granum frumenti cadens in terram,
mortuum fuerit, ipsum solum manet... Qui amat animam suam, per-
det eamy; et qui odit animam suam in hoc mundo, in vitam @ternam
custodit eam3.

Zaden stan nie jest lepiej wyttumaczony w Pismie Swietym ani
u Ojcow. Hiob i Jeremiasz szczegblnie wyr6zniaja si¢ akcentem
cudownej gtebi, gdy opisuja, czego doswiadcza dusza w momencie
tej Smierci, ktora daje jej przystep do prawdziwego zmartwych-
wstania. Ot6z $Smier¢ ta nie nastepuje nagle, tak jak $mier¢ natu-
ralna; dokonuje sie zawsze poprzez pewien cigg utrapien, ktorych
zakonczenia pragnat Swiety Bernard, kiedy wotat: Unitam hoc
morte ego frequenter cadam! ,,Btogostawieni ci, ktorzy kosztujg
tej Smierci!”4.

W pierwszych prébach, jakie opisalismy, Bég dotyka zmystow,
ktore chcial oczyscic i podnies¢; chodzito wtedy tylko o to, by
sfera zmystowa z pomoca taski podporzadkowana zostata wtadzy
rozumu; ale tutaj chodzi juz o podporzadkowanie rozumu Bogu.
O wiele wiecej dzieli bowiem Boga i stworzenie niz czeS¢ wyzszg
duszy od jej czesci nizszej: wynika z tego, ze jezeli w pierwszych
utrapieniach naturalne wtadze ogarniete sa bolesnym wysitkiem,
to w tych probach ostatecznych dotkniete sg teraz wtadze nadprzy-
rodzone, zeby — po udrece oczyszczenia tym bardziej bolesnego,
zeby byto wewnetrzne — otrzymac¢ doskonalsze zycie.

Swiety Pawet zywo opisuje ten grozny rachunek poprzedzajacy
wejscie w spoczynek w Bogu: Vivus est sermo Dei, et efficax, et
penetrabilior omni gladio ancipiti; ac pertiugens usque ad divisionem
animee et spiritus, compagum quoque ac medullarum, et discretor
cogitationum et intentionum cordis. Et non est ulla creatura invisi-
bilis in conspectu ejus; omnia autem nuda et aperta sunt oculis ejus
ad quem nobis sermo. ,,Zywe bowiem jest stowo Boze, skuteczne
i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do roz-
dzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnie-
nia i mysli serca. Nie ma stworzenia, ktore by byto przed Nim
niewidzialne, przeciwnie, wszystko odkryte i odstonigte jest przed
oczami Tego, ktéremu musimy zdaé rachunek”>. Jest to doktadny
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obraz tego, jak nastepuje Smier¢, o ktérej tu mowimy: to sam Bog
dziata bez posrednictwa; przenika do tajemnych gtebin, az po
dno duszy, w ktorej moze mieszkac tylko On sam w celu doko-
nania w niej naprawde podziwu godnego oczyszczenia. Wszystko
w umysle i w sercu ludzkim jest wtedy poddane najdoktadniej-
szemu rozrachunkowi.

Ta $mier¢, lub oczyszczenie, nie mogtaby sie dokona¢ bez
cierpienia, a — jak wyznaja ci, ktérzy go doswiadczyli — zadne
cierpienie nie moze mu si¢ rOwna¢, pomimo iz nie ma w nim
nic zmystowego. Oto jak mozna wyttumaczy¢ przyczyne takiego
stanu: najczystsze Swiatto przenika dusze az po jej najwieksze
glebiny, zeby z jednej strony ukazac jej nedze, a z drugiej wielko$¢
Boga; kazda inna rzeczywisto$¢ pozostaje jakby w glebokiej nocy.
Albowiem im bardziej rzeczy Boskie stajg s jasne i wyrazne same
w sobie, tym bardziej sg niejasne i ukryte przed dusza. Dlatego
Swiatto Boga, sptywajace na dusze jeszcze niezdolng, Zeby je
wytrzymad, rozlewa w niej bardzo grozna ciemnosé¢ duchowa.

Ta sama Madros¢, Sermo vivus et efficax, ktora nieustannie
oczyszcza i oSwieca dusze bedgce w chwale zbawienia, oczyszcza
dusze i rozSwieca ja w tej probie. Lecz to, co jest szczesSliwoscig
duchéw juz oczyszczonych, jest niezno$nym bolem dla tych, ktore
pelne s3 jeszcze niezliczonej nedzy. Tak samo chore oczy ogromnie
cierpig z powodu tego samego Swiatta, ktore cieszy oczy zdrowe.
,Ot6z, powiada wielki Areopagita, pieknos¢ niestworzona przez
to, ze jest nieztozona, dobra i zasada doskonatosci, jest zarazem
czysta od wszelkich niskich przymieszek; udziela ona ludziom
Swiatta, wedtug osobistego uzdolnienia kazdego, i w boskiej tajem-
nicy przeksztalca ich na wzor swojej najwyzszej i niewzruszonej
doskonatosci”®. Bardzo to gtebokie spostrzezenie, doktadnie opi-
sujace nature biernego oczyszczenia duszy.

Zrédto cierpienia nie pochodzi wiec od Boga, chociaz wiatto
pochodzi od Niego, ale powoduje je naturalna i duchowa utom-
nos$¢ duszy. Duch zostaje catkowicie zanurzony w poznaniu swo-
jej nedzy i swoich choréb; Boskie Swiatto wyraznie je przed nig
odstania i daje jej do zrozumienia, Ze z samej siebie nie bytaby
zdolna do niczego wiecej. Dusza widzi, Ze jest tak nieczysta i tak
nedzna, ze az sadzi, iz Bog si¢ od niej odwraca, a ona od Boga:
stad praktykowanie cnoty nadziei wymaga heroicznego podpo-
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rzagdkowania swojego sadu. To, co pozostaje z dawnego Swiatta
i dawnych radosci, jest juz tylko udreka; gdyz pamie¢ zachowuje
tylko to, co Bogu spodoba sie z nich zachowaé. Swiatto przema-
wia do niej w tajemniczym jezyku: Sub arbore malo sucitavi te;
ibi corrupta est mater tua; ibi violata est genitrix tua’. Odczuwa
wtedy caly ciezar swojego dziedzictwa i nie wie juz, czy godna
jest mitosci, czy tez nienawisci.

Niemniej jednak zauwazmy jedna rzecz, ktora jest niewatpliwg
oznaka biernego oczyszczenia ducha: dusza ma pewnos¢, ze zadne
przewinienie jej nie umkneto; nie znalaztaby w sobie zadnego
ztego czynu, zadnej ztej sktonnosci, ktorej by sie nie wyrzekia;
wie, ze Bog wielokrotnie okazat jej wielkg mitosc¢ i dat jej nawet
zapewnienie najpelniejszego przebaczenia; ale nowe swiatto, ktoére
dreczy jej utomnos¢, w tak oczywisty sposéb odkrywa przed nig
jej nedze, ze z tych zapewnien dusza nie potrafi wyciggna¢ choéby
najmniejszego pocieszenia lub pomocy. Wydaje sie jej, ze nigdy
nie zrobita ani niczego dobrego, ani niczego dobrze, Ze jest jakby
przesigknieta niedoskonatoscig i ztem. A bytaby przeciez gotowa
poswieci¢ wszystko, az do szpiku swojego jestestwa, na najmniej-
sze skinienie Pana. Zdarza sie nawet, ze dusza, sprowadzona do
tak dziwnej biedy duchowej i wydana na tak niezrozumiata
samotno$¢ przed Bogiem, doSwiadcza petnego leku przerazenia;
gdyz zdaje sobie sprawe, ze zadne inne stworzenie nie mogtoby
jej dopomoc.

Takim lekiem Bog zechciat doswiadczaé przez dwanascie lat
Swietg Roéze z Limy, przy czym podczas tego dtugiego okresu
tylko potowe dnia ta Swieta dziewica spedzata w ciemnej nocy,
a w drugiej potowie pocieszato ja Boskie Swiatto w ekstatycznej
modlitwie. Swieta Maria Magdalena de’ Pazzi przeciwnie, poddana
zostala tym wewnetrznym udrekom przez piec lat bez przerwy.
U Swietej Teresy proby te byty krotsze i mniej wyrazne lub moze
mniej o nich méwita; a moze tez dlatego, ze doSwiadczenie pro-
wadzacych ja teologdbw pomogto jej szybciej je pokona¢, ukazujac
jej wtasciwy sposob postepowania.

Tak naprawde to Boég wyznacza ich proporcje i miesza je
z innymi stanami zgodnie ze Swoim upodobaniem, z celem, jaki
Sobie postawi, oraz z sytuacja, w jakiej umiescit dusze, ktéra w ten
sposob doswiadcza. Wydaje sig, ze Jego zamiarem jest wzmoc-
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nienie w duszy cnoét teologalnych w bardzo specjalny sposob,
dokonujac jej duchowego oczyszczenia. I rzeczywiScie, wiara
wyznawana jest z niezwyktg energia, jest prosta, naga, odarta
z wszelkich ,,przymieszek”, wszelkiego widocznego oparcia i nie-
ugieta jak skata. Nadzieja szczegdlnie poddana jest probie; gdyz,
jak powiedzieliSmy, wszystko to, co dusza jasno widzi, wszystko
to, co pokazuje jej wiara, zdaje sie narzucac jej wnioski catkiem
odmienne od tych, ktore sugeruje jej cnota nadziei. Ale dusza zywi
nadzieje w pewnym sensie wbrew wszelkiej nadziei, poniewaz
opiera si¢ tylko na obietnicach Naszego Pana Jezusa Chrystusa.
Sktada w ofierze swoj wlasny osad, wzgardza protestami i zada-
niami samego rozumu, zeby zwigzac sie wytacznie z pewnoscia
Boskiej obietnicy, zagwarantowanej przez wszechmoc i mitosier-
dzie Boga.

A kt6z zdota ocenié, jak bardzo w takiej atmosferze mitos¢
oczyszcza sie i uwalnia od wszelkiej mitosci wtasnej? Z jaka
czystoscig dusza zaczyna pragnac chwaty Bozej, zachwycac sig
Boska doskonatoscia, pomimo ze zdaje si¢ uzbraja¢ przeciwko
niej! Mitos¢ blizniego szczegblnie wzrasta i zaczyna odznaczac
sie tym szczegblnym oddaniem, ktore kierowato Mojzeszem, gdy
prosit Pana, by raczej wymazat go z ksiegi zycia, zamiast odrzucac
Swoj lud, oraz oddaniem, przez ktore swiety Pawet pragnat zostac
odrzuconym przez swoich.

Gdyz to robwniez jest cecha charakterystyczng tego rodzaju cier-
pieni. BAl jest zbyt wielki, by przyczyni¢ sie do zgorzknienia duszy,
ktora jest zreszta spokojna, pokorna i gibka; i nawet jesli napawa
samga siebie przerazeniem, to pozostaje cierpliwa i pogodzona ze
sobg. Poza tym trzeba powiedzie¢, Ze cierpienia te nie narazaja jej
tak jak cierpienia na poczatku jej drogi, poniewaz teraz jest juz
silna i petna pos$wiecenia.

Swieta Piesn opisuje, jednym stowem, te udreki, jakimi owtad-
nieta zostaje Oblubienica w samym $rodku zamknietego ogrodu,
rado$nie i ze $wieta duma podziwiajgca jego pickno zrodzone
z Boskiego tchnienia akwilonu i austeru, w ozywczych promie-
niach stonca sprawiedliwosci: Nescevi, mowi po prostu; anima
mea conturbavit me propter quadrigas Aminadab®. Te wozy powo-
dujace niezwykty hatas sa pokusami i obsesjami, przez ktore
demon chce przekona¢ dusze, ze odciaggnie jg od jej Boskiego
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Oblubienca. Albowiem gdy Swiatto, o ktorym moéwilismy, pograza
ja w nocy i w leku, Bég pozwala, by zostata osaczona r6znymi
pokusami przeciwko wierze, lekiem potepienia, pozbawieniem
najstuszniejszego pocieszenia, zywym i glebokim poczuciem
opuszczenia i gniewu Boga, podszeptami, buntem, niezwyciezo-
nym obrzydzeniem wszystkimi rzeczami.

Swiety Pawet chyba myslat o takim utrapieniu, kiedy pisat do
Koryntian: In omnibus tribulationem patimur, sed non angustiamur;
aporiamut, sed non destituimur; persecutionem patimut, sed non
dereliquimur; dejicimur, sed non perimus: semper mortificationem
Jesu in corpore nostro circumferentes, ut et vita Jesu manifestetur in
corporis nostris. Semper enim nos qui vivimus, in mortem tradimur
propter Jesum; ut et vita Jesu manifestetur, vita autem in vobis.
»Zewszad znosimy cierpienia, lecz nie poddajemy sie zwatpieniu;
zyjemy w niedostatku, lecz nie rozpaczamy; znosimy przesladowa-
nia, lecz nie czujemy sie osamotnieni, obalajg nas na ziemie, lecz
nie giniemy. Nosimy nieustannie w ciele naszym konanie Jezusa,
aby zycie Jezusa objawito si¢ w naszym ciele. Ciggle bowiem
jestesmy wydawani na $mier¢ z powodu Jezusa, aby zycie Jezusa
objawito sie¢ w naszym $miertelnym ciele. Tak wiec dziata w nas
Smier¢, podczas gdy w was — Zycie”.

To piekne nauczanie wyjawia skutki biernego oczyszczenia
duchowego lub $mierci mistycznej, dwa rodzaje tych skutkow:
jedne oddalajg przeszkody uniemozliwiajace przemieniajace zjed-
noczenie z Bogiem; inne pokazujg zjednoczenie z Bogiem, ktore
juz ma miejsce. Apostot jasno wskazuje na to, ze wszystkie cierpie-
nia, jakie znosi, nie biorg sie z niczego innego niz z powiekszajgcej
sie bliskosci z ukrzyzowanym Jezusem. Wszedzie nosi w sobie
$mier¢ Pana; ta Smier¢ wlasnie nieustannie w nim dziata i prze-
kazuje zycie tym wszystkim, ktérzy zostali mu dani. Jest zatem
wspotpracownikiem odkupienczego dzieta Zbawiciela poprzez te
mistyczng $Smieré.

I czyz takie nie jest rOwniez nauczanie wielkiego Apostota
w programie zycia duchowego, ktéry przytaczamy wyzej: In
caritate radicati et fundati, ut possitis comprehendere cum omnibus
sanctis, quee sit latitudo, et longitudo, et sublimitas et profundum,
scire etiam supreminentem scientice caritatem Christi. ,Niech Chry-
stus zamieszka przez wiare w waszych sercach; abyscie w mitosci
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wkorzenieni i ugruntowani, wraz ze wszystkimi $wietymi zdotali
ogarna¢ duchem, czym jest Szerokos¢, Diugos¢, Wysokosc i Gle-
bokos¢, i poznaé mitos¢ Chrystusa, przewyzszajaca wszelkg wie-

10

dze”'°. Wszyscy swieci zgtebili te szeroka tajemnice odkupienia;
nie tylko poznali ja w teorii, ale uchwycili ja takze w doswiad-
czeniu i w jakims$ sensie ja zmierzyli, tak jak to potrafili. Naleza
oni do elity podwtadnych odkupicieli, w ktorych B6g moze nadal
krzyzowac¢ Swojego Syna dla zbawienia Swiata i kontynuowac Swe
dzieto w nich i przez nich.

Wszystkie te leki, pokusy, utrapienia maja jeden cel: Scimus
autem quoniam diligentibus Deum omnia cooperatur in bonum, iis
qui secundum propositum vocati sunt sancti. Nam quos preescivit,
et preedestinavit conformes fieri imaginis Filii sui, ut sit ipse pri-
mogenitus in multis fratribus. ,\Wiemy tez, ze Bog z tymi, ktorzy
Go mitujg, wspotdziata we wszystkim dla ich dobra, z tymi,
ktorzy sa powotani wedtug [Jego] zamiaru. Albowiem tych, kto-
rych od wiekéw poznat, tych tez przeznaczyt na to, by si¢ stali
na wzor obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym miedzy
wielu braémi”'". Kto zaprzeczy wielkosci takiego przeznaczenia?
Rozumiemy jednak takze to, Zze musi ona by¢ okupiona bliskim
udziatem w cierpieniach Boga-Cztowieka przez realne doswiad-
czenie, ktére moze nawet spowodowac taki okrzyk: Deus, Deus
meus, quare me derelequisti?'> Sam Syn Bozy nie ograniczyt sie
do praktykowania nauk Boskich i wiedzy wlanej, ktora data Mu
pozna¢ konieczno$¢ odpokutowania i dtug, jaki zaciggnat u Boga
z powodu grzechow ludzkich: ,,A chociaz byt Synem, mowi Swiety
Pawet, nauczyt sie postuszenstwa przez to, co wycierpiat”'3. Pod-
danie sie woli Swojego Niebieskiego Ojca byto heroiczne. Dlaczego
dla nas miatoby by¢ inaczej? In hoc enim vocati estis, quia et Chri-
stus passus est pro nobis, vobis relinquens exemplum ut sequamini
vestigia ejus. ,,Do tego bowiem jesteScie powotani. Chrystus prze-
ciez rbwniez cierpiat za was i zostawit wam wzor, abyscie szli za
Nim Jego $§ladami”'4. Pan chce pociggna¢ nas po Swoich $ladach,
chce z duma ukazywac dusze Swiete niczym wielkie wojowniczki:
Quid videbis in Sulamite, nisi choros castrorum?'> Te doswiadczenia
naprawde daja duszy pelne zwyciestwo z powodu, ktéry pieknie
opisuje swiety Jan od Krzyza: ,,Zazwyczaj, powiada, dusza btadzi
jedynie przez swe pozadania, upodobania, rozumowania, przez

Y 3, 17-19.

TRz 8, 28-29.

12
Ps 21.

3 Hbr s, 8.

I
42P2,21.

'S pnp 7, 1.
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poznanie i przez swe odczucia. Bo tez czgsto przekracza tu lub
nie zachowuje wtasciwej miary, btadzi i zachowuje sie niewtasci-
wie, sktaniajac sie do tego, do czego nie powinna. Wyzbywszy sie
za$ tych wszystkich swoich dziatan i dazen, zabezpiecza sie tym
samym od btedoéw. Nadto uwalnia si¢ nie tylko sama od siebie,
lecz [takze] od innych nieprzyjaciot, tj. od Swiata i szatana. Gdy
bowiem zostang zgaszone jej odczucia i dziatania, ani $wiat, ani
szatan nie znajduje juz $rodka, za pomocg ktorego [miatby do niej
przystep...]. O, cztowieku duchowy, gdy ujrzysz swe pozadania
zaciemnione, swe odczucia oschte i u§pione, swe wtadze nie-
zdolne do zadnego ¢wiczenia wewnetrznego, nie martw sie tym,
lecz uwazaj to za szczescie! Bog ujawszy twe rece, prowadzi cie
jak slepca wsrdd ciemnosci. Doprowadzi cie¢ bowiem tam, gdzie
bys ty nigdy nie doszedt z pomocg twych oczu i nég, choc¢bys sie
najwiecej wysilat”'®. Duch Swiety, méwi Tauler, ,,dokonuje (...)
w cztowieku dwoch rzeczy: po pierwsze, oproznia go, po drugie,
wypelnia te proznie w tej mierze, do tego stopnia, ile jej znajdzie.
Oproéznienie to jest pierwszym i najwazniejszym przygotowaniem
(...). W jakim bowiem stopniu cztowiek zostanie oprdézniony,
w takim tez zdolny jest przyj|mowac]... Z miejsca, gdzie ma by¢
ogien, trzeba usuna¢ wode... Jesli [do wejscia cztowieka] ma
wejs¢ Bog, musi je bezwarunkowo opusci¢ stworzenie... Trzeba
usuna¢ dusze zwierzeca, nierozumna, zeby ukazata si¢ w czto-
wieku dusza rozumna... Po dokonaniu tego przygotowania Duch
Swiety przystepuje od razu do swego drugiego dzieta [i] napel-
nia [dusze] doktadnie w takiej mierze, w jakiej zdoln[a] jest do
przyjmowania”"’.

Dodajmy jeszcze, ze kiedy sama dusza rozumna zostata
dotknieta, kiedy dokonata si¢ w niej Smier¢ mistyczna, Bog daje
tej duszy zycie wyzsze, ktore jest jej prawdziwym przemienieniem,
ostatnim etapem przed niebem, prawdziwym triumfem taski
i spelnieniem mitosci, poniewaz dusza praktykuje wtedy cnoty,
ktore Swiety Tomasz umieszcza w oddzielnej kategorii: Queedam
vero sunt virtutes jam assequentium divinam similitudinem; quce
vocantur virtutes jam purgati animi... virtutes dicimus esse beato-
rum, vel aliquorum in hac vita perfectissimorum. ,,Posrod cnoét sg
jeszcze takie, ktore sg zwane cnotami dusz oczyszczonych. S3 to
cnoty btogostawionych w niebie lub niektérych bardzo doskona-
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tych ludzi zyjacych jeszcze na tej ziemi”'®. Pan przychodzi i cudow-
nie wzbogaca dusze, prowadzac ja do rzeczywistego doswiadczenia
dobr wiecznych.

Niemniej jednak sadzimy, iz trzeba powiedzie¢ jeszcze jedno
stowo o utrapieniach, ktére moga mie¢ zwigzek ze zjednoczeniem
afektywnym, ale ktore — jako pewna droga oczyszczenia — rowniez
tutaj mogg mie¢ miejsce. Ta Boska operacja zawsze poprzedza
trzeci stopien zjednoczenia. Polega na bardzo gtebokim i jak naj-
bardziej duchowym zranieniu, jakie Boza mito$¢ zadaje sercu, oraz
na tak gwattownym pragnieniu ogladania Boga i posiadania Go,
ze stworzenie cierpi, wedlug wyznania swietej Teresy, prawdziwe
meczenstwo. Z tego powodu nawet najostrzejsza strzata nie bytaby
dobrym zobrazowaniem tego, co w sposob nagly przeszywa dusze
na najmniejszg mysl o jakich§ matych rzeczach, ktore jeszcze
mogtyby ja trzymac z dala od jej Pana.

Rana ta oczywiscie wbija w sam Srodek duszy Zelazo i ogien oraz
przyzega w niej wszystko to, co jeszcze ma jakis $lad swiatowosci.
Sprawia bol niewystowiony i tak intensywny, ze gdyby$my sie nie
powstrzymywali — wydawalibySmy gtosne krzyki. Caty organizm
zdaje sie pekac; a ogien duszy jest tak wielki, ze zdaje sie ja trawié.
Pragnienie $mierci jest tak Zywe, ze dusza staje sie jakby gtucha na
argumenty, ktére mogtyby jej pomdc w znoszeniu zycia, gdyz jej
wola, gwattownie przyciagnieta przez suwerenne piekno, wydaje
sie juz niezdolna do przezwyciezenia tego przyciggania. Mozna
by jej ofiarowaé wszystkie dobra nieba i ziemi, a ona pozostataby
obojetna, a odczuwa tak wielka samotnos¢ w nieobecnosci swo-
jego Pana, ze wszystkie stworzenia tylko zwiekszajg jej bol. Nie
potrafi jej uspokoi¢ zadna rados¢, bo z catg swojg energia dazy
do zerwania wreszcie swoich kajdan; tatwo si¢ rowniez domy-
§li¢, ze w tych nagtych chwilach jej zycie znajduje si¢ w wielkim
niebezpieczenstwie.

Starozytni dobrze znali to zranienie zadane Bozg mitoscig.
Swiety Bazyli tak wyjasnia pragnienia, skutki i cudowne wraze-
nia, jakie wywotuje w duszy: ,,C6z jednak jest bardziej godne
podziwu od pieckna Bozego? Jaka mysl bardziej wdzieczna
od mysli o wspaniatosci Boga? Jakie pragnienie duszy jest tak
mocne i nieprzezwyciezone jak to, ktorego Bog udziela duszy
oczyszczonej z wszelkiego zta i wotajacej w szczerym uniesie-
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niu: Zraniona jestem mitoscig'... To piekno jest niewidzialne
dla oczu cielesnych, mozna je ogarnac jedynie duszg i umystem.
Gdy za$ jego promien spotkat ktoregos ze Swietych, pozostawit
W nim nieugaszone zarzewie goracego pragnienia, oni za$, majac
dosy¢ obecnego zycia, mowili: Biada mi, ze sie moje wygnanie
przedtuzyto®. Kiedyz przyjde i ukaze sie przed obliczem Bozym?*',
i: Odejsc i byc¢ z Chrystusem to o wiele lepsze®, i: Pragneta dusza
moja Boga mocnego, Zywego>, i: Teraz, o Wtadco, pozwdl odejsé
studze twemu*. Poniewaz czuli si¢ przyttoczeni tym Zzyciem, ktore
stato sie dla nich wigzieniem, nie mogli powstrzymac¢ porywow
mitosci, gdyz dusze ich dotkneto pragnienie Boga. Nienasyceni
ogladaniem Bozego piekna, modlili sie, aby na cate Zycie wieczne
rozciagato sie ogladanie wspaniatosci Pana”?s.

Swiety Ambrozy réwniez wspomina o tej spowodowanej przez
mito$¢ ranie w swoim traktacie Exhortatio virginitatis. Swigty
Augustyn mowi o sobie w jednym ze swoich uniesien: ,,Przeszy-
tes moje serce, jak strzatg, Twoja nadziemska mitoscig. Wszedzie
niostem groty Twoich stéw, wbite we mnie jakze gteboko”?°.
Wreszcie swiety Jan Klimak, na XXX stopniu swojej Drabiny, tak
pieknie przemawia: ,,Zraniony mito$ciag wypowiedziat te zadzi-
wiajace stowa: «Spie z potrzeby natury, lecz serce moje czuwa
z bezmiaru mitosci» [PnP 3, 2]. Powiniene$ zauwazy¢, wierny [bra-
cie], ze tania, czyli dusza, ktora przynosi zagtade gadom, pragnie
Pana [por. Ps 42(41), 2] i stabnie, razona ogniem mitosci niczym
zatrutg strzata. Efekt gtodowki nie zawsze jest zauwazalny. Nato-
miast pragnienie ma widoczny i ewidentny symptom, mianowicie
goraczke [mitosci]. Dlatego spragniony Boga mowi tak: «Pragneta
dusza moja Boga, Boga poteznego, Boga zywego» [por. Ps 42(41),
3]... Swieta mitos¢ pozera [niektére dusze] wedle stow: «Zranitas
moje serce, zranita$» [Pnp 4, 9]”*7.

Mozna by bez trudu mnozy¢ cytaty zaczerpniete z tych potez-
nych mezow, ktérym Bog wyjawit wszystkie sekrety Swietosci.
Wszyscy oni potwierdzaja tajemnicze operacje mitosci, jej dzia-
fanie oczyszczajace i stodko bolesne, tak Ze jej ogien nie zdotat
catkowicie zniszczy¢ tego wszystkiego, co mogtby strawic. Bog
nawiedza dusze; ale nie po to, by leczy¢, ale zeby zranic, zeby
drazy¢ raczej, niz zadowoli¢. Dlatego surowos¢ Bozej mitosci zdaje
sie nie do zniesienia i pozostawia dusze¢ w niewytlumaczalnej nie-
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mocy: Fulcite me floribus, stipate me malis, quia amore langueo™,
mowi Pie$n nad PieSniami. Albowiem dusza nie znajduje ulgi
nigdzie poza praktykowaniem najsilniejszych i najheroiczniejszych
cnoét oraz w stuzeniu bliznim, jezeli Bogu spodoba sie zatrzymac
w niej jeszcze troche mocy fizycznej w jej utrapieniach. Jednak
to nie dlatego Bog kazat jej przejs¢ przez ten czySciec mitosci, by
potem jg pozostawi¢ w takim stanie; wszystkie te zr6znicowane
dziatania majg za cel pragnienie Apostota: ut impleamini in omnem
plenitudinem Dei*®. B

Ttum. Jan Kaznowski

28 PnP 2, 5.

29 f 3, 19.
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Czy muzyce koscielnej
potrzebna jest
winkulturacja”?

Antonina Karpowicz-Zbinkowska

s z k i c e rzyglagdatam sie niedawno dyskusji, w ktorej zestawiono
wypowiedzi dwoch Papiezy poswiecone muzyce koscielnej.
Pierwsza byty stowa Piusa X:

Poniewaz jednak muzyka nowoczesna wyrosta na stuz-
bie u $wiata, dlatego tym bardziej trzeba uwazac na to,
by kompozycje, na ktorych wykonywanie w kosciele sie
pozwala, nie byly przesigknigte duchem tego Swiata ani
tez przeplatane reminiscencjami z teatru i nie wzorowaty
sie, nawet w zewnetrznych swych formach, na swiatowych

' Motu proprio kompozycjach'.

Tra le sollecitudini 5.

Druga za$ to wypowiedzZ Papieza Franciszka:

Chodzi, z jednej strony, aby chronic¢ i waloryzowac¢ boga-
te i r6znorodne wielowiekowe dziedzictwo; korzystajac
z niego wspotczesnie z umiarem i unikajac ryzyka wizji
nostalgicznej lub ,,archeologicznej”. Z drugiej strony ko-

niecznym jest sprawiaé, aby muzyka koscielna i Spiew

? Przeméwienie Papieza liturgiczny byly ,,inkulturowane” we wspoéltczesne jezyki
Franciszka o muzyce artystyczne i muzyczne; muszg zatem potrafi¢ ucielesnia¢
liturgicznej z 9 marca i ttumaczy¢ Stowo Boze w piesniach, dZzwiekach, harmo-
2017 1. podczas niach, ktore porusza serca nam wspotczesnych, tworzac
spotkania z uczestnikami rowniez odpowiedni nastr6j emocjonalny, ktory otwie-
miedzynarodowego rat bedzie na wiare oraz pobudzat do przyjecia i petnego
kongresu pt. ,,Muzyka uczestnictwa w odprawianych tajemnicach?®.

a Kosciot: Kult a kultura
w 50 lat od Musicam Warto juz tu na wstepie zaznaczy¢, ze mowigc o inkulturacji, Pa-
sacram”. piez Franciszek nie ma na mysli tego pojecia w rozumieniu Kon-
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stytucji o Liturgii swietej Sacrosanctum Concilium?3 oraz Instrukcji
Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw pt. Li-
turgia rzymska i inkulturacja*. Wyzej wymienione dokumenty
okreslaja inkulturacje jako dostosowanie §piewow liturgicznych
do tradycji i ducha tych ludéw, plemion i narodéw, ktore maja
swoje wilasne, odrebne tradycje muzyki religijnej.

Co Papiez Franciszek rozumie przez inkulturacje? Wyraznie mowi
o stosowaniu inkulturacji wobec nas wszystkich, dla ktérych Spiew
Kosciota rzymskiego jest wlasna tradycja, a nie do tych narodow
i plemion, ktore wyksztatcity tradycje muzyki religijnej poza tradycija
rzymska lub w ogoble poza chrzescijanistwem. Co zatem ma na mysli?
Do jakiej to tradycji KoSci6t ma sie dostosowywaé? Najwyrazniej
Papiez ma tu na mysli powszechny obowiazek nadazania §piewow
Kosciota powszechnego za panujacymi obecnie, acz zmieniajgcymi sie
jak w kalejdoskopie, pradami muzycznymi w Swiecie. Krotko mowiac:
mamy dostosowaé muzyke koScielng do $wiata, a zatem znies¢ cat-
kowicie podziat na muzyke $wiecka i koscielna.

Pomijajac kwestie obsesyjnego powracania w dzisiejszej duchowosci
do budowania relacji z Bogiem na najbardziej kruchych i nietrwatych
fundamentach, jakimi sa emocje, przezycia i nastroje, do ktorego
wzywa tutaj takze na gruncie muzyki koscielnej Papiez Franciszek,
najbardziej zdumiato mnie przekonanie czesci dyskutantow, ze obie
te wypowiedzi — Piusa X i Franciszka — wzajemnie sie dopetniaja i,
co wiecej, potwierdzaja.

Przyjrzyjmy si¢ jednak najpierw wypowiedzi Piusa X. Byta ona
proba ratowania katolickiej muzyki koscielnej, liturgicznej, niestety
ratowania w sytuacji, gdy pozostaty z niej juz tylko gruzy jej dawnej
Swietnosci.

Kiedy za$ rozpoczelo si¢ to dzieto zniszczenia i upadek muzyki
koscielnej? Rézni uczeni wskazujg rozmaite momenty, sama byta-
bym jednak sktonna wskaza¢ jako ten moment narodziny baroku
W muzyce.

Do czas6w baroku Kosciét nie dazyt do inkulturacji w muzyce, ale
wrecz przeciwnie, szukat odpowiedniego jezyka muzycznego, godnego
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3 »Zachowujac istotng
jednos¢ obrzadku
rzymskiego, takze przy
reformowaniu ksiag
liturgicznych, nalezy
uwzgledni¢ uprawnione
réznice oraz dostosowanie
do rozmaitych ugrupowan,
regionéw i narodow,
zwlaszcza na misjach.
Zasadg te nalezy bra¢ pod
uwage przy uktadaniu
obrzedow i formutowaniu
przepis6w rubryk”,

KL 38. W odniesieniu

do spraw zwiazanych

z muzyka liturgiczna
dokument ten okresla, Ze:
LW niektorych krajach,
zwlaszcza na misjach, zyja
ludy posiadajace wtasna
tradycje muzyczng, ktora
ma donioste znaczenie
dla ich zycia religijnego

i spotecznego. Dlatego
nalezy odnosic si¢ do

tej muzyki z szacunkiem

i przyznawac jej
odpowiednie miejsce

w ksztattowaniu zmystu
religijnego tych ludow
oraz w dostosowywaniu
kultu do ich charakteru,
w mysSl art. 39 i 40. Z tego

tez powodu w formacji

muzycznej misjonarzy trzeba pilnie troszczy¢ si¢ o to, aby w miar¢ moznosci potrafili oni pieleggnowac tradycyjna

muzyke tych ludoéw, tak w szkotach, jak i w liturgii”, KL 119.

4 https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kkultu/de_liturgia_romana_25011994.html.
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do wyrazania tajemnic wiary podczas liturgii, a wyksztatciwszy go,
narzucat ton catej muzyce zachodniej. Ta hegemonia muzyki Kosciota
na tyle zawtadneta wyobraznig muzyczng swoich czasow, ze to wta-
$nie Swiat probowat wybic si¢ na odrebnos¢ i szukat swojego wtasnego
jezyka muzycznego. Stychac to np. w Sredniowiecznej monodii akom-
paniowanej trubaduréw czy pierwszych Swieckich chansons, ktore
stanowily dzieta pionierskie w dziedzinie poszukiwan innych srodkéw
wyrazu niz te w ,,powaznym” Swiecie muzyki sakralnej.

Owe dwa, catkowicie rozne Swiaty muzyki Swieckiej i koscielnej
w jakims$ stopniu przenikaty sie, to oczywiste. Przyktadem moze by¢
krotki epizod travestimento spirituale w ramach dekadenckiego stylu
ars subtilior z okresu jesieni Sredniowiecza czy renesansowa maniera
komponowania mszy opartych na cantus firmus zaczerpnietego ze
Swieckich melodii. Niemniej jednak sitg katolickiej muzyki koScielnej
byt wtasnie ten jego wtasny, niepodrabialny i rozpoznawalny styl
muzyczny. Niezaleznie od tego, czy méwimy tu o jezyku muzycznym
choratu gregorianiskiego, wczesnej polifonii Sredniowiecznej, czy doj-
rzatej polifonii renesansowej, z matymi wyjatkami, niemozliwoscia
byto pomyli¢ muzyke koscielng ze Swiecka.

Nieszczesliwie barok rozpoczat proces, w zatozeniach chwilowego,
romansu z jezykiem muzyki Swieckiej. Proces ten jednak doprowadzit
do catkowitego i bezpowrotnego opanowania muzyki koScielnej przez
jezyk muzyki Swieckiej.

Kompozytorem, ktorego najtatwiej wskazac jako luminarza nowego
stylu barokowego, wprowadzonego do muzyki koscielnej, w jakims
sensie odpowiedzialnego za ten ,,romans” ze Swiatem, jest oczywi-
Scie Claudio Monteverdi (1567-1643). O jego muzyce $miato mozna
powiedziec, ze Swietnie realizuje ona sens powiedzenia ,,mite ztego
poczatki”, bo nie sposob nie przyznad, ze jest to muzyka skonczenie
pickna.

O tym, ze romans z muzyka $wiecka miat by¢ poczatkowo — w zato-
zeniach — tylko przelotny, Swiadczy chociazby to, ze Monteverdi
nazwat ten styl uprawiania muzyki koscielnej seconda prattica. Pierw-
sza 1 podstawowq praktykg muzyki koScielnej (prima prattica) miat by¢
nadal styl palestrinowski, utwierdzony przez Sobér Trydencki jako
oficjalny i wtasny styl muzyki polifonicznej Kosciota. Nie mial zatem
Monteverdi planéw na rewolucje w muzyce koscielnej, a jedynie wita-
$nie na przelotny romans. Chodzito o eksperyment majacy przenies¢
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na grunt muzyki sakralnej zdobycze z dziedziny jezyka muzycznego
i jego rozwinie¢ w zakresie precyzji oraz wyrazania wszelkich ludzkich
afektow.

Dla wspotczesnego, a zwtaszcza niewyrobionego stuchacza
w muzyce tej nie stycha¢ zreszta nic zdroznego. Dopiero wprawny
odbiorca dostrzeze, ze kompozytor uzywa tu np. w Nieszporach Maryj-
nych czy drobniejszych utworach religijnych doktadnie tych samych
Srodkow wyrazu, ktorych wezesniej uzywat w Swieckich madrygatach
i operach, do swieckiej poezji, czesto mitosnej czy nawet erotycznej,
autorstwa Petrarki, Tassa, Striggia czy Rinucciniego.

I samo uzywanie Swieckiego jezyka muzycznego do arcydziet prze-
ciez muzyKki sakralnej wczesnego baroku moze nie bytoby jeszcze
takim problemem, gdyby nie stato si¢ poczatkiem catkowitego wypar-
cia tradycyjnej techniki polifonicznej, kojarzonej dotad z muzyka
koscielna, z praktyki kompozytorskiej Kosciota. Doprowadzito to
ostatecznie do utracenia z nig kontaktu, gdyz porzucona i nieroz-
wijana, stata si¢ w nastepnych epokach — w powszechnym odbio-
rze — anachroniczna i nieatrakcyjna. Sztuka kontrapunktu, zwanego
palestrinowskim, przetrwata, jako smutny odblask dawnej chwaty
zachodniej liturgii, jedynie jako styl akademicki.

Barok tymczasem rozwijat si¢ dalej, w ramach logiki form wokalno-
-instrumentalnych, w ktorych prym wiodta jednak partia solowa,
nadal ksztalttowana na wzor Swieckiej arii operowej?.

Dato to efekt taki, ze gdy styszy sie obecnie jakakolwiek muzyke
barokowa (moze z wyjatkiem Bacha) i nie styszymy $piewanych
stow, to mamy statystycznie piecdziesigt procent szans, ze trafimy na
muzyke sakralna, a piecdziesiat, ze bedzie to jakie§ Swieckie orato-
rium, opera, kantata czy motet. Muzyka Swiecka i sakralna staja sie
nie do rozréznienia.

Wobec tego zatarcia r6znic okazalo sie, ze w romantyzmie nie bar-
dzo juz potrafiono komponowa¢ muzyke sakralna nadajaca si¢ do
uzytku liturgicznego. Usitowania powrotu do stylu palestrinowskiego,
jako remedium na te bolaczke sztuki koscielnej (np. w tworczosci
Liszta), daly bardzo mizerny efekt w postaci dziet przestodzonych,
ckliwych i egzaltowanych. Kosciot faktycznie wobec zalewu nowej,
Swieckiej muzyki stat sie niemy. Mogt zaoferowac wtasciwie tylko
to, co wypracowat w dziedzinie muzyki koscielnej w dawniejszych
epokach.
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S Zauwazmy, ze Pius X
podkresla konieczno$¢
powrotu do muzyki
choralnej, ktoéra nie ma
tak bardzo subiektywnego
charakteru jak aria solowa,
zatem w stuzbie Bozej to
wtasnie $piew choralny
powinien mie¢ przewage
nad $piewem solowym.

Por. Tra le sollecitudini 12.
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Ta sytuacja ma miejsce az do dnia dzisiejszego. Kara za tamten,
rozpoczety w epoce baroku romans ze $wiatem jest utracenie przez
Kosciot wlasnego jezyka muzyki liturgicznej. Czy istnieje bowiem
wspoiczesnie jezyk muzyczny, ktéry nadawatby sie do uzytku litur-
gicznego? Wlasciwie wskazac¢ tu moglibySmy tylko te utwory wspot-
czesne, ktore nawigzuja w jakis sposob do muzyki dawne;j.

Dodatkowo w romantyzmie dokonat si¢ jeszcze inny proces, mia-
nowicie proces rozszczepienia sie¢ muzyki sakralnej na dwa rodzaje:
uzytkowa i nieuzytkowg. Wielkie formy wokalno-instrumentalne
sakralne, wtasciwie od czasu Missa solemnis Beethovena, nie sg juz
dzietami przeznaczonymi do uzytku liturgicznego, a jedynie do uzytku
Swieckiego kultu sztuki, ktory rozgrywat sie w Swieckich Swigtyniach,
jakimi byty sale koncertowe. Ten kult, catkowicie odrebny wobec
kultu chrzescijanskiego, katolickiego, nie ma z nim nic wspolnego,
a nawet byt zamierzony jako konkurencyjny wobec niego.

Nie zawsze zdawaly sobie z tego sprawe rzesze poczciwych kato-
likéw, zwiedzionych narracja romantyczng o wyzwoleniu ducha,
o zbawieniu przez sztuke, o pokrewienstwie dusz wrazliwych na
piekno itd., itp., wreszcie zwiedzionych narracja heglowska (a p6z-
niej takze nietzscheanska) o duchu absolutnym przejawiajacym sie¢
w sztuce. Zatem o jakim$ konkurencyjnym wobec Kosciota zbawieniu
mozliwym do uzyskania za posrednictwem sztuki. Za posrednictwem
sztuki to znaczy o wtasnych sitach cztowieczych, poprzez posred-
nictwo istoty potboskiej, ktorg jest artysta. Sale koncertowe byty
zatem miejscem autentycznego misterium, liturgii niemalze, podczas
ktorej cztowiek wyrywat sie ze swojej doczesnej kondycji i jednoczyt
z duchem absolutnym.

W bardziej przyziemnej narracji obcowanie ze sztuka ,,wysoka”
stato si¢ elementem nobilitujacym. Nawet jezeli adept takiego miste-
rium wcale nie gustowat w tego rodzaju muzyce, samo ,,bywanie”
stato sie swieckim rytuatem, mieszczanskim snobizmem, w pewnym
sensie obowigzkiem kazdego przyzwoitego cztowieka, ktory chciat sie
liczy¢ w towarzystwie; sposobem potwierdzania swojej tozsamosci
cztowieka ,,na poziomie”.

Resztki obu tych sposobow funkcjonowania muzyki wida¢ do dzis
zarbwno w sposobie komponowania, jak i w spotecznym odbiorze
wspotczesnych wielkich form wokalno-instrumentalnych sakralnych,
nienadajacych sie do uzytku liturgicznego, bo pisanych od razu z zato-
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zeniem, ze beda wykonywane w salach koncertowych. One nadal
komponowane sg w kluczu dzieta romantycznego.

Nieszczesliwym zbiegiem okolicznosci, w dobie catkowitego opa-
nowania wspotczesnej duchowosci przez emocjonalizm, to wtasnie
takie dzieta spetniaja oczekiwania wspoétczesnych stuchaczy jako
utwory wyrazajace ,,nastrojenie emocjonalne”, ktore, w powszech-
nym wyobrazeniu, powinno towarzyszy¢ liturgii, a w kazdym razie
przezyciu religijnemu.

Wracajac do kontekstu historycznego powstania instrukcji Tra
le sollecitudini i sytuacji muzycznej, w ktorej znalazt sie Kosciot za
czasOw Sw. Piusa X, tatwiej mozemy zrozumie¢, czym Papiez sie kie-
rowal, opracowujac swoje reguty dotyczace muzyki koscielnej. Byty
to bowiem czasy, gdy muzyke koscielng zdominowat wszechobecny
styl operowy i maniera bel canto, z gruntu nienadajace si¢ do uzytku
w swietych rytuatach.

Zaskakujace moze dla nas dzisiaj stwierdzenie z Tra le sollecitudini,
ze ,muzyka jest tylko czescia liturgii”®, staje sie jasne, gdy zobaczymy,
ze $Swiety Papiez bronit w ten sposob liturgii przed emancypacjg
muzyki wobec niej i przed popadni¢ciem w swiecki kult sztuki,
bedacy konkurencja dla samej Swietej liturgii’.

Swiety Pius X byt zdecydowanie przeciwny podazaniu przez muzyke
koscielna za zmiennymi modami panujacymi w muzyce $wieckiej®.
Sztuka i muzyka Kosciola powinna wyraza¢ przede wszystkim to, co
wieczne, niezmienne. Tak Papiez pisze we wstepie Tra le sollecitudini
o muzyce, ktora ze wzgledu na swoéj Swiecki charakter wnosi subiek-
tywizm do liturgii, a wiec tez zamiast skierowywac ludzkie oczy ku
temu, co wieczne, przeciwnie, kieruje je na to, co w ludzkiej naturze
najbardziej ptoche i zmienne:

Przyczyna tego to sama natura tej tak zmiennej i r6zno-
rodnej dziedziny sztuki, ponadto zmieniajace sie z bie-
giem czasu zapatrywania, zgubny wreszcie wptyw, jaki
wywiera na te zaiste Swietg sztuke sztuka Swiecka i teatral-
na, nie mniej zapatrywania subiektywne, ktére muzyka
bezposrednio przynosi, a ktore trudno powstrzymac go-
dziwymi sposobami, w koncu liczne btedne zapatrywania,
W tej sztuce rozpowszechnione, znajdujace nawet postuch

u niektorych osé6b wptywowych i religijnych. I zaprawde
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6 Tamze, 23.

7 Warto tu dodag, ze

z Konstytucja o liturgii
Soboru Watykanskiego II
nazywa muzyke ,,integralng
cze$cia liturgii”, co ma
wydzwiek taki, iz jest to
,»az czeS$¢ liturgii”, bo
broni z kolei t¢ muzyke
przed pomniejszaniem jej
znaczenia.

8 Znane jest powiedzenie
abpa Fultona Sheena, ze
Kosciol, ktory by poslubiat
jedna epoke, w nastgpnej

by wdowiat.
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T Sobor Trydencki, Sesja
2 (17.09.1562), Dekret
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grzeszy si¢ tu przeciwko prawu zasadniczemu, ktore chce,

by sztuka podporzadkowata sie swietym obrzadkom?®.

Dalej za$ pisze o tym, czym ma sie charakteryzowac¢ muzyka
koscielna:

Muzyka koscielna winna przeto posiada¢ w wyzszym
stopniu wtasnosci przystugujace liturgii, zwtaszcza zas
Swietos¢, dobro¢ form i wyptywajacy z tych ostatnich
dalszy jej charakter, tj. powszechnos¢.

Muzyka koscielna winna by¢ swieta, tj. wykluczac¢ wszyst-
ko, co jest swiatowe, i to nie tylko z istoty swojej, ale i ze
sposobu wykonywania.

Winna posiada¢ dobro¢ form, czyli by¢ prawdziwg sztuka,
bo inaczej nie pozostawi w duszy stuchacza tego wrazenia,
jakie kosciot, wprowadzajac sztuke muzyczng do liturgii,
zamierza.

Winna by¢ powszechna w tym sensie, ze chociaz pozosta-
wia kazdemu narodowi swobode w kompozycji kosciel-
nej, stanowigca jakoby charakter wtasciwy wtasnej jego
muzyki, to jednak o tyle uwzgledni¢ winna charakter po-
wszechny muzyki koscielnej, izby kazdy obcoplemieniec,
stuchajac jej, dodatnie odnidst wrazenie'.

Warto tu przypomnie¢, ze Pius X powtarza tutaj nauke sformu-
fowang juz na Soborze Trydenckim, ktéry odrzucit wszelka Swia-
towos¢, nakazujac, by ,,z kosciolow byty usuniete takie rodzaje
muzyki, w ktorych tkwi domieszka czego$ swawolnego albo nie-
czystego, czy to wykonywanej na organach, czy tez Spiewanej, jak
rowniez wszelkie Swieckie sprawy”'".

Nawotywanie przez Papieza Franciszka do inkulturacji oraz do
coraz mocniejszego osadzenia muzyki koscielnej w jezyku muzycz-
nym wspotczesnego Swiata jest co najmniej bardzo nieprzemysla-
nym posunig¢ciem, sprzecznym z dotychczasowa nauka Kosciota
w tej dziedzinie, wpychajacym muzyke koscielna w jeszcze glebszy
kryzys.

Znany argument, ze dawna muzyka Kosciota jest niezrozumiata dla

wspodlczesnego odbiorcy, bo nie ma on z nig na co dzien do czynienia,
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jest nietrafiony. Po pierwsze, ta muzyka porusza serca wspotczesnych
wiernych, jesli tylko majg do niej dostep, a majg niestety najczesciej
poza kosciotem lub poza liturgig. Po drugie, im czesciej wierni beda
mieli do niej dostep podczas liturgii, tym szybciej si¢ z nig oswoja
i docenia jej wartos¢. Tak jak doceniajg ja juz teraz w zupetnie nieli-
turgicznym kontekscie.

Papiez Pius X w motu proprio Tra le sollecitudini sformutowat
ponadczasowe zasady dotyczace muzyki koScielnej. To nie tylko
dorazna recepta, ale reguty, ktérymi zawsze powinna si¢ rzadzi¢ kazda
muzyka koscielna. Poniewaz za$ juz w czasach powstawania tego
dokumentu nie istniata zadna nowa muzyka realizujgca w pelni te
zasady, a przeciwnie, panowat zalew egzaltowanej tworczosci wzoro-
wanej na operze, Papiez zaaplikowat Kosciotowi w ramach lekarstwa
powrdt do choratu gregorianskiego oraz, jako ostatniego zdrowego
stylu muzyki koscielnej, zachodniej — polifonii palestrinowskiej, cie-
szacej sie poparciem Soboru Trydenckiego.

Niestety z powodu wskazania przez Piusa X konkretnych, tzn.
dawnych repertuar6w muzycznych jako realizujgcych zasady dobrej
muzyki koscielnej niemalze natychmiast wsrdd wiernych pojawita sie
postawa archeologizujaca, czyli uznajaca tylko to, co dawne, i to ze
wzgledu wiasnie na t¢ dawnos¢. Wspoélczesna odmiana archeologi-
zmu dodatkowo akcentuje jeszcze konieczno$¢ wykonywania dawnej
koscielnej muzyki w formie mozliwie najbardziej wiernej historycznie,
czyli zblizonej do tej, w jakiej byta wykonywana w czasach swego
powstawania.

Nalezy wiec przyznad, ze zarzut takiej postawy ,,archeologiczne;j”
w ustach Papieza Franciszka nie jest bezpodstawny. Niestety pro-
blem polega na tym, ze wydaje sie, iz nie ma obecnie wspotczesnego
stylu muzycznego godnego liturgii. Jak to probowatam opisac¢ wyzej,
w wyniku procesu wypierania wtasnego stylu muzycznego (moze
z wyjatkiem $piewu ludowego) Kosciot utracit wtasny jezyk muzyczny.
Poki co moze sie wiec positkowaé jedynie tym, co pozostawity mu ze
swego skarbca poprzednie epoki.

Jak mozna zatem zareagowac, by unikna¢ z jednej strony postawy
archeologizowania'?, nie zamykac sie wylacznie w tym, co jest stuszne
wytacznie dlatego, ze jest dawne, a z drugiej jednak przy poszuki-
waniu nowych §rodkdw muzycznego wyrazu unika¢ zalewajgcej nas
zewszad swiatowosci, przed ktorg przestrzega Pius X?
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12 Przy jednoczesnym
pamigtaniu o wypelnieniu
zalecenia z Konstytucji

o Liturgii swietej, by
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opieka skarbiec muzyki
koscielnej”, KL 114,
oczywiscie by zachowywac
ten skarbiec muzyki
koscielnej w ramach

liturgii.



154

'3 Przemowienie Ojca
Swietego Benedykta XVI
do przedstawicieli swiata
kultury, Paryz, Kolegium
Bernardynow, 12 wrze$nia

2008 1.

Christianitas 73/2018 SZKICE

W rozwiazywaniu tego dylematu pomaga nam jak zwykle Papiez
Benedykt XVI - wielki teolog muzyki. W swoim przemoéwieniu z 12
wrzesnia 2008 roku w Kolegium Bernardynéw w Paryzu do przed-
stawicieli Swiata kultury analizuje on poczatki teologii zachodniej
i korzenie kultury zachodniej, ktérych upatruje w kulturze mona-
stycznej. To w niej znajduje swe zrodto wielka zachodnia muzyka
koscielna:

Patrzac na historyczne owoce Zycia monastycznego, mo-
zemy stwierdzi¢, ze w okresie gwattownych przemian
kulturowych, spowodowanych przez migracje ludow
i tworzenie sie nowych struktur panstwowych, klasztory
byly miejscami, w ktorych przechowaly sie skarby kultury
antycznej i gdzie — czerpiac z nich — stopniowo uksztat-
towata si¢ nowa kultura. Jak to sie odbywato? Jaka byta
motywacja os6b gromadzgcych sie w tych miejscach? Ja-
kie mieli pragnienia? Jak zyli?

Przede wszystkim trzeba przyzna¢ z duza doza realizmu,
ze ich pragnieniem nie byto budowanie nowej kultury
ani tez przechowywanie kultury przesztosci. Motywacja
byta o wiele prostsza. Ich celem byto poszukiwanie Boga,
quaerere Deum. W zamieszaniu tamtych czasoéw, gdy zda-
wato sig, ze nic nie moze si¢ osta¢, mnisi pragneli rzeczy
najwazniejszej: poSwiecic sie temu, co wartosciowe, nie-
przemijalne, znalezieniu samego Zycia. Poszukiwali Boga.
Od spraw drugorzednych pragneli przechodzi¢ do rzeczy-
wistosci zasadniczej, do jedynej rzeczy naprawde waznej
i pewnej. Mowi sig, ze ich zycie miato nastawienie ,,escha-
tologiczne”. Nie nalezy jednak pojmowac tego w sensie
czasowym, tak jakby zyli oni, wyczekujac konca swiata
czy wiasnej $mierci, ale w sensie egzystencjalnym: za tym,

co przemijajace, szukali tego, co ostateczne'3.

Zatem mozemy powiedzie¢, ze zgodnie ze stowami Pana Jezusa:
»otarajcie sie naprzod o krolestwo i o Jego sprawiedliwosé, a to
wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6, 33), poszukiwanie nowych
Srodkéw wyrazu w muzyce nie moze sie sta¢ celem samym w so-
bie. Pierwszym i podstawowym celem ma by¢ poszukiwanie Boga,
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a dopiero temu celowi ma by¢ podporzadkowana muzyka i cata
kultura. Jaka za$ byta ta muzyka, ktorg tworzyli mnisi Srednio-
wieczni, a takze jaka ma by¢ ta muzyka dzisiaj, Papiez Benedykt
XVI opisuje w taki sposob:

Z tej zasadniczej potrzeby rozmawiania z Bogiem i opie-
wania Go stowami danymi przez Niego zrodzita sie wielka
muzyka zachodnia. Nie byta to tworczo$¢ indywidualna,
poprzez ktéra cztowiek sam sobie stawia pomnik, stosujac
jako podstawowe kryterium ukazanie wtasnego ,,ja”. Byto
to uwazne rozpoznawanie ,,uszami serca” podstawowych
praw muzycznej harmonii stworzenia, zasadniczych form
muzyki, jaka Stworzyciel napetnit swiat i cztowieka, i po-
szukiwanie muzyki, ktéra bedac godna Boga, jest zarazem
naprawde godna cztowieka i we wzniosty sposob te god-
nos¢ glosi'4. 4 Tamze.

To takiej muzyki powinnismy poszukiwa¢, a nie ,,Swietego gra-
ala” muzyki autentycznej, jedynie stusznego wykonania, najlepiej
oddajacego sposob wykonywania muzyki w dawnych czasach. O



i Artykut pierwotnie ukazat
sie na blogu ,,Rorate
Caeli”, 277 pazdziernika

2018 roku.

Tyraniai przemoc
seksualna w Koéciele
katolickim:

Tragedia Jezuitow’
John RT. Lamont

Swietle nowych informacji na temat naduzy¢ seksualnych
w Kosciele wielu katolikow zadaje sobie pytanie, jak te
ujawnione fakty w ogole mogty sie zdarzyc.

Pierwsze pytanie, ktore sie pojawia — pytanie stawiane od
lat — jest nastepujace: dlaczego biskupi zatatwiali sprawy os6b
winnych przestepstw seksualnych poprzez ukrywanie ich przewi-
nien i przydzielanie im nowych zadan, a nie przez usuwanie ich
z duszpasterstwa? Na to pytanie nie uzyskalisSmy dotychczas satys-
fakcjonujgcej odpowiedzi. Sprawa staje sie tym bardziej intrygu-
jaca, kiedy zadamy nastepne pytanie: jakim sposobem Theodore
McCarrick mégt zostac arcybiskupem Waszyngtonu i kardynatem,
a co wiecej, w 2002 roku stac si¢ gtdowna osoba odpowiedzialng
za polityke amerykanskich biskupow dotyczacg przestepstw na
tle seksualnym? Przeciez jego uwiktanie w wykorzystywanie
seksualne byto powszechnie znane w kregach duchowienstwa
i informacje o tym docieraty do Stolicy Apostolskiej!

Powodem, dla ktérego zdarzaty si¢ takie sytuacje, nie bylo
prawo koscielne. Do 27 listopada 1983 roku obowigzujgcym pra-
wem w Kosciele tacinskim byt Kodeks Prawa Kanonicznego z roku
1917. Kanon 2359 § 2 tego kodeksu mowi, ze jesli duchowny
ztamie szoste przykazanie Dekalogu z osobg ponizej szesnastego
roku zycia, ma on zosta¢ suspendowany, ogloszony zhanbionym,
pozbawiony urzedu, przywilejow, godnosci i pozycji, ktora zaj-
muje, a w najbardziej powaznych przypadkach wydalony ze stanu
duchownego.

Ten kanon zostat zastgpiony przez kanon 1395 § 2 w Kodeksie
z 1983 roku, ktory odnosi sie wtasnie do przestepstw popetnio-
nych przez kardynata McCarricka i ktory stanowi, ze duchowny,
ktory w inny sposob wykroczyt przeciwko széstemu przykazaniu
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Dekalogu, jesli jest to potqczone z uzyciem przymusu lub grozb,
albo publicznie lub z osobg matoletniq ponizej lat szesnastu, powi-
nien by¢ ukarany sprawiedliwymi karami, nie wytqczajgc w razie
potrzeby wydalenia ze stanu duchownego. Kanony te nie prezentujg
wyzej wymienionych sankcji jako opcji, a wymagaja, zeby wiadze
koScielne karaly za tego typu przewinienia. Tak wiec pytanie, ktore
nalezy teraz postawié, brzmi: dlaczego wtadze Kosciota tamaty
prawo, nie egzekwujac tych kanonow?

Bez watpienia na te fatalng sytuacje ztozyto sie wiele czynni-
kow. Jednakze istnieje jeden, ktory nie byt powszechnie oma-
wiany i zrozumiany, a posiadat niemajacy sobie rownych wptyw
na skandaliczng sytuacje, ktora pochtania teraz nasza uwage. Jest
nim szeroko rozpowszechniona w Kosciele koncepcja wtadzy jako
formy tyranii zamiast wladzy opartej na prawie i przez nie ukon-
stytuowanej. W niniejszym eseju postaram sie przedstawic nature
tej koncepcji, opisze proces, za posrednictwem ktorego zyskata
szerokie oddziatywanie, oraz zbadam jej najbardziej znaczace
rezultaty.

Intelektualne Zrodta idei wtadzy i postuszenstwa tatwo znalez¢
w nominalistycznej teologii i filozofii. William Ockham trwale
stanat po jednej stronie dylematu z dialogu Platona pt. Eutyfron,
utrzymujac, ze czyny dobre sg takie, poniewaz zostaty nakazane
przez Boga, i ze B6g moze uczyni¢ batwochwalstwo, morderstwo
i sodomie czym$ dobrym, a powstrzymanie sie od tych czynow
czyms§ ztym, jezeli nakazatby ich spetnianie. Ta koncepcja Boskiej
wiadzy usprawiedliwia postrzeganie wszelkiej wladzy jako tyranii
opartej nie na prawie, a na arbitralnej woli osoby posiadajacej
wiadze.

W przeciwienstwie do tego postrzeganie wtadzy jako wypty-
wajacej z prawa zaklada, ze prawo wywodzace si¢ z dobra jest
zrodtem autorytetu wtadcy i ogranicza sfere, w ktorej wtadca moze
wydawac rozkazy. Uczeni od dawna wiedzieli, Ze dominacja nomi-
nalizmu w XIV wieku pozostawita trwate znamie na katolicyzmie
poprzez jego kluczowe tezy, obecne nawet u myslicieli, ktorzy
lubili o sobie myslec¢ jako o ostoi tradycji antynominalistycznych.
Jedng z owych tez byta wtasnie ta o naturze wtadzy. Katoliccy
teologowie i filozofowie w czasach kontrreformacji utrzymywali,
ze prawo i obowiazek moralny winny by¢ rozumiane jako wyni-
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kajace z polecenia przetozonego. Suarez podaje charakterystyczny

opis prawa jako ,,aktu, przez ktoéry przetozony chce zobowiaza¢

podwtadnego do wykonania okreslonej czynnosci”.
Przywrocenie dyscypliny wsréd duchownych byto jednym
z gtownych celéow kontrreformacji. Teorie prawa i wtadzy, ktore
kierowaty ta odbudowsg, réznily sie od czysto nominalistycznej
postawy, ale te r6znice zostaty utracone, kiedy wdrazano prak-
tyczne zasady szkolenia w postuszenstwie. Te ostatnie wcielaty
tyranskie pojmowanie wtadzy i niewolnicze rozumienie prawo-
witego postuszenstwa, polegajace na zupetnym poddaniu sie woli
przetozonego. Najbardziej wptywowe sformutowanie tych zasad
znajduje sie w pismach autorstwa $w. Ignacego Loyoli. Kluczowymi
elementami jego wyobrazenia wtadzy sg nastepujace przekonania:

- zwykte wykonanie polecenia przetozonego jest najnizszym
stopniem postuszenstwa i nie zastuguje na to miano oraz nie
stanowi ¢wiczenia cnoty postuszenstwa,

- zeby zastuzy¢ na miano cnoty, ¢wiczenie postuszeistwa powinno
osiggnac jego drugi poziom, ktory zawiera nie tylko wykonywa-
nie polecen, ale takze uzgodnienie wtasnej woli z wolg przeto-
zonego, tak aby podwtadny nie tylko byt postuszny poleceniu,
ale aby pragnat wydania okreSlonego nakazu tylko dlatego, ze
przetozony tego sobie zyczyl;

— trzeci i najwyzszy stopien postuszenstwa polega na dostosowa-
niu nie tylko woli, ale takze rozumu do polecenia przetozonego
po to, aby podwtadny nie tylko chcial, zeby polecenie zostato
wydane, ale naprawde wierzyl, ze rozkaz byt wtasciwy, tylko na
podstawie tego, ze przetozony po prostu go wydat. Ten, ktory
dqzy do petnego i doskonatego ofiarowania siebie, oprocz swojej
woli, musi ofiarowac takze swoj rozum, co jest kolejnym i naj-
wyzszym stopniem postuszenistwa. Musi nie tylko chciec, ale tez
myslec tak jak przetozony, przektadajgc osqd przetozonego nad
swoj whasny tak dalece, jak pobozna wola moze naginac rozum;

- w najwyzszym i najbardziej chwalebnym stopniu postuszenstwa
wyznawca posiada nie wiecej swojej wiasnej woli niz obiekt nie-
ozywiony. Kazdy z tych, ktérzy zyjg w postuszeristwie, powinien
pozwoli¢ sobie na bycie niesionym i kierowanym przez Opatrznosé
Bozg dziatajqcq poprzez przetozonego, tak jakby byt martwym
ciatem, ktére pozwala nies¢ sic w dowolne miejsce i by¢ trakto-
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wanym w dowolny sposob, lub jakby byt laskq starego cztowieka,

ktora stuzy gdziekolwiek i jakkolwiek sobie jej posiadacz zazyczy;
— poSwiecenie woli i rozumu zawarte w tej formie postuszenstwa

jest najwyzszg mozliwg formg oddania, poniewaz ofiaruje Bogu

najwazniejsze ludzkie cechy: rozum i wolng wole.

Powinni$my zauwazy¢, ze praktyczne wykonywanie wiadzy

przez $w. Ignacego zaprzeczato jego wiasnym tekstom. Wysytat
jezuitow na niezalezne misje, gdzie musieli uzywac wtasnej inicja-
tywy. Jego pisma na temat postuszenstwa, rozumiane dostownie,
nie mogty mie¢ zastosowania w tych sytuacjach, poniewaz prze-
tozony nie znajdowat si¢ na miejscu, zeby wydawac polecenia, na
ktorych opiera sie postuszenstwo.

Roéznice miedzy jego teorig a praktyka mozemy wyjasnié¢ wpty-
wem powszechnych w tamtych czasach idei filozoficznych i teolo-
gicznych oraz celami, ktérym nauczanie o postuszenstwie miato
stuzy¢. Miato ono wspomoc poczatkowe ksztatcenie w dyscyplinie,
zblizone do szkolenia wojskowego, ktore kiedy$ sam przeszedt.
Zamierzeniem takiego ksztalcenia byto zapewnienie, aby jezuici
na niezaleznych placowkach realizowali zadania, ktore zlecit im
przetozony, aby mogli wtasciwie i catym sercem wykonywac¢ misje,
ktora zostata im zlecona. Swiety Ignacy nie zamierzat da¢ zakon-
nym przetozonym totalitarnej kontroli nad myslami i czynami
swoich podwtadnych.

Niestety, interpretujacy jego dzieta odczytali je dostownie, przy-
pisujac mu propagowanie takiej totalitarnej kontroli jako wzoru
wtadzy duchownej. Niektore przedstawienia jego nauk opisuja
postuszenstwo poleceniu, ktore kto§ podejrzewa o niemoralnosg,
ale nie ma co do tego pewnosci, jako wysoce chwalebng forme
postuszenstwa. To stwierdzenie o wyjatkowej zastudze postuszen-
stwa rozkazom, ktore s3 moralnie dwuznaczne, znajduje si¢ w 150
liscie sw. Ignacego. List ten napisal jego sekretarz, o. Polanco,
ale poniewaz jest pod nim podpis §w. Ignacego, korzysta z jego
autorytetu.

Petny rozwdj tyranskiej koncepcji wtadzy religijnej i niewolni-
czej koncepcji postuszenistwa mozemy znalez¢ w ksiazce O poste-
powaniu w doskonatosci i cnotach chrzescijariskich autorstwa ks.
Alfonsa Rodrigueza SI [w Polsce znany takze pod nazwiskiem
Rodrycjusz — przyp. ttum.]. To dzieto, najszerzej znany pod-



160

Christianitas 73/2018 SZKICE

recznik teologii ascetycznej z czasow kontrreformacji, zostato

opublikowane w 1609 roku. Byta to obowigzkowa lektura dla

nowicjuszy jezuickich az do Soboru Watykanskiego II. Jego tresc¢
byta uwazana za poprawng interpretacje nauk sw. Ignacego na
temat postuszenstwa.

W zaproponowanym przez siebie rachunku sumienia ks. Rodri-
guez (nie myli¢ ze $w. Alfonsem Rodriguezem) wymaga, aby
penitent:

- byt postuszny w swojej woli i sercu, majac jedno i to samo
pragnienie i wole, co jego przelozonys;

— byt postusznym w rozumieniu i osgdzie, przyjmujac ten sam
punkt widzenia i uczucia jak przetozony, nie dajac miejsca na
osady i rozumowanie przeciwne;

- przyjmowal glos przetozonego za gtos Boga i byt postuszny
przetozonemu, niezaleznie od tego, kim on jest, jak samemu
Chrystusowi Panu;

- podazat w $lepym postuszenstwie, to jest postuszenstwie bez
wgladu czy badania, bez poszukiwania odpowiedzi na pytanie:
jak i dlaczego; rozkaz przetozonego i postuszenstwo winny by¢
wystarczajacymi powodami.

Rodriguez chwali postuszenstwo, tak jak on je rozumie,

w bardzo pouczajacy sposob. Jedng z wigkszych pociech, ktore
znajdujemy w religii, jest to, ze jesteSmy bezpieczni w robieniu
tego, co nakazuje postuszenistwo. Przetozony moze by¢ w bledzie,
nakazujac to lub tamto, ale podwtadny jest pewny, ze nie popetnia
btedu, wykonujac to, co zostato nakazane. Jedyng rzeczg, ktorej
Bog wymaga od podwtadnego, jest wykonywanie tego, co zostato
mu polecone, i z tego tylko bedzie go Bog rozliczal. Nie do niego
nalezy odpowiedzialnos¢ za to, czy polecenie byto dobre, czy co$
innego nie bytoby lepsze. To nie nalezy do niego, ale do przeto-
zonego. Jezeli dziata w postuszenstwie, Bog wymazuje to z jego
konta i umieszcza na koncie przetozonego.

Podobnie jak inni autorzy, Rodriguez zostawia zwyczajowy
wyjatek dla postuszenstwa rozkazom, ktore s3 wyraznie sprzeczne
z prawem Boskim. Trzeba jednak odnotowag, ze jezuicka doktryna
probabilizmu zmierza do uniewaznienia tego wyjatku. Wedtug
tej doktryny nie ma grzechu w dokonaniu czynu, ktéry uznany
autorytet uwaza za dozwolony, a religijny przetozony zazwyczaj
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jest uwazany za taki autorytet. Istnieje takze czynnik psycholo-
giczny, ktéry moze uniewaznié¢ ten wyjatek. Uwewnetrznianie
i praktykowanie postuszenstwa jest trudne, wymaga czasu, moty-
wacji i wysitku. Kiedy sie skutecznie dokona, ma dtugotrwaty
efekt. Kiedy zdolnos¢ cztowieka do krytyki dziatan przetozonego
zostanie zniszczona, nie jest on w stanie jej przywrocic i podjac
odpowiedniego dziatania na zadanie, od reki. Ztamanie postu-
szenstwa w stosunku do przetozonego, kiedy nakaz jest jawnie
grzeszny, jest z psychologicznego punktu widzenia bardzo trudne
lub praktycznie niemozliwe — z wyjatkiem najbardziej ekstremal-
nych sytuacji, takich jak nakaz popetnienia morderstwa, ktory
wszak nie jest zwyczajowym rozporzadzeniem, jakie mozemy
ustysze¢ od koscielnego przetozonego.

Ta koncepcja postuszenstwa nie pozostata cechg wylacznag
Towarzystwa Jezusowego, ale zostata zaadaptowana przez caly
Kosciot kontrreformacyjny. Stata sie szeroko rozpowszechniona
w instytucji stworzonej przez kontrreformacje — seminarium.
W Traktacie o postuszernistwie sulpicjanin Ludwik Tronson uznaje
nauki $w. Ignacego za szczyt katolickiej nauki na temat postu-
szenstwa. Sulpicjanska adaptacja tej idei byta szczegblnie wazna
ze wzgledu na ich centralng role w ksztatceniu ksiezy, poczynajac
od XVII wieku. Niewolnicza koncepcja postuszenstwa pozo-
stala powszechng az do XX wieku. Adolf Tanquerey w swoim
szeroko znanym (i w wielu miejscach znakomitym) dziele Zarys
teologii ascetycznej i mistycznej napisal, ze doskonate dusze, ktore
osiaggnely najwyzszy stopien postuszenstwa, poddaja swoj osad
osadowi swojego przetozonego bez najmniejszego zastanowienia
nad powodami wydania przez niego nakazu.

Jezuickie podejscie do tzw. zdawania sprawy z sumienia przyczy-
nito si¢ do zaszczepienia totalitarnego rozumienia wtadzy. Swiety
Ignacy nie tylko zachecat, ale wymagat zdawania sprawy z sumie-
nia swojemu zakonnemu przetozonemu. To zdawanie sprawy
winno zawierac ,,predyspozycje i pragnienia w spetnianiu dobra,
napotkane przeszkody i trudnosci, namigtnosci i pokusy, ktore
poruszaja i nekaja dusze, grzechy, ktore sg najczesciej popetniane
(...) zwyczajowa forme postepowania, uczucia, sktonnosci, stabo-
$ci, pokusy”. Wymagat on, aby takie zdawanie sprawy odbywato
sie co sze$¢ miesiecy, i nakazat, aby wszyscy przelozeni, a nawet
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ich delegaci, byli przygotowani, zeby je przyja¢. Zamiast ogra-
niczy¢ przeznaczenie zdawania sprawy do dbatosci o kondycje
duchowg podwtadnego, nie tylko przyzwolil, ale wrecz wymagat
od przetozonych, aby wiedze uzyskana o podwtadnych w jego
trakcie wykorzystywali do celow wykonywania urzedu.

Wtadza, jaka ta praktyka dawata przetozonym zakonnym, jest
oczywista. Dawniejsze zakony opieraly sie wprowadzeniu zda-
wania sprawy z sumienia wedtug modelu $w. Ignacego, lecz wiele
nowozytnych wspoélnot zaadaptowato ten pomyst. Naduzycia tej
praktyki byty tak cigzkie, ze w koncu Papiez musial jej zabronié.
Zostata ona zakazana w odniesieniu do wszystkich zakonnikow
przez kanon 530 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku
(jezuici jednakze mieli pozwolenie na jej zachowanie dzieki spe-
cjalnemu dekretowi Piusa XI). Kilka stuleci trwania tej praktyki
pozwolito jej jednak zostawi¢ slad na sposobie rozumienia wtadzy,
formach zachowania, psychologii przetozonych i podwtadnych
w Kosciele katolickim.

Nowatorskie rozumienie postuszenstwa w tym ujeciu kontra-
stuje ze stanowiskiem $§w. Tomasza z Akwinu. Rozwaza on nakaz
przetozonego jako wtasciwy cel postuszenstwa (Summa theologiae,
2a2ae q. 104 a. 2 €O, a. 2 ad 3). Najnizszy stopien postuszenstwa,
ktory przez $w. Ignacego nie jest uwazany za cnote, $w. Tomasz
uznaje za jego jedyna forme. Uwaza on, Ze rzekome wyzsze formy
postuszenstwa (tak jak rozumiat je p6Zniej Sw. Ignacy) w ogole nie
nalezg do zakresu cnoty postuszenstwa:

czaé, ze niewolnictwo rzutuje na catego cztowieka: jego
lepsza czg$¢ jest wylaczona”. Jego ciato jest przypisane
i poddane jego panu, ale dusza jest jego wtasnoscia. Roz-
wazajac wewnetrzng strone woli cztowieka, jest on zwig-
zany postuszenstwem wytacznie wzgledem Boga, a nie

wzgledem innego cztowieka (2az2ae q. 104 a. 5 co.).

Swiety Tomasz nie rozpatruje postuszenstwa w kontekscie wy-
rzeczenia sie wtasnej wolnej woli. Cnota postuszenstwa w jego
rozumieniu dotyczy tylko poswiecenia samowoli, ktora jest de-
finiowana jako przylgniecie do celow bedacych przeciwnymi
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naszemu ostatecznemu szczeSciu. Rodriguez jednakze stanowczo
twierdzi, ze to nie samowola, a caty ludzki dar wolnej woli winien
zostac poswiecony. Jest to poSwiecenie w rozumieniu porzucenia
i destrukcji, gdyz zawiera wyzbycie sie wolnej woli i oddanie jej
innemu cztowiekowi. Swiety Tomasz nie uwaza, ze postuszen-
stwo jest cnotliwg formg osobistego ascetyzmu. Nie twierdzi on,
ze poddanie sie nakazowi, ktory jest nam niemity, jest lepsze od
poddania sie nakazowi, ktory spelniamy z radoscig.

Osoba dobra z radoscia wypetni odpowiednie polecenie, skoro
takie polecenie moze sie przyczyni¢ do wspolnego dobra. Swiety
Tomasz nie uwaza, ze wszystkie dobre czyny s3 motywowane
postuszenstwem Bogu, poniewaz istniejg cnoty, takie jak wiara,
ktore poprzedzaja postuszenstwo. Nie twierdzi tez, Ze istota grze-
chu jest niepostuszenstwo Bogu czy ze wszystkie grzechy zawie-
raja w sobie grzech niepostuszenistwa. W rzeczy samej wszystkie
grzechy zawieraja niepostuszenstwo Bogu, lecz jest ono nieinten-
cjonalne, chyba ze grzech zawiera che¢ niepostuszenstwa jako
dodatek do czynu zakazanego (2a2ae q. 104 a. 7 ad 3). Postu-
szenstwo jest po prostu aktem cnoty sprawiedliwosci, ktory jest
motywowany mitoscig do Boga w kontekscie Boskich przykazan
i mitoscig do blizniego w kontekscie nakazéw ludzkich przetozo-
nych. Ta mitos¢ jest zarazem bardziej fundamentalna i szersza niz
samo postuszenstwo.

Koncepcja wtadzy religijnej i postuszenstwa, ktora stata sie
dominujaca w Kosciele, poczawszy od XVI wieku, byta zatem
zasadniczg innowacja, powodujaca oddalenie si¢ od dawniejszego
stanowiska Kosciota. Zaczeta ona oddziatywac na niego poprzez
nauki udzielane w seminariach diecezjalnych oraz podejscie do
dyscypliny w kongregacjach zakonnych. Codzienne Zzycie w semi-
nariach i klasztorach bylo uksztattowane przez szereg zasad zarza-
dzajacych najdrobniejszymi szczegotami zachowania, a czynnosci,
ktore wychodzily poza rutyne, mogty by¢ wykonywane tylko za
przyzwoleniem przetozonego. Takiego pozwolenia od czasu do
czasu arbitralnie odmawiano w celu zachecenia do ulegtosci. Uza-
sadnienia polecen nie byly udzielane, a pytania o nie zostawaty
bez odpowiedzi.

To podejscie do wiadzy miato wyniszczajgce skutki dla ducho-
wienstwa i zakonnikéw. Wymuszanie niewolniczego postu-
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szenstwa na podwtadnych niszczyto site charakteru i zdolnos¢
do samodzielnego myslenia. Przejawy tyranskiej wtadzy wsrod
przetozonych prowadzity do przesadnej dumy i niezdolnosci
do samokrytyki. Fakt, ze wszyscy przetozeni zaczynali w pozy-
¢ji podwtadnych, oznaczat, ze ewentualny awans byt mozliwy
dla tych obytych w sztuce stuzalczo$ci — pochlebstwa, udawania
i manipulacji.

Swieccy nie mogli liczy¢ na awans w eklezjalnej hierarchii,
zatem efektem promowania niewolniczego rozumienia postuszen-
stwa byla ich infantylizacja w sferze religijnej. Ta infantylizacja
moze by¢ obserwowana w sztuce i poboznosci, poczawszy od XIX
wieku, oraz w $lepym postuszenstwie wobec kleru. Rozr6znienie
pomiedzy dojrzatoscia dorostych i religijnymi wierzeniami pod-
wazyto wiare i zaangazowanie wérod Swieckich oraz przyczynito
sie do statej sekularyzacji katolickich spoteczenstw.

Rezultaty tej koncepcji postuszenstwa zostaty ztagodzone przez
przeciwdziatajace czynniki. Prawo kanoniczne, dyscyplina litur-
giczna i reguly zakonne dostarczaty szczegotowej recepty, ktora
ograniczata tyraniczne naduzycia wtadzy przez przetozonych. Filo-
zofia i teologia scholastyczna, klasyczna edukacja, wymog biegto-
$ci w tacinie narzucity obiektywne standardy wiedzy i zdolnosci
intelektualnych wymaganych od duchownych. Jezuickie szkoty
Srednie, najwiekszy sukces ich apostolatu, byty zarzgdzane wedtug
doskonale zaprojektowanego ratio studiorum, ktore szczegbtowo
okreslito, co ma by¢ wyktadane i w jaki sposob. Tak dtugo jak
tyranska koncepcja wtadzy byta ograniczona przez te czynniki,
sytuacja Kosciota byta krytyczna, ale nie $miertelna.

Podstepna cechg tej koncepcji wtadzy jest to, ze z zewnatrz
wszystko wygladato na sukces. Zostata ona uzyta, zeby potozyc¢
kres finansowym i seksualnym naduzyciom kleru, ktére wywo-
taty reformacje. Przyczynita sie do wybitnych osiagnie¢ kontrre-
formacji. Sytuacja Kosciota byta podobna do sytuacji Rzymu za
panowania Augusta lub sytuacji Francji za Ludwika XIV; pokoj
i porzadek utrzymywany za pomoca wtadzy absolutnej zezwalaty
na rozkwit talentéw wytwarzanych przez wolne spoteczenstwo,
ktore istniato wczesniej. Kiedy dziedzictwo wolnosci zostato
roztrwonione i mozna byto odczu¢ petne rezultaty absolutyzmu,
talenty te zwiedty. Wybitna konstelacja swigtych i geniuszy, ktéra
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roz$wietlita XVII-wieczng Francje, zostata zastgpiona wiekiem
XVIII, petnym porazek i czestych kapitulacji wobec antychrzesci-
janskich atakow ,;oswieconych”.

To przedstawienie historii i natury tyranskiej koncepcji wtadzy
w Kosciele wyjasnia wiele aspektow kryzysu zwigzanego z nad-
uzyciami seksualnymi. Psychologiczna dojrzato$¢ jest konieczna,
aby oprzec sie pokusom natury seksualnej. Ciggte atakowanie
dojrzatosci, wpajanie niewolniczego rozumienia wtadzy czyni
czystos¢ bardzo trudng. Wypaczone i niespojne osobowosci tych,
ktorzy odczuwajg pociag do perwersyjnych czynnosci seksual-
nych, nie zostang zidentyfikowane w systemie ksztatcenia, ktory
opiera sie na wpajaniu niewolniczego postuszenstwa. Takie osoby
sa czesto mistrzami obtudy i manipulacji. Bedg one dobrze pro-
sperowaé w systemie opartym na bezgranicznym postuszenstwie,
podczas gdy ludzie charakteru i krytycznej inteligencji beda mu
sie przeciwstawiad.

W ramach tego systemu przetozeni nie beda mysle¢ o wtasnej
wiadzy jako powiazanej z prawem i nie beda sktonni tego prawa
respektowac. Bedg mieli silng pokuse, zeby ukry¢ naduzycia seksu-
alne, poniewaz wtadza duchownych nad Swieckimi bedzie opierac
sie na infantylnej koncepcji ksiezy jako podobnych Bogu, ktorzy
nie moga uczyni¢ nic ztego. Taka koncepcja ulegnie zniszczeniu
w momencie, kiedy powazne wykroczenie duchownego ujrzy
$wiatto dzienne. Swieckich, ktoérzy trzymaja sie tej koncepcii,
bedzie mozna tatwo zastraszy¢ lub przekona¢ do milczenia na
temat naduzy¢ seksualnych, ktére napotkali. Zaréwno przetozeni,
jak i podwtadni sa bowiem nauczeni, zeby wielbi¢ wtadze i tych,
ktorzy ja posiadaja, oraz pogardzac¢ podlegtymi, stabymi i skrzyw-
dzonymi. W rezultacie nie bedg sktonni do odczuwania sympatii
wzgledem ofiar przemocy seksualnej, w szczegélnosci dzieci. Ich
sympatia skieruje sie¢ do sprawcow, ktorzy wykorzystywali tyran-
ska wtadze w sposob ekstremalny. Wszystkie powyzsze fenomeny
zostaty wielokrotnie zaobserwowane przy okazji tych przypadkéw
przemocy seksualnej, ktore ujrzaty Swiatto dzienne.

Infantylizacja wytworzona przez to rozumienie wtadzy przy-
czynita sie do naduzy¢ seksualnych w kilku aspektach. Zinfanty-
lizowane osoby nie s3 w stanie wyksztatci¢ wtasnego osadu oraz
stang¢ w obronie siebie lub innych. Nie s3 w stanie zrozumiec zta,
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przyznad, a nawet zrozumie, ze osoby, ktore uwazaty za ,,0jcow”,
sa zle. Ksieza, ktorzy w dobrej wierze przyjeli tyraniska koncepcje
wiadzy, nie czyniac tego z konformizmu pozwalajacego zaspokoic
swoje ambicje i czerpac przyjemnosc¢ z posiadanego wptywu, psy-
chologicznie nie zdotali przeciwstawié sie przemocy seksualnej
i ponies¢ ryzyka, probujac naprawic¢ sytuacje. Ksieza karierowicze
nie zrobili tego, poniewaz nie widzieli w tym dla siebie zysku.

Jesli chodzi o §wieckich, brutalna prawda jest taka, ze wiele
przypadkoéw przemocy seksualnej wobec dzieci byto powiazanych
ze swego rodzaju za$lepieniem ich rodzicow. Bez niego wykorzy-
stywanie seksualne dzieci i nastolatkoéw nie miatoby az takiego
zasiegu. Oto zeznanie ,,Jamesa”, chtopca wielokrotnie molesto-
wanego przez kardynata McCarricka:

James zeznal, ze kiedy miat 15-16 lat, probowat po-
wiedzie¢ swojemu ojcu o przemocy seksualnej, jakiej
doswiadczyl, ale McCarrick byt tak uwielbiany w jego
rodzinie, uwazany za §wietego, ze sam pomyst byt nie do
przyjecia (...). James powiedziat, Ze jako chlopiec nie miat
nikogo, komu mogtby sie zwierzy¢ z tego, czego doswiad-
czyt. ,,Nikogo. Nikogo. M6j ojciec nie miat zamiaru tego
stuchad. (...) Prébowatem kilka razy rozmawia¢ z moja
matka, ale za kazdym razem odpowiadata: «Mysle, ze cos
ci sie pomylito». M6j ojciec urodzit sie w 1918 r., a moja
matka w 1920. Kosciot katolicki byt dla nich wszystkim.
Moj ojciec byt swigtobliwym cztowiekiem. Cate dnie
chodzit z r6zancem w rekach. Moi rodzice byli Swigto-
bliwi, tak samo ich rodzice. Cate zycie toczyto si¢ w ten

sposob”’.

Ta btedna koncepcja $wietosci nie byta rezultatem gtupoty rodzi-
coOw tego cztowieka. Zostata im wpojona przez kler — hotdujacy
tyranskiej koncepcji wtadzy. To znaczyto, ze byli niezdolni pojag,
ze ksiagdz moze by¢ zty, i mySleli, ze ta niezdolno$¢ byta cnota
i chrzescijanskim obowigzkiem.

! https://www.theamericanconservative.com/dreher/uncle-ted-mccarrick-special-boy/.
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Chaos, ktory ogarngt Kosciot w latach 60. i 70., byt w duzej
czeSci wynikiem rebelii przeciwko tyranskiemu uzyciu wtadzy,
ktore zainfekowato duchowienstwo w latach poprzedzajacych rok
1960. Jednakze, tak jak inne rewolucje, nie doprowadzita ona do
triumfu wolnosci. Zamiast tego wyprodukowata o wiele szerzej
zakrojona, gtebsza tyranie, niszczac elementy ancien régime’u,
ktore ograniczaty wtadze przetozonych. Pozbyta sie wczeSniej
wymienionych czynnikow, ktore zmniejszaly wptyw tyranskiej
koncepcji wiadzy w kontrreformacyjnym Kosciele.

Srodowiska progresywne, ktore zagarnety wtadze w seminariach
i zakonach, mialy swoj wtasny program i ideologie, ktéra wyma-
gala totalnego przylgniecia i ktora usprawiedliwiata bezwzgledne
ttumienie opozycji. Narzedzia psychologicznej kontroli i opresji
nabyte przez progresistow podczas ich wtasnej edukacji zostaty
uzyte w najbardziej efektywny spos6b i zastosowane w sposob
bardziej przyttaczajacy niz w przesztosci. Rdéznica pomiedzy
tymi dwoma rezimami ksztatcenia w Kosciele jawi sie jak r6znica
pomiedzy ochrang i NKWD.

Czesciag progresywnej ideologii byt fatsz i szkodliwos¢ tradycyj-
nego katolickiego nauczania o seksualnosci. Skutki tej tezy dla
kryzysu zwigzanego z naduzyciami seksualnymi sg bezdyskusyjne.
Byloby jednak btedem zaktada¢, ze progresywizm sam w sobie jest
odpowiedzialny za ten kryzys i jego porazka rozwigzataby problem.
Korzenie tego kryzysu siegaja daleko w przesztos¢ i wymagaja
reformy w podejSciu do prawa i wtadzy w Kosciele. @

Ttum. Maciej Chrzanowski



hyperteksty

Benedykt zbuntowany

Rod Dreher, Opcja Benedykta. Jak przetrwaé
czas neopogatistwa, ttum. Malgorzata

Samborska, Krakow 2017, s. 320.

Bedzie tez podobnie jak z cztowiekiem, ktory
wybierat sie w podréz. Zawotat swoje stugi
i powierzyt im swoj majatek. Jednemu dat
pie¢ talentow, drugiemu dwa, a trzeciemu je-
den; kazdemu wedtug jego zdolnosci. I wy-
jechat. Ten, ktory otrzymat pie¢ talentow,
natychmiast puscit je w obieg i zyskat drugie
pie¢. Podobnie i ten, ktéry otrzymat dwa,
zyskat drugie dwa. Ten za$, ktory otrzymat
jeden, wykopat d6t w ziemi i ukryt pienia-
dze swego pana. Po dtuzszym czasie pan
powrdcit i zaczat rozliczaé si¢ ze stugami.
Najpierw przyszedt ten, ktory otrzymat pie¢
talentow. Przyniost drugie piec i powiedziat:
»Panie! Date§ mi pie¢ talentow. Oto zyska-
tem pig¢ nastgpnych”. Pan powiedziat do
niego: ,,Dobrze, stugo dobry i wierny. Bytes
wierny w drobnych sprawach, nad wieloma
cie postawie. Wejdz, aby radowac sie ze swo-
im panem”. Przyszedt nast¢pnie ten, ktory
otrzymal dwa talenty, i powiedziat: ,,Panie!
Dates mi dwa talenty. Oto zyskatem dwa na-
stepne”. Pan powiedziat do niego: ,,Dobrze,
stugo dobry i wierny. Bytes wierny w drob-
nych sprawach, nad wieloma ci¢ postawie.
Wejdz, aby radowac si¢ ze swoim panem”.
Przyszedt wreszcie ten, ktory otrzymat jeden
talent, i powiedziat: ,,Panie! Wiedziatem, ze
jestes cztowiekiem wymagajacym. Chcesz
z3¢ tam, gdzie nie posiates, i zbiera¢ tam,

gdzie nie rozsypates. Batem sie ciebie i dla-

tego ukrytem talent w ziemi. Oto masz, co
twoje”. Wtedy pan mu odpowiedziat: ,,Stu-
go zly i leniwy. Wiedziates, ze chce z3¢ tam,
gdzie nie posiatem, i zbiera¢ tam, gdzie nie
rozsypatem. Powiniene$ byt wiec przekazac
pienigdze bankierom, a ja po powrocie ode-
bratbym je z zyskiem. Dlatego zabierzcie mu
talent i dajcie temu, ktéry ma dziesigc ta-
lentéw. Kazdemu bowiem, kto ma, bedzie
dodane i bedzie miat w nadmiarze. Temu
zas$, kto nie ma, zostanie zabrane nawet to,
co ma. A nieuzytecznego stuge wyrzuccie na
zewnatrz, w ciemnos$ci. Tam bedzie ptacz
i zgrzytanie z¢gbow” (Mt 235, 14-30, Biblia
Paulistow).

Kazda sprawa ma dwa konce: jeden jest
stuszny, a drugi niestuszny. To, co posrodku,
jest jednak zawsze zte (Ayn Rand, Atlas zbun-

towany, ttum. 1. Michatowska).

Relacje miedzy KoSciotem a Swiatem ro-
dzity napigcia w kazdej epoce. Zmienia-
jacy sie ksztatt polityki, spoteczenistwa
i duchowosci zawsze stawia przed Cia-
tem Chrystusa kolejne wyzwania in hac
lacrimarum valle. Nowa ksigzka Roda
Drehera, Opcja Benedykta, ktora ukazata
sie niedawno w wydawnictwie Sentinel
[a w Polsce w wydawnictwie AA — przyp.
ttum.], jest probg odpowiedzi na wyzwa-
nia naszych czasow.

Rod Dreher méwi, ze chce ,,zaalarmo-
wac konserwatywnych chrzescijan na
Zachodzie”, aby przetrwali ,,najwicksze
niebezpieczenistwo” wspotczesnosci, ja-
kim jest ,liberalny Swiecki porzadek”
(Opcja Benedykta, ttum. M. Samborska, s.
298-299). Wedtug jego wizji chrzescijanie



powinni tworzy¢ kontrkulturowe wspol-
noty, by podtrzymac zycie wiary w obliczu
»Wspolczesnego powrotu do poganstwa”
(s. 251). Dreherowi udato sie rozpoczaé
dyskusje. Pod tym wzgledem ksiazka od-
niosta miazdzacy sukces: chwalono ja
i ztosliwie krytykowano zarbwno w blo-
gosferze chrzescijanskiej, jak i poza nia.
W ciagu ostatnich kilku lat Dreher do-
czekal si¢ nawet rywali, takich jak Chad
Pecknold (,,Dominican Option”), Micha-
el Martin (,,Sophia Option”), John Mark
Reynolds (,,Constantine Project”), dr Car-
rie Gress (,,Marian Option”). Nie bede
specjalnie odnosit si¢ do aktywnosci Dre-
hera, ktory wokot swojej osoby wywotat
niemato zamieszania, chociazby poprzez
obsesyjng i niezwykle gwattowng reakcje
na recenzje, ktére mu sie nie spodobaty.
Wystarczy wspomnied, ze on sam bierze
udziat w dyskusji, ktéra pragnat otworzyc.
Opcja Benedykta z powodzeniem zainicjo-
wata wazne rozmowy o miejscu Kosciota
w $wiecie zachodnim, zarobwno w czasach
wspotczesnych, jak i w przysztosci.
Ksiazek jednak nie nalezy sprowadzac
li tylko do dyskusji, ktore zostaty przez
nie zainspirowane. Ksigzka to tekst, dla-
tego nalezy ja ocenia¢ przede wszystkim
jako tekst. Patrzac pod tym katem, dzie-
to Drehera nie wyglada juz tak dobrze.
Opcja Benedykta ma wprawdzie wiele za-
let, ale tez wiele powaznych wad. Jej pisa-
niu przy$wiecat szlachetny cel. Niemniej
efekt koncowy psuje staby styl, niescisto-
$ci i wyczuwalne w narracji strach i zwat-
pienie autora. Mimo wszystko zacznijmy

od kilku pozytywow.

Rick Yoder Benedykt zbuntowany 169

Dreher celnie wskazuje na wtasciwe
problemy, a wiec indywidualizm, hedo-
nizm, konsumpcjonizm, liberalizm, se-
kularyzm, relatywizm itd., czyli - moéwiac
krotko — caly ten toksyczny koktajl kapi-
talistycznej wspotczesnosci. Oczywiscie
Dreher nie probuje nawet zauwazyg, ze te
problemy s3 $ciSle powigzane z obecnym
systemem ekonomicznym jako takim.
Wréémy jednak do tematu.

Dreher czerpie z prac powazniejszych
myslicieli, takich jak Alasdair MacIntyre
i Charles Taylor. Jego interpretacja mysli
Maclntyre’a budzita co prawda troche
kontrowersji, ale ostatecznie wydaje mi
sie, ze nie ma to znaczenia. Drehera za-
inspirowat fragment z Dziedzictwa Cnoty,
na bazie ktoérego rozwinat swoj wtasny
projekt (a raczej: tak jakby wtasny... Ga-
briel Sanchez nie jest odosobniony, kiedy
twierdzi, ze wizja Drehera nie jest ani tro-
che oryginalna). Zostawmy to jednak. Nas
interesuje fakt, ze polemika Drehera zosta-
ta wymierzona we wtasciwych przeciwni-
kéw obecnych w naszej kulturze. Pomoc-
ne jest takze to, ze Dreher pisze tylko na
temat Zachodu. Proby wzigcia pod uwa-
ge doswiadczen kulturowych chrzescijan
w — powiedzmy — Afryce Subsaharyjskiej
czy na Dalekim Wschodzie bez watpienia
doprowadzityby do skrajnie odmiennych
wnioskow anizeli te, do ktorych dochodzi
Dreher. Trzeba przyznaé, ze w materii nauk
spotecznych i etnografii (cho¢ historiografii
juz nie) autor porusza si¢ ze zdumiewajaca
wprawa.

Dreher stusznie czerpie rowniez z ma-
drosci tradycji monastycznej. Prawidtowo
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praktykowany monastycyzm jest znakiem
sprzeciwu wobec banalnosci, wystepkom
i rozproszeniom $wiata. Totez autor Opcji
Benedykta probuje nakresli¢ co$ na ksztatt
doktryny spotecznej na bazie Reguty sw.
Benedykta, tworzac projekt, ktory — jesli-
by podejs¢ do niego bardziej systematycz-
nie — przez diugi czas wydawat mi sie sen-
sowny. Pisze: ,,Reguta jest polityczna, bo
narzuca sposob praktykowania benedyk-
tynskich cnét we wspolnotach monastycz-
nych”, a jednoczes$nie zauwaza, ze ,,telos
(...) Zycia monastycznego nie jest tozsamy
z telos zycia w stanie $wieckim” (s. 120).
Rozdziat trzeci, w ktorym Dreher opisuje
zycie i duchowos¢ mnichéw z Nursji, jest
hymnem pochwalnym na cze$¢ tej mto-
dej, inspirujgcej wspolnoty. Dreher wzywa
takze rodziny chrzescijaniskie, by zmieni-
ty domy w ,,domowe klasztory” i podjety
probe zycia prawdziwie ascetycznego (s.
166). Tak naprawde cel, ktory stawia na
pierwszym miejscu (wychowa¢ kolejne
pokolenie wiernych chrzescijan i w ten
sposob zachowac chrzescijanstwo jako
takie), jest bezdyskusyjnie godny uzna-
nia. Dodatbym jeszcze, ze cze$¢ prze-
myslen na temat edukacji brzmi bardzo
sensownie. Chociaz do edukacji klasycz-
nej, a w szczegblnosci do kanonu lektur
obowigzkowych, podchodze z wigkszym
sceptycyzmem, sadze, ze model ten mogt-
by sprawdzic si¢ w nauczaniu na poziomie
podstawowym i Srednim, przynajmniej
w takim ksztalcie, w jakim wyobraza go
sobie Dreher. Nie sadze jednak, by miat
on racje, spisujac na straty Swieckie szkol-
nictwo wyzsze, chociaz na podstawie do-

Swiadczenia przyjaciét wiem, ze uniwer-
sytet moze sta sie miejscem, w ktorym
praktykujacy chrzescijanie sa traktowani
niesprawiedliwie. Dla mnie jest to sygnat,
ze chrze$cijanie powinni by¢ bardziej
obecni w zyciu intelektualnym Ameryki.
Rowan Williams ma racje, gdy mowi:

Opcja Benedykta (...) przekracza powszechnie
akceptowane granice, w ktorych wigkszos¢
jest gotowa dopusci¢ do dyskusji buntujgca
sie w imi¢ wartosci mniejszos¢. Jednoczesnie
jej autor zdaje sie nie wierzy¢ w skutecznosé

takich publicznych debat.

Potrafie zrozumie¢, dlaczego Dreher i jego
zwolennicy nie zywia specjalnych nadziei
wzgledem amerykanskiego systemu edu-
kacji. Uwazam jednak, ze rezygnacja z na-
szej obecnosci na uniwersytetach bedzie
mie¢ katastrofalne skutki.

W ksiazce Drehera mozna natkna¢ si¢
na naprawde spory fragment wychwalaja-
cy Center for Christian Study w Charlotte-
sville. Jako ze sam spedzitem w tym miej-
scu znaczng cz¢$¢ niedzielnych popotudni,
uczestniczac w spotkaniach GK. Chester-
ton Society, moge potwierdzi¢, ze centrum
jest naprawde wspaniate. Znam ludzi, kt6-
rzy tam mieszkali, i wiem, Ze miato ono
cudowny wplyw na rozw6j ich wiary. Na-
wet Drehera zobaczytem po raz pierwszy
na prelekcji, jaka przygotowat w centrum
w lutym (a moze w styczniu?) 2016 roku.
Wypadt catkiem niezle. Sala byta petna,
a wystapienie na temat tego, co juz wtedy
nazywat ,,opcja Benedykta”, okazato si¢
dos¢ przekonujace.



Zarazem pamietam dreczace mnie wat-
pliwosci wobec catej sprawy; watpliwo-
Sci, ktorych wowczas nie umiatem jesz-
cze zidentyfikowag, a tym bardziej da¢ im
wyraz. Teraz, gdy przeczytatem ksiazke,
moglem sprecyzowac swoje zastrzezenia.
Wr6¢my jednak do gltéwnego tematu.
Mianowicie chciatem zacza¢ od tego, co
w ksigzce uwazam za zdecydowanie god-
ne pochwaty. Antypolityczne przemysle-
nia Drehera uwazam za bardzo aktualne
i rozsadne. Autor dobrze wykorzystuje
przyktady pozostawione nam przez cze-
skich dysydentéw z epoki komunizmu.
Chociaz mam pewne zastrzezenia co do
niektorych jego propozycji, na przykiad
do tej, by chrzescijanie wykorzystywali
cata swojg energie na propagowanie wol-
nosci religijnej i wzmacnianie jej odpo-
wiednim prawodawstwem, podzielam
jego rozczarowanie zorganizowanymi ru-
chami politycznymi zaréwno na prawicy,
jak i lewicy.

Pochwalam takze jego lekcewazacy sto-
sunek wobec Donalda Trumpa. Dreher
pisze:

Chociaz Donald Trump wygrat wybory pre-
zydenckie czeSciowo dzieki mocnemu popar-
ciu katolikow i ewangelikow, (...) do katego-
rii urojen trzeba zaliczy¢ sam pomyst, zeby
kto$ tak rubasznie wulgarny, tak zawziecie
napastliwy, moralnie kompromisowy jak on
byt wcieleniem odnowy moralnosci chrze-
Scijanskiej i spotecznej jednosci. Trump nie
podniesie kultury amerykanskiej z upadku,

bo jest jego objawem (s. 109).

Rick Yoder Benedykt zbuntowany 171

Amen. Jako kto§, kto nie gtosowat na
Donalda Trumpa i ma nadzieje, ze nigdy
tego nie zrobi, darze Drehera uznaniem za
to, ze powyzsze stowa umiescit w ksigzce.
Zbyt wielu konserwatystow, ktorzy nie-
gdys stawiali przywodcom politycznym
znacznie wyzsze wymagania w kwestii
moralnosci, poktonito sie temu ztotemu
cielcowi.

Sa3 i inne pozytywy. Caty pomyst
wzmocnienia spotecznosci chrzescijan-
skiej w obliczu opozycji kulturowej i po-
litycznej jest wart realizacji, ale niesie przy
tym zaskakujaco duze ryzyko. Kazdy pro-
jekt wspolnotowy jest narazony na pew-
ne zagrozenia, szczegblnie w Swiecie juz
i tak zdefiniowanym przez ostre podziaty
spoteczne na tle rasowym, klasowym i in-
nym. Czytajac ksiazke Drehera, regularnie
i z satysfakcja formutowatem kolejne za-
strzezenia, ktore on z wprawg odpierat.

Autor wyraza nadzieje, ze zblizenie si¢
wspolnot opcji Benedykta moze nastapi¢
w poprzek podziatéw etnicznych czy raso-
wych, i dostrzega niebezpieczne tendencje
zwartych spotecznosci do zamykania sie,
stosowania przymusu i funkcjonowania
na wzor sekt (s. 111; 181-187). Podaje tez
naprawde trafne przyktady z doswiadcze-
nia mormonoéw (s. 174; 54-55)-

Rozdziat o etyce seksualnej jest jed-
nym z madrzejszych fragmentow ksiazki.
W dniu, w ktérym skonczytem go czytad,
natknglem sie na pewien artykut o moz-
liwosci wprowadzenia nowego obrzedu,
ktory bytby wyrazem akceptacji przez
Koscioét anglikanski zmiany ptci wiernego
(rozwazano nawet ponowny chrzest). Dre-
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her nie myli si¢, gdy twierdzi, ze nauczanie
na temat seksualnosci jest znacznie blizej
istoty wiary, niz mogtoby sie to wydawac
liberatom. W koncu musze powiedzie¢,
ze autor ma racje, gdy poktada nadzieje
w pieknie. Opierajac sie na Josephie Rat-
zingerze i Matthew Crawfordzie, pisze:

(...) udzielenie pomocy ludziom pragnacym
doswiadczy¢ piekna i dobra bedzie najsku-
teczniejszym sposobem ewangelizacji. Na sa-
mym poczatku powinni$my im pomoc zro-
zumie¢ prawde, ze wszelkie dobro i piekno
pochodza od Boga, ktory nas kocha i pragnie
wejs¢ z nami w relacje osobowa. Chrzesci-
janie moga to zrobi¢, sktadajac Swiadectwo
wiary poprzez muzyke, teatr lub jakas inng
forme sztuki [o ile potrafig oni stworzy¢ cos,
co nie jest gteboko, niezno$nie zenujace,
jednak nie jest to problem wart rozwijania
w tym miejscu — przyp. autora]. Gtéwnie jed-
nak bedzie to oznaczato okazywanie mitosci
innym poprzez budowanie i podtrzymywa-
nie autentycznej przyjazni i poprzez stuzbe

biednym, stabym i gtodnym (s. 158).

Nie ma w ksigzce innych stow, z ktorymi
zgadzatbym sie bardziej. Dreher ma po
prostu racje, argumentujac, ze powinni-
Smy bra¢ ,,udzial w czynnosciach, ktore
sprawiaja (...) przyjemnos$¢”, a nie kiero-
wac sie ,,wytacznie poczuciem obowigz-
ku” (s. 186). Petna zgoda.

Pomimo wymienionych przed chwilg
dobrych stron pozostaj¢ jednak sceptycz-
nie nastawiony do Opcji Benedykta. Ksigz-
ka nie jest przekonujaca i az roi si¢ w niej
od probleméw. Dreher nie potrafi uwolnié

sie od gawedziarskiego, a czasami awan-
turniczego tonu, ktory charakteryzuje jego
wypowiedzi w internecie. Brakuje mu przy
tym dowcipu, ktory widoczny jest w jego
felietonach dla ,,American Conservative”.
Darowatbym mu te niedoskonatos¢, gdyby
dotyczyta ona jedynie stylu wypowiedzi,
a nie takze treSci. Dreher jest powaznie
uczulony na to, co mogtoby uchroni¢ jego
tekst przed wewnetrznymi sprzeczno-
Sciami: na niuanse. Ich brak jest widocz-
ny w wiekszym lub mniejszym stopniu
w kazdym rozdziale ksigzki.

Religia stynie z tego, Ze jest tematem
drazliwym i wielowarstwowym. Pisarzowi
religijnemu, ktory tworzy dla przecietne-
go odbiorcy, mozna co prawda wybaczy¢
upraszczanie skomplikowanych idei, by
dotrze¢ do szerszego grona czytelnikow.
Jednak podejscie Drehera odbiega od edu-
kacyjnego uproszczenia i zmierza w kie-
runku jawnego redukcjonizmu.

Zta historiografia
Zaczne od nieco pedantycznej uwagi.
Brak niuanséw razi najmocniej w narra-
¢ji historycznej obecnej przede wszystkim
w rozdziale drugim, ale sporadycznie tak-
ze i w pozostatych. Autor twierdzi, ze Sre-
dniowiecze byto epoka tadu i poboznosci;
epoka, w ktorej europejscy chrzedcijanie
wierzyli w prawdy obiektywne pod szcze-
§liwg egidg realizmu scholastycznego. Kaz-
dy znat swoje miejsce i kazdy znat istotne
prawdy o zbawieniu pod wszechmocnym
panowaniem Boga. W to sielskie capriccio
wpadli jak burza podstepni nominali$ci
z Williamem Ockhamem (1285-1347) na



czele. Sugerujac, ze uniwersalia nie sg re-
alne, ale s3 jedynie pojeciami, nominalisci
w nieunikniony sposoéb doprowadzili do
trwajacego wiele wiekow upadku Swiato-
pogladu sakramentalnego, a razem z nim
catego chrzescijanskiego swiata. Nastepnie
przyszta reformacja, ktora byta zta, po-
niewaz ,,zniszczyla (...) jednosé, a tych,
ktorych przekabacita, pozbawita wielu
symboli, rytuatéw i koncepcji porzadku-
jacych zycie wewnetrzne chrzeScijan” (s.
51). Co prawda Dreher nic nie wspomina
o teologicznych brakach u protestantow
ani o takim historycznym fakcie, ze §wiat
chrzescijanski byt podzielony od 1054
roku, a nawet jeszcze wczeSniej, od Sobo-
ru Chalcedonskiego.

Dreher zabiera nas w btyskawiczng
podréz po historii mysli Zachodu, prze-
skakujac od jednego okresu do drugiego,
nie podajac przekonujacego uzasadnienia
omawianych zwigzkéw przyczynowo-
-skutkowych. Pobieznie wspomina o ta-
kich zjawiskach politycznych jak wojny re-
ligijne, rewolucja francuska i amerykanska
oraz wojny §wiatowe. Jednak, co ciekawe,
nie zajmuje si¢ wcale imperializmem, ko-
lonializmem, angloamerykanskimi wysit-
kami, by potozy¢ kres niewolnictwu, oraz
Holocaustem. A przeciez zjawiska te miaty
znaczacy wplyw na ksztatt zachodniej re-
ligii i podmiotowosci.

W koncu czytelnik 1laduje w wypalo-
nym i zbezczeszczonym krajobrazie ,,ptyn-
nej nowoczesnosci” socjologa Zygmunta
Baumana, w naszym wiasnym bezboznym
Swiecie, nadal toczonym przez rewolucje
seksualna.
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Innymi stowy, mamy tu nieco odgrze-
wane poglady Richarda Weavera, historie
odartg ze wszystkiego poza ideami i roz-
lewem krwi. Ot6z takie podejscie stwarza
kilka problemoéw.

Po pierwsze, nie jest w stanie oddaé zto-
zonosci prawdziwej historii. Nawet histo-
ryk idei nie zajmuje si¢ jedynie samymi
ideami. Idee nie lataja w powietrzu ani
tez nie przechodzg od jednego mysliciela
do drugiego sita osmozy. Przekazywane
sa w ksigzkach, a poprzez te ksiazki do
roéznych grup czytelnikow. Historia mysli
jest zdecydowanie niekompletna bez to-
warzyszacych jej nauk, takich jak: historia
srodkow spotecznego przekazu, historia
piSmiennictwa, historia gospodarki, hi-
storia polityczna, historia sztuki i historia
kultury. Oczywiscie nie wszystko powinno
sie znalez¢ w ksiazce, skoro przeznaczono
ja dla przecigtnego czytelnika. A jednak
nie mozemy pozwoli¢ Dreherowi przejsé
nad tym zupetnie do porzadku dziennego.

On wie, ze ,,idee nie pojawiaja sie
w prozni” (s. 47), a jednak jego niechlujna
metoda prowadzi do odkrywania zwiaz-
kow przyczynowo-skutkowych watpliwej
jakosci. Nie podajac nawet najstabszego
dowodu, Dreher zuchwale zapewnia, ze
,»wiekszos¢ liderow rewolucji naukowej
wyznawala chrzescijanstwo, ale niewatpli-
wie jej fundamentem byt nominalizm” (s.
53). Trzeba by zapytac: co oni czytali? Czy
glowny prad w metafizyce scholastycznej
byt zdecydowanie bardziej nominalistycz-
ny w wieku XVII w poréwnaniu z wieka-
mi poprzednimi? Czy byt obecny w catej
Europie, czy tylko w niektérych waznych
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osrodkach kultury? A jesli tak, to dlaczego
powinniSmy sadzié, ze wptywat na prace
filozoféw przyrody?

WezZmy tez inny przyktad: ,,Termin [re-
nesans] kryje w sobie Swiecki postepowy
poglad, ze sredniowieczny okres skupienia
sie na religii byt czasem intelektualnej i ar-
tystycznej bezptodnosci, co byto osgdem
Smiesznym, lecz bardzo sugestywnym” (s.
49, wyszczegblnienie moje). Dreher nie
robi niczego, by uzasadni¢ swoja teze.
Wtasciwie nic, co dotad powiedziat, nie
przekonuje, ze autor ma racje. O Srednio-
wiecznej sztuce czy literaturze nie prze-
czytaliSmy ani stowa. DowiedzieliSmy si¢
tylko o dysputach scholastykéw na bar-
dzo szczegdtowy temat i ustyszeliSmy, jak
wspaniale przedstawiat sie wowczas Swia-
topoglad wiekszosci ludzi.

Przyjrzyjmy si¢ wiec temu domniema-
nemu $wiatopogladowi. W akapicie, kto-
ry (prawidtowo!) zaczyna sie stowami:
»Europa sredniowieczna nie byta chrze-
Scijaniska utopia”, Dreher pisze dalej, ze
»pomimo gtebokiego zepsucia obycza-
jow ludzie sredniowiecza przechowywali
w wyobrazni wyrazng wizje zjednoczenia
z Bogiem. W $redniowieczu, za powszech-
na zgoda, ludzie rozumieli rzeczywistos¢
w taki sposob, ze stanowita ona dla nich
harmonijng catos¢, a dzieki temu odnajdy-
wali porzadek w chaosie” (s. 43—44). Kim
doktadnie byli owi ,,ludzie Sredniowie-
cza”? Czy to po prostu uczeni prowadzacy
spory w Paryzu czy Oksfordzie, czy rycer-
stwo, czy biskupi, czy mnisi, czy wreszcie
ogromne i czesto zdemoralizowane rzesze
niepismiennych chtopéw? I o ktorg kultu-

re chodzi? Anglosaska, frankijska, andega-
wenska, normanska, iberyjska czy kulture
mieszkancow niezliczonych lenn niemiec-
kich, wtoskich czy celtyckich? Jak daleko
siegat wptyw $wiatopogladu zachodnie-
go? Czy obejmowat Stowian? I o ktorych
wiekach wtasciwie rozmawiamy? Mamy
przeciez do czynienia z niemal tysigcem
lat dzielagcym $w. Benedykta i podtych no-
minalistow. Skoro rzeczywiscie swiatopo-
glad tamtej cywilizacji chrzescijanskiej byt
niezmienny i jednorodny, mimo uptywu
czasu i mimo réznic miedzy poszczegol-
nymi spotecznosciami, to czy nie jest to
argument za stusznoscia zarzutu, ktory
Dreher tak wytrwale odrzuca, ze Srednio-
wiecze byto ,,czasem intelektualnej i arty-
stycznej bezptodnosci” (s. 49)?

Ten punkt ma znaczenie, skoro Dreher
wychwala (czytaj: ,,idealizuje”) srednio-
wiecze jako wzor kulturowy. Autor Opcji
Benedykta skupia sie przede wszystkim na
wspolnocie. Ale jakiej wspolnocie? Jakie
s3 jej granice?

Co na przyklad z Zydami? Z pewnoscia
musieli oni zaktocac te ,,wyrazna wizje
zjednoczenia z Bogiem”, ktéra stanowczo
nigdy ich nie uwzgledniata. Od czasu do
czasu Dreher wspomina o wspétczesnych
ortodoksyjnych Zydach, podajac ich za
wspanialy przyktad wspdlnoty zbudowa-
nej w opozycji do nowoczesnosci (i pod
tym wzgledem ma racje). Posuwa si¢ na-
wet do nazywania ich ,,naszymi (...) star-
szymi bra¢mi w wierze” (s. 163).

Jednakze te pochwaty ktocg si¢ z upra-
wiang przez niego historiografia. Zaled-
wie dwukrotnie jest bliski przyznania, ze



przetrwanie zydowskiej wspélnoty, a wia-
Sciwie przetrwanie judaizmu jako catosci,
miato miejsce nie dzigki Epoce Wiary, ale
pomimo niej. Nie wystarcza stwierdzié, ze
Zydzi ,,przez tysiaclecia stawali wobec bu-
dzacych groze prob zniszczenia ich rodzin
i wspoélnot” (s. 165). Trzeba jasno powie-
dzie¢, ze przynajmniej w epoce Srednio-
wiecza gtownym przesladowca byt wia-
$nie 6w chrzescijanski porzadek, ktory
Dreher uznaje za modelowy. Jedyny raz,
gdy Dreher wlasciwie wspomina, ze prze-
§ladowcami byli chrzescijanie, ma miejsce
wtedy, gdy omawia powody, ktére zmu-
sity Zydow do trudnienia sie lichwa. Jest
to zatem kolejna historyczna niescistosc,
ktorej Dreher nie zdotat dostrzec ani tez
pogodzi ze swoja szerszg narracjg.
Oczywiscie autor nie musi odpowiada¢
na wszystkie te pytania, poniewaz nie pi-
sze pracy naukowej z historii na temat
tego, jak wylonita sie nowoczesnos¢, czy
raczej — nowoczesnosSci. Chodzi mi tylko
o to, ze z powodu ograniczen, ktore na-
rzuca forma i odbiorca ksiazki, narracja
historyczna jest w naturalny sposob napi-
sana z pominieciem istotnych niuanséw.
A w nich kryje sie prawda. Projekt, ktory
w duzej czesci opiera si¢ na szczegblnym
rozumieniu naszego momentu historycz-
nego, powinien przynajmniej by¢ oparty
na prawidtowym wyktadzie historycznym.
Na marginesie dodam, ze teza Drehera
da si¢ obroni¢ tylko wowczas, gdy czytel-
nik zaakceptuje poréwnanie naszej epoki
do wczesnego Sredniowiecza. Stad cata
koncepcja benedyktynska. Ja nie mam
przekonania, czy mozna go dokonag,
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i nawet nie bede tego probowat. Wystar-
czy powiedzie¢ — jak celnie zauwaza Sam
Rocha - ze wizja Sredniowiecza prezen-
towana przez Drehera jest w najlepszym
razie niespojna:

Z jednej strony postrzega on t¢ epoke jako
czas, w ktorym wobec upadku Rzymu ko-
nieczny byt zdecydowany odwroét. Z drugiej
widzi w Sredniowieczu epoke zaczarowang
i epoke gtebokiej wiary. Obie te narracje s
znacznym uproszczeniem, ale zadnej nie da
sie obronic, jesli zatozymy, Ze majg by¢ row-
noczes$nie prawdziwe. Jak to si¢ mogto sta¢,
ze gdy upadt Rzym, benedyktyni prowadze-
ni swoja Regula przetrwali Sredniowiecze,
a jednoczesnie ze upadek chrze$cijanistwa
nastgpit po koncu sredniowiecza? Niesp6j-
nos¢ logiczna jest widoczna gotym okiem.
Pod wzgledem historycznym jest to jeszcze

bardziej pozbawione sensu.

Nie sugeruje, ze r6zne oceny Drehera mu-
szg byt btedne. By¢ moze ma on racje, kie-
dy oskarza nominalistow o swoiste kul-
turowe bogobdjstwo. Niejeden wigkszy
od niego mysliciel twierdzit podobnie.
Niemniej nie mam powodu, by wierzy¢
w napisang przez Drehera histori¢ mysli.
Dreher wpierw zaproponowat teze, ktéra
databy sie obroni¢, a nastepnie zrezygno-
wat z jej obrony. Nie zaszczycit czytelni-
koéw przedstawieniem argumentow.
Przywotane cytaty sg zatosnie nieade-
kwatne. Dreher korzysta z mys$li Ma-
cIntyre’a i Taylora, madrych i godnych
szacunku filozoféw. Nie s3 oni jednak hi-
storykami. Owszem, trzeba go pochwa-
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li¢ za korzystanie z Odrzuconego obrazu
CS. Lewisa, z dziet Davida Bentleya Har-
ta (chociaz nie z ksiazki poswieconej hi-
storii KoSciota, a raczej filozofii religijnej)
i z publikacji Brada Gregory’ego, powaz-
nego historyka pracujacego w oparciu
o solidng metodologie. Jednak Dreher
wykorzystuje Gregory’ego, by powiedzie¢
co$ nieistotnego, a mianowicie ze r6zne
podejscia do chrzescijanstwa zaowocowa-
ly r6znymi sposobami jego przezywania.
Czy naprawde trzeba powotywac sie na
autorytet historyka, by stwierdzi¢ co$ tak
wysoce oczywistego? Co wiecej, wszystkie
cytaty pojawiaja sie w pierwszych dwoch
czeSciach historii: tych poSwigeconych $re-
dniowieczu oraz tych, ktore po§wiecono
renesansowi/reformacji. A gdziez Eamon
Duffy? Gdzie Richard Rex czy Alexandra
Walsham?

Dreher nie tylko fetyszyzuje Sredniowie-
cze, ale popetnia ten sam grzech w sto-
sunku do wspotczesnosci. Widzi w niej
tylko to, co negatywne. Czytelnikom Dre-
hera zostanie wybaczone, jesli zapomna,
ze Kosciot tak naprawde od 500 lat znosi
i udoskonala zycie w nowozytnosci i ze
dat w tym czasie §wiatu niezliczonych
Swietych. Wspomniatem juz, ze Dreher
pomija liczne ruchy emancypacyjne XIX
i XX wieku. Dlaczego? By¢ moze dlatego,
ze stawiatoby to pod znakiem zapytania
jego teze, ze oto nadeszly dla Kosciota
wyjatkowo zte czasy, w ktorych obecna
kultura wtasciwie nic nie ma juz do za-
ofiarowania. Znowu brakuje niuanséow
i dowodow. Spojrzmy, jak Dreher opisat
Freuda:

Tworca psychoanalizy Zygmunt Freud byt
prawdziwym geniuszem nie jako uczony, lecz
jako pseudoreligijna postac, ktora wyroznita
i mianowata istota boska ,,JA” po to, by za-

stapic religie chrzescijanska (s. 62).

Odwazna interpretacja, ktorej Dreher ni-
gdzie nie uzasadnia. Ani troche. Po prostu
stwierdza, jakby to byt fakt, a nie wyso-
ce kontekstowa ocena skomplikowanej
postaci historycznej, ktérej dorobek jest
bardzo zr6znicowany. W zadnym z dwoch
nastepujacych potem akapitow nie ma
wzmianki o zadnym z dziet Freuda.
Podobnie niejasna jest opinia Drehera
na wspoétczesna technike. W tym przypad-
ku problem nie polega na tym, ze negu-
je on wszystko, ale Ze neguje nie to, co
trzeba. Ksigzke zamyka dziwnie skarto-
wacialy rozdziat zawierajacy histeryczna
krytyke smartfonéw, mediéw spotecz-
nosciowych i internetu jako takiego bez
ani jednej wzmianki o transhumanizmie,
sztucznym zyciu, automatyzacji i jakich-
kolwiek innych mozliwych niebezpieczen-
stwach pojawiajacych sie na horyzoncie.
Nie ma tez ani stowa o zagrozeniach wy-
wotanych zanieczyszczeniem srodowiska.
Tu takze niezdolno$¢ Drehera do brania
pod uwage niuanséw i do dostarczania ar-
gumentow prowadzi do zdan takich jak
to: ,,Ziarno zasiane w czternastym wie-
ku wraz z triumfem nominalizmu zyskuje
petna dojrzatos¢ w Cztowieku Technolo-
gicznym” (s. 284). Albo dalej: ,,Internet
jest najbardziej radykalna, niszczycielska
i przeksztatcajaca Swiat technologia stwo-
rzong w historii ludzkosci” (s. 284). Nie



podajac zadnych historycznych dowodow
na poparcie ktéregokolwiek z tych stwier-
dzen, Dreher tgczy histeryczne akapity
z fragmentami takimi jak ten: ,,I wiecie
co? To jest cudowne! Nie potrafi¢ opisac,
jak bardzo internet polepszyt moje Zycie.
Wystarczy chocby fakt, iz moge mieszkac
tam, gdzie chce, bo pracuje w domu. In-
ternet wiele mi dat i codziennie wiele mi
daje” (s. 283).

Brzmi to niczym stylistyczne smagniecie
biczem, ale nie jak przemys$lane niuanso-
wanie wtasnego zdania.

Wspomnialem wczesniej, ze moja kry-
tyka jest nieco pedantyczna. Otwarcie si¢
do tego przyznaje. Nie sadze jednak, by
to miato wigksze znaczenie. Dreher opie-
ra swoj projekt na diagnozie historycznej
naszych czaséw. Aby nas przekonac, ze
trzeba go szybko wecieli¢ w zycie, opowia-
da dzieje chrzescijanstwa na Zachodzie.
Poniewaz nie przedstawia dostatecznej
liczby argumentow i ignoruje istotng zto-
zono$¢ historii, jego narracja jest catkowi-
cie nieprzekonujaca.

Zta teologia

Koniec z krytyka historiografii. Gtebszy
problem ksiazki lezy w brakach ducho-
wych i teologicznych.

Ot6z jest kilka drobnych problemoéw
teologicznych, jak na przyktad godne po-
zatowania stwierdzenie, ze Reguta $w. Be-
nedykta jest ,,po prostu zbiorem ¢wiczen.
Gdy siegna po nig wspotczesni czytelnicy
szukajacy mistycznej nauki o nieprzenik-
nionej gtebi duchowej, poczuja si¢ zawie-
dzeni” (s. 32). Chociaz nie znosz¢ domy-
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stow, musze stwierdzi¢, ze takie zdanie
zszokowatoby zapewne kogos takiego jak
Dom Mark Daniel Kirby, ktorego komen-
tarze do Reguty wydobywaja z niej glebo-
ki wymiar mistyczny. Ostatecznie jednak
taki btad mozna wybaczy¢. Gdyby byt je-
dynym w tej ksiazce, przeszedtbym nad
nim do porzadku dziennego.

Niestety sa i problemy powazniejsze.

W Opgji Benedykta Rod Dreher przyjmu-
je postawe gteboko ekumeniczng. Samo
w sobie nie jest to btedem. Jesli ksigzka ma
stuzy¢ jako etnograficzny przewodnik po
konserwatywnym chrzescijanstwie ame-
rykanskim, pomyst jest prawdopodobnie
catkiem dobry. W praktyce ekumenizm
moze by¢ pomocny, gdy wykorzystuje sie
go do pokonywania granic w celach strate-
gicznych, intelektualnych lub dla budowa-
nia pokoju. Grupy takie jak wspomniane
wyzej Towarzystwo G.K. Chestertona czy
Eighth Day Books Drehera dobrze wcielaja
w zycie oparty na wspolnocie ekumenizm
na drobng skale. Chuck Colson i ojciec
Richard John Neuhaus nakreslili model
ekumenizmu politycznego w ,,Evangeli-
cals and Catholics Together”, wywotujac
tym gniew fundamentalistéw. Rownie sku-
teczne moga by¢ fora intelektualne, dajace
mozliwos¢ spotkania roéznych tradycji. Taki
typ ekumenizmu wspaniale wykorzystuja
czasopisma, jak chociazby ,,First Things”.
Jednak ekumenizm ignorujacy newral-
giczne, merytoryczne lub normatywne
roéznice moze by¢ niebezpieczny. Koscio-
ty funkcjonuja odrebnie nie bez powodu,
a historie i argumenty, ktore wykorzystu-
ja, by uzasadnié te r6znice, nie moga by¢
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lekcewazone. Dla projektu Drehera r6zni-
ce te powinny mie¢ kluczowe znaczenie.
Nie mozna wspotpracowac z kims$ dla
zachowania wspoélnych wartosci, opiera-
jac sie na fatszywej jednosci. Co wiecej,
kazda wspolnota koscielna z koniecznosci
bedzie mie¢ inna odpowiedZ na wyzwa-
nia (post)nowoczesnosci. Bedzie czerpaé
z wlasnych niepowtarzalnych zasobéow
i tradycji. Strategie bedg sie r6zni¢ w za-
leznosci od rozumienia, czym jest Kosciot.
Wszyscy mozemy si¢ zgodzi¢, ze Kosciot
— wlasciwie rozumiany — ma swoja wia-
sng nadrzedng misje, jaka jest zbawienie
i uSwiecenie dusz. Jednak na pytanie, jak
powinien jg realizowac, kazda wspoélno-
ta religijna udzieli innej odpowiedzi. We
wszystkich dzietach ekumenicznych naj-
wiekszym zagrozeniem jest utrata z pola
widzenia wyjatkowosci Kosciota oraz pil-
nosci jego zbawczej misji. Miatem nadzie-
je znalez¢ w ksigzce Drehera ekumenizm
spotkania. I chwilami udawato mu si¢ za-
chowac te perspektywe. Autor wspina si¢
czasem na wyzyny dziennikarstwa i nauk
spotecznych, portretujgc wszystkie odtamy
amerykanskich konserwatywnych chrzesci-
jan. Niestety w tekscie petno jest przy tym
ekumenizmu fatszywego.

Dreher bardzo lubi méwic o ,,ortodok-
sji przez mate 0”, tak jakby co$ takiego
mogto by¢ czyms$ wigcej niz konstruktem
poznawczym czy w najlepszym razie sy-
tuacyjnym. Sam Rocha znéw dobrze to

ujmuje:

Druga trudnos$¢ to wyabstrahowane chrze-

Scijanstwo Drehera. W ksiazce pojawiaja si¢

zrédta i postaci katolickie, ale takze powierz-
chownie potraktowani protestanci i kilku
prawostawnych. Pod koniec ksigzki Dreher
zaczyna brzmie¢, jakby pisal manifest, na-
zywajac swoj nowy zakon ,,chrzescijanami
opcji Benedykta”. Wczesniej uzywa okreslen
,koscioty opcji Benedykta” i ,,wierni opcji
Benedykta”. Ale czym s3 te koscioty? I jakie
sa zasady tej wiary? Czy mozna je znalez¢
tylko w tej ksiazce, za ktora nie stoi zaden
autorytet koscielny i ktora jest naukowo nie-
wiarygodna? To zdecydowanie zbyt abstrak-
cyjne, szczegOlnie Ze istnieje przeciez praw-
dziwy zakon benedyktynski, ktory pozostaje
wierny prawdziwej Regule $w. Benedykta,
a nawet przyjmuje w szeregi swoich Swiec-
kich oblatéw ludzi takich jak Dreher.

Cho¢ Rocha nie omawia wyczerpujaco
wszystkich skutkow takiego podejscia au-
tora Opcji Benedykta, nalezy przyznac, ze
idzie zdecydowanie w dobrym kierunku.

Dreher juz na samym wstepie daje do
zrozumienia, ze jego eklezjologia jest tak
naprawde heretycka. Chciatby wypo-
wiada¢ sie w imieniu i do ,,wierzgcych,
ortodoksyjnych chrzescijan, to znaczy
teologicznych konserwatystow z trzech
gtownych odtamoéw chrzescijanstwa hi-
storycznego” (s. 35, podkreslenie moje).
Ile mozna z tych stow wyczytaé. Roboczy
model projektu Drehera opiera si¢ w grun-
cie rzeczy na teorii odgatezien, heretyc-
kim pogladzie, ze prawostawie, katolicyzm
i anglikanizm to rézne, ale rowne sobie
wecielenia ,,jednego, Swietego, katolickie-
go i apostolskiego Kosciota”, zalozonego
przez Chrystusa. Dreher w istocie posuwa



sie dalej niz anglokatolicy, ktorzy byli i sa
najzagorzalszymi obroncami teorii odga-
fezien. Bez oporéw wrzuca do jednego
worka szereg denominacji protestanc-
kich, wliczajac w to mi¢dzy innymi ludzi
takich jak pastor ,,fundamentalistycznego
kosciota w Minnesocie” (s. 149). Zaden
katolik nie moze podpisac sie pod taka
eklezjologia.

Jesli Dreher zamierzat po prostu wy-
korzystac te teorie jako skrot obejmu-
jacy ,,doktrynalnie i kulturowo konser-
watywnych chrzescijan”, to znacznie
lepszym okresleniem sa ,,chrzescijanie
dysydenccy”. Ono powinno pojawiac si¢
w ksigzce Drehera. Jest zwiezte, polityczne
i celnie ujmujgce postawe wobec wspot-
czesnej kultury lezaca u podstaw catego
projektu. Jest rowniez we wtasciwy spo-
sOb ekumeniczne (co$ na ksztatt ,,eku-
menizmu krwi” opisanego przez Papieza
Franciszka), nie prowadzac przy tym do
rozmycia waznych teologicznych i eklezjo-
logicznych roznic.

Prawda jest, ze Dreher uzywa tu poje-
cia ,,chrzescijanstwo”, a nie ,,kosciot”; ale
w jego ksigzce teoria odgalezien pojawia
sie takze w wielu innych miejscach. Przy-
tacza cytat z tekstu Leah Libresco Sarge-
ant podsumowujgcy opcje Benedykta:
,»Jo kosciot, ktéry jest taki, jaki powinien
by¢. Jesli wtasciwie go nazwiesz, ludziom
zacznie na nim zaleze¢” (s. 187). Czym
jest ten kosciot przez mate ,,k”? Co kryje
si¢ za okres$leniem ,,jaki powinien by¢”?
W kontekscie ekumenicznego podejscia
Drehera nie mozemy odpowiedzie¢ na to

pytanie z zadng doza pewnosci.
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Zobaczmy tez, w jaki spos6b Dreher
broni ewangelikéw przyjmujacych ,,tra-
dycyjne liturgie” (pytanie, co to w tym
kontekscie moze oznaczac?) na stronach
149-151, gdzie zdaje si¢ sugerowad, ze
protestanci mogg mie¢ ,,komunie¢ z Pa-
nem w Stowie i Sakramencie”, pozosta-
jac jednoczes$nie protestantami (kwestie
wspolnej konsekracji biskupow przez
anglikanow i starokatolikow zostawiam
na boku, gdyz jest to co$ zupetnie inne-
g0, zob. s. 149-151). Teraz stajemy wobec
problemu znacznie gtebszego. Eklezjolo-
gia jest zawsze nierozdzielnie zwigzana
z sakramentologig.

W Opcji Benedykta zbyt mato miejsca
zajmuja sakramenty. Trudnosci pojawiaja
sie juz na samym poczatku. Wezmy taki
fragment rozdziatu pierwszego:

[Moralistyczny terapeutyczny deizm] niewie-
le ma wspoélnego z chrzescijanstwem Pisma
Swietego i z tradycja, ktora uczy pokory, mi-
tosci zdolnej do poswiecenia, czystosci ser-
ca, a takze wskazuje na cierpienie — Droge
Krzyza - jako na $ciezke prowadzaca do Boga

(s. 27).

Czego na tej liscie brakuje? Sakramentow,
a przede wszystkim Eucharystii. Tak, Naj-
Swietszy Sakrament wspomniany jest do-
piero na stronie 42, w drugim rozdziale,
przy okazji opisu Swiatopogladu Srednio-
wiecznego. Jednak obecnos$¢ Chrystusa
w Eucharystii pozostaje niezauwazona
(s. 42). Takze w dtugiej na caty rozdziat
charakterystyce mnichéw z Nursji nie ma
wzmianki o Mszy §wietej. Mnisi ci stali sie
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stawni w $wiecie katolickim, po pierwsze
i przede wszystkim, dlatego, ze z wielkg
pieczotowitoscia oddawali sie uroczystej
celebracji tradycyjnej Mszy Swietej. Dla-
czego wiec Dreher pomija t¢ najwazniejsza
ceche ich wspolnego zycia?

W catej ksigzce Eucharystia niemal
sie nie pojawia, jesli nie liczy¢ dtuzszego
fragmentu w rozdziale piatym, w ktérym
Dreher przekonuje, ze ,,wspotczesni chrze-
Scijanie” powinni ,,ponownie odkry¢ litur-
gie” (s. 141). Z tym nie bede si¢ spierat.
Poki Dreher wypowiada si¢ przeciw ,,0b-
cemu ogniowi” pokazéw swietlnych, ekra-
noéw i wszelkiego rodzaju wspolczesnych
instrumentéw, od gitar po tamburyna, ma
moje pelne uznanie. Zwraca takze celnie
uwage, ze liturgia nie moze sie obyc¢ bez
postawy szacunku. Posuwa si¢ nawet do
nastepujacego stwierdzenia:

Jezus jest tak samo obecny w Eucharystii
w kosciele Matki Bozej od Pizza Hut, jak
i u $wietego Patryka. Jednak catkiem moz-
liwe, Ze w koSciele na przedmiesciach mu-
siate$ bardziej sie stara¢ niz w katedrze, by
wywota¢ w sobie poczucie Swigtosci Mszy

(s. 142-143).

Co6z za Swiezy powiew sakramentalnego
realizmu! Wreszcie na stronie 142 sty-
szymy stodka prawde, ze w Sakramencie
Ottarza Chrystus jest prawdziwie obecny
wsrod nas. Kilka stron dalej autor dodaje
taki piekny akapit:

Wspoétcezesny teolog reformowany Hans

Boersma wskazuje na zagubienie sakramen-

talnosci jako na gtéwna przyczyneg rozpa-
du Kosciota wspotczesnego. Skoro nie ma
rzeczywistego uczestnictwa w wiecznosci,
to znaczy jesli nie uwazamy materii, a na-
wet samego czasu za mocno ugruntowane
w Bozej istocie, wtedy zycie Kosciota z tru-
dem znosi prady ptynnej nowoczesnosci

(s. 144).

Fragment ten zawiera w sobie zalgzek
tego, co powinno byto stac si¢ gtéwna
tezg ksigzki, a mianowicie ze uratuje nas
powrdt do sprawowania z czcig sakra-
mentow, a w szczegblnosci sakramentu
Eucharystii. Chociaz stowa te padty z ust
teologa reformowanego (acz bardzo uzna-
nego), opinia ta jest blizsza prawdy niz
spora cze$¢ ksigzki. Dreher trafia takze
w sedno, kiedy pisze:

W pewnym sensie kazdy kult jest liturgiczny,
ale liturgie sakramentalne zarébwno ukazuja
obecnos$¢ Chrystusa w boskim porzgdku, jak
i uciele$niaja ja w konkretnej formie dostep-

nej dla wiernych (144).

Brawo! Gdyby autor dalej rozwijat ten te-
mat, miatby moje uznanie. Jednak zamiast
tego czytamy:

Liturgia, oczywiscie, nie jest magia, ale
jesli jest wyrazona i przyjmowana sakra-
mentalnie, wowczas budzi poczucie, ze za
posrednictwem rytuatu i jego elementow
wierni obcuja z rzeczywistoScig wieczng.
Liturgia podsyca wyobraznie¢ sakramental-

ng, splatajac na nowo wiez ciata z duchem

(s. 144).



Wpyrazenie: ,,wyrazona i przyjmowana
sakramentalnie” jest zbyt niejednoznacz-
ne, by czu¢ sie z nim komfortowo. Kto
wyraza i przyjmuje sakrament? Na mocy
jakiej wladzy wyrazaja lub przyjmuja: na
mocy prawowitej sukcesji apostolskiej czy
na mocy samego pisma? Znowu widzimy
Scisty zwigzek miedzy sakramentologia
a eklezjologia. Stowa Drehera co innego
znacza dla czytelnikow katolickich, pra-
wostawnych i protestantow, a jeszcze co
innego sugeruja. Brak stylistycznej precy-
zji tworzy glebsze dziwactwa teologiczne.

A przeciez Dreher powinien to rozu-
mieé. Czytat Benedykta XVI. Wie, ze
»bez Eucharystii nie ma KoSciota”. Jeden
z gtéwnych myslicieli jego wtasnego wy-
znania, metropolita Jan Ziziulas, poswie-
cit wszystkie swoje dzieta na pieczotowite
objasnianie podobienstw w eucharystycz-
nej eklezjologii. Teolodzy, tacy jak Vigen
Guroian z ormianskiego Kosciota prawo-
stawnego, a takze katolik Bill Cavanaugh,
chociaz w kilku innych waznych punktach
nie zgadzaja si¢ ze soba, w tej konkretnej
sprawie s3 jednomyslni. Z ich przemyslen
wynika, ze istotg KosSciota jest Euchary-
stia. Jesli majg racje, to nie da sie obro-
ni¢ podejscia Drehera do ekumenizmu
i liturgii.

W swoim projekcie Dreher uwzglednia
wspolnoty silg rzeczy niesakramentalne,
a robi to w imi¢ ekumenizmu i (jak sadzg)
lepszych wynikéw sprzedazy jego ksigzki.
W koncu posuwa sie do tego, by stwier-
dzi¢ wprost: ,,Przekracza ramy tej ksigzki
udzielanie wskazéwek innym wyznaniom
chrzescijanskim, jak powinny celebrowaé
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swoje liturgie, aby jednoczes$nie pozostac¢
wiernym swojej tradycji liturgicznej” (s.
150). A przeciez takie podejscie oznacza
zlekcewazenie centralnych dogmatow
wiary. Coz zatem Dreher robi w zamian?
Przechodzi do filozofii Jamesa K.A. Smi-
tha i jego Liturgii kulturowych, koncepcji
bardzo przydatnej w analizie antropo-
logicznej. Dreher wykorzystuje ja jako
gtowng metode, by zacheci¢ do liturgii
ewangelikow.

Niestety w rekach Drehera koncep-
cja ,,liturgii kulturowych” staje si¢ na-
rzedziem relatywizmu, z ktérym on sam
probuje walczy¢ (tak si¢ sktada, ze Smith
zdazyt juz skrytykowaé Opcje Benedyk-
ta). W narracji Drehera liturgia jest do-
bra przede wszystkim ze wzgledu na to,
co z nami robi. Oczywiscie zaden po-
wazny teolog katolicki czy prawostawny
nie zaprzeczy, ze liturgia jest praktycznie
najwazniejszym Srodkiem naszego uswie-
cenia, jednak podejscie Drehera jest za
bardzo antropocentryczne. Jest, pozwole
sobie okresli¢, uderzajaco emotywne i su-
biektywistyczne. Ktadzie nacisk na to, jak
powtarzalnos¢, Spiew, kadzidto i wspol-
nota moga skierowaé nasze pragnienia ku
porzadkowi transcendentnemu. Instru-
mentalizuje Msze w skrajnym stopniu.
W jednym z fragmentow, ktéry mocno
przypomina mys$l Charles’a Maurrasa,
stwierdza, ze ,,stosowana forma praktyk
religijnych” ma znaczenie przede wszyst-
kim dlatego, ze buduje ,,szaniec przeciw
sitom rozktadu” (s. 151). Po raz kolejny
pisze, ze w dobrej liturgii ,,za posrednic-

twem rytuatu i jego elementéw wierni ob-
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cuja z rzeczywistoscia wieczna, bo trans-
cendentna” (s. 144).

Zredukowanie liturgii do quasi-kon-
fucjanskiej spotecznej teurgii to skan-
dal. Nigdzie nie znajdziemy informacji,
ze Msza jest najSwietszg i najwazniejszg
ceremonig na $wiecie, nawet wtedy, gdy
w kosciele obecny jest tylko kaptan i nikt
wiecej. Nie przeczytamy takze o Swie-
tej ofierze Chrystusa urzeczywistnianej
w Mszy ani o tym, jak liturgia odstania
eschaton zwyktym $miertelnikom, ktorzy
biorg w niej udziat. Wreszcie nigdzie nie
znajdziemy wyrazenia ,,realna obecnos¢”,
ktore cho¢ luteranskie z pochodzenia, za-
domowito sie wsrdd katolikow i prawo-
stawnych. Aby to uwzgledni¢, nie trzeba
naukowych analiz. Wiekszos¢ da sie do-
skonale wkomponowac w nauki spotecz-
ne, ktére Dreher probuje wykorzystywac.
Nie zdotawszy jednak wznies¢ si¢ ponad
metody antropologiczne, Dreher tym sa-
mym przedstawia swoj temat fatszywie.

Skutek? Autor Opcji Benedykta pro-
testantyzuje Msze. Jednak nie tak, jak
zrobitby to Luter, Cranmer czy nawet
Kalwin, ludzie, ktorzy mieli dobrze prze-
myslany temat udziatu Boga w naszych
praktykach liturgicznych. Dreher celuje
nizej. Pisze: ,liturgia jest przede wszyst-
kim, o ile nie wytacznie, tym, co Bég ma
nam do przekazania” (s. 144). BadZzmy
precyzyjni. Weale tak nie jest. Liturgia jest
przede wszystkim o tym, co Bog robi dla
nas poprzez Eucharystie. Nie chodzimy na
Msze, by sie uczy¢, choc jest to oczywiscie
jedna z najwazniejszych korzysci. Chodzi-
my na Msze, by ztozy¢ ofiar¢ Chrystusa

i by otrzymac nadprzyrodzone zycie Boga
w NajSwietszym Sakramencie. Pedagogicz-
ny model Drehera nie jest sam w sobie zly,
jednak pozbawiony solidnego realizmu sa-
kramentalnego stacza si¢ w stron¢ zwin-
glianizmu. Liturgia staje sie narzedziem
zachowania ,,pamieci kulturowe;j”, a nie
miejscem rzeczywistego spotkania z zy-
wym i niewystowionym Bogiem (s. 146).
Dreher pisze: ,,Liturgia nie tylko pomaga
nam zapamieta¢ posta¢ Chrystusa, przy-
pomina nam réwniez, ze chrzescijanstwo
jest nie tylko filozofia, lecz takze wyma-
gajacym sposobem na zycie” (s. 146). To
nie jest nieprawda. To po prostu banat.

Kilka stron dalej Dreher znéw podej-
muje temat: ,,PowinniSmy odczuwad, ze
dotgczenie do zgromadzonej w kosciele
spotecznosci po to, by odda¢ chwate na-
szemu Bogu, jest wydarzeniem odleglym
od codziennego zycia. Wtasnie to nadaje
moc bogatym liturgiom” (s. 151). Brzmi
to jak stowa wyjete z ust Dom Anthony-
’ego Ruffa. Chrystus, kaptan i ofiara, jest
tym — a raczej tym Kims$ — kto nadaje moc
bogatym liturgiom. Dziatania wiernych sa
absolutnie drugorzedne. Jest to jeden z po-
wodow, dla ktérych nie istniejg rubryki
dla wiernych uczestniczacych w Mszy.

Jednak zadne z tych rodzgcych trudnosci
twierdzen nie moze si¢ rownac akapitowi
znajdujacemu sie pod koniec podrozdzia-
tu méwiacego o odkrywaniu liturgii na
nowo:

Warto nadmienic, ze wierni ewangelikalnych
kosciotow niskich maja absolutna racje,

twierdzac, ze zadna liturgia nas nie zbawi.



Uczynic¢ to moze jedynie przemiana serca.
Liturgia jest konieczna w praktykach reli-
gijnych, aby maksymalnie wykorzysta¢ ich
potencjat, ale sama nie wystarczy. Tak jak
odegranie koncertu Bacha nic nie da gtuche-
mu. Jesli ciato wyznawcy oddaje cze$¢ Bogu,
ale jego serce i mysli sa gdzie indziej, czy wy-
niknie z jego modlitwy co$ dobrego? Chrze-
$cijanin ma wyznawa¢ wiar¢ catym sobag.
Potrzeba wiary i rozumu, by go wtasciwie

uformowac i uczynic z niego ucznia (s. 151).

Pierwsze dwa zdania sa niebezpiecznie
bliskie jawnej herezji (konkretnie dona-
tyzmu). Zgodnie z tradycja Kosciota po-
wszechnego jesteSmy zbawiani wtasnie
poprzez liturgie, poniewaz zbawia nas
wieczna i obejmujaca wszystkich eucha-
rystyczna liturgia Chrystusa. Jesli Drehe-
rowi chodzito o to, ze cztowiek w grzechu
$miertelnym nie moze otrzymac sakra-
mentu bez popetniania tym samym grze-
chu swietokradztwa, to miat racje. Jednak
w pozostatych zdaniach tego akapitu nie
ma mowy o grzechu. Jest mowa o zwy-
ktym rozproszeniu, ktoére co najwyzej
moze by¢ grzechem powszednim. Dreher
zdaje si¢ twierdzié, ze nasze nastawienie
jest wazniejsze od obiektywnego dzie-
ta Trojcy Swietej w Sakramencie. Gdyby
Dreher byl znacznie bardziej precyzyjny,
utatwitoby to poprawng interpretacje jego
stow.

Nie musze odwotywac sie do dogma-
tow katolickich, by uznaé Drehera win-
nym tandetnej sakramentologii. W koncu
Dreher przeszedt na prawostawie. I na-
wet wedtug standardow jego wtasnego
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wyznania jego ksiazka jest wyraznie he-
retycka. Trudno sobie wyobrazié, ze po-
wazny mysliciel prawostawny podpisatby
sie pod tymi niespéjnymi propozycjami
liturgicznymi, ktore Dreher przedstawia.
Wida¢ takze rozdzwigk miedzy pogladami
Drehera a podejsciem jego wyznania do
ekumenizmu.

Prawostawni znacznie zazdro$niej pil-
nuja czystosci doktrynalnej niz katolicy.
Majg nawet kanoniczny zakaz modlitwy
z heretykami. Taka polityka ochronna jest
godna podziwu, chociaz zaptacono za nia
wysoka cene: niemal 1000 lat schizmy,
ktora rozdzielita wschodnie i zachodnie
chrzescijanstwo. Przywotajmy tu stowa
Marka z Efezu, ktorego krytyczne wypo-
wiedzi przyczynity si¢ do tego, ze na Sobo-
rze Florenckim (1438-1445) nie udato sie
doprowadzi¢ do ponownego zjednoczenia
Kosciotow. Oto kilka z jego ekumenicz-
nych peretek:

Lacinnicy sa nie tylko schizmatykami, ale tez
heretykami... OddzieliliSmy sie od nich jedy-
nie z powodu ich herezji. Wtasnie dlatego nie
wolno nam si¢ z nimi z powrotem jednoczyc,
poki nie usuna z Credo filioque i nie przyjma
naszego wyznania wiary.

Niemozliwym jest przywrocenie pokoju bez
usunigcia przyczyn schizmy — prymatu pa-
pieza, ktory wywyzsza si¢ na podobienstwo
Boga.

Symbol wiary musi zosta¢ zachowany niena-
ruszony, podobnie jej Zrodta. Skoro wszyscy
Swieci doktorzy Kosciota, wszystkie sobory
i wszystkie Pisma kazg nam strzec sie he-

terodoksji, jakze miatbym czelnos¢, wbhrew
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wszystkim tym autorytetom, iS¢ za tymi, kto-
rzy pragna falszywej jednosci i do niej nas
naktaniaja, ktorzy zniszczyli swiety i Boski
Znak Wiary, wprowadzajac Syna jako druga
przyczyne Ducha Swietego.

Trzeba przyznag, ze nie jest to dobry wzor
dla ekumenicznych zapedéw Drehera.
A weZmy teraz inny, bardziej wspotczesny
przyktad szanowanych na calym swiecie
mnichoéw z gory Athos. Kanonizowany
ostatnio Paisjusz, jeden z najstynniejszych
pod koniec XX wieku mieszkancow Swie-
tej Gory, powiedziat kiedys:

Nie ma potrzeby, bySmy moéwili chrzescija-
nom nieprawostawnym, ze p6jda do piekta
lub Ze sa antychrystami. Nie wolno nam jed-
nak moéwic im, ze beda zbawieni, poniewaz
bytyby to falszywe zapewnienia, za ktore spo-
tkataby nas kara. Trzeba wprowadzi¢ w ich

serca niepokdj, mowiac, ze s3 w btedzie.

I tak jak wielu innych mnichow z gory
Athos, starzec Paisjusz przestat wymieniaé
Patriarche podczas sprawowania liturgii
z powodu jego ,,niebezpiecznych kontak-
tow” z Rzymem.

Nie chce powiedzie¢, ze zgadzam si¢
z Markiem z Efezu, Paisjuszem czy mni-
chami z gory Athos. Uwazam, ze bardzo
sie mylg. Przywotuje ich stowa tylko dla-
tego, by pokazaé, ze podejscie Drehera
w Swietle jego wtasnej tradycji wyglada
naprawde dziwnie. By¢ moze dlatego au-
tor tak mato wspomina o prawostawiu,
zarbwno w podrozdziale o liturgii, jak
i w pozostatej czesci tekstu.

Wschodnie chrze$cijanstwo jest petne
bogactw. Dla mnie samego lektura au-
torow takich jak Jan Ziziulas, Sergiusz
Butgakow, Pawet Jewdokimow i Wta-
dimir tosski byta waznym punktem
w mojej wtasnej wedrowce teologicz-
nej i duchowej. Poczatkiem mojego na-
wrocenia byta wizyta w prawostawnym
klasztorze w Rumunii i podziwianie
tamtejszych ikon. Wielokrotnie prosta
madros¢ starcow pomagata mi walczy¢
z moim egoizmem i pycha, za$ liturgia Sw.
Jana Chryzostoma okazata si¢ naprawde
picknym przyktadem modlitwy Kosciota
apostolskiego.

Podejrzewatem, ze Dreher powie co$ po-
dobnego. Ale jednak nie mowi. Jesli nie
liczy¢ wzmianki o ojcu Alexandrze Schme-
mannie pod koniec ksigzki, Dreher przy-
wotuje prawostawie tylko w kontekscie
swojej wtasnej drogi wiary. Bardzo rozcza-
rowato mnie, ze to wyznanie nie zostato
w ksigzce szerzej oméwione. Z KoScio-
tami wschodnimi wigze sie cata historia
radzenia sobie z wrogoscig kulturowg.
Wezmy Grekéw czy Ormian pod rzagdami
Ottomanéw i Turkéw albo Rosjan pod
jarzmem komunizmu. Czemu Dreher nie
przywotuje tych przyktadéw? Pasowalyby
one przeciez do jego projektu.

Dreher wspomina natomiast wprost
o innej postaci prawostawia, ktora para-
doksalnie udowadnia, ze wizja ekumeni-
zmu autora Opcji Benedykta jest rownie
niespodjna, jak i jego narracja historycz-
na i teologia liturgiczna. Na stronie 179,
w rozdziale szostym, znajduje si¢ nastepu-
jacy fragment:



Czasy sie zmienity, tak jak wyzwania, przed
ktorymi staja konserwatywni ewangelicy
i katolicy. Potrzeba ekumenizmu w oko-
pach jest jeszcze wigksza niz przedtem (...).
Wprawdzie koscioty nie powinny odstepo-
wa¢ od swoich odmiennych doktryn, ale
bytoby dobrze, gdyby korzystaty z kazdej
okazji, by nawiazywac¢ przyjaznie i strate-
giczne sojusze w obronie wiary i wiernych

(s. 179-180).

Poki co brzmi to catkiem dobrze. Dreher
wspina si¢ tu na wyzyny swojej mysli eku-
menicznej. Dostrzega strategiczng nature
ekumenizmu, nie prébuje zamaza¢ wyra-
zistych sakramentalnych r6znic i kieru-
je spojrzenie czytelnika ku pozytywnej
wspotpracy. W poréwnaniu z rozdziatem
piatym to mita, diametralna odmiana.
Problem jednak lezy we fragmencie, ktory
zostat tu przeze mnie pominiety. Miedzy
zacytowanymi zdaniami Dreher umieszcza

pewne toksyczne stwierdzenie:

Metropolita Hilarion Alfiejew, starszy bi-
skup w rosyjskim kosciele prawostawnym,
przy kilku okazjach apelowat do tradycjona-
listow na Zachodzie o stworzenie ,,wspolne-
go frontu” przeciwko ateizmowi i sekulary-

zmowi (s. 179).

Czysta bezczelnosc.

Dreher jednym zdaniem niszczy szanse
na to, by jego zagmatwany i chybiony eku-
menizm zostat przyjety wsrod katolikow.
Metropolita Hilarion Alfiejew jest jednym
z wielkich przesladowcéw Kosciota w dzi-
siejszych czasach, cztowiekiem, ktory wie-
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lokrotnie, ktamliwie i zjadliwie atakowat
ukrainski Kosciot greckokatolicki, a na-
wet sam Watykan. Jego ktamstwa stuza-
ce interesom patriarchatu moskiewskiego
dyskwalifikuja go jako autorytet ekume-
nizmu. Dreher o tym wie, pisal o tym
wczesniej, a jednak nie usunat tego zda-
nia z ostatecznej wersji ksigzki. Uwazam
ten fragment za najbardziej skandaliczny
w catym teksScie. W jego Swietle wszyst-
kie ekumeniczne frazesy Drehera brzmia
niewiarygodnie.

W Opcji Benedykta zaprezentowany zo-
stat model ekumenizmu, ktéry z jednej
strony zostalby wyklety przez zagorza-
tych straznikéw prawostawnej ortodoksji,
a z drugiej — wspiera sie na cytacie jednego
z najbardziej agresywnych wspotczesnych
bojownikéw prawostawia. W efekcie po-
wstaje niezadowalajgca i niesakramental-
na chimera, quasi-Koscio6t, a nie jedno,
Swiete, powszechne Ciato Chrystusa.

Zty etos

Moj ostatni zarzut wobec Drehera jest
mniej pedantyczny i mniej wyznaniowy
niz dwa poprzednie. Zdaje sobie sprawe,
ze tematy, ktore tu podnositem, mogg nie
wydawac si¢ wcale istotne dla tych, kto-
rzy a) nie sa katolikami lub prawostaw-
nymi albo b) nie znajg historii mysli i hi-
storii KoSciota, albo po prostu si¢ nimi
nie przejmuja. Tamte zarzuty byty bardzo
specyficzne i domyslam sie, Ze mozna mi
wypomnie¢, ze zbyt wiele wymagam od
ksigzki napisanej dla zwyklego czytelnika.
Ale jest jeszcze trzeci problem i lezy on
w etosie ksigzki.
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Krytycyzm kulturowy jest — jak wska-
zuje jego nazwa — z samej swej istoty kry-
tyczny. Bytoby czyms$ nierozsadnym pa-
trze¢ na ksigzke taka jak Opcja Benedykta,
oczekujac przy tym tagodnosci i stodyczy,
szczegblnie w polemicznym klimacie na-
szych czasow. Jednak na chrzescijanach
angazujacych sie w krytycyzm kulturo-
wy spoczywa pewna odpowiedzialnos¢.
Szczegbdlnie gdy uprawiajg kaznodziej-
stwo i prorokowanie. Po pierwsze i przede
wszystkim, muszg méwié prawde. Pomija-
jac r6zne niuanse, o ktorych wystarczaja-
co juz wspominatem wyzej, uwazam, ze
Dreher jest w tym naprawde dobry. Czesto
ucieka w osobisty ton, co poteguje wraze-
nie szczeroSci. Nie sadzg, by ktokolwiek,
z wyjatkiem szczegdlnie podejrzliwych
czytelnikow, mogt czu¢ sie po lekturze
tej ksigzki oszukany. Trzeba przyznac, ze
Opcja Benedykta jest zbiorem szczerych
opinii Roda Drehera.

Chrzescijanski krytyk kulturowy musi
jednoczesnie ze wszystkich sit starac sie
trwa¢ w wierze, nadziei i mitoSci. Dreher
sobie z tym (w sposob wrecz skandalicz-
ny) nie radzi. Chwilami nawet popada
w rozpacz. I oto mozemy wyrézni¢ dwa
podstawowe rodzaje rozpaczy. Pierwsza to
rozpacz dotyczaca wlasnej sytuacji czto-
wieka, smutny, spenglerowski pesymizm
i bol istnienia. Na nig Dreher umie odpo-
wiedzie¢. W chwilach poetyckich uniesien
widzi swiatetko w tunelu. W podsumo-
waniu ksigzki zawart kilka mistrzowsko
skonstruowanych fragmentéw dajacych
nadzieje.

Druga odmiana rozpaczy jest jednak
subtelniejsza i bardziej kuszaca. To brak
wiary w zbawienie wrogéw. Nasz system
kulturowy i polityczny oszalat na punk-
cie takiej rozpaczy. Rozpaczy, ktéra pola-
ryzuje i dehumanizuje. Dlaczego? Ponie-
waz ostatecznie oznacza ona zwatpienie
w Boze mitosierdzie. Dreher grzeszy wta-
$nie taka rozpacza. Jego wizja ma jedynie
barwe czarna i biata. W odréznieniu do
Swiata, w ktoérym zyjemy, Swiat Drehera
jest sceng manichejskiego dramatu ducho-
wego i kulturowego. Bohaterowie negatyw-
ni narracji Drehera nie sa ludZmi, ktérych
dusze potrzebuja zbawienia, ale ciemny-
mi, bezosobowymi sitami, ktoére osaczaja
mizerng grupe¢ Prawdziwych Wierzacych.
Najwazniejszym z tych ruchow demonicz-
nych jest polityczny ruch homoseksualny:.
Dreher powtarza to az do znudzenia. Zad-
ne inne zagrozenie dla Kosciota czy dla
ludzkosci na Zachodzie, ani wojna, ani
dzihad, ani zanieczyszczenie Srodowiska,
ani kryzys ekonomiczny, ani sekularyzm
jako taki, ani konsumeryzm, ani transhu-
manizm, ani eutanazja, ani nawet aborcja,
nie stanowia w wyobrazni Drehera grozby
tak poteznej i strasznej. Z kazdego kata
wyziera Widmo Homoseksualizmu.

Rowan Williams stusznie wytknat obse-
sje autora na tym punkcie. Napisat o tym
w ,,New Statesman”:

Pewne aspekty retoryki [Drehera] wywotu-
ja gleboki niesmak. Wyrazenie ,,program
LGBT” pojawia si¢ na trzeciej stronie pierw-
szego rozdziatu, za$ znaczenie przydawane

przez autora relacjom seksualnym ludzi tej



samej plci wzmacnia powszechne przeko-
nanie, ze tradycyjnych chrzescijan interesuja
jedynie te sposrod zagadnien etycznych, ktore
wiazg si¢ z seksem. W ostatnich wywiadach
Dreher nie wypowiada sie juz tak gtosno
przeciwko zwigzkom jednoptciowym, jak
to wydaje sie czynic¢ w tej ksigzce, ale fraze-
ologia (jak w przypadku ponizajacego sto-
sowania terminu ,,transptciowos$¢”) w wielu
miejscach zdaje sie by¢ wyrazem gniewnego
leku i pogardy, typowych dla niektorych osob
znanych w konserwatywnych kregach religij-
nych Ameryki i jako$ ktdcacych sie z bene-

dyktynska cnota umiaru i go$cinnosci.

RzeczywiScie niektorzy z liberalnych
oponentéw Drehera rozpisywali si¢ na
ten temat. Alan Levinovitz nazywa Opcje
Benedykta, podobnie jak Out of Ashes
(,,Z popiotow”) Anthony’ego Esolena,
,»duchowa pornografia” i definiuje jako
literature, ktora ,,(...) jest tak pisana, by
wywota¢ okrzyk uniesienia u czytelnikow,
zadowalajac najciemniejsze zakamarki ich
duszy, wymieniajac puste fantazje o ciele-
snym zjednoczeniu na rbwnie puste fanta-
zje o moralnej woijnie (...) wojnie toczonej
przez garstke cnotliwych przeciw catemu
Swiatu (...). Nazywajac pornografi¢ du-
chowg fantazjg, podkreslamy jej psycho-
logiczng atrakcyjnosé, jednak Swiat w niej
przedstawiony blizszy jest Swiatu przed-
stawionemu basni. Oba te gatunki majg
te samg strukture dramatyczng: od fadu
przechodza do Chaosu, a potem znowu
do tadu. Bohaterowie maja zdefiniowa-
ne role, zawsze tylko dobre albo tylko zfe.
To $wiat archetypow, a nie ludzi, uprosz-
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czen zamiast niuanséw, uporzadkowa-
nych wektoréw mitu zamiast zaplatanej
nici historii, jesli jednak jeste$ po stronie
dobra, zyje ci si¢ w tym Swiecie naprawde
dobrze”.

Nie posunatbym si¢ tak daleko jak Levi-
novitz, ktorego retoryka polemiczna ocie-
rata sie w przesztosci o illiberalizm. Jednak
przyznam, ze udaje mu si¢ wylapac nie-
rzadko histeryczny strach Drehera przed
aktywizmem Srodowisk homoseksualnych
i ogolnie przed liberalng wspotczesnoscia.
Levinovitz pisze: ,,w centrum tych ksigzek
nie stoi mito$¢ Boga, ale gorzka nienawisé¢
wobec tych, ktorzy jej nie podzielaja”.
I trzeba powiedzie¢, ze sporo w tym racji.

Jednakze liberatowie, ktorzy widza
w Dreherze jedynie zrzedliwego homofo-
ba, wyrzadzajg jemu i jego ksigzce wielka
niesprawiedliwos$¢. Aby zrozumieé wizje
Drehera, trzeba zauwazy¢ takze jego moc-
ne strony. Pod koniec ksigzki autor opisu-
je ruch Duchowa Przyjazi i posta¢ Rona
Belgaua. CzeS¢ tego, co pisze o doswiad-
czeniach homoseksualnych chrzescijan,
starajacych sie zy¢ w czystosci, jest prze-
pelnione szczerg empatia. Dreher nie przy-
wolywatby ich jako inspirujacego wzoru
ascetyzmu, gdyby za jego pogladami kryta
sie bigoteria. Nie jest wiec tak naprawde
homofobem. W zadnym wypadku nie na-
wotuje do nienawisci wobec ludzi o skton-
nosciach homoseksualnych ani nie chce
wywotaé przed nimi strachu.

To, czego boi si¢ naprawde (a doktad-
niej to, przed czym w jego ksiazce obecny
jest strach), to wyabstrahowani homosek-
sualisci i liberatowie. Lek ten jest dodat-
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kowo potegowany przez wygodny chwyt
retoryczny. Dreher mianowicie przestania
i zaciera jednostkowy wymiar przeciwni-
kow ideologicznych, dzieki czemu moze
ich wysta¢ wszystkich en masse w ciem-
nosé, poza granice Swiata. Wszak gdyby
ich tam nie byto, znalezlibysmy sie tam
my, my nieliczni, my wierni! Tym sposo-
bem z kart ksigzki wieje groza.

Dreher pisze na przyktad, ze ,,wspot-
czesny Zachod zyje juz w stanie barba-
rzynstwa, cho¢ jeszcze sobie tego nie
uSwiadamia” (s. 34). Polityczny ruch ho-
moseksualny postrzegany jest przy tym
jako stale czyhajace na nas niebezpieczen-
stwo. Autor sugeruje wreszcie, ze:

W nastepstwie sprawy Obergefell kontra
Hodges chrzescijanski poglad na seksualng
komplementarno$¢ matzenstwa jest trakto-
wany jak obrzydliwe uprzedzenie, ktore co-
raz czesciej zastuguje na kare (...); straciliSmy

gtos w debacie publicznej (s. 23).
Czytamy tez:

(...) zbliza si¢ dzien, kiedy to, co juz si¢ przy-
darzyto chrzescijanskim piekarzom, cukier-
nikom, kwiaciarzom i fotografom Slubnym,
znacznie sie nasili, a wielu z nas nie jest go-

towych cierpie¢ dla wiary (s. 88).

Przywotajmy tez taki oto fragment z roz-
dziatu o chrzescijanskiej pracy:

By¢ moze nie jesteSmy (jeszcze) w sytuacji,
w ktorej chrzeScijanom zabrania sie w ogdle

kupowac i sprzedawac bez specjalnego ze-

zwolenia panstwa [!], ale znajdujemy si¢ co-
raz blizej okolicznosci, w ktorych wierzacy
beda mieli zakaz wstepu do catych obszaréw
zycia zawodowego, gdyz sumienie nie bedzie
im pozwalato pali¢ kadzidta przed bozkami

naszej epoki (s. 230-231).

A nieco dalej czytamy, ze ,,jedyna rzecza,
ktoéra dzieli pracodawce lub pracownika
od pozwu sagdowego, jest wyobraZznia skar-
zacych cztonkow srodowisk LGBT oraz
ich adwokatow” (s. 233).

Czytelnik niech sam dokona oceny
tych stow. Ja widze w pogardzie Drehera
powazny, cho¢ zrozumiaty, brak mitosci
chrzescijaniskiej. W Wielkanoc jego wta-
sny Kosciét modli sie: ,,Bedziemy nazy-
wac braémi nawet tych, ktorzy nas nie-
nawidza, i przebacza¢ wszystkim w imig
Zmartwychwstania”. Duch tej modlitwy
nigdy na dtuzej nie gosci w Opcji Bene-
dykta. Niektorzy dostrzegaja w tym brak
benedyktynskiej goscinnosci. Levinovitz
dostrzega w tym pewne podobienistwo do
mtraktatow” Jacka Chicka. Cho¢ akurat to
jest chyba przesada. Pogarda Drehera nie
jest sekciarska ani tez dostatecznie ztosli-
wa. Jego ksigzce znacznie blizej do Atlasa
zbuntowanego. W obu tych tytutach znaj-
dziemy garstke bohateréw odpierajacych
ataki nacierajacych mrocznych postaci ro-
dem z komikséw. W obu zetkniemy sie
ze skrajnie dwubiegunowa wizja Swiata,
opartg nie na odcieniach szarosci prawdzi-
wego Swiata, ale na czarno-biatych impe-
ratywach abstrakcji. W obu bohaterowie
musza dokona¢ pewnego odwrotu (czy
aby stronigca od ludzi wspolnota Opcji



Benedykta nie kojarzy si¢ z osada Galta?).
Autorzy obu ksigzek wydaja sie absolut-
nie przekonani, ze maja stusznos¢. U obu
takze spotykamy te samg pogarde dla
Swiata, ,,obcg duchowi Chrystusowemu”
(ze pozwole sobie uzy¢ okreslenia z de-
klaracji Nostra aetate). W stynnej recenzji
ksiazki Atlas zbuntowany opublikowanej
w ,,National Review” Whittaker Cham-
bers napisat:

Niezgoda na tak bezapelacyjng prawde
(wszakze, zdaniem samej autorki, doskonale
uzasadniona) nie moze by¢ inna, jak tylko
umyslnie niegodziwa. Sg sposoby, by sobie
z taka podtoscig poradzié. Podpowiada je ro-
zum. Niemal z kazdej strony Atlasa zbuntowa-
nego dobiega gtos bolesnej koniecznosci, kt6-

ry rozkazuje: ,,Do komory gazowej z nimi!”.

Chambers wcale si¢ nie mylit. Natomiast
John Galt deklaruje:

Wszyscy ludzie, ktorzy znikli, ludzie, kto-
rych nienawidziliscie, lecz balicie sie utracic,
odeszli za moja sprawg. Nie probujcie nas
znalez¢. Nie chcemy zostaé znalezieni. Nie
krzyczcie, ze naszym obowigzkiem jest wam
stuzy¢. Nie poczuwamy sie do takiego obo-
wiazku. Nie krzyczcie, ze nas potrzebujecie.
Nie uwazamy potrzeby za wystarczajacy po-
wod. Nie krzyczcie, ze do was nalezymy. Tak
nie jest. Nie btagajcie nas o powr6t: strajku-
jemy. My — ludzie umystu (Atlas zbuntowany,

ttum. 1. Michatowska).

To Opcja Benedykta w najgorszej wersji.
Jesli sa gdzies wspolnoty, ktore probuja

Rick Yoder Benedykt zbuntowany 189

budowac na tych bardziej pozytywnych
i konstruktywnych propozycjach Dre-
hera, dobrze im zycze. Jednak modle sie
roOwniez o to, aby umiaty odrzucic¢ cala
jego jadowitos¢. Bo jest ona ostatecznym,
toksycznym owocem zapomnienia o eu-
charystycznej mitosci Chrystusa.

Zakofczenie
Na zakonczenie chciatbym Rodowi Dre-
herowi za co$ podzigkowac.

W swojej recenzji Opcji Benedykta Eli-
zabeth Stoker Bruenig wskazuje na funda-
mentalny btad kulturowy obecny w ksigz-
ce Drehera. Jego projekt nie uwzglednia
faktu, ze kazdy z nas jest uformowany
przez wspotczesnosé i nie da sie tego juz
zmieni¢. Bruenig zauwaza:

Nigdy nie pojawi si¢ nowy cztowiek Srednio-
wieczny. My, wszyscy mieszkancy §wiata an-
glojezycznego, patrzymy liberalnymi ocza-
mi i stuchami liberalnymi uszami, a takze
do pewnego stopnia mys$limy liberalnymi
umystami. Zaiste lament, Ze nie jesteSmy
juz Sredniowieczni, ma komicznie liberalny
wydzwigk (prosze przypomniec sobie roman-
tykow z ich wiarg w odrodzenie gotyku czy
prerafaelitow z ich rycerzami w btyszczacych
zbrojach). Che¢ powrotu do Sredniowiecza
jest pragnieniem powrotu do epoki wiary, ale

taka droga nie istnieje.

Wydaje mi sie, ze to wtasnie dlatego
(tu pozwole sobie sparafrazowa¢ moje-
go przyjaciela) Opcja Benedykta jest tak
wspanialym, a jednoczesnie tak stabym
punktem wyjscia do rozmowy. Dla mnie
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byta dodatkowo powaznym przyczynkiem
do autorefleksji. I za to wtasnie musze Ro-
dowi Dreherowi podzigkowac.

Czytajac Opcje Benedykta i rozmysla-
jac nad nia, musiatem skonfrontowac si¢
z kilkoma moimi pretensjami, z ktoérymi
obnositem sie przez dtugi czas: ostenta-
cyjnym antymodernizmem, wiarg w fun-
damentalne znaczenie wspolnoty i trady-
cjonalizmem. Nie znaczy to, ze wszystko
to jako takie porzucitem. Dostrzegtem tyl-
ko ich ograniczenia, wydobyte i ukazane
w powigkszeniu przez problematyczny
projekt Drehera.

Dzigki Opcji Benedykta zdatem sobie
sprawe, ze tak naprawde wcale nie uwa-
zam, iz przed nowoczesnoscia swiat byt
lepszy. Kazda epoka ma swoich tyranow
czy heretykow, ludobdjstwa i cuda, boha-
teréw i histerie. Jednoczes$nie zadna z epok
nie jest realnie lepsza od innych, bo na
czym jedna traci, na tym druga moze
nieprzewidzianie zyskiwac. Natura ludz-
ka pozostaje ta sama. Jedynie Wcielenie
Chrystusa byto od niej odejSciem, Boska
interwencja, ktora radykalnie przeobrazi-
1a bieg historii. Jednak od tamtego mo-
mentu Boég pozwala nam zy¢ z problema-
mi naszej konkretnej epoki historycznej
z powodoéw, ktore pozostajg przystoniete
ptaszczem tajemnicy. By¢ moze mamy wy-
korzystaé okazje, bo dni sq zte (Ef 5, 16).
Ukryta zasada nadajgcg bieg historii jest
dziatanie Ducha Swietego w Kosciele. Za-
ufajmy Opatrznosci. Skoro obecny czas, ze
wszystkimi jego wyzwaniami, zostal nam
zadany, uwielbiajmy Boga za ten dar. Je-
stem dzietem nowoczesnosci. Tak jak kaz-

dy, kto czyta ten tekst. Tego faktu nie da
si¢ zmienic¢. T.S. Eliot pisze o chrzescijan-
skim spojrzeniu na historie, ze:

Nie jest to bicie w dzwon dawnych wiekow
Ani magiczne zaklgcie,
Aby wywota¢ widmo Roézy.
Nie mozemy wskrzesi¢ dawnych stron-
nictw,
Nie mozemy przywroci¢ dawnej polityki
Lub maszerowaé w rytmie antycznego
bebna.

(Cztery kwartety, ,,Little Gidding”,

ttum. K. Boczkowski)

To wtasnie z tych powodow nie moge
uda¢ sie tam, gdzie idzie Dreher. Zgadzam
sig, ze znalezienie ,,punktu przeciecia sig
wiecznosci z czasem jednego cztowieka”
jest zawsze trudne (T.S. Eliot, Dry Salva-
ges, ttum. K. Boczkowski). Jednak niech
nigdy nie ogarnia nas strach! Oto dzien,
ktory Pan uczynit, radujmy si¢ nim i we-
selmy (Ps 118, 24). Majac wsrod nas Eu-
charysti¢, mozemy i musimy zy¢ za Zycie
Swiata (J 6, 51). Tylko przylgnawszy do
Jezusa Eucharystycznego, mozemy wypet-
ni¢ nasz obowiazek, by by¢ jak ,,Stowo
wewnatrz swiata/ I dla Swiata”, ze znoéw
postuze sie stowami T.S. Eliota (Sroda po-
pielcowa, thum. K. Boczkowski). Nauczmy
sie kocha¢ Swiat — taki tragiczny, grzeszny,
ztamany - u stop eucharystycznego Boga.
Nigdy nie zdotamy kocha¢ go mocniej niz
On. A
Rick Yoder
Ttum. Natalia fajszczak
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wAtakuje Kosciot,
a nie ludzi wierzaqcych”

O pewnej formule, Klerze

i paru innych sprawach

astrzezenie to pada za kazdym razem,
Zilekroé na ekrany kin, deski teatru czy
Sciany galerii trafia dzieto sztuki, ktore —
stusznie czy niestusznie — zostaje odebrane
jako obrazliwe dla katolikéw. Zwolennicy
kolejnych obrazoburczych utworéw uspra-
wiedliwiaja sie wowczas stowami: ,,Ataku-
je Koscidl, a nie ludzi wierzgcych”. A wiec
mozna odetchna¢ z ulga. Poddawana kry-
tyce jest przeciez nie sama wiara ani tym
bardziej my, ,,porzadni katolicy”, ale oni,
odpowiedzialni za instytucjonalny wy-
miar spotecznosci wiernych (czasem, nie
ma co ukrywaé, dos¢ niekomfortowy dla
samych katolikow). Ten za$ przemija wraz
z ksztattem obecnego Swiata (por. 1 Kor 7,
31), podczas gdy to, co najwazniejsze,
czyli mitos¢, nigdy nie ustaje (1 Kor 13,
8). I o ile intencje 0séb stosujacych te po-
rzadkujacg formute moga byc¢ rzeczywiscie
jak najszczersze, to wcigz pozostaje pyta-
nie, czy takie ustawienie dyskusji wypa-
da uczciwie i czy katolik powinien na nie

przystac.

My wszyscy jesteimy Kosciotem

Pan Jezus wyznaczyt kazdemu jego wias-
ne, indywidualne powotanie zyciowe,
a nastepnie Scisle zwigzat je ze spotecz-
noscia Kosciota. Innymi stowy: aby méc
zacie$niac¢ relacje z Bogiem, zostaje po-

stawiony we wspolnocie os6b takich
samych jak ja, ochrzczonych, w ré6znym
stopniu chcacych si¢ uswiecic i korzysta-
jacych z sakramentow. Nikt nie powinien
izolowac¢ si¢ od innych w swojej wierze.
Pan jest Trojcg Osob, ktora tworzy jed-
no, a wiec rowniez wiara powinna roz-
wijaé sie trynitarnie, na podobienstwo
Trojcy, czyli w szczerej otwartosci na
innych. Wynika z tego szereg podstawo-
wych nauk Zbawiciela: krélestwo Boze
posréd was jest (Lk 17, 21), dlatego mi-
tujcie si¢ wzajemnie, tak jak Ja was umi-
towatem (] 13, 34), a ktorym odpuscicie
grzechy, sq im odpuszczone, a ktorym za-
trzymacie, sq im zatrzymane (J 20, 23).
Mozna przytoczy¢ catkiem sporo tekstow
ewangelicznych na ten temat, a ich prze-
kaz jest na og6t jasny: stajemy przed soba
jako osoby, a zarazem jako ,,naczynia”,
czyli posrednicy taski Bozej, nawet jezeli
dalece niedoskonali czy wrecz kompro-
mitujacy Prawde, ktora nas posyta. Tak
zwani ,,zwykli wierni” potrzebuja kapta-
néw sprawujacych Najswietsza Ofiare ,,na
pozytek nasz i catego Kosciota”. Z kolei
kaptani potrzebuja ,,zwyktych wiernych”,
aby postuga byta petna Chrystusowej
mitosci pasterza do owiec i owiec do pa-
sterza. Tak samo wazne jest dobro bra-
ci i siostr zakonnych, matzonkoéw, jak
i 0s6b stanu wolnego. Cokolwiek dotyka
jednego z powotan, oddziatuje rowniez
na cata wspolnote. Poniewaz jednak nie
zyjemy jeszcze jak aniotowie Bozy w nie-
bie (Mt 22, 30), ramy instytucjonalne
maja dopoméc w budowaniu tej jednosci

W wymiarze zycia spotecznego.
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Oczywiscie ksiadz, ktéry sprawu-
je Msze swietg albo oczekuje wiernych
w konfesjonale, na co dzien sam moze
sta¢ sie powodem zgorszenia. W kon-
teks$cie postugi kaptanskiej wazny jest
sakrament (zawsze tak samo peten ta-
ski), a nie stan sumienia duchownego.
Zarazem jednak sam Pan Jezus pouczyt
uczniéw o obowiazku reagowania na kaz-
dy akt niesprawiedliwosci, ktory wydarza
sie¢ w zatozonej przez Niego wspdlnocie,
czy to na wysokich, czy tez na nizszych
szczeblach hierarchii:

Gdy brat twdj zgrzeszy, idz i upomnij go
w cztery oczy. Jesli cie ustucha, pozyskasz
swego brata. Jesli za$ nie ustucha, wez z sobg
jeszcze jednego albo dwoch, zeby na stowie
dwach albo trzech swiadkéw oparta si¢ cata
sprawa. Jesli i tych nie ustucha, donies$ Ko-
Sciotowi! A jesli nawet KoSciota nie ustucha,
niech ci bedzie jak poganin i celnik! (Mt
18,15-17).

Oto na wtadzach koscielnych spoczy-
wa odpowiedzialno$¢ stworzenia takich
struktur, dzieki ktorym bedzie mozna sku-
tecznie wdraza¢ w zycie jednoznaczne po-
lecenie Zbawiciela, zwtaszcza w przypad-
ku najcigzszych grzechéw. To prawda, ze
Swiadome zaniedbania w tym zakresie sta-
ja sie po prostu udziatem w ohydzie spu-
stoszenia (zob. Dn 9, 27; Mt 24, 23). Sto-
wa Ewangelii jasno przeciez pokazuja, ze
nie nalezy by¢ bezczynnym, $lepym czy
gtuchym na zto, skadkolwiek przycho-
dzi, a wymaga tego przykazanie mitosci.
Tak czy inaczej: jest to sprawa nieobojet-

na dla wszystkich wierzacych. Pomijajac
przypadki wyjatkowo bolesne i skrajne,
jak chociazby naduzycia seksualne, warto
pamigetad, ze wcigz pozostajemy we wspol-
nocie 0s6b najrozniejszych, bardziej lub
mniej upadtych, Swietych czy nieSwietych,
a co za tym idzie — potrzebujemy siebie
nawzajem, i to nie na podstawie naszej
wiasnej doskonatosci, lecz raczej na pod-
stawie r6znych powotan, jakie natozyt na
nas Chrystus. Jeden drugiego brzemiona
noscie (Ga 6, 2). Im wigksze zadanie, tym
wigksza potrzeba ,,porzucenia”, zaparcia
sie siebie dla dobra innych (oczywiscie
w ramach przykazania, aby mitowa¢ bliz-
niego tak jak siebie samego, a siebie samego
kochac¢ tak jak blizniego).

»lrzeba, zebySmy we wszystkich modli-
twach i prosbach do Boga nie tylko za sie-
bie samych si¢ modlili, ale za wszystkich,
jak nas tego uczy Chrystus Pan w swo-
jej modlitwie, w ktorej nie ma ani mego,
ani ja”" - pisat o Kosciele jeden z jego
najwybitniejszych nauczycieli w dziejach,
$w. Franciszek Salezy. A wigc podstawowa
reguta katolickiego zycia duchowego jest
,»my”. W jej obrebie ksigdz, siostra zakon-
na czy biskup staje sie tak samo moim
bratem czy siostra jak osoba §wiecka,
ktora siedzi w tawce obok. Rzeczywiscie,
w modlitwie Ojcze nasz oraz Zdrowas
Maryjo prosby zanoszone sa w trynitar-
nej jednosci osé6b ochrzczonych. Modla
sie¢ wszystkie cztonki Ciata Panskiego,

! Cyt. za: Modlitwa. Mqdro$¢ doktoréw Kosciota,
oprac. K. Pacyga, M. Paczynska, Krakow 2016,

s. 22-23.
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wspotdziatajace ze soba na mocy tego,
co Pius XII nazwat wspdlnotg dobr ducho-
wych?. Stad tez sformutowanie: ,,Atakuje
Koscidl, a nie ludzi wierzacych” zawiera
w sobie pewng polaryzacje, ktérej nie da
sie pogodzi¢ z istotg katolicyzmu. Kon-
sekwentnie wprowadza ono podziat na
,»has”, uczciwie wierzacych, i ,,tamtych”,
ktorzy w Ciele Chrystusa sprawuja szereg
funkgji, ale kompromitujg nauki Ewange-
lii. Oni s3 od ,,robienia sobie Kosciota”,
a my - od ,,prawdziwej wiary”. W ta-
kim postawieniu sprawy tkwi oczywiscie
krzywdzaca generalizacja. Wzbudzajacy
odraze ,,kler” to nie tylko ksieza upadli
i zepsuci, ale rowniez osoby zakonne i ka-
ptani, tacy jak sw. Maksymilian Maria
Kolbe czy bt. Jerzy Popietuszko (przykta-
dow jest cate mnostwo), ktorzy zaswiad-
czyli o godnosci cztowieka w najciezszych
mozliwych warunkach. Mato tego: ,,kler”
to przewaznie zwyczajni ksieza, tak samo
potrzebujacy nauki pokory, tak samo
gtodni mitosci Chrystusa, tak samo po-
trzebujacy nawrdcenia i tak samo zdolni
do wspaniatych gestow jak wszyscy inni
zebrani na Mszy Swietej. Interesujace, ze
tuz po zacytowanych wyzej stowach Pana
Jezusa na temat upominania oraz oczysz-
czania KoSciota z grzechu i zta nastepuje
nauka o wartosci wspolnoty:

Dalej, zaprawde, powiadam wam: Jesli dwaj
z was na ziemi zgodnie o co$ prosi¢ beda,
to wszystkiego uzyczy im moj Ojciec, ktory

jest w niebie. Bo gdzie sa dwaj albo trzej ze-

2 Zob. Pius XII, Mystici Corporis, par. 82-92.

brani w imi¢ moje, tam jestem pos$réd nich
(Mt 18, 19-20).

Stowa te znajduja swoje przetozenie za-
réwno na zycie parafii, jak i na funkcjo-
nowanie catych spoteczenstw. Kosciot nie
generuje li tylko patologii, i to tylko z ra-
cji tego, ze oprocz Ciata Chrystusa jest
takze ziemska instytucja. Przeciez dzigki
takiemu zorganizowaniu katolicy przez
wieki budowali wielka kulture, inspiro-
wali i wspierali obrone praw cztowieka,
niesli pomoc i wsparcie najbardziej po-
trzebujacym. A wiec struktura koScielna
jest niedoskonalym (to prawda), ulepio-
nym z ograniczen obecnego §wiata ,,na-
czyniem” niosacym mito$¢ Ukrzyzowane-
go Pana. Tej za$ potrzebuja wszyscy bez
wyjatku.

Co ma wspélnego Kler z Diderotem

Wydaje sie, ze powiedzenie ,,atakuje Ko-
Sciot, a nie ludzi wierzgcych” zawiera
w sobie jeszcze jedna subtelnie sformuto-
wang dezyderate. Jest nig — jezeli mozna
tak sie wyrazi¢ — zindywidualizowanie ca-
tego zycia chrzescijaniskiego. Chodzi o to,
aby sami katolicy — udobruchani zapew-
nieniem, ze przeciez nikt bezposrednio
nie atakuje wiary — odcieli sie czy wrecz
nabrali wrogosci do instytucji Kosciota.
Z mitosciag do Chrystusa ma ona przeciez
niewiele wspo6lnego. Na pewno nie jest ni-
komu potrzebna do tego, aby szczerze wie-
rzy¢. Zresztg wiara w Boga i Kosciot - to
dwie r6zne sprawy. To pierwsze jest moim
prywatnym odczuciem, osobliwym, bo
osobliwym, ale do ktérego mam prawo,
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jezeli go zbytnio nie eksponuje, natomiast
to drugie — zawsze pozostanie narzedziem
spotecznego nacisku. Najlepiej czci¢ Boga
w zaciszu wlasnego domu, a w towarzy-
stwie przyznawac si¢ do swojej religijnosci
z odrobing zazenowania jako do fanaberii,
do czegos, co pozbawione jest zewnetrznej
reprezentacji, a stanowi tylko moj osobi-
sty poglad na zycie.

Kiedy zostanie przyjeta taka optyka,
to katolicy beda zdani wytgcznie na jakis
rodzaj prywatnej religijnosci. Nie bedzie
pozytku ze skarbéw postugi kaptanskiej,
nie bedzie jednosci Ciata Chrystusa, kt6-
ry »jak ten kielich taczy kropel wiele”3,
nie bedzie noszenia nawzajem swoich
brzemion. W to miejsce kazdy stanie si¢
samotng wyspa. W argumencie o ,,atako-
waniu Kosciota, a nie ludzi wierzacych”
ostatecznie chodzi o wykorzenienie kato-
likéw ze wspolnoty taski i sakramentow,
a wiec takze o wrzucenie w jaka$ indy-
widualistyczng duchowos¢, ktora stanie
sie jak najdalsza od tego, czym jest kato-
licyzm. Nie da sie w nim wyczytac jakie-
go§ wezwania do tego, aby katolicy pod-
jeli krytyczng refleksje nad stanem swojej
wiary.

Atak na duchowienistwo, wszystkich
ksiezy i biskupoéw jako na jaka$ patolo-
giczna massam damnatam (,,mase prze-
kletych”) zawsze dotykat zwyktych wier-
nych: Uderze pasterza, a rozproszg si¢ owce
stada (Mt 26, 31). Zdawali sobie z tego

3]eden Chleb, co zmienia si¢ w Chrystusa Ciato, w:
Droga do nieba. Katolicki modlitewnik i Spiewnik,

Opole 2017, s. 528.

sprawe pisarze francuskiego o§wiecenia.
Ich deklaracje petne byty zapewnien, ze
przeciez nowy obywatel, 6w cztowiek
wieku swiatet, widzi wsréd osob religij-
nych wiele poczciwych, prawych, a nawet
szlachetnych jednostek. Ale kiedy tylko
luminarze postanowili otwarcie uderzy¢
w Koscioét, w jego zbytek i wyuzdanie,
zawsze miedzy wierszami wplatali mniej
lub bardziej subtelng zachete do demon-
tazu wiary katolickiej. Dobitnie pokazuje
to chociazby struktura fabularna stynnej
niegdys powiesci Zakonnica Denisa Dide-
rota (prawdopodobnie duzo gtosniejszej
od wysSwietlanego niedawno Kleru). Za-
sadnicza cze$¢ utworu zajmuje ciggnacy
si¢ w nieskonczonos¢, powtarzalny az
do znudzenia opis intryg, jakich wzgle-
dem siebie dopuszczaja si¢ demoniczne,
acz przy pierwszym kontakcie ociekajace
stodycza i mitosierdziem, siostry klary-
ski. Mozna by sadzi¢, ze Diderot atakuje
wytacznie patologiczna, zepsuta do cna
strukture zakonu zenskiego. Analiza wat-
kéw pobocznych powiesci pokazuje jed-
nak cata skomplikowang sie¢ wzajemnych
napiec i zaleznosci pomiedzy Kosciotem
a ludZmi wierzacymi. Zdeprawowanie du-
chowienstwa naznacza wszakze zwyktych
ludzi. Ryba psuje si¢ od glowy. Rozktad
jest nieuchronny i catoSciowy, a towarzy-
szy mu koszmarny, trudny do zniesienia
swad. Wcigz jednak nie wiadomo, czy to
kler, czy tez zwykli katolicy petnig role
gnijacej rybiej gtowy.

Przy dalszej lekturze Zakonnicy okazuje
sig, ze zasadniczy problem tkwi nie tyle
w rozpasaniu duchowienstwa, co w samej
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wierze katolickiej, w tej toksycznej men-
talnosci wpojonej przez chorg instytucje.
Z6%¢ i hipokryzja rodzicéw wtraca corke
do zakonu. Z kolei zakony stajg si¢ bastio-
nem i kuznig podwojnej moralnosci. Koto
sie zamyka. Diderot zdawat sobie bowiem
sprawe, ze Kosciot jest wspolnotg. Dlate-
go rzeczywistym tematem jego powiesci nie
jest krytyka instytucji, ale raz po raz poja-
wiajgca sie konstatacja: ,,Okropnosci tak
mnogie, tak r6znorodne, tak nieustanne.
Tyle okrucienstwa tak wyszukanego w du-
szach religijnych”4. No wtasnie: ,,dusza re-
ligijna” - oto Zrédto zta.

Zwiastun Kleru, czyli rezyserowanie
pogardy

Z filmem Kler byto troche tak jak z osta-
wiong Klgtwg Olivera Frlji¢a. Kwestia
wartosci artystycznej dzieta zrazu zeszta
na dalszy plan, a nawet catkowicie zani-
kta. Twoércom zwiastuna wyraznie cho-
dzito o wykreowanie spotecznego perfor-
mansu, w ktory zostaliby zaangazowani
wszyscy, niezaleznie od tego, czy udadza
sie do teatru, czy tez odmowig sobie tej
przyjemnosci. Kazdy musi ustosunkowaé
sie¢ do dzieta. Inaczej zrobi to wielbiciel
tego typu spektakli, inaczej osoba catko-
wicie im obojetna, a jeszcze inaczej ktos,
komu nie odpowiada ta tres¢ i ta forma.
Jedno jest pewne: eksperyment najlepiej
udaje sie na takich uczuciach jak nieche¢
czy pogarda. Stowem: nienawis¢ dobrze
sie sprzedaje.

4p, Diderot, Zakonnica, ttum. W. Rogowicz,

Warszawa 1983, s. 78.

Na dtugo przed premiera filmu Sma-
rzowskiego na jednym z portali dla ki-
nomanow sukcesywnie ukazywaty sie
komentarze w stylu: ,,w Polsce katotaliby
ci¢ zadzgaja widtami i przypala pochod-
niami” albo ,,mnie juz cieszy b6l d*py
tych wszystkich §lepych fanatykow, kto-
rzy wzrastali w nietykalnosci cynizmu, za-
chtannosci, kabotynstwa i dominacji KRK
miedzy Bugiem a Odra”. Atmosfera tych
wypowiedzi jest raczej niezdrowa (po6t-
zartem mozna powiedzieé, ze troche
jak na socrealistycznych plakatach,
gdzie zgrzybiata starucha z innej epoki cia-
gnie do kosciota, natomiast mtoda, rezo-
lutna wnuczka odwraca oden gtowe i pa-
trzy na samolot, 6w symbol postepu). Nie
uSwiadczytem przy tym jakiego$ sensow-
nego namystu nad poziomem artystycz-
nym ostatnich poczynani Smarzowskiego
ani w ogoble nad wciaz udoskonalanym
profilem twoérczym tego rezysera. Albo
inaczej: takowe sie pojawiaty, cho¢ raczej
nie ze strony entuzjastow albo os6b roz-
smakowanych w zwiastunie najnowsze-
go filmu, za ktory ,,katotaliby” mieliby
dzga¢ niewinnych ludzi widtami, a na-
stepnie przypalaé otwarte rany zywym
ptomieniem.

Tak czy inaczej, odbior zwiastuna Kleru,
z ktérym zetknatem sie na wspomnianym
portalu filmowym, dobitnie pokazuje, ja-
kie jest wlasciwie rezonowanie tego dzie-
ta. Odnosz¢ wrazenie, ze oddziatywanie
to karmi si¢ przewaznie niskimi instynk-
tami. Podobnie zresztg jak w przypadku
niegdysiejszego medialnego pigtnowania
polskich nauczycieli, ktoérych kreowano na
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grupe spoteczna wyjatkowo leniwa, wy-
wierajaca zty wptyw na uczniéw (az po
incydent, w ktérym grupa bodajze gim-
nazjalistow wtozyta na gtowe swojego na-
uczyciela kubet ze Smieciami). Oczywiscie
zawsze mozna powiedzieé, ze Swiadczy to
o sukcesie filmu, skoro juz przed premie-
ra wzbudza on tak skrajne reakcje. Jest to
wszakze kino zaangazowane spotecznie.
Burza spoteczna (po ktorej powietrze sta-
nie sie nieco czystsze) jest wiec jak naj-
bardziej pozadana. Tyle ze sam Kler zdaje
si¢ tu pelnic role zaledwie pretekstowa.
Zwiastun, owszem, wywotat zamierzone
reakcje, ale nie sam film - jako dzieto po-
ruszajgce wazny problem — jest tutaj istot-
ny. Kler dat jedynie wygodny pretekst do
wyraznego sformutowania niecheci. Ta zas
istniata wczes$niej, niezaleznie od dzieta
Smarzowskiego, a nawet — bez zwiazku ze
scenariuszem, ktory jeszcze nie byt w ogo-
le znany. Ttumaczy to, dlaczego sam film
okazat sie do bélu tendencyjny i whasci-
wie niewarty drobiazgowej interpretacji.
Jego tres¢ musiata wszakze odpowiedzie¢
na tak wykreowane oczekiwania, nawet
jezeli efekt koncowy nie byt tak satyrycz-
ny, jak sugerowat to zwiastun.

Niedtugo pdzniej na Facebooku na-
tknatem si¢ na wydarzenie o dos¢ oso-
bliwym tytule: ,,Masowe ogladanie
filmu Kler w celu jego popularyzacji”. Po-
pularyzacja filmu, ktory jeszcze nie wszedt
na ekrany kin? A moze popularyzacja
wspomnianej wyzej pogardy? W kazdym
razie organizatorzy zareklamowali te ini-
cjatywe jako ,,otworzenie si¢ na prawde”.
W koncu. Nareszcie. Tak jakby$my nie byli

atakowani antyklerykalnymi treSciami
na dtugo przed wyrezyserowaniem Kleru
i dopiero teraz mieli si¢ zderzy¢ z brutal-
ng rzeczywistoscig. A jednak nie ulega
watpliwosci, ze dziata tu jedynie popyt
na nienawi$¢ (ktora sprzedaje sie niewie-
le stabiej niz seks). Nie obrazajac nikogo
personalnie, mam réwniez wrazenie, ze
w gre wchodzi tu $lepy, bezmyS$lny in-
stynkt stadny, pono¢ wiasciwy tylko ,,ka-
tolom i ich klechom”. Kler to nie jest film,
ktory wypedzitby z narodu demony. On
raczej zaprasza kolejne, probujac wstrza-
sna¢ i zmusi¢ do pokuty tanimi §rodkami,
sprzedajac wejSciowki do ,,naszych pol-
skich sumiet” po nieprzyzwoicie niskiej
cenie. Kompleksy nie zostang zaleczone,
nikt si¢ nie pojedna, na pewno nie z po-
wodu Kleru — wydaje si¢ to niemal pewne.
Ale wspomniane wydarzenie na Facebo-
oku to takze dobry papierek lakmusowy,
ktory pokazuje, ile sg warte deklaracje
oczyszczenia atmosfery, rozdarcia zastony,
przerwania milczenia. Nawiasem mowiag,
nie spotkatem si¢ z podobng promocja —
nomen omen — Milczenia Martina Scor-
sesego, obrazu, ktory stawia badz co badz
niewygodne pytania wierze i Kosciotowi.

Dlaczego uwazam, ze Kler jest filmem
tanim? Takze dlatego, ze zionie olbrzymia
przepas¢ pomiedzy wizjg Smarzowskie-
go a dzietami takich rezyseréw (dodaj-
my: niezwykle krytycznych wobec Ko-
Sciota katolickiego, a nawet samej wiary
w Boga) jak Luis Bunuel, Ken Russell czy
Peter Greenaway. Droga mleczna czy Dzie-
cigtko z Macon to znacznie potezniejszy
wantykatolicki” pocisk anizeli Kler, a jed-
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noczesnie — trzeba to przyznaé — praw-
dziwe perty europejskiego kina. Pomimo
iz trafity do kanonu sztuki filmowej, ich
premiera na srebrnych ekranach nie spo-
tkata si¢ z ,,masowym ogladaniem w celu
popularyzacji”, a to dlatego, ze sam od-
bior tych arcydziel wymagat i wciaz wy-
maga tworczego wysitku. Ani Bunuel,
ani tym bardziej Greenaway nie chcieli
tworzy¢ czego$ tabloidowego, zdatnego
zaledwie do szybkiego, jednorazowego
uzytku. Ich krytyka katolicyzmu (a wiec
nie tylko duchowienistwa albo instytu-
cji Kosciota) siegata bez watpienia wyz-
szych, kulturotworczych rejestrow. Byta
znacznie ostrzejsza i brutalna, niz nieje-
den polski widz by sie spodziewat, ale
byta takze doglebnie przemyslana, sta-
wiajaca rzeczywiste pytania, doskonata
artystycznie. Tego nie mozna powiedzie¢
o Klerze. Z tego tez powodu nie bardzo
ufam zapewnieniom Smarzowskiego, ja-
koby w najnowszym filmie chodzito o to,
aby grzeszni ksieza trzykrotnie uderzy-
li si¢ w pier§ na znak pokuty. Jezeli tak,
to dlaczego siegnat po stylistyke tablo-
idu? Mozna wprawdzie odnalez¢ pewna
ciagto$¢ pomiedzy oswieceniowq satyra
w stylu Diderota czy Woltera a Klerem,
jednakze to wciaz za mato.

Bedac Swiadomym katolikiem, nie zo-
statem wcale pozbawiony zmystu kry-
tycznego. Mam wiasne zastrzezenia co do
czesci duchowienstwa, nie moéwiac juz
o naduzyciach seksualnych, ktére miaty
miejsce. Ale w przypadku Kleru nie wierze
w cate to antyklerykalne apostolstwo praw-
dy. Nie wierze w dobre intencje, bo wyszto

bardzo tanio. Osobiscie sadze, ze chodzi tu
w gruncie rzeczy o bardzo prostg sprawe:
o wyzycie sie. Tak po stronie rezysera, jak
i po stronie widowni. I c6z, jest w kulturze
miejsce na takie zjawisko, ktére nazywa
sie kinem eksploatacji. To filmy, ktore po-
kazuja wszystkich ludzi albo grupy spo-
teczne jako zbiorowisko bestii, pijanych
wodka i krwia, bezwzglednych, pozbawio-
nych sumienia, biegngcych w amoku pro-
sto w przepasé. W Stanach Zjednoczonych
od poczatku byto jasne, ze ogladanie tych
twordw to tylko niskich lotéw rozrywka3,
natomiast w Polsce tego typu kino chetnie
podpina si¢ pod spadkobierce nurtu mo-
ralnego niepokoju. Totez mieliSmy nie-
dawno Drogowke, poézniej Botoks Patryka
Vegi, stylistycznie bliski tej czesci tworczo-
sci Smarzowskiego, ktora mozna okresli¢
jako ,,eksploatacje”, a jednoczesnie dopro-
wadzajacy ja do ekstremum, az po auto-
parodie. Teraz mamy Kler. Mniej wigcej
od przetomu lat 60. i 0. sztuka filmowa
wypracowala nisze, dzieki ktoérej mozna
takze roztadowywac agresje. Grunt, zeby
tego rodzaju emocjonalnej pornografii nie
uwznio$la¢. B

Michat Gotebiowski

5 Nalezy przyznad, ze ta ,,niskich lotow rozrywka”
zainspirowata wielu wybitnych tworcow
postmodernizmu filmowego. Traktowana bez
watpienia jako ,,kino $mieciowe” (w pewien
sposob bliskie pojeciu pulp), czgsto amatorskie

i krecone niewielkimi $srodkami, okazata si¢

w rekach utalentowanych filmowcéw ciekawym
materiatem, narzedziem dekonstrukcji szeregu klisz

kulturowych.
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Dom Benedict Maria Andersen 0SB
(1980), jest mnichem benedyktynem,
podprzeorem przeoratu Silverstream
w Irlandii.

Cécile Bruyére 0SB (1845-1909),
mniszka benedyktynska, duchowa corka
Dom Prospera Guérangera. Od 1891 1.
ksieni opactwa $w. Cecylii w Solesmes.
Requiescat in pace!

Dom Paul Delatte 0SB (1848-1937),
mnich benedyktynski, drugi

nastepca Dom Prospera Guérangera

w benedyktynskim opactwie §w. Piotra
w Solesmes, ktéremu przewodzit

w latach 1890-1921. Requiescat in pace!

Cassian Folsom 0SB (1955), jest
mnichem benedyktynskim; w latach byt
1997—2000 prorektorem Pontyfikalnego
Instytutu $w. Anzelma, do 2016 r. przeor
wspolnoty benedyktynskiej w Nursji.

Dom Antoine Forgeot 0SB (1933),
mnich benedyktynski, trzeci opat
Fontgombault (1977-2011), od 2011 1.
opat senior.

Michat Gotebiowski (1989), historyk
literatury dawnej, filolog, historyk
idei, doktorant U]. Zajmuje si¢
rébwniez patrystyka. Autor ksigzek
Matzenistwo Jozefa i Maryi w literaturze

i piSmiennictwie staropolskim doby
potrydenckiej oraz Niewiasta z pertq.
Szkice o Najswietszej Maryi Pannie
w Swietle duchowosci katolickiej.

Antonina Karpowicz-Zbinkowska
(1975), doktor nauk teologicznych,
muzykolog, redaktor ,Christianitas”.
Publikowata w ,,Studia Theologica
Varsaviensia”, ,,Christianitas”,

na portalu ,, Teologii Politycznej”
oraz we ,,Frondzie LUX”. Autorka
ksiazek Teologia muzyki w dialogach
filozoficznych sw. Augustyna (Krakow,
2013) i Zwierciadto muzyki (Tyniec/
Biblioteka Christianitas, 2016). Mieszka
w Warszawie.

John R.T. Lamont, kanadyjski filozof
i teolog publikujacy na portalu
onepeterfive.com.

Pawet Milcarek (1966), filozof,
historyk, publicysta, freelancer.

W latach 1992-2009 wyktadowca
ATK/UKSW. Wspoétautor programu
nauczania historii w gimnazjum

i serii podrecznikoéw Przez tysigclecia
i wieki. Ostatnio wydat Historig¢ Mszy
(2009) i Wedtug Boga czy wedtug
Swiata (2011). Mieszka w Brwinowie
k. Warszawy.

Dom Jean Pateau 0SB (1969),
mnich benedyktynski, opat
Opactwa Najswietszej Maryi Panny
w Fontgombault.



Tomasz Rowinski (1981), historyk
idei, publicysta, redaktor prowadzacy
portalu Christianitas.org, felietonista
»lygodnika Bydgoskiego”, autor ksigzek.
Ostatnio wydat razem z ks. prof.
Waldemarem Chrostowskim Kamyk

z procy Dawida. Jak czytaé Pismo Swigte
(Krakow 2018) oraz PL 2118 (jako
redaktor merytoryczny i wspétautor,
Warszawa 2018). Mieszka w Czarnym
Lesie koto Grodziska.

Kard. Robert Sarah (1945), prefekt
Kongregacji Kultu Bozego i Sakramentéw
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Swietych. W latach 1979-2001 biskup
Konakry.

Kinga Wenklar (1977), zona i matka,
obecnie zajmuje si¢ gtéwnie domem
oraz wychowaniem i ksztatceniem
swoich dzieci. Z wyksztatcenia
etnolingwista, bywa redaktorem
ksiazek i publicystka.

Rick Yoder (1995), student studiow
podyplomowych na Uniwersytecie
Oksfordzkim, autor bloga ,,Amish
Catholic”.



© © © 0 0 00 0000 0000000000000 0000000000000 000000000000 0000000

o T
w L nazwa odbiorcy & RSN,
| R O R A R ] | Fundacja $w. Benedykta, ul. Dz Uuoéw_
M [ echunKi odblorcy o T— nazwa odbiorcy cd. -
o
z ] : ——
ﬁ edblorca: L W nrrachunku odbiorey T —&
u Jsmmmm\msw.w%m%ws m 20 2130 0004 2001 040G
ul. Dabrowki 7
W 62-006 Debogora o
w p kwota: u
u .m. nrrac _.w_._ u zlecaniodawcy u_.nm os__ s__o”mw .i:.n (wplata
m W. nazwa zleceniodawcy
m Marahlotwes: m. nazwa zleceniodawcy cd.\
— lw
[ - 3
.w “ [ tytulem &
m 8 | Prenumerata ,,Christianitas” od numeru ......
0_"._~m__=”
dzienny

@0 0000000000000 0000000000000 000

na zakup naszego

zamow

pisma prosimy kierowaé

62-006 Debogora

- WP ﬂﬂa[

0 OOOH

odcinek dia banku odbiorcy

gt, data i podpis(y) z! lodawcy

~

S 3
.2 5 9
T R S
IR
SRS
S B

S <=
v XS
& X
= I B
S 53
S X O
S AR

© 0060060000000 00000000000000000000 00

kosztuje 89 zt.

....................YW...........



