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Nie pokoj, ale miecz

Tomasz Rowiriski

Odpowiedziat Jezus: Krélestwo moje nie jest z tego
Swiata. Gdyby krolestwo moje byto z tego Swiata, stu-
dzy moi biliby sie, abym nie zostat wydany Zydom.
Teraz za$ krolestwo moje nie jest stad (J 18, 36).

Nie sadzcie, ze przyszedtem pokoj przynies¢ na zie-
mie. Nie przyszedtem przynies¢ pokoju, ale miecz.
Bo przyszedtem pordznié syna z jego ojcem, corke
z matka, synowa z teSciows; i beda nieprzyjaciotmi
cztowieka jego domownicy (Mt 10, 34-36).

RozwaZania te poSwiecone problemowi ,,krolestwa Jezusa”
i probie odpowiedzi na pytanie, czym ono jest, otwiera nie-
przypadkowy cytat z Ewangelii Sw. Jana. Zostat on przywotany
w jednym z komentarzy do nabozenstwa poprzedzajacego liturgie
Mszy swietej, po ktorej ks. abp Stanistaw Gadecki odczytat Jubi-
leuszowy Akt przyjecia Jezusa za Kréla i Pana. Nieprzypadkowy
jest takze drugi cytat zawierajacy, jak sie zdaje, jedne z najbardziej
tajemniczych stow naszego Pana. Oto Jezus, Baranek prowadzony
na rzez, mowi, ze Jego przeznaczeniem jest przynie$¢ na ziemie
miecz. Intuicyjnie wydaje sig, ze pomiedzy tymi dwoma fragmen-
tami istnieje napiecie: Pan krélestwa ,,nie z tego Swiata” przynosi
temu $wiatu miecz.

Wydarzenie teologiczne

Wydarzenie, ktore miato miejsce 19 listopada 2016 roku w Sank-
tuarium Bozego Mitosierdzia, byto niewatpliwie kulminacyjnym
momentem rocznicy 1050-lecia chrztu Polski, niezaleznie od tego,
ze medialnie by¢ moze silniej nagtosniono cho¢by Swiatowe Dni
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"o Swiatowych Dniach
Mtodziezy w kontekscie
1050-lecia chrztu Polski
pisatem w artykule
Przysztosc chrzescijariskiej
Polski jest teraz,
,Christianitas”, nr 63-64.
2 Tak idee te przedstawiat
Grzegorz Gorny, ktory
inicjowat spotkanie
przygotowawcze do

Roku Jubileuszowego,

w ktorym udziat wzigli
abp Marek Jedraszewski

i przedstawiciele srodowisk
takich jak ,,Christianitas”,
,Teologia Polityczna”,
,Pressje” i ,,Fronda”.
Spotkanie, ktore odbyto

si¢ 24.09.2013 i miato

zapoczatkowaé Seminarium

Nowe Millenium, jednak
okazato si¢ wydarzeniem
jednorazowym.

3 Przyktad takiej opinii
mozna znalez¢ w tekscie
ks. Krzysztofa Charamsy,
Rok wschodzqcego storica
intronizacji Kosciota,
krytykapolityczna.pl
[dostep: 30.11.2016].

4 Wigcej na ten temat
pisza w swoich tekstach
z bloku Chrystus Kréolem
Marek Jurek (Czekajgc

Christianitas 66/2016

Mtodziezy'. Ogtoszenie Aktu Jubileuszowego pozwala mie¢ na-
dzieje, ze jako Kosciét i nardd nie zaprzepasciliSmy zupetnie mi-
nionego roku, ktory przeciez w pierwotnym zamysle miat by¢
wypelnieniem w wolnej Polsce tego, co w roku 1966 nie byto
mozliwe z powodu opresji komunistycznej dyktatury?. Liturgia
uznania Jezusa Chrystusa za Krola i Pana sprawita, Ze uSwietnie-
nie rocznicy polskiego przymierza nie zamkneto sie tylko sumg
kilku mniej lub bardziej udanych produkgcji kulturalnych. Uznanie
przez Kosciot w Polsce, w obecnosci Prezydenta Rzeczypospoli-
tej, Pana Jezusa za Kroéla nie jest bowiem w zadnej mierze party-
kularnym folklorem narodowej religijnosci, cho¢ w taki sposob
chciataby to widzie¢ opinia liberalna3. Nie jest tez konserwatyw-
nym wspomnieniem tego, co byto znaczacym, ale minionym wy-
darzeniem historycznym, dzi§ tworzgcym polityczng ideologie.
Przeciwnie, stato sie uznaniem tego, co trwa i jest nadprzyrodzo-
ne w zyciu polskiego narodu, aktem wytrwatego rozpoznawania
Boga, takze przez panstwo, cho¢ dzi§ dzieje si¢ to z wielkim tru-
dem - jakby $wiatto naszych oczu przygasato?.

wA wiec jeste$ krolem?”

Intronizacja, uznanie krélowania Chrystusa, ktore miato miej-
sce w Lagiewnikach, nie jest, jak sadze, prostym powtdrzeniem
gestoOw naturalnej religijnosci szukajacej sposobéw wyniesienia
czczonego bostwa. Bez watpienia sklonni jesteSmy ulega¢ takie-
mu ztudzeniu podpowiadanemu przez wspotczesny intelektualny
przesad. Intronizacja Pana Jezusa jest odwotaniem sie w bezpo-
Sredni sposob do tych fragmentow Ewangelii, w ktorych trwa od
ponad dwoch tysiecy lat rozmowa Chrystusa i Poncjusza Pitata
dotyczaca problemu krolowania Syna Bozego i panowania Jego
krélestwa. Co wazne, temat ten jest takze centralnym punktem
odniesienia dla polskiej duszy. Trwa ona od dnia, w ktérym ksig-
ze piastowski Mieszko zawart z Bogiem przymierze, nadajgc tym
samym forme przysztym dziejom - czyli po prostu zyciu — swo-
jego ludu’. Powotania Polski jako narodu chrze$cijanskiego; kaz-

na intronizacje) oraz ks. Krzysztof Irek (Teologia Chrystusa Kréla).

5 Moje teksty na ten temat: Historia i przymierze. Sredniowieczna Polska w cywilizacji chrzescijariskiej, w: P. Rojek (red.),

Spoteczenstwo teologiczne. Polska teologia narodu 9662016, Krakow 2016, a takze: Anamneza, czyli duszpasterstwo
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dego chrzescijanskiego powotania; znaczenia wspotczesnego aktu
intronizacyjnego; intuicyjnego, wynikajacego z antropologicznie
zakorzenionego sporu o tad ludzki po grzechu pierworodnym;
sprzeciwu ,,tego $wiata” wobec krolowania Pana Jezusa — wszyst-
kich tych spraw nie mozna zrozumie¢ bez pytania Pitata: ,,A wigc
jestes krolem?”. Sprawa ta jest o tyle dla nas istotna, ze nie da si¢
mowic o Polsce jako rzeczywiscie osobnym bycie bez poznania
jej chrzescijanskiej rzeczywistosci®.

Lagiewniki 1050

Jak zostato powiedziane, rozmowa pomiedzy krélem i namiest-
nikiem cesarza pojawia sie w jednym z rozwazan, jakich wierni
mogli wystucha¢ w Sanktuarium Bozego Mitosierdzia 19 listopa-
da 2016 roku, podczas uroczystosci uznania w Polsce krélowania
Jezusa:

Jezusowe gloszenie panowania Boga i Jego bliskosci
dokonuje si¢ w atmosferze niecierpliwego oczekiwania
nadejScia krolestwa Dawida, w tym odzyskania przez
Izrael politycznej niezaleznosci i materialnej pomyslno-
Sci. Z tego powodu Jezus dystansuje si¢ od tych oczekiwan
i wypowiedzi, w ktorych krolestwo mesjanskie zostaje
sprowadzone do wymiaru ziemskiego i politycznego. Gdy
chciano Go porwa¢ i przemoca uczynic krolem, usungt si¢
na gore, jak relacjonuje Ewangelista Jan (J 6, 15). Wyznaje
natomiast, ze jest krélem, gdy w czasie meki jest przestu-
chiwany przez Pitata. Zastrzega jednak, ze Jego krolestwo
nie jest z tego $wiata. Gdyby bowiem byto podobne do
innych krolestw ziemskich, to Jego studzy broniliby Go, by
nie zostal wydany na smier¢ Zydom (J 18, 36). Na pytanie
Pitata: ,,A wiec jeste$ krolem?”, Jezus odpowiada: ,,Tak,
jestem krolem”. Jednak zaraz dodaje: ,,Ja sie na to naro-
dzitem i na to przyszedtem na $wiat, aby da¢ swiadectwo
prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego gtosu”
(J 18, 37). To ostatnie stwierdzenie wskazuje na to, Ze pa-
nowanie Jezusa wyraza sie w ,,Swiadczeniu o prawdzie”,
za$ uznanie Jego panowania dokonuje sie przez przyjecie

postawy ,,stuchania gtosu Jezusa”’.

9

pamigci. Nowe Millenium
2016, w: T. Rowinski,
Bekarty Dantego, Szkice

o0 zanikaniu i odradzaniu sig
widzialnego chrzescijaristwa,
Krakow 20135.

6 O znaczeniu
odbudowania
chrzescijanskiego
charakteru naszego
panstwa np. w kontekscie
spraw miedzynarodowych
ostatnio pisatem w artykule
Nadchodzi Trump. Ameryka,
Polska i geopolityczny zwrot,
,Opcja na Prawo”, nr 1/146

(2017).

7 Uroczystosc przyjecia
Jezusa Chrystusa za Krdla

i Pana, Sanktuarium Bozego
Mitosierdzia, Krakow—
Eagiewniki, 19 listopada

2016.
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8 Przyktadem polityka

zwykle kierujacego sie¢
gltosem dominujacej
ideologii — od socjalizmu
po liberalizm - byt premier
Tadeusz Mazowiecki.
Przedstawiciele srodowiska,
z ktorymi byt zwigzany,
czesto powtarzaja fraze,

ktora uzasadniat swoja

postawe ideowej zaleznosci:

»Mazowiecki wiele razy
powtarzat, ze nie ma
katolickiej polityki, jest
natomiast chrze$cijanska
odpowiedzialno$¢

w polityce”, za: A. Frieszke,
Tadeusz Mazowiecki,

czyli chrzescijariska
odpowiedzialnos¢ w polityce,

,wWiez”, nr 4/ 2012.

Christianitas 66/2016

Zakonczenie tego komentarza jest enigmatyczne. By¢ moze tekst
ten miat pobudzi¢ do przemyS$len,, moze mial pozostawi¢ stu-
chaczy w niepokoju lub tez Swiadomie przestonic jakis rodzaj
interpretacji wynikajgcej z catosci rozwazan implicite. Jesli przy-
ja¢ ostatnie zalozenie, to nieuprzedzona lektura tekstu, ptynaca
jednak z tatwo dostepnych kazdemu czytelnikowi przeswiadczen
naszej epoki, dos¢ prosto doprowadza do przekonania, Ze uzna-
nie panowania Jezusa ma w tym komentarzu jedynie charakter
indywidualnej relacji Pana z wierzacym. Autor komentarza zdaje
sie mowic, ze wtedy uznajemy panowanie Boga, kiedy w naszym
sumieniu ,,stuchamy gtosu Jezusa”. Krélowanie Jezusa bytoby za-
tem panowaniem takim, jak gdyby nie byto instytucji Kosciota
czy panstwa, nie byto zaleznosci wtadzy i spotecznych odpowie-
dzialnosci, a rozum nie byt naturalnie zaposredniczony w trady-
cji. Wreszcie jak gdyby nie byto sakramentéw, a jedynie glos
wewnetrzny w cztowieku lub litera Pisma Swigtego. Trudno pojaé
na podstawie tego tekstu, jaka jest wzajemna relacja pomiedzy
Bogiem, czlowiekiem i $wiatem. Skoro kazdy, przede wszystkim
w swoim sercu, ma sta¢ przed Panem i poniewaz krolestwo Jezusa
nie jest z tego $wiata, nie ma zatem zadnego wezwania chrze-
Scijanina do publicznej odpowiedzialnosci poza osobistym przy-
wigzaniem do ,,gtosu” oraz wzywaniem jedynie spotykanych na
drodze zycia ludzi, by podjeli nawrocenie. Jednak wytacznie przez

»Swiadczenie o prawdzie”8

. W tym ograniczonym sensie nie jest
jednak pewne, co prawda zawiera. Czy tylko sucha, fideistycznie
rozumiang formute kerygmatyczna? Mozna by ja w formule ,,nie
7z tego Swiata” zapisa¢ stowami: cztowiek zgrzeszyt, ale Bog postat
swojego Syna, ktory umart i zmartwychwstat. Kto w Niego uwie-
rzy, bedzie zbawiony. Co znaczy tu ,,uwierzy”? A moze chodzi
jedynie o uczucie czy rodzaj zyciowej estetyki lub ewentualnie
spadek kulturowy, ktorego nie potrafimy jednoznacznie odrzucié¢?
Pewne wydaje sie to, ze brakuje dla tak niedookreSlonej wiary
wtasciwej ,,hermeneutyki”, co pozostawia cztowieka wierzgcego
w obszarze prywatnej mitologii. To odrzucenie tradycji jako par
excellence racjonalnosci moze postawic ,,wierzacego” w opozycji
do Kosciota i dziatajacego w nim Logosu/Rozumu.
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Polityka zta czy dobra?
Warte zauwazenia jest to, ze autor komentarza rozpoczyna go od
podkreslenia, ze Pan Jezus dystansuje sie od tesknot Izraela za nie-
podlegtoscia ,,sprowadzong do wymiaru ziemskiego i polityczne-
go”, oraz podkresla wage gestu, w ktorym Jezus usuwa si¢ na gore
w chwili, gdy lud chce uczyni¢ Go krolem. Te dwa momenty, tak
wiele znaczgce w przestaniu tekstu ewangelicznego, otwierajgce
przed czytelnikiem suwerennie chrzes$cijaniski sposob myslenia,
wydajg sie by¢ jednak zredukowane w tekscie rozwazan do dia-
lektyki wziecia wladzy lub wycofania si¢ z niej. Uznania polityki
za bezposrednie narzedzie zbawienia — co, jak sie zdaje, jest im-
putowane 6wczesnym oczekujacym Mesjasza Zydom — lub odrzu-
cenia jej jako domeny demonéw? i skupieniu sie na duchowym
wnetrzu. Nietrudno zauwazy¢ w tej narzucajacej sie interpretacji
dualizm, jaki zrodzity zmierzchajace wieki Srednie, a potem ro-
dzgca sie nowoczesno$¢. Wiara w coraz szerszych kregach zaczeta
u zarania nowej epoki skrywac si¢ przed Swiatem, stabto oczeki-
wanie, ze bedzie ona oSwieca¢ rozum blaskiem taski. Sama wiara
za$, pod naporem pragmatycznych oczekiwan filozoféow i polity-
kow, wycofywatla sie z nadawania sktadnikom $wiata wtasciwego
znaczenia lub przestawata by¢ brana pod uwage. To wycofanie
zaskutkowato wreszcie, we wzrastajacej obawie przed wtadza,
ktora w domyslnym przekonaniu nowo rodzacej sie pragmatycz-
nej mentalnosci nowozytnej Jezus miat odrzuci¢ jako Mu nie-
wiasciwg, oddaniem przez chrzescijan polityki ,,Swiatu”. Polityki
bedacej nie tylko wasko rozumiang dziedzing dziatania, ale gtow-
nym obszarem ujawniania si¢ obecnych w swiecie racjonalnosci/
duchowosci/tradycji'®, a ostatecznie miejscem, gdzie ksztattuje
sie praktykowana spotecznie forma, gdzie podejmuje sie decyzje
o realizacji dobra lub jego zaniechaniu czy nawet odrzuceniu. To
W tej przestrzeni ujawnia sie wreszcie ludzkie ,,wierze” ze swoimi
zasadami rozumnosci oraz spotecznymi konsekwencjami.
Zatem to, co polityczne, nie dotyczy tu tylko samej waskiej
polityki. Méwimy o szerszym publicznym ujawnianiu si¢ racjonal-
nosci oraz znaczeniu, jakie ma zewnetrzny charakter Objawienia,
i 0 poboznosci w procesie formowania chrzescijanskiej duszy.
Nie da sie tego odtaczy¢ od kwestii publicznej reprezentacji, czyli
budowania tadu spotecznego zgodnego z Bozym zamystem (,,nie
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9 Max Weber rzutowat
protestancka teologie
polityczna na wczesny
Kosciot i pisat w taki sposob
o demonicznosci polityki
w artykule Etyka absolutna
a polityka: ,,Takze dawni
chrzescijanie wiedzieli
bardzo doktadnie, ze $wiat
jest rzadzony przez demony
i ze kto obcuje z polityka,
to znaczy uzywa wiladzy

i przemocy jako srodkow,
ten zawiera pakt z mocami
diabelskimi. Jesli chodzi

o dziatanie polityczne,

nie jest wigc prawda, ze

z dobra tylko dobro moze
wyniknag, a ze zta tylko
zto, lecz czgsto wrecz
przeciwnie. Kto tego nie
widzi, ten faktycznie jest
dzieckiem pod wzgledem
politycznym”, przet.

A. Kopaczynski, pantheion.
pl [dostep: 29.01.2016].

' pisatem o tym wigcej
choc¢by w tekscie Miedzy
sensus catholicus a secular
reason. Katolickie potyczki
z politycznosciq, w: Bekarty
Dantego..., ,,Polityka to
przeciez jedna z dziedzin,
w dodatku obecna w catym
spektrum kultury, ktora
teologia ma ksztattowac

— czy mozna ja wiec

odrzuci¢?”, s. 214.
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II Wigcej na ten temat
pisatem w artykule Rzgdzg
nami Bekarty Dantego, czyli
perypetie wltadzy duchowej,
w: Bekarty Dantego...,

s. 187-189.

Christianitas 66/2016

z tego Swiata”), a nie planami ,,tego §wiata”. Proces wycofywa-
nia wiary na pozycje subiektywne i ulegte wladzy ,,tego Swiata”
widzimy we wczesnonowozytnych sporach Cesarstwa z Papie-
stwem, w pismach takich ideologow gibelinskich jak Marsyliusz
z Padwy czy wcze$niej w Monarchii Dantego, gdzie cel doczesny
cztowieka i cel nadprzyrodzony zostaja radykalnie rozdzielone'".
Ten dualizm ma swoja analogie w rownie radykalnym rozdzie-
leniu duszy i ciata oraz myslenia, wiary i dziatania, ktore ogla-
damy u takich myslicieli jak Kartezjusz czy Pascal. Z czasem, im
dalej w epoke nowozytna, rozdzielenie to zaczyna wyptukiwac
racjonalne osgdzenie wiary i pozbawia ja wptywu na doczesnosé.
Pojawia sie zgoda na nieobecnos¢ Boga w polityce.

Opuszczone przez chrze$cijafistwo miejsce zaczynaja zajmo-
wac formy ideologii naukowej, chetnie wigzacej sie z wtadza
»tego Swiata” ze wzgledu na wzajemng ich obojetnos¢ etyczng
i techniczng redukcje stosunku do swiata. Dusza staje sie w tej
konfiguracji tylko zespotem subiektywnych sgdow i doswiadczen
o prywatnym charakterze, poddanych dominujgcej formie zycia
nadawanej przez wtadze pozostajaca w sojuszu z nows ,,religia”
i jej racjonalnoscia tatwo zawieszajaca prawa Boga czy godnosc
ludzi na rzecz praw cztowieka o arbitralnym charakterze, majacych
swoje zrodto w agonistycznej przemocy spotecznej walczacych
tozsamosci. Mozliwos¢ ,,subiektywnej duszy” jest w tym nowo-
czesnym modelu okreslana i przezywana jako wolnos¢ osobista,
gdy tymczasem jest tylko coraz bardziej wolnoscig dziatania
w obszarze nieobjetym wykluczeniem prawdy publicznego chrze-
Scijanstwa. A faktycznie przeciw niej, w wolnosci grzechu i spo-
tecznej niegodziwosci. ,,Krolestwo nie z tego Swiata” okazuje sie
po prostu ,,krolestwem nieobecnym”, np. wobec publicznej religii
ateizmu, liberalizmu, komunizmu itd. Ta nieobecnos¢ jest jednak
niezbedna, poniewaz widzialne chrzescijanstwo godzi bezposred-
nio w interesy skryte za ideologiami politycznymi.

Jednakze samo chrzescijanstwo, by zachowa¢ racjonalnos¢, musi
zachowac publiczny charakter. Musi zachowywac Tradycje bedaca
i dziedzictwem, i sposobem ujmowania mysli oraz rzeczy i rzeczy-
wistosci. Ta ztozono$¢ oznacza tyle, ze Tradycja ma zewnetrzng
nature, poniewaz jest przekazywaniem depozytu prawdy Objawie-
nia, ktére nie miato charakteru wewnetrznego. Stuchanie Jezusa,
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jesli nie ma by¢ stuchaniem samego siebie oraz ducha epoki, musi
by¢ stuchaniem Tradycji, w ktorej ucielesnia sie rozumnos¢ wiary.
Stuchanie siebie szybko przeksztatca sie w stuchanie wtadzy tego
Swiata mowigcej jezykiem ideologii'?. Wiara katolicka, kiedy nie
daje ,,publicznosci” swojej racjonalnosci politycznej — wtasnego
specyficznego ujecia kwestii ,,kr6lowania”, sama staje sie stuzka
innych racjonalnosci, przejmujgcych wtadze i forme na swoich
zasadach'3. Zanika powszechnos¢, a ,,katolicko$¢” staje sie jedy-
nie partykularnym emblematem w ramach np. liberalnego, seku-
larnego rozumu. Gdy gubi si¢ rzeczywiste Jezusowe przestanie,
w nieunikniony sposéb wchodzi sie w rozumnos¢ $wieckiej nowo-
czesnosci, ktora jest rozumnoscia catkowicie podporzadkowang
pozadaniu wtadzy, w sensie realizacji woli wtasnej cztowieka,
takze przeciwko innym. Pozadanie to za$ proponuje tylko ruch
wejscia w jego wiasny nieprawy sposob widzenia, myslenia i prak-
tykowania wtadzy lub w ulegte wycofanie. Wyptukanie powszech-
nej racjonalnos$ci w konsekwencji jest przyjeciem racjonalnosci
innych i ostatecznie niezdolnoscig do gloszenia Dobrej Nowiny,
ktora dotyczy takze polityki czy porzadku dobra wspolnego.

Chrzescijanstwo ulegte

Mozna ten proces uznac za konsekwencje — oprocz powodow juz
przedstawionych — wzrostu ,,mechanicznego” (uzywam tego okre-
§lania jako symbolu tradycji nowoczesnej) rozumienia stow Jezu-
sa 0 ,,krolestwie nie z tego Swiata”, a zatem takiego, ktore pomija
katolickg racjonalnos¢’4. ,,Mechanizacja” takze ma swoje wtasne
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20 relacji tego, co
zewngtrzne i wewngtrzne
w zyciu chrzescijanskim,
pisze Pawel Milcarek w tym
numerze ,Christianitas”,
zob. artykut Benedyktyni
w Polsce. Rezultaty

i potencjaty, szczeg6lnie
omawiany potencjat trzeci
jest temu poswigcony,
mozna tez przeczytac

na ten temat rozdziat

pt. Czy cztowiek moze
przezy¢ nowozytnosc?
Uwagi o apologiach
postsekularyzmu z mojej
ksiazki Bekarty Dantego...,
zwlaszcza zawartg w nim
analiz¢ rozmowy filozofow
Karola Tarnowskiego

i Adama Lipszyca, Wiek
Swiecki? Paradoksy
sekularyzacji. Z Karolem
Tarnowskim i Adamem
Lipszycem rozmawia
Michat Pospiszyt, ,,Znak”,

02/2012.

3 Zob. T. Molnar, Sredniowieczne poczqtki sekularyzacji politycznej, ,,Dialogi Polityczne”, nr 8, grudzien 2007,
p V: polity g y g

szczegOlnie s. 230 1 235. Trzeba bowiem zapytac, czy chodzi nam, jak pisze Thomas Molnar, o ,,koncepcje Kosciota jako
ciata wytacznie mistycznego, co usprawiedliwia jego wylaczenie z Zycia civitas, zycia politycznego. Wigkszos§¢ systemow
religijnych, ktore (...) sprzeniewierzyty si¢ Kosciotowi, przyjmowato w rzeczywistosci, ze ze wzgledu na prawdziwe
powotanie polityki Kosciét powinien trzymac si¢ od niej z dala, bowiem alternatywa jest bycie niemoralna, spragniona
wtadzy struktura koscielna, polityczng grupa nacisku? (...) [Czy] Kociot ma by¢ ograniczony do sfery prywatnych

grup charyzmatycznych lub - jak to si¢ okresla we Francji — groupes de recherches. (...) Ogolng konsekwencja tych (...)
stanowisk byto zapetnienie przestrzeni politycznej, z ktorej Kosciot zostat wytaczony, poprzez panstwowa ideologie;
panstwo stalo si¢ substytutem Kosciota i w pewnych przypadkach, konsekwentnie, rezimem totalitarnym”.

"4 Problem ,»mechanicyzacji” lektury Pisma Swietego i wypierania tradycji przez egzegeze ciekawie opisat Sean

Kopczynski w artykule Pismo Swiete w opatach, ,,Fronda”, nr 64/2012: ,,Nowe metody naukowe, takie jak krytyka
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historyczna, mogtyby

by¢ sprawdzone i uzyte,
ale musiatyby by¢ zawsze
wykorzystywane w celu
zachowania catosci
depozytu wiary”, s. 280.
Ten sam temat poruszyt

o. Michat Chaberek

OP w wywiadzie pt.
Uniewaznianie Pisma
Swietego, christianitas.org
[dostep: 5.06.2014], jakiego
udzielit mi kilka lat temu:
»Z jednej strony egzegeza
krytyczna byta naukowa,

z drugiej pozwalata
uniewazni¢ «niewygodne»
fragmenty Pisma

w taki sposob, aby nie
przeszkadzaty roznorakim
dziewigtnastowiecznym
«izmom», wsrdd ktorych
poczesne miejsce zajmowat
darwinizm. W reakcji

na liberalna egzegeze co
bardziej gorliwi protestanci

nie mieli innego wyjscia,

Christianitas 66/2016

przyczyny. Rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, rzeczywisto$¢ wiary
i Kosciota, odtgczana od rozumnosci praktycznej — np. w inte-
lektualnych procesach zwigzanych z narodzinami empiryzmu
i racjonalizmu, mitologizuje sie. Podobnie dzieje sie w sporach
politycznych przetomu $redniowiecza i nowozytnosci pomiedzy
wiladzg duchowa Kosciota i swieckg, w ktorych wtadza Swiecka
mitologizuje sie, wspierajgc narracje wykluczajace znaczenie tej
pierwszej (ideologia materializmu/idealizmu naukowego) lub
podmieniajgc ja na ulegte sobie substytuty (np. wspolnoty refor-
mowane porzucajgce racjonalnos¢/tradycje na rzecz ,,naukowe;j”
egzegezy Pisma Swigtego). Tak przeprowadzana sekularyzacja zy-
cia oznacza przeksztatcenie nadprzyrodzonosci z jednej strony
w rodzaj quasi-poganskich zaswiatow, a z drugiej w utozsamienie
faski z prywatnymi technikami duchowosci, ktore wraz z upty-
wem dziejow w rzeczywistosci na taske zamykajg (np. gdy zaste-
puja sakramenty). Rowniez samg religie ograniczaja do waskiej
niszy praktyk indywidualnych (devotio moderna) gwarantujacych
silng gratyfikacje psychoemocjonalng lub, co dzis nie tak juz cze-
ste, moralng, a nawet ekonomiczng's.

Tak zdeformowana religia moze zosta¢ ubezwtasnowolniona,
zanim zauwaza to jej wyznawcy. Juz nie formuje jak dotychczas,
ale zapewnia konsumpcje, czyli formacje w stuzbie innych juz
niz chrzescijanska cywilizacji. Oderwanie od Rzymu i sakramen-
tow popchneto niemal natychmiast wspolnoty poreformacyjne
w ramiona monarchéw pozadajacych wtadzy ponad sprawiedli-
wos¢, powigzang przeciez z tradycyjng roztropnoscig. Duchowo-

jak ponownie chwycic si¢ «litery». W ten sposob narodzit si¢ tak zwany fundamentalizm biblijny. (...) U protestantow

nastapil wiec podziat na badaczy uniewazniajacych Pismo Sw. metodami egzegezy krytycznej oraz fundamentalistow

nieliczacych si¢ z odkryciami naukowymi”.

'S Trafnie kryzys devotio moderna opisuje takze Marta Kwasnicka w swojej ksiazce Jadwiga, Warszawa 20135, rozdz.

Korzenie kleski: ,,Bo sentymentalizm i indywidualizm devotio moderna — to byto rzeczywiscie stanigcie nad przepascia.

To byto wydanie nas wszystkich na pastwe odruchéw i namietnosci. (...) Wierno$¢ warto$ciom miata stopniowo

stac sie kwestig wtasnej nieztomnosci, jakze zawodnej, lub — co potem stusznie wykpit Pascal w Prowincjatkach —

odpowiednio gigtkiej nauki moralnej”, s. 82. Powiazanie zas nowego typu religijnosci protestanckiej z rozwojem

ekonomicznym cywilizacji zachodniej opisano cho¢by w klasycznej ksiazce Maxa Webera Etyka protestancka a duch

kapitalizmu, ktora jest swoistym sekularystycznym uzasadnieniem dla kultury reformacyjnej; mozna tez wymienic tu

ksiazki Petera Bergera, takie jak Etyka kapitalizmu, Krakow 1994 czy Rewolucja kapitalistyczna, Warszawa 19935.
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$cig tego, co publiczne, stawata si¢ w tej sytuacji przemoc/wola
mocy stosowana przez wtadce, a religia stawala si¢ narzedziem
uprawomocniajagcym w zamian za uznanie i mozliwos$¢ wyciaga-
nia profitdbw z tego uznania. Przy okazji zastaniata powstajgcy
system niesprawiedliwosci i dominacyjny charakter nowych
,haukowych” form duchowosci, takze publicznej. Procesy te,
zrodzone w epoce ksztattowania sie chrze$cijanistwa uzaleznio-
nego politycznie i szukajacego azylu w niszach technik duchowosci
lub pozytkéw wynikajacych z przypodobania si¢ wtadzy, mozna
okresli¢ mianem narodzin protoideologii. Na tym polega proces
sekularyzacji'® - to nie religia i jej rozumna tradycja wyznaczaja
juz normy, poniewaz sg dostarczycielem przedwiecznej madrosci,
ale wtadza tworzy religie na swoje potrzeby, niczym sam Pan Bog,
zachowujgc jej zmystowe oddzialywanie, do ktérego sprowadza
jej znaczenie. Jedng z praktycznych konsekwencji zarysowanego tu
procesu ideologizacji jest praktykowane wsrdd chrzescijan przeko-
nanie, ze wtadza jest po prostu obszarem nieracjonalnej poteznej
woli i mozna w nig tylko wejS¢ lub sie z niej wycofag, ale nie da si¢
jej zmieni¢ ani dobrze praktykowac. Tymczasem takie podejscie
jest tylko historycznie uksztattowang przypadtoscia oczekiwang
przez elity nowoczesne.

Zrodzenie si¢ dwoistosci rzeczywistosci doczesnej i ,,chrzesci-
janskich zaswiatow” (np. w formie ,,Zycia wewnetrznego” czy
prywatnych technik zbawienia), ktore zastepujg w spotecznej
wyobrazni dziatanie taski w tym Swiecie, pozwala przenie$¢
krolestwo Jezusa gdzie indziej i wpisaé je w nowoczesny projekt
polityczny, w ktéorym Bog i chrze$cijanstwo maja byé wyprowa-
dzone na manowce idealizmu/mechanicyzmu. Zresztg samo poje-
cie ,religii”, ktoére ma obejmowac i kompromitowac rozmaitosc
obecnych w §wiecie wierzen, bez proby nawet rozr6zniania ich
prawdziwosci, jest dobrym przyktadem proby kompromitacji
racjonalnosci tradycji Kosciota zbierajacej najlepsze owoce euro-
pejskiej cywilizacji klasycznej'”. W praktyce spotecznej ,,religia”
moze np. zagospodarowywac obszary spolecznie zdegradowane,
gdzie ludzie wierzacy moga by¢ przydatni, ale bez wptywu na
forme polityczng narodu i $wiata, ktora do takiej degradacji sie
przyczynia. To witasnie oznacza zredukowanie religii do moral-
nego etosu, dziatajgcego jednak w granicach okreslonych przez
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16 Juz Hegel zauwazyt, na
czym polega dynamika
sekularyzacji i strategia
rzekomo zyczliwego religii
postsekularyzmu: ,,Otoz jesli
filozofia uchodzita zawsze
za przeciwniczke nauk
koScielnych, to nie moze juz
nig by¢ dtuzej, poniewaz
zgodnie z ogolnym
prze$wiadczeniem nie
obowiazuja juz te nauki,
ktorym zdawata si¢ ona
grozi¢ zepsuciem. Powinna
wigc znikng¢ znaczna czes$¢
niebezpieczenstwa, ktore
grozi z tej strony filozofii,
gdy rozwaza ona w sposob
pojeciowy owe nauki
koscielne, a wiec moze ona
zachowywac si¢ w sposob
nieskrgpowany w stosunku
do dogmatow, ktore wsrod
samych teologéw do tego
stopnia przestaty budzi¢
zainteresowanie”, G. W, F.
Hegel, Wyktady z filozofii
religii, t. 1, przet. S. F.
Nowicki, Warszawa 2006,
S. 40-41.

'7 pisatem o tym
przynajmniej w dwoch
artykutach: Anachronicznosé
liberalizmu, christianitas.
org [dostep: 16.10.2015]
oraz Liberalizm napedza
islam, pchz4.pl [dostep:

25.02.2016].
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18 Zob. P. Milcarek,
Szansa nonkonformizmu:
»Jesli rzeczywiscie

co$ mu [KoSciotowi

w Polsce] realnie grozi,
to przede wszystkim
swoista «anglikanizacja»:
stan religii uznawanej
powszechnie za
nieusuwalny sktadnik zycia
narodowego — ale niejako
za cen¢ wyptukiwania

jej z tresci wymagajacych
indywidualnej odwagi
moralnej, osobistego
nonkonformizmu,
zdolnosci krytycznej
wzgledem systemu
lojalnosci doczesnych”,
milcarek.blogspot.pl
[dostep: 15.03.2017].

Christianitas 66/2016

nowoczesng wiadze'®. Co wiecej, to przeznaczenie chrzescijan do
zajmowania sie¢ jedynie ,,ubogimi” ma dwa konteksty. Pierwszym
jest ,,mechaniczna” egzegeza Pisma Swietego, stanowigca rodzaj
kulturowego szantazu wobec chrze$cijan, ktorzy chcieliby sie
zaangazowaé w zmiane porzadku publicznego na chrzescijanski,
prowadzacy do ograniczenia ludzkiej nedzy. Drugi to powiazanie
samych chrzescijan jedynie z obszarami zdegenerowanymi spo-
tecznie i metonimiczne utozsamienie ich z nimi. Tylko przyjecie
takiej nowoczesnej lektury chrzescijanstwa moze by¢ dzi$ zrodtem
liberalnego szacunku dla wierzacych.

Zgoda na logike on/off wobec dominacji niechrzescijanskiej
racjonalnosci politycznej ma swoje jeszcze inne praktyczne
skutki. Teraz to niewierzacy okreslaja, co jest polityczne (w sensie
wyznaczania granic obszaru reprezentacji), a co nie, czyli kto$ inny
wyznacza chrzescijanom granice dziatania, a nawet moéwienia.
Politycznymi okreSla sie po prostu te obszary spoteczne, z ktorych
chce sie chrzescijan wykluczy¢, cho¢ w innych warunkach bytyby
one normalng przestrzenia ich aktywnos$ci. Dobrym przykla-
dem jest moralnos¢, do ktorej spycha sie chrze$cijanstwo. Jesli
tylko staje sie ona publicznym wyrazem opinii chrzescijanskiej,
zostaje natychmiast okre$lona z pozycji swieckich jako ,,miesza-
nie si¢ Kosciota do polityki”, a z pozycji autorytetow religijnych
duchowo zaleznych od wtadzy - jako ,,redukowanie religii do
samej moralno$ci”, w przeciwstawieniu do duchowosci, ktora
oznacza tu jednak zndéw sprowadzenie odbiorcy do pozycji konsu-
menta technik zbawienia. OczywiScie zostawiajac go w poczuciu
uczestnictwa w ,,wielkiej kulturze duchowej nowoczesnosci”.
Kolejnym krokiem jest proba catkowitego przenicowania wiary
i wprowadzenia zasad ,,mechanicznych” do samego Kosciota, tak
by nie tylko w sferze publicznej religia jawita si¢ jedynie w swoim
zmystowo-estetycznym charakterze, ale by sama tak zaczeta siebie
postrzegal. Ci zatem z chrzescijan, ktorzy — tak czy inaczej, ale
w imie czystoSci duchowej — wotaja, by Kosciot nie mieszat si¢
do polityki, nie sg reprezentantami jakiego$ glebszego chrzesci-
janstwa, lecz wladzy chcacej okresli¢ stuzebne miejsce religii jako
sity stanowigcej jedno z narzedzi jej oddziatywania. Postawe tych
koncesjonowanych chrze$cijan mozna okresli¢ mianem konstan-
tynizmu ducha i uleganiem koscielnej pokusie wladzy przeciw
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Bogu'?. Dzi§ uzaleznienie to wida¢ zarbwno wsrod katolickich
liberatow z ,,Tygodnika Powszechnego”, ,,Znaku”, ,,Kontaktu” czy
»Wiezi”, a takze u niektorych teologbw wspierajgcych intronizacje,
ktorg zdajg sie traktowac fideistycznie®°. Takze u rzadzacej pra-
wicy kupujacej sobie przychylno$¢ emocjonalng ludzi religijnych,
lecz ignorujacej podstawowe wymogi sprawiedliwosci, takie jak
ochrona zycia®', sprzeciw wobec demoralizacji dzieci ze strony
politycznego ruchu homoseksualnego czy praktyczna ateizacja
panstwa. Znamienna byta zupetna nieobecnos¢ przedstawicieli
wtadz Prawa i Sprawiedliwosci na uroczystosciach intronizacyj-
nych??, tak wymowna wobec odrzucenia fundamentu sprawiedli-
wosci spotecznej, jaka jest pelna prawna ochrona zycia ludzkiego
od poczecia do naturalnej Smierci®3.
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,konstantynizmu ducha”

19 Kwestie

podniostem w artykule Co
naprawde powiedziat kard.
Schoenborn o adhortacji
Amoris Laetitia,
,.Christianitas”,

nr 63-64/2016.

20 Fideizm jest wyrazem
ducha nowoczesnego

w religii — lekcewazy
racjonalne zasady tradycji
lub w innej odstonie

pragnie, by wtadza

wyprzedzata tradycje w kierunku nowoczesnych oczekiwan. Watki napiecia pomigedzy wola a rozumem w duchu

nowoczesnej religii podejmowatem w takich tekstach jak: Rzqdy, wladza, prawda. Gars¢ uwag o socjologii Kosciota

w czasach synodéw poswigconych rodzinie, ,Christianitas”, nr 60-61/2015 oraz w zbiorze Bekarty Dantego..., Jezus

faryzeusz i Antyrzymski resentyment dzisiaj.

21 ,»Sposob postepowania rzadu wobec ochrony Zycia, recydywa PiS w postaci odrzucenia kolejnej propozycji zmiany

prawa w tym zakresie powinna sktoni¢ do zastanowienia, czy faktycznie zadowolenie, jakie wyrazamy jako opinia

katolicka, wobec czastkowych, doraznych i nieustawowych zmian korzystnych dla zycia ma inne uzasadnienie niz

tylko pragmatyczne. (...) Owszem, trzeba zauwazaé te momenty, gdzie dzieje si¢ co$ dobrego, ale tez zachowywac

wtasciwe proporcje w ocenie dziatan. Z réwna uczciwoscia trzeba jednak pytac, czy mozna gtosowac na PiS jako na

liste prawicy reprezentujacej sprawy, ktore nie sa tylko kwestia swiatopogladu. (...) Katolicy, jesli chcg by¢ zgodni z tym,

co wyznajg — takze rozumem — powinni poszukac¢ sobie innych list wyborczych”; cytuj¢ tu fragment komentarza, jaki

napisatem dla portalu malydziennik.pl, EllaOne na recepte, ale co z ustawowq ochrong zycia [dostep: 15.02.2017].

22 70b. T. Rowinski, PiS zbojkotowat intronizacje, malydziennik.pl [dostep: 22.11.2016]: ,Oznacza to tyle, ze PiS

nie dokonuje zadnej dobrej zmiany, nie odzyskuje Polski dla jej wtasciwej formy politycznej, ale pozorujac zmiane,

prowadzi tylko domowa wojng sit III RP. Zresztg to bardzo konsekwentne i w tej mierze warto rzecz wtasciwie ocenic.

Jesli gromadzi si¢ najwigksza w historii wigkszo$¢ parlamentarng stuzaca odrzuceniu projektu polepszajacego ochrong

zycia, trudno si¢ spodziewac z takiej strony poparcia intronizacji. Konsekwentnie nalezatoby si¢ spodziewac¢ braku

poparcia dla PiS przez katolickiego wyborce w naszym kraju”.
23

»Niedawno, bo juz w pierwszych dniach grudnia, miatem okazje wzia¢ udziat w spotkaniu abp. Stanistawa

Gadeckiego z mediami. (...) Cz¢$¢ rozméwceow silniej skupiata si¢ — jak odniostem wrazenie — na obronie interesow

politycznych Jarostawa Kaczynskiego niz zrozumieniu, ze powstrzymanie mordow prenatalnych jest fundamentem

sprawiedliwosci spotecznej, a takze suwerennosci panstwa. Zdolno$¢ obronienia tych, ktérzy nie moga si¢ sami

obronid, jest znakiem sity Panstwa, znakiem, ze potrafi ono robi¢ co§ w imie¢ dobra, ktére nie jest powigzane z niczyim

interesem partykularnym. Tak zreszta wyobrazam sobie powigzanie polskiej suwerennosci ze sprawiedliwoscia
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Chrystus nie ktania sie Lewiatanowi
Cho¢ odwotuje sie tu do pewnych proces6w majacych miejsce
w dziejach nowozytnych, ktorych efekty ogladamy dzisiaj, kiedy
doszto do zatamania sie uniwersalnej cywilizacji chrzescijanskiej,
to jednak mozemy tez dostrzec w tych procesach pewne antropo-
logiczne prawidta wspolne z epoka pax Romana i sytuacjg Chry-
stusa stojgcego przed Pitatem. Biorac pod uwage dotychczasowe
uwagi, jest zupetnie nieprawdopodobne, by Syn Bozy, Mesjasz,
godzit sie na podporzadkowanie niegodziwej wtadzy. Czy dlate-
go nie oddat poktonu Szatanowi na pustyni, by uklekng¢ przed
urzednikiem cesarza? Oznaczatoby to, ze sam Bog zgadza sie, by
wiara ze swoja rozumnoscig/tradycja, uosabiajacg prawde Boza
o Swiecie i sprawach ostatecznych, zostata zamknig¢ta w proto-
ideologicznej/idealistycznej bance, podobnej do mitologii. Wtedy
W coraz mniejszym stopniu stanowitaby ona przeszkode dla reali-
zacji pozadan reprezentowanych przez krolestwa jak najbardziej
»Z tego Swiata”. Czy Chrystus mogt zgodzi¢ si¢ na nieprawos¢
w Swiecie dziatajacg jako zasada?

Historia pokazata co$ innego. Z rozmowy Pana Jezusa z Pitatem
o kr6lowaniu nie rozwineta sie trwajgca w ukryciu gnostycka sekta
czystych, ludzi niezbrukanych $wiatem i wtadza, ale wspaniata
cywilizacja stajgca w poprzek prostym zasadom wtadzy Lewia-
tana. Jednym z jej fundamentow stata sie Reguta Sw. Benedykta,
bedaca w znacznej mierze wyktadem o zasadach dobrej wtadzy.
Oznacza to tyle, ze przestaniem Chrystusa nie byta apolitycznosc,
ale odnowienie polityki. Swoim rodakom, jak sie zdaje, chciat
powiedzie¢, ze nie uzyskaja niczego, idac drogg Barabasza, ale czy
odmawiat im stusznos$ci w dgzeniach do niepodlegtosci? Jesli poj-
dziemy za tradycjg prorokéw Izraela, zobaczymy co$ innego. Odzy-
skanie suwerennosci jest bezpoSrednio powigzane z nawroceniem
polityki. I nie chodzi o romantyczny wzlot, ale odwrdcenie sie
w mysleniu i dziataniu ku Bogu jako prawdzie i sprawiedliwosci.

Czego Pan Jezus nie powiedziat

Czy jest mozliwe, ze Pan Jezus, kiedy mowi, ze krolestwo Jego
nie jest z tego Swiata, chce powiedzieé, Ze nie jest zainteresowany
zaangazowaniem wierzacych w sprawy publiczne i polityczne?
Czy tez moze chodzi o to, ze On sam nie interesuje si¢ tym,
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w jaki sposob ludzie wierzacy w Boga petnig swoje publiczne
obowiazki i w jakim otoczeniu prawnym oraz kulturowym sie
to odbywa? Czy jest obojetny wobec tego, w jakim odniesie-
niu do sprawiedliwosci dziataja spoteczenstwa, czy grzech jest
uznawany za norme, a moze prawo? I czy naktania si¢ do niego
przez rozne formy przymusu wiadzy? Czy faktycznie mozemy
sobie wyobrazi¢, ze Pan Jezus byt obojetny na nieprawosc, jakiej
doswiadczat Izrael ze strony Rzymian? W analogicznej sytuacji
Mojzesz w odruchu sprawiedliwosci zabit Egipcjanina, broniac
innego Izraelity Moze Pan Jezus skiania nas do gnostyckiej obo-
jetnej czystosci i zniecheca do polityki jako domeny Ztego?
Interpretacja taka wydaje si¢ nieprawdopodobna, cho¢ w konse-
kwencji porzucenia przez liczne nurty chrzescijanstwa przekona-
nia o sakramentalnym i rownocze$nie racjonalnym charakterze
rzeczywistosci oraz uniwersalnej racjonalnosci wiary katolickiej
stata sie szeroko rozpowszechniona. Pokusa udziatu we wtadzy
i jej pozytkach (o bardzo urozmaiconym kulturowo zasiegu)
kosztem prawdy okazata si¢ przewazajgca. W szerszym kontek-
Scie mozna opisac akces chrzescijan do zasad nowoczesnosci
(zasada on/off) jako odrzucenie przekonania o obecnosci Boga
i dobra w stworzonym $wiecie. Katolickie przekonanie, ze Bog
jest obecny w Najswietszym Sakramencie, a budowa chrzescijan-
skiej cywilizacji po prostu zaczyna sie od tworzenia opartych na
zasadach sprawiedliwo$ci naturalnych instytucji, jak panstwo,
rodzina i wsp6lnota mnisza, zostato porzucone. Protestantyzm
oraz kultura, ktéra z niego wyrosta — bedgce religijnym wyrazem
kryzysu nowozytnego — tracgc wiare w realng obecnos¢ Boga
miedzy nami w KoSciele, utracily tez przekonanie, Ze instytu-
cje — wilasnie z Kosciotem i panstwem na czele — stuzg czemus
innemu niz tylko powstrzymywaniu ludzi przed zadza mordu,
ktora w tej antropologii z powodu ,,mechanicznego” rozumienia
grzechu pierworodnego jest naszg prawdziwg natura. Oddalenie
od Boga (zerwanie wigzi sakramentalnej) zrodzito przekonanie
o ztu (chaosie) Swiata czy to z powodu grzechu, czy tez z po-
wodu poczucia nieobecno$ci/nieistnienia Boga. W tym ,,ztym
Swiecie”, gdzie porzadek uzyskuje sie tylko za pomocg przemocy
i nieprawych rzadéw ztych ludzi, a kazdy dobry wysitek obraca
sie wniwecz, jedynie indywidualne, prywatne i wewnetrzne na-
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wrocenie do ,stuchania gtosu Jezusa” jest Zrodtem nadziei, nie-
zaleznie od formy zycia, na ktorg nie mamy wtasciwie wpltywu.
Historia powszechna i dzieje zbawienia — jesli w ogodle s3 realne
- to stanowig ,,inne $wiaty”, analogicznie do koncepcji rozdzie-
lajacej Jezusa wiary (mitu?) i Jezusa historii. Opisywane przeze
mnie mechanizmy majg charakter zwrotny. Takiego wtasnie ob-
razu Swiata od chrzescijan oczekuje wtadza odrzucajaca Boga.
Odpowiada on doktadnie przedstawionym wczesniej przeksztat-
ceniom wiadzy w kryzysie nowoczesnosci. ,,Stuchanie gtosu Je-
zusa” staje si¢ w znacznej mierze uwewnetrzniong lub niszowa
spotecznie technikg duchowg. Czesto praktykowang za pomocg
narzedzi obcych katolickiej Tradycji, w ktorych bardziej liczg sie
np. instrumenty uniewazniajagce Objawienie (psychologia, eg-
zegeza, propaganda kulturowa) niz stowa Ojcoéw Kosciota, pod
kazdym wzgledem blizszych naszemu Panu. Patrzgc z wnetrza re-
ligii, zbawienie staje sie sprawa tak wewnetrzng (sprawa ,,tylko
taski”), ze cata rzeczywistosS¢ religijna, tacznie z historycznoscia
wydarzen zbawczych, jest calkiem bez znaczenia. W kazdej spra-
wie dotyczacej tego Swiata ostatecznie rozstrzyga wiadza swiecka.

Jak jednak w takiej sytuacji mozna Swiadczy¢ o prawdzie, skoro
prawda nie ma znaczenia w historii, nie ma znaczenia publicz-
nego/politycznego i jest tylko intymna, wewnetrzng, subiektywna
relacja z Bogiem lub ztudzeniem tej relacji, jak powiedzieliby
dekonstruujacy te ucieczke w wewnetrznos¢ psychoanalitycy?
Wiara oparta na samym stuchaniu przez Pismo i do§wiadczenie
wewnetrzne nie moze si¢ ostaé. Pismo upada bez Tradycji, czyli
racjonalnosci, ktora pozwala zrozumie¢ jego znaczenie we wta-
Sciwych perspektywach. Podobnie ,,zycie wewnetrzne” okazuje
sie bez niej tylko tatwym do psychoanalitycznej dekonstrukcji
i politycznej manipulacji psychicznym uwarunkowaniem. Bez
zachowania zewnetrznego/publicznego, racjonalnego i historycz-
nego wymiaru religijno$¢ osuwa sie w zdefragmentaryzowane, irra-
cjonalne i niszowe techniki zbawiania i zadowalania siebie — czyli
w to wiasnie, czego oczekuje od chrze$cijanstwa nowoczesnosc,
przeprowadzajac proces jego adaptacji*4.

Chrzescijanstwo ze swoim uniwersalizmem jest przeszkoda
w sktonnosci pozadan do petnej wtadzy, totalitarnej mocy, ktora
moze by¢ uosobiona w dyktaturze, ale tez — co gorsze — w grzechu
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strukturalnym z rozmytg odpowiedzialnoscig®S. Ci, ktérzy mowig
o koniecznosci samoograniczenia katolicyzmu, zwykle poszukujg
po prostu spokoju udzialu w tej wtadzy, jakg daje swiat (J 14, 27)
i przynalezno$¢ do gtéwnego nurtu nowoczesnosci i jej narracji.
Wiara nie moze si¢ osta¢ w takich warunkach, nie moze sie osta¢
bez tego, co nadaje nam forme, czyli krytycznego wobec innych
racjonalnosci spojrzenia na $wiat z wnetrza Tradycji i KoSciota
z jego liturgia, ktora jest powracajacym obrzedem przejscia,
obrzedem paschalnym w zyciu chrzescijan®®. Czescig tej formy
jest takze spoteczenstwo Swieckie, panstwo, ktore jako instytucja
wspierajaca Kosciot odpowiada za sprawiedliwosg, a nie tylko za
trwanie nieokres§lonego pokoju publicznego. Jak jednak mozna
zachowa¢ integralno$¢ swojej osoby, gdy z jednej strony moéwi
sie ludziom o Zbawicielu, a z drugiej nie zwaza si¢ na nieprawos¢
Swiata, w ktorym sie zyje? W jaki spos6b mozna zgadzac¢ sie na
zbrodnie dokonywane w imie prawa? Trzeba w praktyce milcze¢
o Panu.

Jesli porzuci sie polityke, nie bedzie juz mozliwosci, by sie
gdziekolwiek skry¢, poniewaz cztowiek ostatecznie nie moze prze-
zy¢ nowoczesnosci z jej ,,mechanicyzacja”. W procesie wyklucze-
nia cztowieka nowoczesnos$¢ dgzy do kolonizacji religii, poniewaz
chce dominowac¢ nad prawda jako kryterium, ale nie chce, by byta
ona sobg. Gdy oddaje sie obszar polityki w rece Lewiatana, jest
sie chrzescijaninem juz tylko z jego woli i w zakresie przez niego
okreslonym. Funkcjonowaniu w tej sytuacji pomaga uznanie
,Kkrolestwa nie z tego Swiata” za krolestwo istniejgce tylko w Swie-
cie marzen. Trudno sie jednak zgodzi¢, ze to wtasnie miat na
mysli Pan Jezus, skoro wiemy, Ze jest Bog i jest Swiat przez Niego
stworzony, i nie ma innego $§wiata. Przy koncu czasu przemianie
ulegnie ten Swiat i tylko w tym sensie mozemy moéwic o ,,innym
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Swiecie” — jako czyms$ przysztym. Nie ma zadnego §wiata rowno-
legtego, miejsca eskapistycznej ucieczki. Nie moze tez by¢ zatem
zgody chrzescijan na niesprawiedliwo$¢ w tym swiecie. A jesli tak,
to prawa i instytucje maja znaczenie, pomagaja nam przyblizy¢
sie lub oddalajg nas od dobrego zycia®’.

»Studzy moi biliby sie¢ za mnie”

Zatem kiedy Pan Jezus dopowiada, zaraz po okresleniu natury
swojego krolestwa, ze ,,studzy moi biliby si¢ za mnie”, to nalezy
sadzi¢, ze mowi nie o jakims$ idealnym, wyobrazonym krélestwie
Boga, krolestwie idei, ale o krolestwie, ktore nadejdzie, w ktérym
studzy Chrystusa beda dziata¢, walczy¢ i jesli przyjdzie potrzeba,
umiera¢ w imi¢ Pana i sprawiedliwosci. To krolestwo bedzie po
prostu panstwem chrze$cijanskim w chrzescijanskiej cywiliza-
¢ji lub przynajmniej panstwem katolickim na wygnaniu, moze
bez jednego rzadu czy wojska, ale sktadajgcym sie z ludzi w co-
dziennym publicznym i prywatnym zyciu, budujacych cywilizacje
chrzescijanska, bronigcych publicznych praw Boga, wzywajacych
do poszanowania godnosci cztowieka. Cywilizacja chrzesci-
janska, przyjmujaca Pana Jezusa jako krola, powstaje bowiem
z uznania naturalnych sposobow zycia cztowieka umacnianych
dzieki tasce i roztropnosci wywiedzionej z Tradycji. Pan Jezus nie
mowi Pitatowi, ze to Aniotowie broniliby go przed wtadzg do-
czesny, ale studzy - ludzie z krwi i kosci. To, co trzeba jeszcze
dodac i co by¢ moze jest centralnym punktem w tej kwestii, to ze
studzy Boga nie beda wchodzi¢ w logike przemocy wiadcow ,,tego
Swiata”, nawet gdy przyjdzie im broni¢ zbrojnie sprawy Bozej.
Jednak czas stug jeszcze wtedy nie nadszedt, a stowa Pana Jezusa
byty zapowiedzig venturi saeculi.

Pan Jezus przed Pitatem
By dobrze zrozumie¢ centralne znaczenie i polityczny charakter
— wbrew liberalnej opinii — procesu Jezusa przed Pitatem, a takze
sens powotania narodu chrzescijanskiego, warto odnies¢ si¢ do
samego wydarzenia, ktore opisali Ewangelisci.

Przywodcey zydowscy chcieli przedstawic¢ Pana Jezusa Pitatowi
jako buntownika, ktory zagraza pax Romana. Byt to konieczny
warunek, by rzymski namiestnik skazat Go na $mier¢. Oskar-
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zenie z prawa religijnego, jakie postawiono Chrystusowi, nie
byto wystarczajace. Takze z tej wtasnie perspektywy rozmowa
o krélowaniu jest zasadnicza — cho¢ Pan Jezus mowi o sobie, ze
jest krolem, to jednoczes$nie nie ma nikogo, kto by ,teraz” za
Jego krolestwo walczyt. Krolestwo Jezusa jest krolestwem, ktore
historycznie dopiero nadchodzi i przemieni $wiat, jednak nie na
drodze jakiej$ Boskiej (za pomocg Aniotow) czy mesjanskiej rewo-
lucji (jak by chciat Barabasz). Jego zalgzkiem jest prawda i swiad-
czenie o niej przed Pitatem. Publiczna obecnos$¢ prawdy w tym
krolestwie poprzedza dziatania zwigzane z wtadza, z aktywnoscia
polityczng czy militarng. Pytanie Pitata ,,C6z to jest prawda?”
czesto odczytuje sie ironicznie, tymczasem trzeba raczej traktowac
je jako powazne pytanie filozoficzne, ktore wyksztatcony rzymski
urzednik stawia swojemu interlokutorowi. Pitat w ogole traktuje
Jezusa powaznie, widzi, ze jest niewinny, i jak méwi nam Pismo
— probuje Go uwolnié. Jesli kogo$ Pitat nienawidzi, to zydowskich
przywodcow, przeciw ktérym ostatecznie tytutuje Jezusa krolem
poprzez napis przymocowany do krzyza. Sumujac dotychczasowe
rozwazania, mozna zaryzykowac teze, ze prawda ma zwigzek z tra-
dycja jako sposobem realizacji rozumnosci, ale takze obecnoscig
w niej Objawienia. Prawdg jest to, co Bog wie o §wiecie, ktory
stworzyl, i nie mamy do tego zadnej innej zwyczajnej metody
dostepu, jak tylko przez udziat w zyciu Kosciota i jego wiedzy
oraz praktyce: udzielaniu sakramentow, przekazywaniu depozytu
i rozwazaniu, czyli kontemplacji.

Benedykt XVI w swojej ksiazce Jezus z Nazaretu w taki sposoéb
rozwija pytanie Pitata, charakteryzujgc zarazem ducha nowocze-
snosci, a jednoczes$nie utrudniajgc tatwe zadowolenie si¢ dostepem
do prawdy przez samg tradycje:

Jest to pytanie stawiane rowniez nowozytnej doktrynie
panstwa. Czy polityka moze uznaé prawde za element
swej struktury? Czy tez musi prawde, jako co$ niedostep-
nego, pozostawic¢ w sferze podmiotowejzs, a zamiast niej
szuka¢ sposobow zaprowadzenia pokoju i sprawiedliwosci
w postugiwaniu sie instrumentami dostepnymi wtadzy?
Jesli wezmiemy pod uwage niemozno$¢ znalezienia kon-

sensu w prawdzie, to czy opierajaca si¢ na niej polityka
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nie stanie sie narzedziem pewnych tradycji, ktére w rze-

czywistosci s3 tylko sposobami dochodzenia do wtadzy?>?
Zaraz jednak Papiez formutuje kontrargument:

Z drugiej strony jednak co dzieje sie wtedy, gdy prawda
sie nie liczy? Jaka sprawiedliwos$¢ jest wtedy mozliwa?
Czy nie sg tu konieczne wspoélne kryteria, ktore rzeczy-
wiscie daja wszystkim gwarancje sprawiedliwosci — kry-
teria, ktore nie sa zalezne od dowolnosci zmieniajacych
sie pogladow i koncentracji wtadzy? Czy nie jest prawda,
ze wielkie dyktatury utrzymywaty sie przy zyciu dzieki

potedze ktamstwa i ze wyzwala¢ mogta tylko prawda?3°

Zatem w pytaniu Pilata zawiera sie pytanie o los ludzkosci. Nie
jest to pytanie o osobista prawde, ale o publiczny sposob ist-
nienia prawdy, prawdy w polityce, w obszarze wtadzy. Czy bez
prawdy stojacej ponad wtadza, czego deficyt dobrze widzimy
podczas permanentnego kryzysu nowozytnego, takze w sitowym
zawlaszczeniu prawdy przez ideologie — cztowiek nie stanie sie
tylko przedmiotem opresji, ktéra moze zlikwidowa¢ niewinnego?
Obawe, ze Smier¢ jest tym, co zagraza gloszacym prawde, wyrazat
juz Platon3'. W rozwazaniach Papieza Benedykta widaé¢ to samo
rozroznienie, ktore pojawito sie we wezesniejszych czesciach tego
szkicu. Religia reprezentujaca najpetniej racjonalnos¢ oraz praw-
de — takze jako pewna spoteczna forma — nie moze by¢ stuzka
wtadzy, ale moze sktania¢ te wiadze do ulegtosci wobec prawdy/
sprawiedliwosci. To zadanie polityczne KoSciota — we wtasciwy
sposob duchownych i Swieckich. Jednak ,,jesli s6l utraci swoj
smak, czymze ja posoli¢?” (Mt 5, 13).

Zatrzymajmy sie chwile przy probie przyblizenia tego, czym jest
prawda. Papiez Benedykt podaje jej dwie definicje, obie zapisane
przez §w. Tomasza z Akwinu. Najpierw najbardziej klasyczna,
moéwigcea o zgodnosci umystu z rzeczywistoscia??, i drugg, ktora
zdaniem Papieza jest blizsza intencji Jezusa. Przytoczmy ja:

W umysle Bozym prawda znajduje si¢ w sensie wtasci-

wym i jako pierwszym swym miejscu (proprie et primo),
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a w ludzkim umysle — w sensie wiasciwym, lecz pochod-

nym (proprie quidem et secundario)33.
Uzupetnia j3 jeszcze jednym fragmentem z Sumy teologii:

Bog jest ,,ipsa summa et prima veritas — sama Prawda, naj-

wyzsza i pierwsza”34.

Oznacza to, ze caly Swiat jest prawdziwy na tyle, ,,na ile odzwier-
ciedla Boga”, takze ,,cztowiek staje sie soba, gdy upodabnia sie
do Boga”, bowiem ,,Bog jest ta rzeczywistosScia, ktora daje byt
i sens”. Zatem ,,dawanie $wiadectwa prawdzie” oznacza ,,przy-
czynianie sie¢ do panowania Boga i Jego woli, na przekor intere-
som $wiata i jego wtadzom”. Dlaczego tak? Poniewaz Bog jest
Bogiem rozumnym i kochajacym, a nie tyranem woli jak Lewia-
tan. Cho¢ ten ostatni karmi ludzi ztudzeniem, ze jest odwrotnie3S.
Nie mozna jednak rzeczywiscie dawac Swiadectwa prawdzie, jesli
wycofuje si¢ ze Swiata, a w praktyce z polityki, czyli tej przestrze-
ni, w ktorej ksztattuja sie formy zycia ludzkich spotecznosci. To
znamienne — Pan Jezus mowi, ze przyszedt przynies¢ nie pokoj,
ale miecz, chwile po tym, gdy opowiada uczniom o koniecznosci
Swiadectwa. Podobnie jak w dialogu z Pitatem, kiedy o $wiadec-
twie mowi w kontekscie ,,krolestwa nie z tego Swiata”. Mozna
zatem zauwazy¢ wyrazny zwigzek pomiedzy Swiadczeniem praw-
dy i mieczem. Zwigzek pierwszy, ktorego nie nalezy wykluczag, to
znak ofiary. Kto glosi prawde, tego spotyka miecz, Smier¢, tak jak
Pana Jezusa. To prawda, Pan Jezus nie przyniést swoim uczniom
tatwego ukojenia. Mamy jednak jeszcze jeden fragment, gdzie
autor Listu do Hebrajczykow mowi, ze ,,stowo Boze [jest] sku-
teczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az
do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢
pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12), a zatem to On sam, ktory
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33 Tenze, De verit. q. 1 a.
4c

34 Tenze, S. theol. q. 16
a.5c

35 7 polityka i ciatem
nieuchronnie wiaze si¢ tez
sprawa Boga. Najlepszym

z bogdéw nowozytnych
bylby taki, ktory nie miatby
nic wspoélnego z ciatem, nie
mieszatby si¢ z jego btotem.
Bog mistykow i apofatykow.
Wtedy i z ludzkim miesem
mozna by robié, co si¢
zywnie podoba, mozna

by rzeczywiscie prowadzi¢
czysto duchowe/idealne
zycie, zabijajac, okaleczajac
ciata - zadajac im dowolnie
boél i przyjemnosc. Mozna
by sie, zyjac wzniosle, nie
przejmowac¢ btotem. Bog
jednak, z niewiadomych

dla Swiata powodow,
postanowit sta¢ si¢ ciatem

i postanowit mieszac si¢ do
polityki. Skoro za$ ciato jest
skandalem najwigkszym,
uniemozliwiajacym
zaistnienie nowozytnej
utopii, razem z ciatem
musial wypasc z gry i Bog

oskarzony o utozsamienie

si¢ z tym przeklenstwem ludzkiego losu, ktoérego byt Stworca. Skoro zas stworzyt to zto, musi by¢ nie Bogiem, ale

Demiurgiem. Jego wyznawcy i wyznawcy ciata powinni za$ by¢ usunieci — jednak nie na mocy decyzji politycznej, ale

przez administracyjne usuwanie zrodet konfliktu — przez «samodoskonalenie nowoczesnosci»”, Teologie zaadaptowane

sekularyzmu, w: Bekarty Dantego..., s. 265-266. Por. O. Marquard, Watki teodycei w filozofii nowoZytnej, w: tenze,

Apologia przypadkowosci, s. 8-30.
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jest Prawda, jest tez jak miecz — ,,przychodzi poréznic syna z jego
ojcem, corke z matka, synowa z teSciowa; i bedg nieprzyjaciotmi
cztowieka jego domownicy”. Gtoszenie prawdy to, jak wida¢, nie
tylko przyjmowanie miecza na szyje, ale tez zmaganie o prawde.
Nie chodzi tylko o zdobycie wtadzy, ktora jest narzedziem stu-
gi, ale o to, by zostala uznana sprawiedliwos¢, sens spoteczno-
Sci, bedacy odzwierciedleniem zamystu Boga. Chodzi o uznanie
nie w znaczeniu ulegtosci Jego mocy, ale rozumne rozpoznanie
tego, co obiektywnie dobre i stuszne — rozpoznanie razem z Bo-
giem tego, co wtasciwe. Nie musi tu koniecznie chodzi¢ o walke
zbrojng. Miecz moze by¢ symbolem mestwa w trudnej sytuacji.
Widzimy to, kiedy Pan Jezus przyjmuje policzek od stugi swiatyn-
nego, ale ripostuje pytaniem: ,,Dlaczego mnie bijesz?” (J 18, 23).
Podobnie jest w przypadku Pitata, kiedy styszymy twarde stowa
Jezusa: ,,nie miatby$ zadnej wtadzy nade mna, gdyby ci jej nie
dano z gory” (J 19, 11).

Obraz stug, ktorzy byliby gotowi bic si¢ za Pana Jezusa, moze
by¢ tez obrazem tych, ktérzy w Jego imieniu bedg stawaé w obro-
nie prawdy i sprawiedliwosci. Walczacy studzy pokazujg takze
napiecie, jakie wystepuje pomiedzy pokojem wedtug wtadzy ,,tego
Swiata” a prawdg. Pokojem, ktorego szukaja takze chrzeScijanie
gotowi wycofac sie ze zmagan o to, by Bog i sprawiedliwos¢ pano-
waty w spoteczenstwach, lub gotowi do wtadzy ,,tego Swiata”
dotgczy¢é w zamian za materialne i duchowe koncesje (prestiz,
pozory duchowego autorytetu, uznanie). Pomylenie pokoju Pana
i pokoju Cezara okazuje si¢ centralnym momentem kryzysu
obecnosci chrzescijan w przestrzeni publicznej i polityce, ponie-
waz polega na nieodrd6znieniu tego, kto jest rzeczywistym dawca
formy powiazanej z dobrem wspo6lnym i sprawiedliwoscia. Gdy
chrzescijanie wycofuja sie z polityki, nie zostaje ona przestrzenig
neutralng, ale jest zastepowana cho¢by ulegtymi dominujacej dok-
trynie postchrzescijanami, ktorymi sie stajemy, gdy porzucamy
katolicka suwerennos¢ w polityce.

O napieciu pomiedzy pokojem a prawda i odpowiadajaca
prawdzie sprawiedliwoscig na bardzo konkretnym przyktadzie
opowiada nam sama Ewangelia. Ewangelia wskazuje takze na
to, ze zaangazowanie w polityke jako szukanie dobra jest czyms
naturalnym, a zaprzeczanie tej oczywistosci i wpychanie Kosciota
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w catkowitg apolitycznosé, a wiernych swieckich w bierno$¢ lub
podejscie pragmatyczne, jest duchowg demoralizacjg oczekiwang
przez ideologdéw wspierajgcych ,,wtadze tego Swiata”. Sytuacja
Pitata i jego dylematy wobec sytuacji Sprawiedliwego ukazuja to,
Ze sama natura — nieo§wiecona taska — zawiera w sobie sktonnos¢
ku zasadniczej prawdzie o polityce. A z drugiej strony jesteSmy
Swiadkami, jak stabo$¢ namiestnika doprowadza do upolitycz-
nienia religii. Ma ono miejsce wtedy, gdy nie chce sie glosi¢ catej
prawdy w imie¢ doraznych strategii walki o wtadze, gdy werbalne
jej gtoszenie nie przekiada si¢ na dziatania polityczne lub gdy lek-
cewazy sie realne mozliwosci jej wcielenia, gloszac jedynie prymat
prawdy, ale nie dbajgc o pozyskanie srodkow jej wcielenia lub tez
wykorzystujac dowolny pretekst dla rezygnacji z jej wcielenia.
Trudng sztuke dobrej polityki opisat $w. Jan Pawet II w encyklice
Evangelium vitae, rozpatrujac watek zaangazowania katolickich
politykéw w ochrone zycia3®.

Wréémy do Pitata. Papiez Benedykt XVI tak pisat o jego
postawie:

Jako prefekt reprezentowat prawo rzymskie, ktore byto
fundamentem pax Romana — pokoju cesarstwa obejmuja-
cego caly Swiat. Gwarancja tego pokoju byta w pierwszym
rzedzie wojskowa potega Rzymu. Jednak sama militarna
potega nie moze zapewni¢ pokoju. Pokoj opiera sie na
sprawiedliwo$ci. Sita Rzymu byt jego system prawny,
porzadek prawa, na ktérym ludzie mogli polega¢. Pitat
— powtdérzmy to — znal prawde, ktéra w tym wypadku
wchodzita w gre, i dlatego wiedziat, czego wymaga od nie-

go sprawiedliwos§¢37.

Ta prawda byta niewinnos¢ Jezusa. Rozterki Pitata — wynikajace
z jego formacji opartej na klasycznej wizji polityki — wida¢ choc¢by
wtedy, gdy Ewangelista mowi, ze Pitat szukat sposobu, by uwolnic¢
Pana Jezusa (Lk 23, 20). By¢ moze to sam Jezus, méwigc o praw-
dzie, przywotal na mysl urzednika poktady klasycznej edukacji,
ktorg Pitat odbierat jako mtody chtopiec. A moze miedzy naszym
Panem a Pitatem doszto do pewnego rodzaju porozumienia co do
istoty sprawiedliwosci i — jesli tak mozna rzec — przez utamek se-
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36 Zawsze warty polecenia

jako komentarz do
Evangelium vitae jest
artykut Marka Jurka
Dtuzej milczec nie mozna,
,Christianitas”,

nr 1-2/1999: ,,Evangelium
vitae, rozwazajac kwestig
czgSciowych prob ochrony
zycia nawet w sytuacji
dziatan «ze swej natury
obojetnych albo wrecz
pozytywnych», ostrzega,
ze powinni$my zachowaé
wielka ostroznos¢,
podejmujac dziatania na
rzecz zycia niektorych
tylko dzieci, w sytuacji gdy
ging inne, gdyz «mozna

si¢ stusznie obawiad, ze
gotowos¢ do wykonywania
tych dziatan nie tylko
wywota zgorszenie

i przyczyni si¢ do ostabienia
niezbednego sprzeciwu
wobec zamachow na

zycie, ale doprowadzi
niepostrzezenie do coraz
powszechniejszego ulegania
permisywnej logice»

(EV, 74).

37]. Ratzinger, dz. cyt.,

S. 215.
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kundy Rzymianin uznat krélowanie Krola przez samg sktonnos¢
ku sprawiedliwosci. Jednak Pitat wystraszyt sie wigzacej sie z nig
zapowiedzi miecza — wystraszyt sie mozliwego konfliktu z Zydami
i z Cesarzem. Wolat ten pokoj, ktory bazuje na umocnieniu woli
mocy wtadzy i ulegtosci. Dla Pitata:

pokoj byt w tym wypadku wazniejszy (...) od sprawie-
dliwosci. Nie tylko wielka, niedostepna prawda, ale tak-
ze konkretna prawda tego przypadku musiata ustapic¢ na
dalszy plan. Byt przekonany, ze w ten sposé6b idzie po linii
istotnego sensu prawa — jego funkcji budowania poko-
ju. Tak chcial uspokoi¢ wtasne sumienie. W danej chwili
wszystko wydawato sie uktada¢ pomyslnie. W Jerozolimie
panowat pokoj. Ale ze pokoju w ostatecznym rozrachun-
ku nie mozna budowa¢ na nieprawdzie — to miato si¢ oka-

za¢ dopiero pozniej3®.

Ci chrzescijanie zatem, ktorzy sa sktonni usprawiedliwia¢ jawna
niesprawiedliwos¢ i ostaniajg sie bostwem demokracji, popetniaja
batwochwalstwo, podobnie jak ci, ktorzy to robig w imie na-
rodu, panstwa czy wczeSniej doSwiadczonej niesprawiedliwosci.
Usprawiedliwi¢ moze tylko prawdziwy Bog. Nie lepsi sg zarowno
ci, ktorzy obojetniejg na nieprawosg, jesli tylko Kosciot jest ob-
darowywany dobrami, jak i ci, ktorym wydaje sie, ze nie muszg
bra¢ odpowiedzialnosci za brudng polityke. Nawet nie zauwazaja,
kiedy zaczynaja sami mowié¢ glosem wcale nie Pitata, ale Hero-
da. Ile razy kto$ argumentuje, ze krolestwo Jezusa nie jest z tego
Swiata, by wymowic sie od publicznej odpowiedzialnosci za spra-
wiedliwos¢ i spoteczne uznanie praw Boga, zaprzecza prawdzie,
ktorej reprezentantem na ziemi jest Kosciot i panstwo katolickie.

Krolestwo Jezusa to republika sprawiedliwa, stawiajaca spra-
wiedliwos¢ na pierwszym planie, odrzucajaca pragmatyczng kon-
cepcje polityki. Takie tez jest ogdlne powotanie narodow i panstw
katolickich. Jesli uznajemy krolewska godnos¢ Chrystusa, to zna-
czy, ze jestesmy gotowi ponad pokusy wtadzy i wycofania dbac
o sprawiedliwo$¢, ktora rozpoczyna sie wiasnie od uznania spo-
tecznego panowania Boga ze wszystkimi tego konsekwencjami. Ci
bowiem, ktorzy tak Boga przyjmuja, sa Jego stugami. Jesli Polska
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nie ma innego poczatku niz chrzest Mieszka, nie moze tez mie¢
innego kroéla niz Chrystus. Takie jest nasze przymierze z Bogiem,
ze forma polskiej duszy jest sprawiedliwos¢. Jesli mamy dalej trwac
w dziejach, musimy wypetniac te sprawiedliwos¢, cho¢ dobrze
wiemy ze swojej historii, ze oznacza to miecz. O

Tradycyjnie oferujemy:

Ikony, obrazy i figury

Krzyze i ryngrafy

Nakrycia giowy: mantylki, chusty, szale,
kapelusze

Swiece i szatki chrzcielne

Szkaplerze i rédzafce

Kropielniczki i zestawy koledowe
Pamigtki przyjecia Sakramentdéw Sw.
Papeterie

+ + + + +
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Cywilizacja benedyktynska
w Polsce

eksty, ktore znajdujg sie w dziale Cywilizacja benedyktyriska

w Polsce, powstaty w zwigzku z konferencjg ,,Ora et labora —
benedyktynski wktad w chrystianizacje Polski”. Wydarzenie to,
ktére miato miejsce w Poznaniu w dniach 28-30 pazdziernika
2016 roku, zorganizowata Fundacja Swigtego Benedykta — wy-
dawca naszego pisma — przy wsparciu Narodowego Centrum Kul-
tury. ,,Christianitas” byto patronem tego wydarzenia. O




! Jacques Chailley, Histoire
musicale du Moyen Age,

Paris 1950, s. 37.

Duchowos$é
spiewu gregorianskiego
Dom Hervé Courau OSB

Muzyka tagodzi obyczaje. To znana maksyma, ktorej fakty zbyt
czesto przecza, kiedy demon popycha cztowieka do przesa-
dy i do kakofonii. Ale przeciez bywa, ze sie sprawdza — i to mato
powiedziane — w Musica sacra, czyli w muzyce, ktora celowo jest
ukierunkowana na Boga. Poprzez swdj sakralny $piew Modlitwa
Kosciota wnika tagodna Bozg stodycza w historie dusz: uczy, jak
bardzo Jezus jest rzeczywiscie cichy i pokorny sercem (Mt 11, 29).
Tak, w tym oto kontekscie muzyka tagodzi, oczyszcza, uwzniosla
i uSwieca kazdego cztowieka. Ludzki gtos doskonale wspétbrz-
mi z akompaniamentem muzyki instrumentalnej. Kazdego dnia
cztowiek swa pokorng nute dotgcza do koncertowego wotania
stworzenia ku swemu Stworcy. Jego glos pokornie wiacza sie
w duet miedzy Oblubiencem i Oblubienicg z Piesni nad Piesnia-
mi, w dialog bez konca miedzy Chrystusem i Jego Kosciotem,
w duet, ktory, mutatis mutandis, wybrzmiewa jako kontynuacja
ponadczasowej prozodii Stowa wcielonego zwracajacego sie ku
Ojcu. Wowczas — tak, wowczas rzeczywiscie Kosciot swiety tago-
dzi, oczyszcza, podnosi ku niebu historie cztowieka, napetniajac
ja pokojem i radoscia Bozg, ktore promieniujg na ludzkie radosci
i plany, tagodza cierpienia i podnosza z ruiny. Swiety Jan Ztoto-
usty o muzyce powiada, ze wynaleziono ja w niebie; i dlatego,
wedlug niego, cztowiek nie moze muzykowac inaczej, jak dzieki
,,objawieniu” Ducha Swietego'.

Stad bardzo powaznie nalezatoby potraktowa¢ stowa, ktorymi
Dom Guéranger rozpoczyna ksiazke L’Année Liturgique: ,,Modli-
twa jest dla cztowieka podstawowym dobrem. Jest jego Swiattem,
jego pokarmem, a nawet zyciem, poniewaz dzieki niej nawigzuje
relacje z Bogiem, ktory jest pokarmem i zyciem”. Przeprowadza
on dalej dogtebna analize i wyktad na temat pigkna modlitwy,
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wzdychania w Duchu Swietym, wpisujacego sie w ten jek catego
stworzenia, o ktorym mowi swiety Pawet (por. Rz 8, 22). Nastep-
nie wskazuje, ze: ,,Na tej ziemi boski Duch mieszka w Kosciele
Swietym. Zstapil na niego niczym gwattowny podmuch, a jedno-
cze$nie objawit sie w widzialnym znaku jezykéw ognia... Dlate-
go wlasnie od osiemnastu stuleci rozbrzmiewa dzien i noc, i nie
milknie gtos KoSciota-Oblubienicy. A gtos jej zawsze dZzwieczny,
melodyjny, a stowo jej zmierza prosto do serca Oblubienca

Sprébujmy ogarngé potege tego delikatnego Boskiego wplywu
w muzyce sakralnej. W tym celu postuze sie sztandarowym przy-

2

ktadem, czyli antyfong z okresu Bozego Narodzenia, ktéra po-
rownuje Maryje, Najswietsza Matke Boza, Theotokos, do Krzewu
gorejacego, ktory zobaczyl na Synaju Mojzesz: Rubum quem vi-
derat Moyses incombustum, conservatam agnovimus tuam laudabi-
lem virginitatem: Dei Genitrix, intercede pro nobis (W niepopiela-
cym sie krzewie, ktory ujrzat Mojzesz, rozpoznajemy Twe chwa-
lebne dziewictwo. Matko Boza, wstawiaj sie za nami). Kosciét
wypowiada tutaj swe pragnienie, by uczy¢ sie od Niej, jak zbliza¢
sie do Boga i jak Go wyrazi¢ piesnig. Niepokalana Matka Boza
jest pierwotnym obrazem Kosciota. Od Niej Kosci6t uczy si¢ pie-
$ni nowej, canticum novum, piesni otrzymanej z Wysoka przez
Wecielenie. Wigze jg z ptodnym dziewictwem, z oczyszczajacym
Boskim zarem, ktory wyobraza ptomien Krzewu ognistego, ktory
ptonie, ale nie spala. Analogicznie do tej liturgicznej antyfony,
Swieta Hildegarda z Bingen taczy dziewicze Macierzynstwo Ma-
ryi ze Spiewem Matki Kosciota: ,,Jak Ciato Jezusa Chrystusa naro-
dzito sie z Ducha Swietego w integralnosci ciata Dziewicy Maryi,
tak piesn pochwalna ma swoj poczatek w Kosciele dzigki Ducho-
wi Swietemu, zgodnie z zasadami niebiafiskiej harmonii”3. Spiew
gregorianski ma swoje szczegblne miejsce, szczegdlnie zastuguje
na to wyjatkowe okreSlenie: sprawia, ze goreja nasze serca, a nie
spalaja sig, znaczy — nigdy nie nuzy.

Dom Guéranger podjal inicjatywe wydobycia Spiewu grego-
rianiskiego z popiotéw z pomoca swoich uczniow. Odtworzyt
w pierwotnej czystosci. Od tej chwili Kosciot zachodni (tacin-
ski) posiada w nim drogocenny, a nam dostepny, skarb, ktérego
strzeze Duch Swiety. O jego inspirujacym dziataniu zaswiadczyt
niejeden znamienity gtos. Antoine de Saint-Exupéry na przyktad
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napisal tuz po wojnie: ,,Jest tylko jeden problem, ten jedyny na
Swiecie: przywroci¢ ludziom znaczenie spraw duchowych. Spu-
$ci¢ na nich co$, co podobne bedzie do Spiewu gregorianskie-
go. Gdybym mial wiare, z pewnoscia nie bytbym juz w stanie
znie$¢ nic innego poza Solesmes”. Nasza pelna pomieszania
, epoka nadal go potrzebuje, oczekuje stodkiego egzorcyzmu $pie-
wu gregorianskiego, by zakosztowa¢ nieco pokoju. Olivier Mes-

4 List do Generata X,
[w:] ,,Figaro Littéraire”

z 10 kwietnia 1948 1.
siaen chetnie powtarzat, jak wiele mu zawdziecza, a doktadnie,

ile zawdziecza syntezie rytmicznej Dom Mocquereau, ktora tak
dogtebnie przenikneta muzyke gregorianska.

Jednak powr6émy duchem do poczatkoéw, z ktorych $piew ten
zostat zaczerpniety i dany Kosciolowi w §wigty dzien Wielkanoc-
ny; wiasnie wtedy wszystko sie zaczeto. Po tym, jak uczniowie
w drodze do Emaus spotkali Jezusa, serce ich zapatato, gdy cy-
towat im Pisma (tk 24, 32), patato pod wpltywem tego samego
Boskiego ognia, ktory ptonie, a nie spala. Kilka miesiecy po6z-
niej, na Wielkanoc, ol$nieni i zachwyceni pielgrzymi opowiadali
sobie wzajemnie wielkie dzieta Boga, magnalia Dei. Opowiadali
o tych wielkich Bozych tajemnicach, ktore wreszcie sie odstonity
i o ktorych Apostotowie Spiewali na ulicach Jerozolimy z takim
zaangazowaniem, ze w ten pickny wiosenny dzien uznano ich
za pijanych mtodym winem (por. Dz 2, 11). Duch Swiety zsta-
pit w postaci jezykoéw ognia w wielkim, nagltym porywie wiatru:
oto kolebka Musica sacra. TrzydzieSci lat wczeSniej z ust Maryi
poptyneto Magnificat, jako Swiadectwo, ze juz wtedy tajemnica
dokonata sie w Niej samej: z natchnienia Ducha Swietego Ma-
gnificat zaSpiewata Ta, o ktorej aniot powiedziat kekaritoméneé,
petna faski.

Na wzo6r tego niegasnacego Spiewu w Sercu Maryi, czy pie$ni
dwoch uczniow z Emaus i Apostotéow, melodie gregorianskie na
przestrzeni catego roku liturgicznego nieprzerwanie opiewajg ta-
jemnice mieszkajacego w nas Chrystusa. Opiewaja Stowo Boze,
ktore objasnit osobiScie sam Jezus. Zaptadniaja zycie duchowe,
zakorzenione w widzialnej liturgii, a potem ujawniajg si¢ w litur-
gii duszy, ktorej zadaniem jest tworzy¢ klimat naszego zycia mo-
ralnego, a nastepnie wiecznosci, jesli B6g zechce, w rozbrzmie-
wajacym bez konca alleluja z Apokalipsy, ktore swiety Augustyn
pomaga odkry¢é w psalmach.
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Cé6z nam jednak pozostalo ze wspomnianego skarbu w tym
XXI wieku, tak niezdecydowanym wobec perspektywy utwier-
dzenia sie w radosci i w prawdziwej piesni? Sobor Watykanski
II przedyskutowat temat pot wieku temu. Stusznie swa uwage
skierowat w pierwszym rzedzie na Modlitwe Kosciota, z ktorg
jest zwigzana Musica sacra. Konstytucja o liturgii byta pierwszym
tekstem, nad ktorym gtosowali Ojcowie Soborowi, co wskazu-
je, ze najwazniejsze miejsce w zyciu Kosciota ma jego Modlitwa.
Jak napisano, Sobor ,,stawia sobie za cel nieustanne pogtebianie
chrzescijanskiego zycia wiernych [...]. Dlatego [Sobor] uznaje, ze
do jego zadan nalezy szczegblna troska o odnowienie i rozwoj
liturgii” (Sacrosanctum consilium, nr 1). To, co Dom Guéranger
napisat na poczatku swego L’Année Liturgique, praktycznie zosta-
je nastepnie potwierdzone przez najwyzsze Magisterium Matki
Kosciota.

I tak oto za soborowym wstepem o Modlitwie Kosciota, ,,pierw-
szym dobru cztowieka”, jak moéwi Dom Guéranger, nastepuje
pierwszy rozdziat Konstytucji, ktory caty poSwiecony jest muzy-
ce sakralnej, Musica sacra (VI). Konstytucja Sacrosanctum Con-
cilium w wysoce podnioslym rejestrze przypomniata o $piewie
gregorianskim to, co Magisterium juz od dziesigtkow lat gtosito,
uwazajac go za ,,wilasny Spiew liturgii rzymskiej”, a z tego tytutu
za nierozdzielnie z nig zwigzany (nr 116). Niewatpliwie $piew ten
nie wyczerpuje catego spektrum Musica sacra, w ramach ktorej
jest jednak rzeczywistoscia szczeg6lna, ktéra poprzedza wszyst-
kie inne rodzaje muzyczne, posiadajace w liturgii swoje miejsce.
Ten, kto ,,prawdziwie szuka Boga” (Ps 104, 3; por. Reguta $w. Be-
nedykta, 58) w liturgii, dzigki zetknigciu ze Spiewem gregorian-
skim z pewnoscia stopniowo rozsmakuje sie tez bardziej w spo-
tkaniu z samym Bogiem. Podobnie jak Mojzesz po doswiadcze-
niu Boga na Synaju, jak Maryja, ktéra w zwiastowaniu doswiad-
czyta Go w niewypowiedziany sposob, i wreszcie uczniowie
z Emaus czy Apostotowie, ktorzy Swiadcza o Nim wobec piel-
grzymoéw w dniu Zestania Ducha Swigtego, rozpalajac ich serca.

Dzi$ tworzgc jedno ciato z liturgia — owocem do$wiadczenia
duchowego pierwszych wiekéw Kosciota, doswiadczenia me-
czennikow i Ojcow, bedac towarzyszem jednocze$nie pokornym
i mocnym w drodze do szczytow kontemplacji, $piew grego-
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rianski w bogactwie repertuaru i ukonczonej, doskonatej formie
wiernie ukazuje dziedzictwo catego spektrum odcieni wyrazu
modlitwy chrzescijanskie;j.

Kolej jednak rzecz doprecyzowac, za punkt wyjscia obierajac
artystyczny cud, jakim jest neuma gregorianska. Olivier Messiaen
postrzega ja jako rozkwitajace stowo, ktore zyskuje w ten spo-
sOb pewng wartos¢ dodang w postaci lirycznego, skromnego, acz
petnego ciepta pierwiastka. Niewatpliwie kazdy $piew sam w so-
bie jest czym$ wiecej niz dzwigk mowy, lecz neuma gregorianska
wzmaga to zjawisko spotegowania poprzez zabieg rozwiniecia na
ptaszczyznie melodycznej konkretnej, wyspiewanej sylaby.

Neuma wprowadza muzyke do $wietego tekstu, ktéry czyni
z niej wiernie oddang stuzebnice. Polifonia zdaje sie znacznie
bardziej tryska¢ muzyka, czy nie jest ona bogatsza z muzycznego
punktu widzenia? Juz w swej istocie oznacza swobodne rozwi-
niecie elementéw wokalnych, wprowadzajac dodatkowe dzwie-
ki, ktore ubogacaja tekst wspotbrzmieniami. Jednak Spiew gre-
gorianski zachowuje i ogranicza to bogactwo do monodycznego
brzmienia dzieki neumie, ktéra majac u podstaw Swiety tekst —
rozkwita.

»Neuma” znaczy ,,na jednym oddechu”; w ten sposob przydaje
Spiewem ozdobionemu stowu dodatkowo wartos¢ substancjalng
wewnetrznej petni. Zapewne tutaj witasnie kryje sie tajemnica
wielkiego bogactwa i wyzszosci wyrazu gregorianki, mimo po-
zornego ubodstwa.

Jej bogactwo artystyczne ol$niewa, gdy je porownac¢ do wzgled-
nego ubostwa $piewdw sylabicznych i synkopowanych z naszych
wspolczesnych repertuarow, ktore zbyt szybko starzeja sie i nu-
dza. ,,Dzwiek” na modte wspotczesng czesto jest raczej dzwie-
kiem ograniczonym i ujarzmionym niz rozptywajacym sie i roz-
kwitajacym, co w sposéb nieunikniony prowadzi do jego mate-
rializacji. To rodzaj sztucznej kompensacji, ktoéra wzmaga jeszcze
dodatkowo mocna cze$¢ taktu w rytmie miarowym — w swym
systematycznym przebiegu tak obca sztuce gregorianskiej.

Skoro mamy moéwic¢ o sztuce gregorianskiej, zaktadamy, ze
u podstaw lezy niezawodnie jaka$ wiedza, jakas technika. Sre-
dniowiecze nauczato muzyki w ramach quadrivium, czyli grupy
czterech nauk o charakterze matematycznym, nazywanych sztu-
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kami wyzwolonymi. Wystarczy, jesli wyciggniemy z tego wnio-
sek, ze Spiew gregorianski, jak kazda muzyka, opiera sie na kon-
kretnych zasadach; nie jest improwizacjg, mimo ze w praktyce
cechuje si¢ wielka swoboda (zaréwno rytmiczna, jak i modalng).

Taka wiedza ,,gregorianska” jest tym bardziej konieczna, ze
starozytne wykonania muzyczne przez wieki upowszechnialy sie
jedynie w formie przekazu ustnego, nie pisemnego; co wiecej,
sama forma zapisu znaczaco zmieniala si¢ na przestrzeni kolej-
nych epok, az do renesansu, ale i potem. Faktem pozostaje, ze
ta wiedza-nauka ,,gregoriafiska” nie stanowi tutaj celu, lecz jest
wytacznie narzedziem. Narzedziem podporzadkowanym celowi
znacznie wyzszemu.

Modlitwa, o ktorej méwi Dom Guéranger i Sobor, nadaje zasa-
dy nauce i sztuce, ktore nig kierujg. Chodzi przeciez o Modlitwe
Kosciota, to znaczy catego Ludu Bozego, dlatego uprzywilejowa-
ne miejsce nalezy sie tutaj takiej nauce, wiedzy, dydaktycznej
metodzie interpretacji, dla ktorej nadrzedna rzeczg jest troska
duszpasterska w najszlachetniejszym tego stowa znaczeniu: owce
stysza gtos Dobrego Pasterza i gromadza sie wokot Niego (por.
J 10, 4 i dalsze). Spiew gregorianiski powinien pozosta¢ dostepny
dla oddajgcego chwate ludu, poniewaz zostat stworzony, by go
uwznio$li¢ i pociggnaé ku niebu.

Matka Kosci6t chroni to dobro wiernych dusz od nauki, ktora
podobnie jak w obszarze egzegezy czy teologii, wydaje si¢ i w tej
dziedzinie poszukiwac i domaga¢ pewnej suwerennosci oraz au-
tonomii. Zgoda na co$ podobnego stataby sie gwattem wobec
mysli Kosciota, ktory modli sie do swojego niebieskiego Oblu-
biefica. By broni¢ jej czystosci, Koscidt regularnie daje wyraz
swej troskliwej zazdrosci.

Ostatnie poprawki odnosnie do omawianej dziedziny datujg
sie na 13 maja 2011 roku. Mam na mysli List Papieza Benedykta
XVI do Papieskiego Instytutu Muzyki Sakralnej z okazji stulecia
powstania. Przypomina on w nim o ,,nadrzednosci §piewu grego-
rianiskiego jako najwyzszego wzorca muzyki sakralnej, ktory do-
starcza fundamentalnych kryteriéw tradycji [regularnie przypo-
minanych przez Magisterium od $w. Piusa X], ktérymi sa zmyst
modlitwy, godnos¢ i piekno; petna spojnosc z tekstami i gestami
liturgicznymi”. Nie chodzi tu nijak o koncepcje z przesztosci,
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ktéra mozna by poming¢, kontynuuje swojg mysl Benedykt XVI,
tak jakby ,,ograniczat wolnosc i tworczos¢ jednostki i wspdlnot™.
W istocie pyta, kto jest autentycznym podmiotem liturgii. A od-
powiedz jest prosta: Kosciot (Oblubienica z Pie$ni nad Pie$nia-
mi). Nie jednostka ani nie grupa celebruje liturgie, lecz jest ona
przede wszystkim dziataniem Boga poprzez Kosciot, ktory posia-
da swg historie, swg bogata tradycje i tworczo$¢. Benedykt XVI
konczy, piszac, ze: liturgia, a w konsekwencji rowniez muzyka
sakralna, czerpie zycie z poprawnej i niezmiennej relacji miedzy
sana traditio i legitima progressio. Zawsze pilnie trzeba pamietac,
ze oba pojecia (ktore podkreslali Ojcowie Soborowi) wzajemnie
sie uzupetniaja, gdyz ,,tradycja jest rzeczywistoscig zywa, aczy
wiec w sobie zasade rozwoju, postepu”s.

Kardynat Prefekt i Kongregacja Kultu Bozego opublikowali nie-
dawno przepiekng ksiazke o potedze ciszy (La force du silence).
Ponownie wyraza on w niej pragnienie, by pewnego dnia docze-
ka¢ reformy reformy liturgicznej, pomimo niezrozumienia w$réd
wielu; dla niego ta reforma reformy w celebracji $wietych tajem-
nic polega zasadniczo na przywrdceniu miejsca ciszy, by oddac
prawdziwa godnos¢ Spiewowi.

Dtugo, i w baroku, i w romantyzmie, podczas celebracji musia-
no znosi¢ dzwieki ,,bel canto”, w ktérym to $piewie celem jest
uwydatnienie mozliwosci gtosu i podkreslenie jego walorow, nie
za$§ wznoszenie si¢ ku §wietym tajemnicom. Potem jednak po-
jawito sie i nie mineto niebezpieczenstwo, ze Swiatynia, a wraz
z nig wszystko, pograzy sie w krzykliwej przecietnosci.

Liturgia tymczasem wyprowadza wiernego z wewnetrznej ci-
szy, po czym zostaje w nig na nowo wprowadzony w nastepstwie
uporzagdkowanych dziatain rozmaitych podmiotow w liturgii:
kaptana, scholi, wiernych. Kardynat zarzuca wiec reformie nad-
mierng powierzchowno$¢ i poSpieszny charakter podejmowa-
nych po Soborze dziatan ad hoc. ,,Mimo woli Pawta VI - pisze
- niekiedy pojawia si¢ w liturgii spoufalanie, niestosowne, hata-
Sliwe... Celebracje staja sie meczace, gdyz przybierajg forme ha-
tasliwej gadaniny. Liturgia zapadta na zdrowiu, najbardziej ude-
rzajacym symptomem tej choroby jest by¢ moze wszechobecnos$¢
mikrofonu... Jesli KoSciét pozwoli zaklei¢ sobie usta materiali-
stycznym, medialnym i relatywistycznym szczekaczkom — konty-
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nuuje kardynat — istnieje ryzyko, ze Smier¢ Chrystusa na Krzyzu
dla zbawienia dusz uczyni pr6zng... Ale oto moja nadzieja: jesli
Bog zechce, gdy zechce i tak jak zechce, reforma reformy dokona
sie w liturgii. Mimo zgrzytania zebow nadejdzie, gdyz chodzi tu
o przysztos¢ Koéciota”®.

Od wiekéw aniot z portalu w Reims usmiecha sie, zaprasza-
jac w progi przepychu architektonicznego katedry. Spiew grego-
rianski podobnie: przyobleczony jest w radosny u$miech, czgsto
zmieszany ze tzami. To tzy ekstazy potaczonej z pokuta, jak po-
kazuje bogactwo repertuaru Wielkiego Postu, ktory niesie w so-
bie wszystkie cierpienia ciezkiego brzemienia cztowieczenstwa.
Jednak by mogt rozkwitaé, potrzebuje ciszy, w ktorej Bég mowi
do naszych dusz, do kazdej duszy.

Pragnatbym zakonczy¢ ptomiennym stowem Josepha Samsona
jeszcze sprzed Soboru. Dom Jean Prou, opat Solesmes, zacytowat
go w roku 1985, przy okazji spotkania CIMS (Migdzynarodowe-
go Stowarzyszenia Muzyki Sakralnej):

Jesli chor przestanie wnosic¢ w liturgie zycie duchowe, nie-
chaj zamilknie!

Jesli $piew nie dopomaga mi w modlitwie, niech zamilkna
kantorzy!

Jesli $Spiew nie stuzy uciszeniu mego wewnetrznego fer-
mentu, niech odejda precz kantorzy!

Jesli $piew nie emanuje ciszg, ktorg przerywa, przywroccie
mi cisze!

Wszelki $piew, ktory nie zmierza do wypromowania ciszy,
jest prozny’.

Gdy reforma reformy liturgicznej przywroci prawa Swietej
ciszy, Spiew gregorianski rozkwitnie na nowo z wtasciwg sobie
skromnoscia i cudownoscia. Zyczenie to powierzamy Najswiet-
szej Marii Pannie. Ona, w naboznym zamyS$leniu po odwiedzi-
nach aniota, zawotata z gtebi: Magnificat. @

Ttum. Katarzyna Kubaszczyk
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Cywilizacja psatterza
O. Szymon Hizycki OSB

iedy zastanawiamy sie nad przemiang, ktéra dokonata sie

wraz z przybyciem na polskie ziemie uczniéw $w. Benedykta,
zasadniczym problemem jest postawienie wtasSciwego pytania.
Odpowiedz, nawet jesli niekompletna, bedzie na pewno inte-
resujaca, by¢ moze nawet wskaze kierunek, w ktéorym powinna
postepowac dalsza refleksja. Jak zatem sformutowac to pytanie
dotyczace przemiany? Mysle, ze trzeba zapytaé o to, co na zie-
miach polskich znalazto si¢ wraz z mnichami — co$ im wiasciwe-
go, przez nich ukochanego, a co potem stato si¢ dziedzictwem,
czyli wspolnym dobrem, i w jakim$ sensie wymkneto sie mni-
chom spod kontroli. Z pewnoscig nie jest to architektura (budo-
wano juz od dawna, a kunszt budowniczych grodoéw zadziwiat
przybyszow); nie mozemy moéwi¢ o uprawie roli, poniewaz Sto-
wianie ziemie uprawiali juz wczesniej, nawet w sposob prymi-
tywny. Wydaje sie, ze mozemy wskaza¢ na symbol, ktoéry markuje
zwrot cywilizacyjny, powiedzialbym nawet: cywilizacyjny skok.
Takim symbolem jest psatterz, ktéry wraz z bra¢mi dotart na na-
sze ziemie i pozostal na niej az po dzi$ dzien. Jak jednak rozumieé
stowo ,,psatterz”? Co to jest? Myliliby$my sie, utozsamiajac go
jedynie z ksiega biblijng — méwigc o psatterzu, jesli chcemy po-
zosta¢ wierni Tradycji, mamy na mysli to wszystko, z czego on
wyrost, co rozgrywa sie wokot psalméw, co psalmy wyrazajg, cze-
mu stuzg, caly te rzeczywistos¢, ktora dzieki psalmom nieustan-
nie jest aktualizowana. Psalmy sa gramatyka spotkania z Bogiem.
Powiedzenie, ze zawieraja modlitwy, jest nie do konca odpowied-
nie, poniewaz nie sg tylko modlitewnikiem, ale czym$ znacznie
bardziej pojemnym — pomagaja w obliczu Stworcy przepracowac
i na nowo w piesn ku Jego chwale wiaczy¢ calg historie jednostek
i narodow, blaskéw i cieni, radosci i rozpaczy. W psatterzu jest
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wszystko. Nic zatem dziwnego, ze ten, kto go czyta, wchodzi na
nowg droge i wszystko wokoét niego ulega totalnej przemianie,
skoro wszystko moze zosta¢ wtaczone w hymn Bozej chwaty.
Psatterz to wszystko, co zwigzane jest z modlitwa, co jej stuzy, do
niej prowadzi, pozwala wytrwac na jej Sciezkach, zatem jest pod
kazdym wzgledem fundamentem.

Aby lepiej zrozumie¢, o czym mowa, mozemy studiowac odpo-
wiednie fragmenty Reguty $w. Benedykta, mam tu na mysli przede
wszystkim 19 rozdziat. Zanim jednak do niego przejdziemy, nalezy
sie zastanowic, co bedziemy rozumie¢ przez cywilizacje, aby na
koncu stato sie jasne, dlaczego jest mowa o cywilizacji psatterza.

Cywilizacja - czym jest?

Pytanie, czym jest cywilizacja, jest tematem na osobng ksiazke.
Tutaj chcemy ja rozumieé przede wszystkim jako strukture po-
rzadkujaca zycie wewnetrzne cztowieka, co nie pozostaje bez
wplywu na ksztatt rzeczywisto$ci materialnej. Wiemy bowiem, ze
cztowiek ksztattuje Swiat wokot siebie, nawet postrzega go w taki
sposob, jak uksztattowany jest jego umyst, przy czym dodajmy
od razu, ze ,,umyst” nalezy rozumie¢ w duzo szerszym sensie,
niz nadaje mu potoczne znaczenie w jezyku polskim. W tacinie
znamy stowo mens, czgsto przektadane jako ,,umyst”, ktore jed-
nak oznacza duzo wiecej niz tylko sam intelekt czy tez to, co
jest jego produktem. Mens odnosi sie do catego wewnetrznego
zycia jednostki ludzkiej, wzlotow i upadkéw oraz kierunku, ktory
obiera cztowiek w swej wedréwce po tej ziemi. Pytanie o to, co
jest owa porzadkujaca struktura, jest zasadnicze przy udzieleniu
odpowiedzi, z jaka cywilizacja mamy do czynienia. Przyjrzyjmy
sie teraz tej kwestii.

Dlaczego cywilizacja psatterza?

Rozdziat 19 Reguty: bojazh - madros¢ - aniotowie
Fundamentow owej cywilizacji szukac¢ nalezy w fascynacji psatte-
rzem, ktora odcisneta wyrazne pietno na calym pierwszym tysigc-
leciu chrzescijanstwa. To, co $w. Augustyn, §w. Ambrozy, Kasjodor
przez swoje Komentarze do Psalméw zaszczepili na Zachodzie, az
do naszych czaséw byto czym$ normalnym i powszechnie zna-
nym. Nie mozemy zapominac¢ o wktadzie Kasjana — jego przepisy
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regulujace Spiew psalmoéw stanowity ideat, do ktorego dazyty cate
pokolenia mnichow.

Synteze doswiadczenia zawiera Reguta $w. Benedykta. Nie
mozemy mie¢ watpliwosci, ze to wtasnie ona nalezata do pierw-
szych ksiag, ktore pojawily sie na naszych ziemiach. Rozdziat
19 Reguty mozna czytac na rézne sposoby. Potraktujmy go jako
dziurke od klucza, przez ktorg jednym rzutem oka mozemy zoba-
czy¢ catg synteze Reguty i codziennosci, ktorg proponuje. Tekst
znamy wybornie, ale dla samej przyjemnosci wystuchania go po
raz kolejny zacytuje go w catosci:

Wierzymy, ze Bog jest wszedzie obecny i ze oczy Pana pa-
trza na dobrych i na ztych na kazdym miejscu (Prz 13, 3).
Przede wszystkim jednak powinniSmy by¢ tego niewzru-
szenie pewni wowczas, gdy uczestniczymy w Stuzbie
Bozej. Dlatego tez pamietajmy zawsze, co mowi Prorok:
Stuzcie Panu z bojaznig (Ps 2, 22), a rOwniez na innym
miejscu: Spiewajcie mgdrze (Ps 46, 8 WIg) i bede spiewat
Ci psalm wobec aniotéw (Ps 138[137], 1). Zastanobwmy sie
zatem, jak nalezy zachowywa¢ sie w obliczu Boga i Jego
aniotow, i tak §piewajmy psalmy, aby nasze serce byto

w zgodzie z tym, co glosza nasze usta.

Ten fragment moéwi o trojstopniowym programie zycia ducho-
wego wzniesionego na fundamencie Bozej obecnosci. Tekst
ogniskuje sie wokot trzech cytatow biblijnych. Jak zazwyczaj
w starozytnych tekstach fragmenty z Pisma Swigtego stanowia nie
tyle zbedny ornament, doczepiony na site jako usprawiedliwienie
mysli autora, ale s3 zaczatkiem syntezy: to w nich jest zawarta
cata nauka, natomiast stowa autora stanowia jedynie probe ko-
mentarza; zasadnicza madros¢ zawarta jest w tekscie biblijnym.

Fundamentalnym zatozeniem jest wiara w Bozg obecnos¢
(divina praesentia). Temat Bozych oczu (oculos Domini) jest sta-
rym toposem zaczerpnietym z Ksiegi Przystow (135, 3), pamigtamy
go tez z drugiej ksiegi Dialogow $w. Grzegorza, gdzie jest mowa
o tym, ze pod Bozym wejrzeniem §w. Benedykt mieszkat w gro-
cie w Subiaco'. Pierwsze zdanie 19 rozdziatu Reguty wyklucza
mozliwos¢ odnoszenia catego tekstu jedynie do akcji liturgicznej:
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Bog jest obecny zawsze i wszedzie, Jego spojrzenie towarzyszy nam
nieustannie. Dopiero to przekonanie pozwala wejs¢ stopien wyzej
— do celebracji oficjum i Najswietszej Ofiary. Co warte podkresle-
nia, Boza obecnos¢ przenika wszystko i wszystkich: Bog patrzy na
dobrych i na ztych. By¢ moze w pierwszym odruchu chcieliby$my
zrozumie¢ to zdanie jako wieszczace Boga, ktory kontroluje kaz-
dego, tymczasem stuszniej bedzie tutaj widzie¢ wyrazong dawnym
jezykiem prawde o Bozym mitosierdziu: On patrzy na kazdego,
czyli jest z kazdym, dobrym i ztym, niezaleznie od jego zastug,
i nic nie jest w stanie odstraszy¢ Boga od cztowieka, nawet grzech.
Tym tatwiej zatem jest wejs¢ na droge nawrdcenia, skoro i tak
nasze Sciezki zawsze sa przed obliczem Pana.

Trzy nastepujace po sobie stopnie: bojazn — madro$¢ — anioto-
wie, zaczerpniete sg z duzo starszej niz Reguta tradycji. Czytamy
o tym w pismach Ojcoéw, pisza o tym tacy mistrzowie jak Oryge-
nes czy Ewagriusz. Mozemy je rozumiec jako oczyszczenie z grze-
choéw, postep w wiedzy dotyczacej rzeczy stworzonych i wreszcie
jako kontemplacje — prawdziwe poznanie Boga®. Przyjrzyjmy si¢
teraz doktadniej owym trzem stopniom.

Stuzcie Panu z bojazniq (Ps 2, 11).

Cytowany tekst rozpoczyna sie od wezwania do stuzby (servite
Domino in timore). Psalm 2, opisujacy krolewskg wtadze Mesja-
sza, od razu okresla sposob i miejsce dyskursu: mnisi stuzg praw-
dziwemu Krélowi, Bogu, co z upodobaniem potem podkreslaja
w okresleniach siebie i klasztorow. Przypominaja o tym przed-
stawienia Chrystusa w majestacie umieszczane na portalach ko-
Sciotow czy w ksiegach liturgicznych (przypomnijmy analogiczng
miniature z Sakramentarza tynieckiego); temat kr6lowania Boga
czesto zreszta w Regule powraca.

Nie powinna nas niepokoi¢ konotacja ze stuzbg niewolnika
w przypadku stowa servire: sw. Pawet w swych Listach okresla
siebie czgsto jako niewolnika Jezusa Chrystusa. Jest to zatem topos
biblijny. O ile sens czasownika servire nie nastrecza wigkszych trud-
nosci, to jak nalezy rozumiec timor? Bez watpienia chodzi tutaj
o bojazn Boza, o ktorej klasyczne teksty monastyczne méwig nam
wiele i z upodobaniem (zresztag w samej Regule temat powraca
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wiele razy?). Nie mozna sprowadza¢ bojazni do leku, i to nie tylko
ze wzgledu na nauke $w. Jana Apostota (por. 1 ] 4, 18), ale takze
dlatego, ze mnisi od samego poczatku przez timor rozumieli przede
wszystkim petng czci mitos¢, ktéra nade wszystko pilnie wystrzega
sie wszystkiego, co mogtoby urazi¢ Umitowanego.

Niektorzy z ojcow pytali kiedys abba Makarego Egipcja-
nina: ,,Dlaczego, czy jesz, czy poscisz, twoje ciato zawsze
jest wyschte?”. Starzec im odpowiedziat: ,,Kij, ktérym
grzebiemy w ognisku, sam takze zajmie si¢ ogniem i caty
sptonie. Podobnie jezeli cztowiek oczyszcza serce w bojaz-

ni Bozej, to bojazn Boza sama spala jego ciato”4.

Makary przepojony jest taka bojaznia, ktora nie jest zalezna
od postu, nie jest zatem sprawg ¢wiczen, nie jest do osiggniecia
o wiasnych sitach — jest to raczej dar taski, ktory przenikajac ciato
i ducha, manifestuje si¢ w spos6b widzialny — symbolicznie nasz
apoftegmat wyraza to przez obraz wyschtego, spalonego ciata
mnicha. Wzmianka o ogniu, ktoéry niszczy kij, to czytelna aluzja
do Ducha Swietego, ktory trawi to wszystko, co wrogie Bogu.
Stuzba z peing czci mitoscia, wyrzekanie si¢ zta i podazanie za
Duchem Swietym: oto pierwszy stopiefi na naszej drabinie: bez
stuzby i bojazni i$¢ dalej nie mozna.

Spiewajcie mgdrze (Ps 47, 8).

Zapytajmy teraz nieco przewrotnie: do czego stuzba i bojazn
cztowieka moga doprowadzi¢? Czy zaskoczy nas, ze do Spiewu
i do madrosci? Wydaje sig, ze bezposrednim impulsem do tak
sformutowanego nakazu jest fragment z Regut sw. Bazylego Wiel-
kiego, ale jak za chwile zobaczymy, nie mozna wykluczy¢ wptywu
ktoregos z kazan sw. Augustyna. Bazyli na pytanie, co to znaczy
Spiewac psalmy z madroscia, odpowiada:

Jak w przypadku pokarméw daje zna¢ o sobie smak wy-
czuwajacy jakos¢ kazdej potrawy, tak w przypadku stow
Pisma Swietego ujawnia sie ich zrozumienie. Powiedzia-

no bowiem: Podniebienie kosztuje pokarmy, rozum zas
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rozroznia stowa (Hi 12, 11). Jesli wiec kto§ odpowiednio
usposabia dusze do zrozumienia sensu kazdego stowa, po-
dobnie jak dostosowuje zmyst smaku do jakosci kazdej
potrawy, ten wypetnit nakaz moéwiacy: Spiewajcie psalmy

rozumnieS.

Swiety Bazyli pisze dostownie o tym, ze dusze nalezy dostraja¢ do
sensu kazdego stowa. W ten spos6b dusza ludzka jest pordbwnana
do instrumentu, ktéry wymaga nastrojenia, a Pismo do partytury.
To bardzo stara metafora, uzyta chociazby przez §w. Ignacego An-
tiochenskiego®. Niemniej jestesmy jeszcze na poziomie ludzkiego
tylko wysitku, Bog wydaje sie by¢ tutaj bierny. Bez $w. Augustyna
i tego, co mowit o $piewie, nie ma rozdziatu 19 naszej Reguty’.
Esencje jego nauczania znalez¢ mozna w Kazaniu 256°.
Augustyn pisze:

Bog chce, abySmy wypowiadali Alleluja tak, zeby nie byto
dysharmonii w tym, ktory Spiewa. Zestr6jmy najpierw
nasze zycie i nasze wargi, nasze usta i nasze sumienie. Ze-
strojmy, mowie, nasz glos i nasze postepowanie, zeby cza-
sem nasz piekny $piew nie Swiadczyt przeciwko naszemu

ztemu postgpowaniu!

Od razu mozemy odnies¢ to do zakonczenia omawianego roz-
dziatu Reguty, ale metafora ta wskazuje gteboka jednosé¢, zin-
tegrowanie calego cztowieka wokoét jedynego sensownego celu
ludzkiego zycia, jakim jest chwalenie Boga. Jak wida¢, nie ogra-
nicza sie ono do Spiewu, ale to $piew staje sie kanatem, poprzez
ktory z cztowieka tryska strumien Boskiej chwaty. To wtasnie jest
ta madros¢, madros$¢ zycia poswieconego Bogu. Jest to jednak tyl-
ko zapowiedz przysztego szczescia. Augustyn dodaje:

Dzisiaj, bracia moi, §piewamy jeszcze nie po to, aby za-
chwyca¢ si¢ odpoczynkiem, ale po to, aby ulzy¢ naszemu
brzemieniu. Jak §piewa podr6zny: Spiewa, ale idzie na-
przod. Spiewaj, aby podtrzymaé swoj wysitek. Nie badz
leniwy! Spiewaj i idz! Co znaczy: idz? Postepuj, poste-
puj w dobrym! Sa tacy, wedle Apostota, ktérzy postepuja
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w zlym (por. 2 Tm 3, 13). Ty za$ idz, aby posuwac sie
naprzod. Postepuj w dobrym, postepuj w prawosci wiary,
w czystosci zycia. Spiewaj i idz, nie btadzac, nie cofajac

sie, nie drepcac w miejscu.

Spiew zatem, tak jak wczesniej psatterz, nalezy rozumie¢ w znacz-
nie szerszym sensie, niz mozemy to przeczyta¢ w stowniku. Spiew
dla $w. Augustyna staje sie synonimem zycia chrzescijanskiego
(warto tutaj podkresli¢ stowo ,,Alleluja” — 6w szczegblny wyraz
duchowosci starochrzescijanskiej; w Regule temu stowu poswie-
cony jest caty rozdziat!).

Bede Ci spiewat psalm wobec aniotow (Ps 138, 1).

Cho¢ w dalszym ciggu pozostajemy w sferze Spiewu (ze wszyst-
kimi konsekwencjami, ktore opisuje Augustyn), to jednak wcho-
dzimy stopien wyzej: nie Spiewamy juz sami, ale wobec aniotow.
O ile wczesniej nacisk potozony byt na spiew madry, o tyle tutaj
zostajemy nagle postawieni wobec rzeczywistosci, ktéra nas ab-
solutnie przerasta. Jest to nadal Spiew, ale zupetnie innego ro-
dzaju, poniewaz wyrazajacy to, co jest w istocie niewyrazalne.
J- Ratzinger cytuje uwage Ph. Harnoncourta, ze ,,0 czym nie moz-
na mowic, o tym — jesli nie mozna milcze¢ — wtedy mozna, a na-
wet trzeba $piewac i gra¢”. Wydaje sie, ze to zdanie trafia w samo
sedno problemu.

Mnisi rozumieli ten fragment Psalmu 138 dostownie, tak
dostownie, ze az chcieli sobie postawi¢ przed oczami owa aniel-
ska obecnosc¢ i czesto swoje stalle ozdabiali figurami i obrazami
aniotow. Tak wtasnie uczyniono w Tyncu i Lubiniu, a owi wyrzez-
bieni w drewnie aniotowie towarzysza mnichom do dzis. Dlaczego
tak postepowali? Poniewaz chcieli nasladowac¢ aniotéw. Temat
vita angelica nalezy do najstarszej warstwy nauczania mnichow
i regularnie w ciggu wiek6w mozemy obserwowac powroty do
tej wielkiej idei. Jeden z badaczy podsumowuje to zagadnienie
W nastepujacy sposob:

Inny temat wiaze si¢ z aniotami: najrézniejsze poréwna-

nia podsuwaja zwiazek i podobienstwa miedzy zyciem
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mnichéw a vita angelica. Teksty o tym mowiace sg niezli-
czone. O co tu chodzi? Czy celem jest ucieczka z naszego
zmystowo dostrzegalnego $wiata, odciele$nienie sie, ,,ro-
bienie sie na aniota”? Nic podobnego. Ale uwielbienie,
ktore aniotowie w niebie sktadaja Bogu, pomaga nam
zrozumie¢ dobrze rolg, jaka gra w zyciu mnichéw modli-
twa. Kiedy si¢ méwi o zyciu anielskim, ma si¢ na uwadze
nie tyle istote aniotéw, ile spelniang przez nich funkcje
wielbienia Boga. Jak stusznie powiedziano, ta paralela nie
jest wyrazem ,,przesady pelnej wieloznacznosci, ktorej
zdrowa teologia, lubigca jasno okre$lone terminy, powin-
na sie wystrzegac... Chodzi natomiast, po pierwsze i przede
wszystkim, o znalezienie odpowiedniego wyrazu dla tresci
eschatologicznych. To dopiero w niebie cztowiek bedzie
«jak aniotowie» (Ek 20, 30; Mt 22, 30). Ale poniewaz sto-
imy juz na progu Krolestwa i otrzymalismy zadatek zycia
wiecznego, czyz to nie stuszne widzie¢ przez wiare nawet
to obecne zycie jako pokrewne zyciu anielskiemu?”'. Ten
ostatni temat, jak i wszystkie te, ktore pomagajg mysle¢
o niebie, stosuja sie do wszystkich chrzescijan; nie sa tylko
domena mnichéw. S3 jedynie szczegdlnie rozwijane w litera-
turze monastycznej (tak przez mnichéw, jak i o mnichach
pisanej) dlatego po prostu, ze mnisi dgza do doskonatosci
zycia chrzescijanskiego na pewien sposob, ktory ma wiek-
sz3 niz inne sposoby wymowe eschatologiczng; ma mia-
nowicie przypomina¢ wszystkim, ze nie dla ziemi zostali

stworzeni''.

Towarzystwo duchéw czystych przy Spiewaniu psalméw mozna
rozumie¢ jako zapowiedz zycia w niebie, ktore ,,juz, ale jeszcze
nie teraz” ma miejsce. Jednym stowem, docieramy do szczytu, ja-
kim jest liturgiczna celebracja, uobecnienie tego, co najwazniejsze
i nieprzemijajace.

* % %
W ten sposob zestawiliSmy najwazniejsze elementy cywilizacji

psatterza. Teraz mozna sprobowac zobaczy¢, jak jej poczatki wy-
gladaly na polskich ziemiach. Ze wzgledu na rozmiary studium
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trzeba znalez¢ jeden dogodny punkt obserwacyjny, ktory pozwo-
li uchwyci¢ przesztos¢ na gorgcym uczynku. Siegajac po teksty
zrédtowe, odnosi sie to rowniez do utworéw hagiograficznych;
musimy pamietaé, ze w nie mniejszym stopniu opowiadajg one
o autorze i adresatach dziet niz o samych bohaterach'?. Dla na-
szych rozwazan ta metodologiczna uwaga jest niezwykle wazna,
poniewaz w ten sposob lektura zrodet staje sie spotkaniem ze
Swiatem o wiele szerszym, niz sugeruje ich tytut.

Zastanawiajac si¢ nad poczatkami chrzescijanstwa w Polsce,
myslimy odruchowo o biskupach Jordanie, Ungerze, o $w. Woj-
ciechu czy pierwszych polskich wtadcach, natomiast na uboczu
pozostaje grupa meczennikéw, ktorzy pod kazdym wzgledem sg
niezwykli i z naszym krajem si¢ dobrowolnie zwigzali, cho¢ nikt
ich do tego nie przymuszat ani nie wygnaty ich z ojczyzny okolicz-
nosci zyciowe (jak to miato miejsce w przypadku §w. Wojciecha).
Chodzi o $w. Brunona z Kwerfurtu i Pieciu Braci Meczennikow.
Brunon byt silnie powigzany z Bolestawem Chrobrym (wypada
przypomniec jego list w obronie polskiego wiadcy, skierowany do
krola Henryka I1"3). W przeciwienstwie do sw. Wojciecha, ktory
w panstwie Piastow spedzit niewiele czasu, Brunon przebywat
w nim dos¢ dtugo, a o wyprawie do kraju Bolestawa marzyt jesz-
cze w dalekiej Italii. Tam zreszta do wyprawy do Polski namoéwit
po6zniejszego meczennika, sw. Benedykta, ktory udat sie tam wraz
ze $w. Janem. Brunon miat wkrétce do nich dotaczy¢, ale Smierc¢
cesarza Ottona III, nagty zwrot w polityce nastepcy cesarza, krola
Henryka II (oraz wojna, ktéra wkroétce z tego wynikneta), wresz-
cie dtugie oczekiwanie na pozwolenie papieskie i biskupig sakre
sprawity, Zze Brunon nigdy juz nie ujrzat Benedykta, cho¢ wedle
wiasnych stow obiecywat mu szybkie swe przybycie do Polski
i wsp6lna wyprawe misyjna. Z zalu za utraconym przyjacielem
powstato dzieto niezwykle, znane najczeiciej pod tytutem Zywot
Pieciu Braci Meczennikéow'#. Trudno uwierzy¢, ze pozostawat diugi
czas nieznany (nawet Dtugoszowil!), a do naszych czaséw dotrwat
tylko w jednym rekopisie's. Ten tekst jednak, cudownie ocalony
sposrod dziejowych zawieruch, pomoze zobaczy¢ pierwsze chwile
cywilizacji psatterza na ziemiach polskich. Zobaczmy teraz po
kolei, w jaki spos6b bohaterowie dzieta $w. Brunona konstruowali
w sobie i wokot siebie jej zreby.
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Bojazn

Jako tego, ktory doskonale zasmakowat bojazni Bozej, sw. Brunon
pokazuje swego przyjaciela, Sw. Benedykta. Gdy dotart on juz do
Polski i z niepokojem czekat na przybycie Brunona, zdecydowat
sie uda¢ na poszukiwania swego druha, ale z powodu zawieruchy
wojennej doszedt jedynie do Pragi. Gdy powrocit do eremu, to
ta wlasnie cnota zaczeta wyznacza¢ kierunek jego postepowania.
Czytamy:

Wsr6d wielu dobr miat on [Benedykt] jedno jedyne dobro,
wsrdd tylu mitych rozkoszy, ktore wabig umysty Smiertel-
nikéw i zapalonych nimi zmuszaja do pogoni za marno-
$ciami, jedna znat szczesliwos$¢, mianowicie Swieta bojazn
Boza tak poteznie owtadneta jego sercem, ze w strapieniu
umiat wzywaé Boga zywego i potepienia godnym zgdzom
zmystowym przeciwstawia¢ doskonata pogarde i wyrze-
czenie si¢ Swiata. [Jako ten], ktéremu na ziemi nie nalezy
sie zadna wtasnos¢ procz samego siebie, umiat nie pragnac
na niej niczego, co nie jest Bogiem; miat przed oczyma
obraz wspaniatej wiecznosci, ktora jest zyciem medrca;
stale rowniez w duchu rozwazat nad noca kary trwajacej
bez konca i szczesciem w przysztym krolestwie, ktérego
Zrodtem jest ztota madros¢, przewodniczka na drodze do

nieba, oraz rozwazanie wszystkich cnot'e.

Zaraz po tym passusie nastepuje opis harmonii, ktéra panowata
w eremie, oraz przenikajgcej kazde dziatanie braci wspolnej mo-
dlitwy, ukoronowane przez czytelne porownanie gromady braci
do Apostotéw oczekujacych na zestanie Ducha Swietego.
Spréobujmy przeczytac ten tekst jako zapis drogi przebytej przez
Swietego. Kompozycyjnie Brunon przedstawit jg jako przejscie od
wielosci i rozproszenia do jednosci i skupienia. Od wielu dobr
i rozkoszy przechodzi Benedykt, przez bojazn Boza, niczym po
moscie do umitowania Boga i zycia wiecznego. Stworca zajmuje
cate jego serce, poniewaz nawet w utrapieniu umie si¢ z Nim jed-
noczy¢ i zdaje sobie sprawe, ze jedyne, co cztowiek moze posia-
da¢ w tym zyciu, jest on sam. By¢ moze jest to aluzja do stow
Chrystusa: Co6z bowiem za korzys¢ odniesie cztowiek, chocby caty
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meczennikow 13, s. 721.
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7 Dalszy ciag tego
fragmentu Ewangelii
moéwi o Chrystusie
przychodzacym na sad,
ktorego niektorzy wkrotce
maja ujrzeé. W kontekscie
bliskiej $mierci meczenskiej
wydaje sig, ze Brunon

by¢ moze aplikowat ten
tekst do samej $mierci
meczennikow.

18 Reguta 7,10, s. 77.

97, Leclerq, Kontemplacja
na gorze wedtug Kasjana,
[w:] tenze, Chrystus

w oczach Sredniowiecznych
mnichow, przekt.

M. Borkowska, Zrodta
Monastyczne 235, Krakow
2001, s. §7-62.

20 Zywot pieciu braci

meczennikow 2, s. 30.

21 Zywot pieciu braci
meczennikow 10, s. 65.

22 Jan Kasjan, Rozmowy

z Ojcami, t. 1, Rozmowy
I-X, Zrodta Monastyczne
28, Krakow 2002, s. 371.
Jest to fragment z Rozmowy

IX, 6,3.
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Swiat zyskat, a na swej duszy szkode poniost? Albo co da cztowiek
w zamian za swojq dusze? (Mt 16, 26)'7. Caly tekst jest czytelng
aluzjg do pierwszego stopnia pokory z Reguty sw. Benedykta.

O pierwszym stopniu pokory méwimy wowczas, jesli
cztowiek ma stale przed oczyma bojazn Boza i gorliwie

stara si¢ o niej nie zapominaéls.

Ostatnie zdania, méwiace o rozwazaniu wiecznej kary, sg zapew-
ne znowu aluzja do kolejnych wierszy z tego fragmentu Reguty,
gdzie mowa o rozwazaniu (cho¢ uzyty tu czasownik evolvo nie-
koniecznie nalezy rozumie¢ w taki sposob) kary piekta dla gar-
dzacych Bogiem. Od wielu rozkoszy przechodzi bohater Brunona
do jednej, od dazenia do posiadania swiata, do wysitku wziecia
w posiadanie samego siebie, wreszcie od pragnienia wielu rzeczy
do pragnienia jedynie samego Boga. Jest to droga, ale takze prze-
mienienie, pojecie wazne w duchowos$ci monastycznej, takze na
Zachodzie, przynajmniej od czaséw Jana Kasjana'. Kasjan byt
autorem szczegdlnie umitowanym przez mistrza Brunona i Be-
nedykta, czyli $w. Romualda, o czym w naszym Zywocie takze
mozemy przeczytac®.

Madrosé
Jako mitosnika madrosci Sw. Brunon pokazuje $w. Jana. Czytamy:

Blogostawiony Jan pod Bozymi wyrokami pokornie
uginajac kark, dzieki madrosci charakteru cierpliwie
wszystko znosit i z tatwoscig potrafit okietzna¢ ducha
opanowanego przez taske Boza, tak ze skoro nie mogt
sta¢ sie takim, jakim pragnat by¢, chciat pozosta¢ tym,

czym mogt by¢?’.

To zdanie, troch¢ moze dzi$ razagce nas skomplikowanym sty-
lem, jest zapewne aluzja do nauki Kasjana, ktory pisze, ze nalezy
»powstrzymywac sie od tego, czego nie potrafimy dostgpic czy
wykonywac, cho¢by$my bardzo chcieli”*. To cytowane tutaj zda-
nie jest tylko fragmentem diuzszego wywodu, w ktérym Kasjan
mowi o koniecznos$ci nawigzania kontaktu z rzeczywistoscig. To
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wyrazenie brzmi bardzo kolokwialnie, ale wydaje sie, ze dobrze
wyraza sens nauki Kasjana i doswiadczenia $w. Jana. To juz nie
jest pogon za marzeniami, ale gleboka i pogodna akceptacja zycia
takim, jakim ono jest. To pierwszy krok na drodze do madro-
Sci, ktora ostatecznie, jak pokazuja to dalsze fragmenty dzieta
Brunona, doprowadzi $w. Jana do przemienienia, podobnie jak
wczesniej widzieliSmy to u Sw. Benedykta.

-Cata droga jest w psalmach”

Ponizej mozemy przeczytac tzw. regute sw. Romualda, ktérg miat
oden otrzymac jeden z pieciu braci meczennikoéw — $w. Jan i, we-
dle stow $w. Brunona z Kwerfurtu, zachowac az do konca zycia.

Przebywaj w celi jakby w raju; odrzu¢ poza siebie i usun
z pamieci caty $wiat, baczng uwage zwracajac na mysli,
jak dobry rybak na ryby. Jedyna droga jest w psalmach.
Nie porzucaj jej! Jesli nie potrafisz wszystkiego, gdyz
przybytes z gorliwoscia nowicjusza, usituj raz w tym, raz
w innym miejscu $piewac psalmy w duchu i pojmowac
umystem, a gdy podczas czytania zaczniesz ulegaé roz-
targnieniu, nie ustawaj, lecz usituj poprawic to przez zro-
zumienie. Przede wszystkim staw si¢ w obecnosci Bozej
z bojaznia i drzeniem jak ktos, kto stoi przed obliczem
wtadcy. Wyniszcz sie catkiem i zadowolony z taski Bozej
siedz jak piskle, ktore, jesli matka mu nie da, bezradne jest

i nie ma nic do jedzenia®3.

Sprobujmy wskazaé na teksty, ktore ostatecznie ztozyly sie na
te mozaike wskazowek. Na poczatku przeczytajmy apoftegmat,
pochodzacy z tacinskiej wersji kolekcji systematycznej opraco-
wanej przez Pelagiusza i Jana. Tekst byt znany w $redniowieczu,
nie mozna zatem wykluczy¢, ze $w. Brunon inspirowat sie nim
podczas redakcji tekstu badz zostat on uzyty przez samego $w.
Romualda.

Zapytat brat starca: ,,Co mam robi¢, ojcze, gdyz nie jestem
w stanie czyni¢ nic, co jest wtasciwe mnichowi. Statem

sie opieszatym. Jedynie jem, pije, $pig, a nadto mam zte
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24 Apoftegmaty Ojcow
Pustyni, t. 2, Kolekcja
systematyczna VII, 34(1202),
przekt. M. Kozera, Zrodta
Monastyczne 9, Krakow

2006, s. 165.

25 »Mysli tego Swiata
powierzyt Pan cztowiekowi
jak owce dobremu
pasterzowi”, O réznych
rodzajach ztych mysli 17,
[w:] Ewagriusz z Pontu,
Pisma ascetyczne, t. 1,
przekt. zbiorowy, Krakow
1998, s. 378.

26 Pytania i odpowiedzi
starcow o myslach 18, [w:]
Apoftegmaty Ojcow Pustyni,
t. 3, Zbiory etiopskie
(wybér). Mniejsze zbiory
greckie. Zbiory tacinskie,
przekt. S. Kur, M. Rymuza,
M. Starowieyski, Zrodta
Monastyczne 56, Krakow

2011, 8. 201.
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mysli i jestem wzburzony. Zmieniam zajecia, a i mysli
moje przeskakuja z tematu na temat”. Starzec mu od-
rzekt: ,,Przebywaj w swej celi i bez niepokoju czyn to,
co potrafisz. To, co ty przechodzisz, jest bowiem czyms§
matym wobec tak wielu i tak bardzo ciezkich do§wiad-
czen, ktore przechodzit abba Antoni na pustyni. Wierzg,
ze dzigki Bogu ten, kto dla jego imienia przebywa w celi
i stucha swego sumienia, rowniez znajdzie sie tam, gdzie

jest Swiety Antoni”?4,

Jako rada przeciw zniecheceniu i pokusie opuszczenia celi (co
Wschod za Ewagriuszem okresla mianem acedii) podana zosta-
je zacheta do wytrwatosci. Spokoj starca wobec petnego rozpa-
czy ucznia jest zaskakujacy, poniewaz opisana sytuacja zdaje sie
wieszczy¢ absolutng kleske zycia monastycznego prowadzonego
przez mtodego mnicha. W regule Romualda brak czesci narracyj-
nej, sktada sie ona tylko z zachety, co odbiera jej wiele z drama-
tyzmu prawdopodobnego pierwowzoru.

Intrygujacy jest obraz rybaka bacznie sledzacego ryby (zatem
chyba nie chodzi o towienie wedka, tylko jakim$ rodzajem pod-
bieraka, inaczej obraz staje sie nieczytelny). Podobne poréwnanie
troski do mysli znajdujemy u Ewagriusza z Pontu, tam jednak
zamiast o rybaku styszymy o pasterzu, a zamiast ryb mamy
owce*S. W krotkim greckim tekscie zatytutowanym Pytania i odpo-
wiedzi starcow o myslach pojawia si¢ troche podobny obraz.

Pytanie: ,,Jak moze odcia¢ cztowiek podstepy szatandw?”.
Odpowiedz: ,,Jak ryba nie moze przeszkodzi¢ rybakowi
w zarzuceniu haczyka w morze, ale jesli zna zto z nim
potaczone, odwraca sie od niego i tak si¢ ocali, a dziatanie
rybaka zostaje bezskuteczne — tak sie ma rzecz rowniez

z cztowiekiem”?°.

Trudno powiedzie¢, czy ta nauka miata wptyw na nasz tekst, gdyz
nie wiadomo, czy kiedykolwiek istniat jej przektad tacinski. Nie-
wykluczone jednak, ze mogt zainspirowac, by¢ moze posrednio,
$w. Romualda; musimy bowiem pamietad, ze wspdlnota grecka
w Italii X w. wcigz miala znaczenie. Jesli jednak istotnie Romuald
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swoja teologie zycia monastycznego rozwijat, opierajac si¢ na Janie
Kasjanie, to zrodtem obrazu jest Rozmowa 24, gdzie abba Abra-
ham postuguje sie taka metaforg.

A nikt nie moze ustrzec si¢ tych rzeczy ani ich nie wi-
dzie¢, bez wzgledu na to, jak byltby troskliwy i ostrozny,
oprocz tego, kto stale zamyka swoje ciato i dusze wsrod
muréw; wtedy z uwaga i statoscig jak znakomity rybak
rozgladajacy sie za zywnoscia z apostolska wprawa bedzie
towit tawice mysli, ptywajace w spokojnej gtebi jego ser-
ca; bedzie uwaznie patrzyt w gtebiny jakby z wystajacej
skaty, rozstrzygajac bystrym rozeznaniem, ktore powinien
wyciagna¢ sobie zbawienna wedka, a ktére powinien zo-

stawi¢ jako zte i szkodliwe®7.

Zacheta do stawienia sie w obliczu Boga i zycia w Jego obecnosci
wywodzi si¢ zapewne z cytowanego wyzej pierwszego stopnia po-
kory, ale temat mnichéw jako dworzan niebianskiego krola jest
bardzo obszerny i w Sredniowieczu niezwykle popularny. Docze-
kat sie juz zreszta stosownych opracowan?.

Bezradne piskle by¢ moze pochodzi z Moraliow $sw. Grzegorza
Wielkiego®. Wiemy, ze $w. Brunon byt pilnym czytelnikiem pism
Swietego Papieza i wydaje sie, ze wypisy z jego dziet miat pod reka
nawet podczas swoich licznych wedrowek. Obraz pisklecia jest
poruszajacy: samotny w swej celi mnich trwa na modlitwie psal-
mami, podnoszac glowe do nieba, recytuje je bezglosnie, a jego
otwierane i zamykane w czasie tej modlitwy usta istotnie czynig
go podobnym do bezradnego pisklaka.

Jak zatem widag, ten krotki tekst przypisywany $w. Romualdowi
jest prawdziwg mozaika wczesniejszej tradycji. Swiadczy to tylko
o tym, z jak wielkim bogactwem przybyli pierwsi mnisi na nasze
ziemie i w jakiej kulturze zostali uformowani.

Aniotowie i Spiew

Aniotowie i §piew pojawiajg sie na koncu opowiesci $w. Bruno-
na. Pierwszymi, ktorzy styszg 6w niebanski $piew, s3 mordercy.
Poniewaz nie wiedzg, skad on dochodzi, przychodza sprawdzig,
czy przypadkiem mnisi nie przezyli masakry. Upewniwszy sie,
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27 Jan Kasjan, Rozmowy
z Ojcami, 24,3,2, Zrodta

Monastyczne 8o [w drukul].

28 Wraz z obszerng

bibliografia:

G. M. Cantarella,
Comites aulae coelestis.
Studia z historii,
duchowosci i kultury
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29 $w. Grzegorz Wielki,
Moralia 20, 27, 48, t. 4.
Zrédta Monastyczne 63,
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ze s3 martwi, uciekajg zdjeci tym wiekszym przerazeniem. Bru-
non, wyjasniajac ten fakt, odwotuje sie do legendy o meczen-
stwie $w. Dionizego, ktory przy $piewie aniotow miat nies¢ swoja

39 Zywot pieciu braci odcieta gtowe3°. Na samym poczatku czytelnik zatem nie jest

meczennikow 13, s. 87-89. pewny, skad dochodzi melodia gtosu ani kto jest jej wykonaw-
ca. Wzmianka o $w. Dionizym upewnia nas powoli, ze chodzi
o chor czystych duchéw, co zostaje potem potwierdzone przez
widzenie dwoch chtopcow, ktorzy stysza 6w Spiew i ogladaja
chory aniotow.

Gdy ostatniej nocy odprawiano wigilie i dwaj mtodziency
odspiewali zbawienny psalm, $wiety Jan, ktory z bratem
lezy w $rodku, obrocit sie na drugi bok. Jeden chtopiec,
zdjety przerazeniem, rzucit sie do ucieczki na zewnatrz,
drugi za$, ktory teraz w habicie zakonnym jest diakonem
przy tym samym kosciele, widzgc grono aniotéw, wytrwat
3% Zywot pieciu braci w $piewaniu psalmow3".
meczennikow 14, S. 93.
Podobne zdarzenie, ale juz bez wyjasnienia, ze chodzi o gtosy
anielskie, maja dwaj inni ludzie, ktorzy oprocz Spiewu psalmow
32 Zywot pieciu braci stysza takze lekcje z Ewangelii3®. Wydaje sig, Ze nie bez przyczyny
meczennikow 18, s. 95. $w. Brunon nie wypowiada si¢ jednoznacznie o uczestniczkach
owego tajemniczego choru. Zapewne chciat przez to podkreslic,
ze meczennicy zlaczyli juz swoje gtosy z choérami aniotéow. Sg
w niebie, do ktorego cate zycie wytrwale dazyli.

* kK

Mozna teraz zestawic¢ 19 rozdziat Reguty wraz z odpowiedni-
mi fragmentami Brunonowego dzieta. W zadziwiajacy sposob
potacza sie w catos¢ jak dwie potowki. W duzej mierze w taki
sposob funkcjonuje Reguta: poszczegdlne jej przepisy, aby mo-
gty zyska¢ pelnie wyrazu, muszg zosta¢ zaaplikowane do Zycia,
musza przemowié przez wewnetrzne decyzje i konkretne czyny.
Jesli tak sie nie stanie, pozostana martwa, cho¢ piekna, literg.
Krotki fragment poSwiecony $piewowi psalméw wyznaczyt kie-
runek rozwoju chrzescijanstwa w naszym kraju i spadkobiercami
tej formy zycia jesteSmy my wszyscy. Jak wida¢, przeniknat on
nie tylko dusze, ale takze ksztaltowang przez nie rzeczywistosé.
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W ksigzce Georgesa Duby’ego Czasy katedr czytamy, ze sztuka
romanska byta pojmowana jako ofiara33. Odkryta podczas wy-
kopalisk w Tyncu (lata 6o. ubiegtego wieku) ztota patena przed-
stawia wytaniajacg sie z chmury dton Boga. Interpretuje sie ten
motyw jako znak btogostawienstwa (dton wpisana jest w znak
krzyza). Warto jednak pamietac, ze na patenie, a zatem na Bo-
zej dtoni, sktadano hostie; nietrudno tutaj zobaczy¢ ikoniczne
pokazanie rytu ofiarnego, ilustracje do stow kanonu rzymskiego
i jego pulsujacych powtorzen: Hostiam puram, hostiam sanctam,
hostiam immaculatam. Ale to juz kolejny krok — ta ztota tyniecka
patena — ktéry mogt by¢ jedynie wykonany przez ludzi i dla ludzi
uformowanych przez cywilizacje psatterza. O
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33 ,Cata wielka sztuka
byta wowczas ofiarg”,

G. Duby, Czasy katedr.
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rozumie¢ jako liturgie, jako czes$¢ wielkiej liturgii stworzenia i odkupionego $wiata”, ,,Bede Ci Spiewat psalm wobec

aniotéw”..., dz. cyt., s. §14.



Jak Reguta sw. Benedykta
moze wspiera¢ nasze zycie
katolickie extra

monasterium?
Marek Jurek

Nie chodzi w tych uwagach o to, by méwi¢, w jaki sposob Re-
guta moze stuzy¢ jako zasada zycia oblatow, czyli tych, ktorzy
fizycznie zyjq poza klasztorem, ale duchowo powinni by¢ w jego
wnetrzu. Chce si¢ raczej zastanowié nad tym, jakie wskazania
daje nam ona do zycia w Swiecie, do wypetniania obowigzkow
wobec dobra wspolnego.

W wiekach ciemnych, po upadku Imperium Rzymskiego, gdy
przez Italie przetaczaly si¢ wojny gockie, po ktérych w nastepnym
pokoleniu najechali ja Longobardowie — Monte Cassino stato
sie Swiattem, coraz jasniej Swiecgcym jako wzor rodzacemu sie
Zachodowi.

Arnold Toynbee uwaza, ze w zyciu $w. Benedykta zrealizowato
si¢ w petni jedno z praw ksztattujacych rozwo6j cywilizacji: ,,ruch
wycofania i powrotu”. Cztowiek czujacy wyjalowienie otaczajacej
go kultury wycofuje sie z zycia spotecznego, by potem wrocic,
przynoszac nowe oredzie moralne i do§wiadczenie duchowe, ktore
przezyl w samotnosci.

W niewielkich, dobrowolnych wspélnotach, jakimi byty
klasztory benedyktynskie, dokonata sie nowa synteza, taczaca
polityczng tradycje greckiej polis, moralne wartosci rzymskiej
familii i nadprzyrodzone dobra Ewangelii. Klasztory stawaty
sie matymi republikami, ktérymi rzadzita nowa, udoskonalona
rzymska zasada: salus animarum suprema lex est. Te republiki
nastawione byly bowiem na dobro wspoélne, ktérym przede
wszystkim jest wiara. To dlatego, dzigki syntezie nadprzyro-
dzonego celu cztowieka i dobra spotecznego, Reguta mogta sie
sta¢ Kartg Narodow Chrzescijaniskich, wzorem zycia wspolnego
chrzescijanskiego spoteczenistwa i sprawowania wtadzy w chrze-
Scijanskim panstwie.
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Jestem gteboko przekonany, ze dzis, gdy od dwustu, a szczeg6l-
nie w ciggu ostatnich stu lat, coraz gtebsze ciemnosci zalewajg
Europe — Reguta moze na nowo zacza¢ Swiecic jako $wiatto dla
tych, ktorzy w pograzajacym sie w chaosie swiecie chcg zachowac
i odbudowac wartosci cywilizacji chrzescijanskiej.

Benedykt swiadomie pisze, ze Reguty nie adresuje do anacho-
retow, bo ten sposob zycia jest powotaniem jednostek wyjatko-
wych. Pisze dla zwyktych ludzi, ktérzy — nawet gdy poswiecaja
si¢ szukaniu Boga - potrzebujg zycia wspolnego, pisze dla
tych, dla ktorych to zycie ma wartos$¢ niezastapiong. Juz samo
takie zatozenie — zycia wspolnego jako dobra, a nie jedynie
koniecznosci — wskazato inng droge cywilizacji zachodniej niz
cywilizacji chrzescijaniskiego Wschodu. Chomiakow w XIX wieku
powie, ze Zachéd swym narodom dat wolnos¢ polityczna, Rosja
swemu narodowi data wolnos¢ od polityki. Swiety Benedykt nie
uwalnia swych uczniéow od czynnej odpowiedzialnosci za dobro
wspolne.

Reguta jest wielka szkotg sprawowania wiadzy i odpowiedzial-
nosci za innych, i oczywiscie odpowiedzialnosci indywidualne;j.
Odpowiedzialnos¢, ktorg zawsze ponosimy przede wszystkim
przed Bogiem, implikuje autentyczna pokore. Nie wolno opatowi
— ale réwniez nikomu, kto w Swiecie sprawuje wtadze — ,,uczy¢
ani ustanawia¢, ani rozkazywac niczego, co by byto poza prawem
Panskim”. Ta dyspozycja ma charakter najzupelniej uniwersalny.
Jednocze$nie Reguta upewnia nas, ze postuszenstwo Bogu, wyrze-
czenie sie samowoli, decyzje majace oparcie w tym, co moralnie
konieczne — to wszystko wlasnie buduje prawdziwy autorytet
wtadzy. Im mniej arbitralna — tym bardziej zrozumiata w swych
dziataniach.

Wykonujac wiadze, warto jednoczesnie stale pamigtac polece-
nia, ktorych $w. Benedykt udziela opatowi: ,,zawsze pamietad,
kim jest” i ,,ze komu dajg wiecej, od tego wiecej beda wyma-
gac”, ale rbwniez zapewnienie, ze ,,poczucie odpowiedzialnosci
za innych” naktania ,,do zwracania wi¢kszej uwagi takze na
siebie”. To dyspozycja idaca w poprzek dzisiejszej ,,usmiechnietej”
polityce, ktora stara sie zaciera¢ granice miedzy wtadza a tymi,
za ktoérych odpowiada. Pokora wtadzy, ktorej uczy Sw. Benedykt,
polega raczej na cigglym napieciu miedzy swiadomoscia naszych
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stabosci a skalg zadan do wypelnienia. Ta autentyczna pokora sitg
rzeczy kieruje sie¢ ku Lasce.

Wtasciwa postawa wiadzy powinna prowadzi¢ do wtasciwego
sposobu jej sprawowania. Wykonujac wtadze, nie wolno uciekac
od odpowiedzialnosci, decyzje nalezy podejmowac osobiscie. Ale
osobiscie to nie znaczy samotnie! W najwazniejszych — nalezy
wystucha¢ opinii catej wspolnoty, w mniej waznych — najbardziej
doswiadczonych braci. Tu rodzi sie¢ fundamentalna dla zachodniej
koncepcji panstwa zasada: Prince dans son conseil, peuple en ses
Etats. 1 zawsze nalezy pamietac o sokratejskiej suwerennosci argu-
mentu: ze kazda wystuchana opinia, kazda otrzymana rada moze
wskazywac dobro wspoélne, bo ,,Pan czesto komus miodszemu
objawia to, co jest lepsze”. (To wskazuje na chrzescijanskie rozu-
mienie rownosci: nie jako przekreslenie oczywistych aktualnych
roznic, ale jako $wiadomos¢ potencjatu wynikajacego z udziatu
kazdego cztowieka w rozumnej ludzkiej naturze).

Dobro wspoélne jest — jak uczy $w. Tomasz — wigksze i bardziej
Boskie od dobra indywidualnego, ale go nie znosi. Ordo caritatis
to uporzgdkowanie naszych powinnosci, a nie ideologia do anu-
lowania mniej wygodnych. Ordo caritatis porzadkuje nasze poste-
powanie — od stuzby wspoélnotom nam najblizszym po mitos¢
nieprzyjaciol. Tutaj, w tym wymiarze, w najlepszym znaczeniu
personalistycznym, Reguta udziela nam tez niezwykle waznych
wskazan.

Decyzje publiczne maja budowaé i umacnia¢ wspodlnote, ale
sposOb sprawowania wtadzy we wspoélnocie powinien wspierac
kazdego z jej cztonkow. Nalezy widzie¢ rézne mozliwosci naszych
braci i wysitek kazdego z nich. Trzeba, wykonujac wtadze, ,,sto-
sownie do czasu i okolicznosci taczy¢ surowos¢ z tagodnoscia,
okazujac si¢ raz wymagajacym mistrzem, to znowu pelnym
mitosci ojcem”.

Reguta bowiem pokazuje dwa wymiary zycia chrzeScijanskiego:
pokoj i walke. Zasada zycia spotecznego powinien by¢ pokoj.
Najwigkszym dobrem wspélnym jest Bog i Krolestwo, ktore nam
przygotowal, a nie maksymalizacja ziemskiego powodzenia czy
potegi. Ale dazenie do zbawienia jest ciagta walkg z zewnetrz-
nymi pokusami i wewnetrznymi stabosciami. To dlatego rowniez
potrzebne jest nam zycie wspoélne. Dlatego, poswigcajac tyle miej-
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sca zyciu wspolnemu — $w. Benedykt zawsze wraca do zasadni-
czego celu naszego zycia, do mitosci do Boga i wypelniania Jego
woli. Nie wolno — pod pretekstem doraznych potrzeb — ,,troszczyé¢
sie wiecej o rzeczy przemijajace, ziemskie i znikome”. , Starajcie
si¢ naprzod o krolestwo i o Jego sprawiedliwos¢, a to wszystko
bedzie wam dodane” (Mt 6, 33). To przypomnienie o wtasci-
wym celu kazdej wspodlnoty katolickiej jest szczegdlnie wazne
dla zycia Kosciota, ale przypomina réwniez o istocie Christiani-
tatis kazdemu narodowi, kazdej spotecznosci, ktéra uczestniczy
w cywilizacji chrzescijanskiej.

I oczywiscie to wszystko powinno ksztattowaé nasza postawe,
postawe kazdego z braci wobec wszystkich ludzi: szacunek, wyro-
zumiatos$¢, pocieszanie przygnebionych, nonkonformizm wobec
Swiata, nieudawanie serdecznosci i zgody, gotowos¢ znoszenia
przesladowan ze wzgledu na sprawiedliwos¢, ufnos¢ w Bogu, sza-
cunek dla starszych. Tak wtasnie, prowadzac zycie chrzescijanskie
wedtug tej Reguty, przekazali benedyktyni barbarzyncom cnoty
dawnego Rzymu. I tak my je mozemy ciggle praktykowac, stuzac
Bogu i dobru wspolnemu naszych Ojczyzn, troszczac sie o bliskich
i o tych, ktorych Bog postawi na naszej drodze. O
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Pawet Milcarek

to dwie garScie przemyslen dotyczacych benedyktynskiego
dziedzictwa chrze$cijanstwa w Polsce: jedna odnosi sie do
jego historycznego poczatku, a druga — do dnia dzisiejszego.

Mysl dotyczaca poczatku: w swoim punkcie startu Polska chry-
stianizowana byta Polskg benedyktynska. Cata pierwsza chrystia-
nizacja Polski dokonywata sie zasadniczo sitami i duchem ludzi,
ktorzy byli formowani przez Regute.

Mnichami Reguty $w. Benedykta byli: misyjny biskup Jordan
(ten, ktory ochrzcit Mieszka w 966 1.) i jego nastepca biskup Unger
(przedtem opat z Memleben), ktéry prawdopodobnie zorganizo-
watl w Poznaniu co$ w rodzaju wspolnoty mniszej; dalej biskup
Sw. Wojciech oraz jego brat i pierwszy arcybiskup gnieznienski
Radzim Gaudenty (obaj przebywali w klasztorach na Monte
Cassino i na Awentynie); pierwsi polscy pustelnicy-meczennicy
kamedulscy z Miedzyrzecza oraz autor ich Zzywota, apostot Pomo-
rza $w. Bruno z Kwerfurtu, pustelnik $w. Andrzej Swierad...

Benedyktyni przychodzili z zyciem chrzescijanskim i zakon-
nym uformowanym wedtug Reguty, spisanej w VI wieku przez
Sw. Benedykta, patriarche mnichéw Zachodu, a rozpropagowanej
w Europie Zachodniej az do quasi-monopolu przez Karolingdéw
w IX wieku. Istota tego zycia — ,,szukanie Boga”, a forma — zycie
wspolne w ,;szkole stuzby Panskiej”, czyli w klasztorze pod wta-
dzg opata. Droga wybrana to praktykowanie cnét: postuszenstwa,
pokory i cichos$ci. Codzienno$¢ zycia: najlepsze godziny doby
oddane modlitwie (liturgicznej i prywatnej), a do tego — praca
reczna i odpoczynek.

O ile obecnos$¢ mnichéw Reguty w Polsce Mieszka i Chrobrego
jest pewna, potwierdzona tak znacznymi imionami, o tyle nie-
wiele wiemy o pierwszych benedyktynskich klasztorach w naszym
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kraju. Ta sprawa jest spowita mgtg. Na podstawie starej tradycji
takze dzi$ niektorzy historycy uwazaja za prawdopodobne istnie-
nie kilku klasztoréow juz w czasach Bolestawa Chrobrego (mowi
sie o czterech meskich i jednym Zzefiskim). W tym kontekscie
wspomina si¢ r6zne miejsca: Poznan, Miedzyrzecz, Trzemeszno
i Leczyce, ale takze krakowski Wawel czy wroctawski Ostrow
Tumski.

W tej pierwszej fali obecnosci mniszej miejsce szczegdlne zaj-
muje ekipa kamedutdw, eremitoéw-misjonarzy. U jej poczatku jest
dwoch uczniéw sw. Romualda: Benedykt i Jan, ktorzy — wystani do
Polski na zyczenie cesarza Ottona III, niewatpliwie takze wedtug
woli Chrobrego — utworzyli swoéj prosty osrodek klasztorny w Mie-
dzyrzeczu nad Obrg (cho¢ niektorzy historycy wskazuja tu raczej
Kazimierz koto Szamotut).

Po pierwszej, dos¢ stabo nam znanej fali mniszej przyszta
w XI wieku druga, za czaséw Kazimierza Odnowiciela i Bolestawa
Smiatego. Za tego ostatniego, z jego niezbednym udziatem podjeto
dzieto polegajace na wzmacnianiu kazdego biskupstwa opactwem
benedyktynskim (zgodnie z tym Gniezno otrzymato wsparcie
z Mogilna, Poznan - z Lubinia, Krakéw — z Tynca). Te i p6zniejsze
fundacje benedyktynskie (Sieciechow, Lysa Gora, Ptock, Wiocta-
wek i Opatowiec) zdradzajg zamyst oparcia duszpasterstwa i misji
na ,,stabilno$ci” powotania benedyktynskiego.

Kultura Reguty $w. Benedykta — byta pierwsza i dtugo jedyna
catosciowg formutg zycia chrzescijanskiego w naszym kraju.
Reguta i uformowani przez nig ludzie — zakonnicy, kaptani — przy-
niosta do mtodego panstwa pewna kulture organizacyjng opartg
na realistycznym duchu spotecznym, do jeszcze nieuksztattowa-
nego charakteru spoteczenistwa — pewng hierarchie spraw, a do
praktyki religijnej poczatkujacych — pewien styl poboznosci.

Zgodnie z samg Regutg za gtbwne owoce jej promieniowania
nalezy uzna¢ nie momenty ustrojowe, kulturowe czy spoteczne,
lecz skuteczno$¢ duchowg benedyktynskiej ,,szkoty stuzby Pan-
skiej”: mnisi Reguty byli dla duszy polskiej pierwszymi nauczy-
cielami modlitwy, wlacznie z zasada, by ,,niczego nie przedktadac
ponad dzieto Boze”, czyli liturgie.

Zatem — wro¢my do mysli z poczatku — tak jak nie wiemy dzi$
prawie nic o Polsce sprzed chrztu Mieszka, tak w naszej polskiej
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pamieci chrzescijaniskiej nie mamy zadnego zywego doswiadczenia
przedbenedyktynskiego. Sg w Europie kraje, ktore byty chrystia-
nizowane przez Apostotow, inne — przez ich uczniéw. Sa narody,
ktore zawdzieczaja swe nawrdcenie juz mnichom — ale najpierw
byli to np. mnisi iroszkoccy, ktorzy zapuszczali sie¢ dos¢ daleko
na obszarach karolinskiego i pokarolinskiego imperium. Do nas
- o ile wiemy — nie dotarli. My$my sie stali chrzescijanami w cza-
sie, kiedy byto juz jasne, ze mnich na Zachodzie to benedyktyn.
A misjonarzami tez bywali przede wszystkim mnisi.

Zapytajmy jednak: czy ci mnisi, ktorym przypadt w dziejach
monopol na zapoczatkowanie chrzescijanstwa w Polsce, zostawili
w naszej historii wyrazne Slady benedyktynskie?

W jakims$ sensie tak — przeciez historycy pokazg nam w odpo-
wiedzi r6zne benedyktynskie vestigia i testimonia, niemajace
konkurencji w pierwszym stuleciu polskich dziejow. Ale przeciez
w pytaniu zadanym wyzej chodzi o co§ wiecej: czy po misjona-
rzach-benedyktynach mamy w Polsce chrzescijanstwo bardziej
benedyktynskie?

Chyba nie. Takze z powodu natury charyzmatu benedyktyn-
skiego. Powiedziatbym, Ze jest on w znacznym stopniu przezro-
czysty, w niewielkim stopniu podkolorowuje to ,,szukanie Boga”,
ktoremu zawsze chce stuzy¢. Mnisi nie postugiwali sie zadng
partykularng ,,metodg” i sami z siebie nigdy nie stworzyli jakiej$
partykularnej szkoty duchowosci. Jesli nawet wsrod srednio-
wiecznych benedyktynéw powstawaty rézne duchowe odkrycia
i wynalazki (np. nabozenistwo za dusze czy$¢cowe), to od dawna
nie odrézniamy tego wewnatrz bogactwa Kosciota. Nawet bene-
dyktynska sztuka celebrowania liturgii nie moze by¢ traktowana
jako ich proprium — gdyz jest to tylko, ewentualnie, mistrzostwo
w dziele nalezagcym do nas wszystkich, jako szczyt i zrédto. Dlatego
nawet trudno znaleZ¢ takie znamiona, ktore by dla nas dzisiaj byty
Swiadectwem benedyktynskiej barwy naszego chrzescijanskiego
poczatku.

Jesli pierwsza warstwa naszego chrzescijanstwa zostala przez
benedyktynéw wymalowana w taki ,,przezroczysty” sposob,
mozna kontynuowaé te metafore, mowiac, ze byto to przede
wszystkim gruntowanie dla tej malatury, ktéra miata potem
przyjs¢. Bez tego gruntowania nic si¢ nie mogto potem wyda-
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rzy¢, ale taka byta jego rola: by¢ przezroczystym. Zapewne byt
tam i jaki$ pierwszy szkic, jakis zarys, format tego obrazu, ale nie
konkretne, do dzisiaj fascynujace, budzace jakie$s emocje ksztatty.
Tego ostatniego pozostato stosunkowo niewiele.

Zresztg zaraz potem przychodzi cywilizacja cysterska, ktora jest
bardziej ,,doznawalna” dla ludzi patrzacych z zewnatrz klasztorow.
W koncu to cystersi nauczyli Polske gospodarowania. Przyszli
oczywiscie ze swoja gtebia, ideatem, surowoscia — ale mieli tez
te strone agrarno-rzemie$lnicza, ktoérg mogli by¢ dla miejsco-
wych i bardziej zrozumiali, i imponujacy. To juz nie byli ci mnisi
z pierwszego benedyktynskiego czasu, o ktérych wiemy, ze jednak
patrzono na nich jak na obcych, ,,czarnych”. Cystersi przyszli juz
zreszta do kraju, ktory dochowat sie swojej pierwszej elity chrze-
Scijanskiej — i z jej pomocg, zainteresowaniem, interesem weszli do
wnetrza polskiej historii. To oni stali si¢ tymi pierwszymi egzem-
plarzami mnicha, ktéry czasem i pogada przy robocie, i spotka sie,
i nauczy pracy. Od tych cysterskich zagrod, mtynow czy wytworni
piwa znajdziemy nitke ciagtodci przez nastepne wieki, przez rézne
Srodowiska, pewnie az do warsztatow we franciszkanskim Nie-
pokalanowie. Nie zapominajmy jednak przy tym, Ze cystersi to
wcigz ludzie Reguty $w. Benedykta — wiec jest w ich wptywie tez
cos$ benedyktynskiego, sensu largo. Jesli wiec ktos by szukat w pol-
skim chrzeScijanstwie tonu ,,benedyktynskiego”, znajdzie w tym
miejscu cysterskg maryjnos¢, wrazliwos$¢ pasyjna itp.

Ale zaraz potem juz przychodza i przejmuja pateczke inne mysli
i inne idee, inne energie. W Polsce tak sie ztozyto, ze tg ener-
gig duchowa, ktora zbiegta sie czasowo z momentem polskiego
dojrzewania i samodzielnosci, byta energia zakonow zebrzacych,
franciszkanow i dominikanéw - cho¢ jednak przede wszystkim
franciszkanow.

To franciszkanie przejeli poniekad ster dusz. Jesli méwimy
o ,,mnichach” w Polsce, to kojarzy¢ sie to bedzie z r6znymi nur-
tami franciszkanskiego zycia: np. bernardyni maja swego reprezen-
tanta w Panu Tadeuszu, a franciszkanskie ,,pokoéj i dobro” wciaz
i niewatpliwie przemawia do serca. Sa to mnisi, cho¢ i do tanca,
i do r6zanca: chodza, kwestuja, zartuja, sa wsrod ludzi. Wptywa
to tez na to, jak mnicha w Polsce rozpoznajemy. Mnich, ktéry
mieszka w klasztorze i odprawia stuzbe Boza, to jest mnich taki
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bardziej ,,zamniszony”, ktos, kogo polska kultura mniej rozumie,
mniej nawet duchowo ceni, troche nawet obawia si¢ go. A taki
mnich, ktory zajdzie, zagada, pogtadzi po gltowie dzieci, to jest
ktos, kogo bardziej sie rozumie. Czy to jest dobrze? Nie wiem, czy
to jest dobrze, ale takie mamy wtasnie w Polsce skojarzenia, gdy
pada stowo ,,mnich”.

To polskie spojrzenie na benedyktynow — takie wtasnie z dystan-
sem — symbolicznie mozemy zaznaczy¢ dwoma przyktadami. Gdy
Jan Dtugosz pisze w XV wieku o benedyktynach, to roi sobie
takie wyobrazenie — bo to juz jest dla niego Swiat mato znany
— ze to s3 tacy ludzie niezwykli, ktorzy idg gdzie§ na samotnie,
Ze to s3 pustelnicy, gdyz zycie benedyktynskie jest dla Dtugosza
nieodréznialne od pustelnictwa. Dla Dtugosza wiec — piszgcego
w czasach intensywnego dojrzewania, wrecz eksplozji polskiego
chrzescijanstwa w erze jagiellonskiej, promieniowania §wietosci
w kregu Uniwersytetu Krakowskiego — benedyktyni sa kims$ budza-
cym szacunek, ale juz niezrozumianym. A z kolei w XVIII wieku
jezuita Adam Naruszewicz moéwi nawet z przygana, ze benedyk-
tyni to troche dziwni zakonnicy, nie bardzo wiadomo, po co sa:
byliby przydatni, gdyby np. zaktadali jakie$ szkoty, a tymczasem
prowadzg zycie chyba bez pozytku. Naruszewicz chwali uczonos¢
benedyktynow, ale tym bardziej jest zgorszony tym, ze nie uzy-
wajg tej zalety dla oswiecenia publicznego.

Dtugosz i Naruszewicz wyrazaja opinie, ktére odbijaja rozu-
mienie tego, kim s3, kim byli dla Polakéw benedyktyni. W obu
przypadkach mamy do czynienia z tym, ze benedyktyni sa czyms$
,»Obok” — ta Polska benedyktynska, ktora byta na poczatku, jest
gdzie$ obok myslenia tych, ktorzy tworzyli gtbwny nurt kultury,
opinii umystowej zarébwno w poboznym i chwalebnym wieku
jagiellonskim, jak i w epoce oS§wiecenia.

Dzisiaj, gdy benedyktynéw nie ma w Polsce wielu, fatwo sie¢
pogodzi¢ z ta dziwng nieobecnoscia. Ale przeciez w czasach Dtu-
gosza i nawet jeszcze w czasach Naruszewicza benedyktyni byli
w Rzeczypospolitej wciaz dos¢ liczni. Owszem, historia bene-
dyktynow polskich w nowozytnosci obfituje tez w momenty
kryzysowe: to nie byty juz czasy Sredniowiecznej ,,prosperity”
organizacyjnej i duchowej, linie rozwojowe si¢ rwaty, wspolnoty
sie rozsypywaly, trzeba byto ponownie benedyktynéw sprowadzaé.
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Jednak do poczatkdéw XIX wieku ta historia trwata, cho¢ bywata
trudna.

A potem, z powodu antymonastycznego ducha o§wiecenia
i z powodu antyzakonnej polityki zaborcow — takze operujacej
hastem o bezproduktywnosci klasztorow kontemplacyjnych —
udato sie¢ metodg czy to jozefinska, czy to carska, czy jeszcze
jakas inng, wszystkie te klasztory po kolei usuna¢ z naszego zycia.
Zostaly jako budowle, ruiny, czasem jakis$ jeden mnich staruszek
w nich mieszkat, potem si¢ wyprowadzat, ale wciaz nosit habit —
sa to dramatyczne, bardzo ciekawe i czesto piekne historie. Ale nie
tworzyly one juz szerokich drog dla pokolen Polakow.

Gdy wiec dzisiaj patrzymy na nasza historie chrzescijanska,
wyglada to tak, jakby od XIX wieku powstawat jaki$ palimpsest,
czyli tekst pisany na innym, zatartym tekscie pierwotnym: w tym
nowym tekscie jest duzo ambicji wyrostych z devotio moderna,
jeszcze wiecej — z romantyzmu. Natomiast niemal cata tradycja
starej szkoty duchowosci znalazta si¢ gdzie§ w nieczytelnym tle.

Ten stary ,,tekst” — w ktorego pisaniu mieli swoj udziat mnisi
Reguty, benedyktyni i cystersi — udostepnial nam, Polakom, pewng
droge duchowg: przednowoczesng, przedmetodyczng. Natomiast
litery nowego ,,tekstu”, napisanego na zatartym starym, utozyty
sie tak, ze w latach dwudziestych XX wieku dominikanin ojciec
Jacek Woroniecki uznawat, ze katolicyzm polskich elit jest senty-
mentalny, fideistyczny, indywidualistyczny. Czyli ze — powiedzmy
— jest to jakby antyteza chrzescijanstwa Reguty sw. Benedykta.

Kazdy odczuje te réznice, o ile ma okazje do poréwnania. Nie-
ktoérzy beda ponadto zdolni do zdania sobie z tego sprawy. Zbi-
gniew Herbert, przeciez nie orzet poboznosci, odwiedzit w latach
pieédziesigtych Tyniec. W liscie do swojej ukochanej — trzeba by
powiedzie¢ szczerze: kochanki — napisat pickne stowa, Swiadczace
o tym, ze krotka wizyta w klasztorze byta dla niego jak wejscie do
innego Swiata, w ktorym cztowiek jest niewidzialnie oczyszczany:.

Teraz kilka uwag o benedyktynskich potencjatach. Gdy
w XX wieku — a nawet wczesniej — wyrost w Kosciele powszech-
nym ruch odkrywania znaczenia liturgii, zwiazany takze z odkry-
waniem Kosciota jako ,,ciata”; byto to potaczone z pewnym
nawrotem do ducha benedyktynskiego i do wiasciwego mu ,,ducha
Ojcow”. W odradzajgcym sie zyciu mniszym (Solesmes!) widziano
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szanse na pogtebienie, odkrycie czegos przekraczajacego dialektyke
nowozytnosci. Rzecz jasna takze te poszukiwania nie obywaly sie
bez pewnej optyki nowoczesnej: np. myslano, ze benedyktyni to
taki zakon, ktorego celem jest dbanie o liturgie, tak jakby oni sie
w tym ,,specjalizowali”. Jest to nasze, ze tak powiem, nowoczesne,
modernistyczne skrzywienie, ze szukamy takich ekspertéw od cze-
go$ szczegdtowego. Benedyktyni rzeczywiscie s3 mistrzami w litur-
gii, ale dlatego, Ze prowadzi ich do tego rozeznanie pierwszenstwa
Boga w r6znych sprawach: ,,Niech nic nie bedzie przedktadane
nad dzieto Boze”. Takze wigc wewnatrz liturgii, jej obrzedéw roz-
strzyga pierwszenstwo Boga i ,,ortodoksja” jako poprawny kult
Boga. Nie jest to wiec jaka$ kolejna, partykularna specjalizacja
i,,drozka”. Nie jest to instruktaz. Jest to natomiast dostownie
teologiczne lub wrecz teologalne spojrzenie na rytuat oraz na
miejsce stuzby Bozej w calym Zyciu chrzescijanskim. Stuzba Boza
nie jest po to, aby ludzie sie w niej przegladali, przygladali sie
wzajemnie. Rytuat jest po to, bySmy razem szli do Boga. To jest
to proste odkrycie benedyktynskiej szkoty liturgii. Wszystko inne
to sg szczegdtowe konsekwencje.

Uchwyémy sie wiec teraz tego i powiedzmy sobie, ze dzisiaj tym
potencjatem benedyktynskim, takze na naszej polskiej ziemi, jest
co najmniej kilka rzeczy, ktore dzieki tej prostocie benedyktyn-
skiego ,,szukania Boga” mogg nas leczy¢, sa remediami na to, co
jest chorobg naszego zycia chrzescijanskiego dzisiaj.

Po pierwsze, powr6ét do rzeczywistosci — retour au réel, rozpo-
znanie tego, ze cztowiek zyje po chrzescijansku wtedy, gdy stapa
nogami mocno po ziemi. To moze oczywiscie wiele znaczy¢, ale
tu chodzi o to, Ze jest w kontakcie z tg3 materialng rzeczywisto-
$cig. Przed moim wystgpieniem byta mowa o pracy fizycznej: np.
o szyciu toreb. Dzisiaj ludzie, ktorzy zajmuja sie pisaniem ksigzek,
na ogo6t nie umiejg szy¢ toreb, a ci, ktorzy szyja torby, na ogot
nie pisza ksigzek. Jest to jakas granica w naszym mysleniu, ktora
psuje nas: i tych od szycia toreb, i tych od pisania ksigzek. Co$
jest nie tak w naszym wyksztalceniu, w naszym wychowaniu.
Trzeba juz w szkole znalez¢ sposob, aby te granice — sztuczna
granice — miedzy tymi Swiatami usunad, zeby wiedzie¢, tak jak
wiedziat $w. Grzegorz z Nysy, ze dlatego cztowiek zostat stworzony
z rekami, poniewaz otrzymat tez rozum - ze rece sa przedtuzeniem
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rozumu. Praca reczna jest wyrazem takze tego, ze cztowiek jest
bytem rozumnym, ukochanym stworzeniem Boga. Benedyktyni
daja tu nie tylko lekcje ksigzkowa, ale daja tez zywg lekcje. Jedzcie
do nich, popracujcie z nimi, zobaczcie, ze cztowiek, ktory pieknie
$piewat antyfone — to znaczy, ze musiat sie tego wczesniej nauczyc
i wiele napracowac — zbiera winogrona lub wykonuje jakas inng
prace i nie uwaza tego czasu za stracony. Czas zbierania winogron
to nie jest byle jaki, niewazny czas. Czas na wyktady nie jest waz-
niejszy niz czas na obieranie ziemniakoéw. W harmonii zycia bene-
dyktynskiego obie rzeczy s3 wazne, obie majg znaczenie. A my,
mowie takze o Swieckich, przesuneliSmy nasze chrzescijanstwo
do jakichs$ spraw wytacznie duchowych, do czaséw szczegdlnych.
Drugi punkt: uczenie sie spotecznosci. To jest co$ niebywatego,
ze nasz monastycyzm zachodni jest monastycyzmem, w ktorym
akcent na to, aby by¢ w spotecznosci, jest mocniej postawiony
niz akcent na to, aby spotecznos¢ opuscic. A réznie moze by¢, na
Wschodzie te akcenty s3 inaczej potozone. Swiety ojciec Bene-
dykt wolal, zebySmy byli w spotecznosci. Generalnie drogg, ktorg
przewidziat dla swoich mnich6éw-cenobitéw, jest bycie spoteczen-
stwem, rodzing. Znowu jest to jakas bardzo zywa lekcja dla nas,
gdy indywidualizm wpycha nas i w samotnos¢, i w epikurejskie
selekcjonowanie kontaktow. Klasztory benedyktynskie sa matymi
spolecznosciami — a nie wielkimi organizacjami — ale od poczatku
ich zatozenie byto takie, Zeby zmiescili sie i zyli w jednej spotecz-
nosci ludzie wszelakiej kondycji. W czasach $sw. Benedykta byli
tam zarowno potomkowie arystokratoéw, jak i barbarzyncy.
Trzeci element: odkrycie harmonii Wcielenia jako prymat
tego, co zewnetrzne, na rzecz tego, co wewnetrzne. Pamietacie
ten fragment z Reguty $w. Benedykta, w ktéorym powiedziano:
»hiech umyst uzgadnia si¢ z tym, co méwia usta”. To ciekawe, ale
niejednokrotnie ktos, kto ttumaczy z rozpedu, ttumaczy odwrot-
nie: ,,Niech nasze usta wygtaszajg to, co mamy w naszym sercu”.
Wydaje sig, ze dla naszej epoki nie ma wyzszego ideatu niz szczera
ekspresja, niz to, aby kto$ ekspresja wyrazit to, co akurat w nim
gra. Jak w psychoterapii — aby opowiedzial, co w nim jest. To jest
bardzo wazne, jednakze w szkole Zycia chrzescijanskiego, ktora
jest jednak szkota nadprzyrodzonosci, wazniejsze jest wystuchanie
tego, co B6g ma nam do powiedzenia. A zeby wystuchag¢, trzeba
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dziesiatki razy to powtorzy¢. ,,Pan Bog powiedziat, dwa razy to
styszalem”, Pan Bog powiedzial, a my moéwimy, powtarzamy
i styszymy drugi raz. Na tym to polega. Liturgia jest narzedziem
uswiecania nie dlatego, Ze jest to jakas magiczna albo pedago-
giczna maszyna, ale dlatego, Ze to jest nieustanne wznawianie
Objawienia Bozego, w promieniach ktoérego zyjemy.

Zalezato mi, aby tak to powiedzie¢, z cata mocg paradoksu:
prymat tego, co zewnetrzne, na rzecz tego, co wewnetrzne. Bo
oczywiscie chodzi o to, aby we wnetrzu, w nas powstawato odbi-
cie tego obrazu, ktory Pan Bog chce w nas wytworzy¢. Ale jednak
to dzieje sie przez dotkniecia, ktére dochodzg do nas z zewnatrz.
A wiec powtarzamy cos, co nie od poczatku jest dla nas jasne, cos,
co nie od poczatku w catosci pojmujemy, a czasem zrozumienie
tego zajmuje duzo czasu.

To jest ta lekcja, ktora bije doktadnie w sktonnosci desakrali-
zujace naszych czaséow. Te sktonnosci wchodza nawet do naszej
modlitwy, a objawiaja sie jako przekonanie, ze to my ja wytwa-
rzamy, ze dopiero gdy my zaczynamy si¢ modli¢, to modlitwa
sie zaczyna. Tak jakbySmy w ogoble nie pamietali o modlitwie
Kosciota, o jej trwaniu, o tym, Zze wchodzimy w co§, co juz istnieje.
Musimy mieé to poczucie, ze modlimy si¢ w Kosciele, ze modlimy
sie stowami, ktore nie sa naszym wytworem. Oczywiscie czto-
wiek zawsze co$ dodaje, gdy np. przypomina sobie stowa Pisma.
I benedyktynska szkota ,,cytowania” Pisma §w. w modlitwie to
jest szkota reminiscencji, obracania w pamieci stow, ktore sg
Swietymi stowami, czasami powtarzania ich, wprowadzania ich
w rozmowe, w dyskusje; szkota inna niz ta scholastyczna i inna
niz ta, poézniejsza juz, renesansowa czy nowozytna.

Tak widze benedyktynskie potencjaty, rowniez dla polskiego
chrzescijanstwa.

Stawka, w ktorej dzisiaj ten duch benedyktynski moze odegrac
swoja ozdrowiencza role, jest ogromna: albo chrzescijanstwo
w Polsce siegnie do tych Zrédet, albo bedzie w kolejnych pokole-
niach chrzescijanstwem coraz bardziej dekoracyjnym. Owszem,
moze jeszcze dtugo ciggnac¢ dzieki tej mocy, ze KosSciot ochrzcit
znaczne zasoby religijnosci naturalnej. W Polsce jest jej bardzo
duzo. Jesli jednak ona nie znajdzie oczyszczenia i ukierunkowa-
nia w solidnej i realistycznej drodze duchowosci nadprzyrodzonej
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chrzescijanistwa — tej, ktorej tylko niektore punkty przed chwilg
zaznaczylem — to nasze chrzescijanstwo stanie si¢ z jednej strony
chrzescijanstwem coraz mniej postugujacych sie rozumem chary-
zmatykow szukajacych przezycia i oparcia, a z drugiej chrzescijan-
stwem intelektualistow coraz mniej, a moze w ogdle niewierzacych
razem z KoSciotem, niewierzacych w to, w co wierzy Kosciot.
Datby Bog, zeby jedni i drudzy, zanim sie zupetnie pochoruja,
otrzymali katolickie remedium, takze to benedyktynskie. O
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Monastycyzm benedyktynski
w poczatkach

chrzescijanstwa w Polsce
Jerzy Augustyniak

ie¢ lat temu opublikowana zostata praca nalezaca niewatpli-

wie do najwazniejszych pozycji z dziedziny historii Kosciota
w Polsce. Praca ta, okre§lana przez recenzentow jako rewolucyjna,
przynosi rzeczywiScie ostre, krytyczne spojrzenie na wiele spraw
dotyczacych granic poznania historycznego najstarszych dzie-
jow wiary w Polsce. W jej czesci poSwieconej wskazaniu przy-
czyn chrztu Mieszka, w dziale zatytutowanym Inne, autor pisze:
»Zostawmy na boku ewentualne osobiste przekonania i indywi-
dualne nawrdcenie Mieszka I, gdyz jest to sfera catkowicie niedo-
stepna dla naszych metod badawczych, chociaz i takiego powodu
wykluczy¢ sie nie da, zwtaszcza jesli uwzglednimy tak szeroko
opisywany przez Thietmara wptyw Dobrawy, ktora rzeczywiscie
mogta przekonaé¢ go do prawdziwosci Ewangelii. Zwykle ten
aspekt chrystianizacji — osobiste przekonanie — bywa pomijany,
co jest w znacznej czesci usprawiedliwione tym, ze dla nas kwe-
stia ta jest zrodtowo nieweryfikowalna”".

Kryteria oceny tego, co weryfikowalne, a co nieweryfiko-
walne, historyczna metodologia naukowa w Polsce, mimo catej
XX-wiecznej perspektywy antropologicznej i psychologicznej,
z uporem zaweza do faktow politycznych, spotecznych i ekono-
micznych, odrzucajgc aspekt duchowy jako mogacy wywieraé
realny wptyw na przebieg wydarzen w historii.

Swiety Ignacy Antiochenski napisat w poczatkach II wieku:
»otyszatem, jak niektorzy mowia: Jesli nie znajde tego w archi-
wach, nie uwierze Ewangelii. [...] Dla mnie archiwami jest Jezus
Chrystus, archiwami nienaruszalnymi — krzyz Jego, Jego Smier¢
i zmartwychwstanie i wiara przez Niego”?. Pozostaje tu w szere-
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gach tych, ktorzy mysla tak samo i s3 pewni, ze stowa powyzsze
nigdy nie straca waznosci.

W Regule sw. Benedykta, w rozdziale drugim (pt. Jaki powinien
by¢ opat), przytoczone jest wprost zdanie z Ewangelii sw. Mate-
usza (Mt 6, 33): ,,Starajcie si¢ najprzod o Krélestwo Boga i o Jego
sprawiedliwos¢, a to wszystko bedzie wam dodane”. Sprobujmy
spojrze¢ na role monastycyzmu benedyktynskiego w poczatkach
chrzescijanstwa w Polsce w $wietle stow jasno definiujacych bene-
dyktynski priorytet.

W orszaku Dobrawy — Dabrowki, ksiezniczki czeskiej, ktora
w 965 roku przybyta do Polski, byto kilku mnichow, wsroéd nich
przyszty biskup Jordan. Wzniesiono w Poznaniu kaplice i odtgd
systematycznie, co dzien, odprawiana byta Msza $wieta. Ksigze
polski rozpoczat stopniowe zapoznawanie sie¢ nie tylko z liturgia,
ale i obyczajem chrzescijanskim. Znana ze zrodet rola Dobrawy
w przygotowaniu Mieszka do chrztu znajduje liczne analogie na
dworach $redniowiecznej Europy (np. w dobie ottonskiej w Niem-
czech i we Francji). Znany jest takze fakt powstawania wielu
zenskich fundacji zakonnych po przyjeciu chrztu przez wtadcow
panstw zachodniej Europy. Czy trzeba podkresla¢ lub udowadnia¢
role, jaka kobieta spetniata w szerzeniu i utrwalaniu wiary w Pol-
sce? Nie wydaje sig, gdyz to od Maryi z Nazaretu, w momencie,
gdy wypowiedziata swoje fiat, zaczeto sie nowe cztowieczenstwo.

Swiety Benedykt nazywat klasztor ,,szkota stuzby Panu”. Jej
pierwszym filarem byto state obcowanie ze Stowem Bozym:
czytanym, $piewanym i medytowanym. Drugim, niezwykle waz-
nym, byta forma zycia — wspoélnota, cenobityzm. Rzeczywistosc te
dostrzegat Sw. Grzegorz, piszac, ze wstrzgs, ktory dotyka kazdego,
kto szuka Boga w Jego Stowie, powoduje, ze wraz z rzeczywistoscig
Boza odkrywamy potrzeby innych i stajemy si¢ na nie wrazliwi.
Reguta sw. Benedykta pomagata mnichom szuka¢ Boga na drodze,
ktorg byto zycie we wspolnocie. Bliskos¢ takiej wtasnie wspol-
noty mnichoéw komentujacych Stowo Boze byta na pewno istotna
dla prostej i Swiezej duszy Mieszka. (I dzi$ takze doSwiadczenie
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3 Sredniowiecze (od V do
konca XV w.), wlasciwie
,,wieki srednie” lub

,era Srednia” (medium
aevum) to terminy, ktore
upowszechnily si¢ w koncu
XVII w. Chodzito o to,
zeby wyraznie oddzieli¢
czas miedzy epoka
starozytnosci antycznej
(uwazanej za wielka epoke)
a epoka odrodzenia tej
starozytnosci (rowniez
uwazang za epoke wielka).
,Wieki $rednie” to zatem
okreslenie pejoratywne.
Mialy oznaczac okres
ciemnoty, upadek
wszystkiego, pelna noc
cywilizacyjna. Negatywny
wydzwiek okreslenia ,,wieki
srednie” funkcjonuje i dzis,
niestety takze w srodowisku
naukowym. To ostatnie,
oprocz degrengolady

we wtasnych szeregach,

ma wplyw na procesy

o szerszym zasiegu, jak

np. na programy szkolne,
w ktorych nauczanie
historii zaczyna si¢ np.

od dziejow rewolucji
francuskiej. W 1932 1.
Christopher Dawson

twierdzit, iz ,,jedynie osoba

znajaca zasady wiary katolickiej jest w stanie wlasciwie oceni¢ okres Sredniowiecza, dla katolika sg to nie tyle wieki

ciemne, co $wit dziejow — jezeli nie zdajemy sobie z tego sprawy, jesteSmy odcieci od europejskiej przesztosci bariera

duchowa”, zob. Ch. Dawson, Tworzenie si¢ Europy, Warszawa 2000, s. 2.
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4 Smaragdus, opat Saint
Mihiel (w I potowie IX w.),
pisat: ,Istotnie, gdy serca sa
twarde, u ludzi cielesnych
natychmiast jak da sie
stysze¢ stodycz psalmu,

ich duch sktania sie ku
poboznosci. To prawda,

ze chrze$cijanin powinien
dac si¢ poruszy¢ nie przez
modulacje glosu, lecz przez
Boze stowa. Jednak nie
wiem, jak to sie dzieje, ale
sposob Spiewania wywotuje
skruche serca. Wielu,
ujetych stodycza $piewu,
optakuje swe wystepki,

a sktonieni zostali do

tych tez, gdy tylko zacze¢ta
rozbrzmiewac wielce
fagodna stodycz psalmodii.
Trzeba nam $piewac

w naszych sercach [...].

W zamian gtos psalmodii
przygotowuje droge naszego
serca dla Boga, ktory rozleje
w naszej nastuchujacej
duszy tajemnice proroctwa
albo taske skruchy [...].
Pan wstapit do nieba, On,
ktory zmartwychwstajac,
zniszczyt $mier¢. Kiedy
spiewamy dla Niego,
otwieramy Mu drogg, by

przyszedt do naszego serca

Christianitas 66/2046 CYWILIZACJA BENEDYKTYNSKA W POLSCE

zywego Boga i Jego dziatania prowadzi ludzi do gromadzenia si¢
we wspolnotach).

Tak dtugo, jak tradycja Sredniowiecznego monastycyzmu
pozostawata jednorodna, to jest od VI do konca XII wieku, kult
liturgiczny i modlitwa osobista mnicha nie byty oddzielone. Inte-
growat je ten sam cel — dgzenie do zjednoczenia duszy z Bogiem.
Posrednikiem byto Stowo Boze, a w czasach, kiedy ksigzka byta
rzadkoscia, jedynie w godzinach Bozego oficjum mozna byto
stucha¢ i przyswajac sobie jego tre$¢. Liturgia utozsamiana byta
z zyciem wewnetrznym i jako taka stanowita kontynuacje mona-
stycyzmu starozytnego, w ktorym istota liturgii byta modlitwa
psalmami. Psalmy najlepiej nadaja sie do kontemplacji — teksty
maja juz forme modlitwy#. Liturgia monastyczna Sredniowiecz-
nej Europy znalazta doskonaty wyraz w modlitwie chérowej. Juz
w Regule sw. Benedykt sprecyzowat: dwanascie psalméw noca,
psatterz w catosci przez tydzien. ,,Byta to religia triumfalna,
wybuchajaca entuzjazmem, ozywiona gteboka radoscig i ufnoscia
godna dzieci Bozych”. Kiedy mnisi Augustyna $piewali w Canter-
bury (koniec VI w.), poganom bardzo przypadt do gustu ten obcy
Spiew, nazywali go ,,Spiewem Rzymu” i chetnie sie go uczyli, jak
pisze Beda Czcigodny. Zapewne podobnie jak poganie w Canter-
bury reagowat i Mieszko, stuchajac spiewu mnichow w kaplicy
ksigzecej. Tak dziato sie w roku 965. W potowie tego roku, juz
jako amicus imperatoris, ksigze uczestniczyt w zjezdzie w Magde-
burgu. Kilkutygodniowe spotkanie obfitowato w bogata oprawe
liturgiczng. W roku 966 cesarz Otton I spedzit tradycyjnie (juz po
raz 6smy) Swieta Wielkanocne w swym dworze w Kwedlinburgu.
Zjazd mial wyjatkowy charakter (obtéczyny wstepujacej do klasz-
toru corki Matyldy, bliski wyjazd cesarza do Italii) i zgromadzit,
oprocz rodziny cesarskiej, wielu ksiazat i caly episkopat. Zapewne
byt obecny takze Mieszko.

Mozna sadzi¢, ze 6w pierwszy pobyt ksiecia w Kwedlinburgu
zapadl mu gteboko w pamieé, skoro niemieckie Zrédta odnoto-
wuja jego wizyte w tej miejscowosci w latach 973, 984, 985, 991.

i rozpalit nas taska swej mitosci”, J. Leclercq OSB, U Zrédet duchowosci Zachodu. Etapy rozwoju i elementy state, Zrodta

Monastyczne 49, red. serii ks. M. Starowieyski, Tyniec—Krakoéw 2009, s. 329-330.

5 J. Leclercq, op. cit., s. 204.
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Bytaby to doskonata ilustracja powiedzenia, ze ,,wnetrze czto-
wieka — to zrodto historii”.

Popatrzmy pod tym katem na kolejne dzieje Mieszka — dzieje
cztowieka wzrastajacego w wierze, a nie ,,tytana polityki miedzy-
narodowej”, jak bywa okreslany przez historykow interpretuja-
cych jednakowo wszystkie dostepne wiadomosci Zrodtowe. Wiara
Mieszka jest opakowana tyloma zastrzezeniami, ze nie wydobywa
sie na wlasciwe — pierwsze miejsce jako czynnik sprawczy jego
poczynan i dokonan.

W Wielkanoc 973 roku miat miejsce w Kwedlinburgu zjazd
dostojnikow Swieckich i duchownych, w ktérym po raz ostatni
uczestniczyt Otton 1. Thietmar tak opisywat jego przebieg:
,»W obecnosci wszystkich moznych panstwa stawili si¢ na rozkaz
cesarza ksigzeta Mieszko i Bolestaw (czeski) oraz postowie z Grecji
(tzn. od cesarza wschodniego), Benewentu, Wegier, Butgarii, Danii,
jak rowniez od Stowian (potabskich). Po pokojowym zatatwie-
niu wszystkich spraw i otrzymaniu wspaniatych daréw powrdécili
wszyscy w radosnym nastroju do swoich krajow”®.

W tym samym roku (lub rok p6zniej) pierworodny syn Mieszka,
Bolestaw, konczyt siedem lat, odbyty sie zatem postrzyzyny
podkreslajace, ze chtopiec przechodzi pod opieke ojca. I wtedy
ojciec wykonat gest niecodzienny — przestat wlosy Bolestawa do
Rzymu, symbolicznie oddajac pierworodnego pod opieke Stolicy
Apostolskiej. W tym samym roku miato tez miejsce wydarzenie,
w wyniku ktorego Mieszko zostat zraniony zatrutg strzata w ramie.
Od niechybnej Smierci zostat uratowany, polecajgc si¢ opiece Sw.
Udalryka, a odlane w srebrze ramie przekazat jako wotum do kate-
dry w Augsburgu’. Kolejne pobyty Mieszka w Kwedlinburgu (983,
9835, 986) i wymienianie jego imienia przez kronikarzy $wiadczg
o zblizeniu z dworem cesarskim. Jesienig 990 roku Mieszko wraz
z zong Oda i synami nadali Swietemu Piotrowi ,,jedno miasto,
ktore zwie sie Schignesne, ze wszystkimi jego przynalezno$ciami
w tych granicach”®. Oto rzecz bez precedensu, po raz pierwszy
w Europie wtadca powierzyt kraj pieczy Papieza [wtedy Jana XV
(985-996)]. Przekazujgc Polske Papiezowi, oddawat jg Mieszko
pod opieke Bogu — Stworcy. Nie wtozyt na swoje skronie korony
krolewskiej, ale wznidst nad catg Polskg korone Boga. Troske
o korone dla cztowieka pozostawit synowi.

13

6 Kronika Thietmara, thum.
(z tac.), wstep i przyp.

M. Z. Jedlicki, post.

K. Ozbg, ks. II, Krakow

2005, 8. 31.

7T Dunin-Wasowicz,
Kulty swigtych w Polsce

w X wieku, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne”,
t. 20, Z. 4, 1973, S. 26-28.
8 B. Kiirbisowna, Dagome
iudex — studium krytyczne,
w: Poczqtki Paristwa
Polskiego. Ksigga Tysiqclecia,
t. 1, Organizacja polityczna,
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9 Podobnie jak rozwigzania
techniczne dotyczace
upraw czy budowy drog.
Klasztorom powierzano
pewna role w istniejagcym

i rozwijajacym si¢ uktadzie
osadniczym. Ulokowane
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Obszar panstwa Mieszka byt niewatpliwie ,,surowym terenem
misyjnym”, brakowato udogodnien cywilizacyjnych, drog, a takze
ksiag i paramentéw liturgicznych. Brakowato wreszcie — sprawa
zasadnicza — kaptanow. Kultura polska wieku X spowita byta mro-
kiem niepiSmiennosci, tylko Koscidt i jego instytucje posiadaty
znajomos¢ pisma. Teksty biblijne, dorobek literacki, podstawowe
umiejetnosci szkolne, to wszystko przyniosty dopiero klasztory?.

Spojrzenie na postaé $w. Wojciecha pozwala na blizsze dotknie-
cie realiow tamtych czaséw. Urodzony w 956 roku w zamoznej
rodzinie w Czechach, po studiach w szkole katedralnej w Mag-
deburgu (972-981) zostat w 983 konsekrowany w Weronie, gdzie
z rak cesarza otrzymat inwestyture, i juz jako biskup powrdocit
do Pragi. I tu nastgpito ,,zderzenie” gtebokiego, wewnetrznego
przezywania wiary ze spotecznoscia, ktéra nie rozumiala takiej
postawy Wojciecha. Wigkszg czes¢ biskupiej postugi spedzit zatem
poza swg ojczyzng. Poczatkowo, po opuszczeniu Pragi, przeby-
wat w kregu potudniowowtoskich eremitéw, ale skierowany do
Rzymu, wstapit tam do klasztoru $w. Bonifacego i Aleksego na
Awentynie, gdzie w roku 99o ztozyt profesje zakonng. Prébo-
wat powrdcic jeszcze do ojczyzny, w okolice Pragi. Wiadomo,
ze w Brzewnowie zatozyt klasztor benedyktynski, ale do samego
miasta go nie wpuszczono. W 995 roku wymordowano jego
rodzine. Po tych wydarzeniach znowu spotykamy go w Rzymie.
Wracajac, w roku 996, przez Francje (gdzie przebywat w opactwie
benedyktynskim w Tours u grobu $w. Marcina biskupa, w klaszto-
rze $w. Maura, ucznia i towarzysza $w. Benedykta, w Saint-Maur-
-des-Fossés, we Fleury u grobu $w. Benedykta), przybyt Wojciech
na dwor cesarski Ottona III (Moguncja—Kolonia?). W marcu 997
roku, na zaproszenie Bolestawa Chrobrego, udat sie przez Saksonig
do Polski. W miejscowosci Mestris (Miedzyrzecz) zatozyt klasz-
tor. Pierwsza wspolnota zakonna na ziemiach polskich — klasztor
benedyktynski. Na dworze Chrobrego powstat plan wyprawy
misyjnej do Prus, zakonczonej, jak wiadomo, meczeniska $miercig
Woijciecha 23 kwietnia 997 roku.

klauzury benedyktynskiej (sprecyzowany na Synodach w Akwizgranie w 816 i 817 r.), realizowany poczatkowo

w drewnie, wkrotce w kamieniu, miat szeroki wptyw bezposredni na ludnos¢ zyjaca w poblizu i rozwdj osadnictwa.

Dzigki murom obronnym otaczajacym opactwo chronita si¢ ona w momentach zagrozenia.
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W postaci i dziataniu $w. Wojciecha skupiajg sie wszystkie ide-
alne cechy mnicha, tj. benedyktyna konca X wieku: wygnanie
(tu dostowne z ojczyzny), gtoszenie Stowa, meczenstwo. Smieré
Sw. Wojciecha zwrocita uwage catej chrzescijanskiej Europy na
Polske. Powstawaty liczne biografie wietego, opisy cudow, pasije,
lekcje brewiarzowe i sekwencje. W klasztorze w Reichenau,
w sekwencji pochodzacej z konica X lub poczatkow XI wieku
mnisi $piewali: ,,Kwitnie Polska, chowajac relikwie tak wielkiego
meczennika”. W sekwencji tej oraz w spisanym okoto roku 1ooo
przez Brunona z Kwerfurtu tzw. ,,pierwszym” zywocie sw. Woj-
ciecha wymienione s3 po raz pierwszy nazwy Polski i Polakow:
Polonia, terra Polanorum, Polanis.

Kult $w. Wojciecha, podjety przez cesarza i przeprowadzony
przez Papieza, miat uniwersalny charakter: Stowianin zostat oglo-
szony meczennikiem Kosciota powszechnego. Wydarzenie to wraz
ze zjazdem gnieZnienskim roku 1000, ciagle jeszcze nie do konca
nalezycie o§wietlone w nauce, bywa okreslane ,,powtérnym, wia-
Sciwym i ostatecznym chrztem Polski”. Towarzyszace temu wyda-
rzeniu przekazanie przez Bolestawa Chrobrego cesarzowi Ottonowi
I1I relikwii ramienia Swietego, w zamian za kopie widczni $§w. Mau-
rycego, interpretowane jest jako symbol nienaruszalnosci sacrum
monarchii piastowskiej, ktorej gwarantem miat by¢ cesarz.

21 maja 996 roku miata miejsce koronacja Ottona III,
a pierwszym gestem nowego cesarza byto ofiarowanie ptaszcza
koronacyjnego $w. Aleksemu (IV-V w.), gtoszacemu ideat Zycia
w catkowitym ubéstwie i ponizeniu. Byl to gest symboliczny,
wskazujacy na pogtebione juz wtedy (mimo mtodego wieku) zycie
duchowe nowego wtadcy. To zycie miato by¢ pasmem wzrastania
w wierze w Boga, a jednym z najwazniejszych jego etapéw stato
sie spotkanie z Wojciechem. Zapewne mialo to miejsce w Rzymie,
w czasie dwukrotnego pobytu Wojciecha i dyskusji prowadzo-
nych w opactwie $w. Bonifacego i Aleksego na Awentynie. Pod
dachami tego najstynniejszego benedyktynskiego opactwa utozyt
sie, by¢ moze, program zycia i dziatania cesarza. Naczelne miejsce
zajmowata w nim wiara, Bogu poswiecit swe panowanie, majac
nadzieje, ze ustrzeze go przed niebezpieczenstwami, jakie przy-
nosi $wiat. Rzadzenie cesarstwem byto Bogu mite, Otton widziat
w nim narzedzie apostolstwa i realizacje stow Jezusa o niesieniu
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Dobrej Nowiny na caty §wiat, a umacnianie jej w krajach $wiezo
nawrdéconych i sprawowanie opieki nad papiestwem traktowat
jako szczegblne zadanie.

Zjazd gnieznienski w roku 1ooo byt kolejnym wydarzeniem
o wielkim znaczeniu dla chrzeScijanstwa w Polsce i w catej Euro-
pie. Bolestaw Chrobry zapraszajac Wojciecha do Polski, otaczajac
go opieky przy wyprawie do Prus i sprowadzajgc do kraju z wielkg
czcig zwloki §wietego misjonarza, sprawit, ze widzialny wyraz
dziatania taski Bozej w Wojciechu wptynat na stan wiary w kraju:
byt to ,,chrzest krwi” Polski. Laska Boza wyplywajaca z meczen-
skiej Smierci Wojciecha miata takze wielkie znaczenie dla cesa-
rza Ottona III. To pod jej wplywem zostata sformutowana idea
Renovationis Imperia Romanorum, z jej gtownym kierunkiem —
ewangelizacjg pogan. Powstata wtedy metropolia gnieZnienska. Jej
arcybiskup, Gaudenty, nosit tytut Archiepiscopus Sanctii Adalberti.
Nigdzie w Europie wewnetrzna struktura Kosciota nie powstata
w tak krotkim czasie — 34 lat.

Zaréwno Mieszko z Bolestawem, jak i Ottonowie — ojciec i syn,
byli ,,wychowankami” benedyktynow. Wychowankami benedyk-
tynskiej katechezy zawierajacej przekaz radykalnej postawy chrze-
Scijanskiej, gotowej do ofiary z zycia dla Ewangelii (wzmacniata te
wartosci znajomos¢ ze sw. Wojciechem) i sposobu zycia opartego
na Regule Sw. Benedykta z jasno sprecyzowanymi priorytetami.
Spotkanie wtadcow i wodzow byto spotkaniem niepozbawionym
tego specjalnego odczucia radosci, ktory towarzyszy odnalezieniu
sie podobnie myslacych ludzi. Ich wspélny plan, dzi§ powiedzieli-
bySmy — plan polityczny, byt doskonatym odzwierciedleniem tego,
jak powaznie traktowali wiare i wyplywajace z niej zobowigzania.
Ewangelizacje narodow, jako wspoélny, zdecydowany priorytet
tego planu, podkreslaja szczegblne gesty obu wiadcow, dokonane
w trakcie zjazdu gnieznieniskiego i po nim.

Po pierwsze wiec, gest wlozenia przez Ottona III na skronie Bole-
stawa cesarskiej korony, poprzez ktory uczynit go cooperator impe-
rii, przyjacielem narodu rzymskiego, a takze ofiarowanie wtdéczni
$w. Maurycego. W odpowiedzi Bolestaw odprowadzit cesarza do
Akwizgranu i tam uczestniczyt w otwarciu grobu Karola Wiel-
kiego. Wtedy zostat ponownie obdarowany przez Ottona ztotym
tronem, na ktérym w grobie siedzial wielki cesarz. W dowo6d
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wdziecznosci Bolestaw przekazat Ottonowi relikwie ramienia $w.
Woijciecha. Fakty te znalazty oddzwigk w dzietach sztuki powsta-
tych w pracowniach opactwa w Reichenau. Wykonany na zlecenie
mnicha Liuthara Das Evangeliar Ottos 11, ofiarowany cesarzowi,
zawiera miniature dedykacyjna z wizerunkiem siedzacego na
tronie Ottona, a u jego stop dwoch aklamujacych go wiadcow
w diademach i z widczniami. Monarchowie ci powigzani s3 z cesa-
rzem wstega symbolizujaca Ewangelie, majq wiec wyraznie udziat
w misji ewangelizacyjnej imperatora. S3 nimi koronowany juz
Stefan Wegierski i Bolestaw ksigze Polski'® (ilustracja 1).

Na jednej z kart Ewangeliarza monachijskiego, powstatego okoto
roku 1000, przedstawiono reprezentantow Italii, Germanii, Galii
i Sclavinii przynoszacych dary cesarzowi (ilustracja 2).

Patrzac na stosunek Ottona do Bolestawa, trzeba przypomnie¢
i zaakcentowac fakt, ze wszystkie dokumenty wystawione przez
cesarza podczas pielgrzymki gnieZnienskiej rozpoczynaty sie
zwrotem: Otto tercius servus lesu Christi. Cesarz podkreslat w ten
sposob, ze w Gnieznie wypetnia obowiazki apostota, a polski
wtadca zostat do piastowania tych obowigzkéw zaproszony
i zobowigzany. Tylko i wytacznie w GnieZnie, w czasie catego

Tlustracja 1
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[lustracja 2

panowania Ottona III oraz rzadéw innych cesarzy niemieckich,
pojawit sie ten zwrot.

Kilkutygodniowy pobyt Ottona III w Polsce byt zatem spo-
tkaniem dwoch przyjaciot, ktorzy znali sie, rozumieli i lubili od
dawna. Wlozenie cesarskiego diademu na glowe Bolestawa trzeba
uznac za gest braterski ze strony Ottona, ktéry w obliczu wspol-
nej misji, ozywiony wsp6lna wiara, niejako zniwelowat réznice
statusu. Natomiast pierwsza koronacja krolewska w Polsce miata
miejsce dopiero na Wielkanoc 1025 roku w zupetnie juz innych
okolicznosciach (niestety dwa miesiace pozniej krol Polski Bole-
staw zwany Chrobrym zakonczyt zywot).

Ksigdz profesor Walerian Meysztowicz pisat o Chrobrym:
,Chrobry byt budowniczym polskiego bastionu; byt tez jednym
z wspottworcow Europy, ktora przez lat tysigc miata by¢ siedli-
skiem cywilizacji powszechnej i sSrodowiskiem, w ktorym zyt
i rozwijat sie zatozony przez Chrystusa Kosciét. Ktadac podwa-
liny pod to, co od XIII stulecia stato si¢ antemurale christianitatis,

"1 W, Meysztowicz, dopetnit Chrobry w dziejach Swiata dzieta, ktére swoja wielko-
Koronacje pierwszych $cig bedzie zawsze pociagato mysl i uwage historykow cywilizacji
Piastow, w: Sacrum Poloniae powszechnej’” I

Millenium, t. 3, Rzym 1956, Na Wielkanoc roku roor Otton III przebywat w eremie
5. 31, w Pereum pod Rawennga. Budowatl tu koSciot Sw. Wojciecha,
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interesowat si¢ wznoszeniem klasztoru w Polsce i za zgodg opata
Romualda dokonat wyboru braci, ktérych nastepnie wystat, by
osiedli w tym klasztorze. Bruno z Kwerfurtu w zywocie Ottona
powigzat to z planami cesarza, aby po abdykacji zosta¢ mnichem
wtasnie w Polsce. W Pereum Otton ztozyt wobec Romualda przy-
siege: ,,Obiecuje Bogu i Jego Aniotom, Ze po trzech latach, w ciagu
ktorych btedy mego panowania naprawie, oddam wtadze lepszemu
od siebie i wydawszy pieniadze, ktére mi matka moja w dziecin-
stwie zostawita, catg duszg, nagi pdjde w Slady Chrystusa”'?. Rok
poOzniej (24 stycznia 1002 r.) dwudziestodwuletni cesarz umart na
zamku w Paterno.

A zatem wtasnie okoto roku 1001 przybyli do Polski z Pereum
wloscy benedyktyni — Benedykt z Benewentu i Jan, wyposazeni
przez Ottona w ksiegi i naczynia liturgiczne. P6zniej miat do
nich dotgczy¢ réwniez Bruno z Kwerfurtu, ktory, jak sam pisat,
poruszony przyktadem sw. Wojciecha, uwazal, ze zamiast tracic¢
zdrowie w btotach Pereum, trzeba wyruszy¢ do pogan i nie ba¢
sie pracy apostolskiej, nawet zakonczonej Smiercig meczenska
dla Chrystusa’s. Benedykt i Jan znalezli sie w Polsce pod opieka
ksiecia Bolestawa, ktory wskazat miejsce do zbudowania eremu —
Kazimierz koto Szamotut (okoto 30 km na péinocny zachod od
Poznania i okoto 8o km na potnocny wschod od Miedzyrzecza).
Do wtoskich benedyktynoéw dotgczyli Polacy — Mateusz i Izaak,
ktorzy wstapili do nowicjatu, oraz $wiecki Krystyn. Zrodta wspo-
minaja, ze rOwniez siostry [zaaka i Mateusza wstgpity do zakonu
— to pierwsza i jedyna wiadomos¢ o istnieniu zenskiego zgro-
madzenia. O zaangazowaniu wspoélnoty z Kazimierza w sprawe
najwazniejszg — ewangelizacje — Swiadczy to, ze kiedy Bolestaw
prosit zakonnikoéw o ich udziat w poselstwie do Rzymu w spra-
wie jego korony, odmoéwili, twierdzac, iz nie moga zajmowac si¢
sprawami Swieckimi. Tu warto wspomnie¢ stowa $w. Brunona
z Kwerfurtu o Benedykcie: ,,Porzucit swa ojczyzne, gdzie mogiby
by¢ pozyteczny dla wielu. Przebyt gory, doliny i rzeki, aby dostac
sie do kraju, ktorego jezyka nawet nie znat”'4. W czasie, gdy ksiaze
Bolestaw przebywat w Czechach, noca z 1o na 11 listopada 1003
roku, na erem napadli zbojcy, mordujac zakonnikow. Juz rok
p6Zniej Papiez Jan XVIII ogtosit pieciu braci Swigtymi, a w 1008
Bruno spisal ich zywot.

19

12 Brun, Vita V Fr 392.

13 J. Leclercq OSB, op. cit.,
s. 93.

4 $w. Bruno z Kwerfurtu,
Zywot Pieciu Braci
Meczennikéw, Krakow

2002, S. 65.
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W ciagu szesciu lat przetomu X i XI wieku na ziemiach Polski
miat miejsce wielki posiew taski Bozej towarzyszacej krwi meczen-
nikéw — benedyktynow — Czechowi, dwém Wtochom i dwém
Polakom, ktorzy do konca wypelnili swe zadanie gtoszenia Dobrej
Nowiny. Czyz mogli potozy¢ mocniejszy fundament pod rozkrze-
wiajgca sie wiare w Polsce?

Okresleniem Ordo Sancti Benedicti kancelaria papieska zaczeta
sie postugiwac od XIII wieku po to, by odréznic od siebie klasz-
tory typu tradycyjnego od tych, ktore pojawity sie w XII wieku.
W Polsce okreslenie ,,benedyktyni” zastosowat po raz pierwszy
jezuita Piotr Skarga w roku 1579, piszac zywoty Swietych. Zatem
ci zakonnicy, ktorzy przybywali do naszego kraju, byli po prostu
mnichami, monachus, a tym, co ich wyrdzniato, byt sposéb zycia
i jego organizacja okreslona Regutfg $w. Benedykta. Wielki rene-
sans tejze Reguty miat miejsce w XII wieku, w czasie okre§lanym
»wielka rewolucjg europejska”, i stat sie lekarstwem na kryzys
monastycyzmu europejskiego. Mowa tu o nowych fundacjach,
ktore wiasnie ze wzgledu na potrzebe jak najscislejszego, dostow-
nego przestrzegania Reguty wyodrebnity sie sposrod benedykty-
noéw. Spojrzmy na sytuacje w benedyktynskim opactwie w Cluny
w koncu XI i na poczatku XII wieku, aby dotkna¢ istoty kryzysu
monastycyzmu europejskiego.

Juz na poczatku jego istnienia [za pierwszych opatow: Bernona
(919-927), Odona (927-942), Majola, Odilona, Hugona (1049—
1109)] klasztorne dobra ziemskie zwickszaly si¢ systematycznie,
a madra polityka ekonomiczna opatéw i wzorowa obserwancja
mnichéw przynosity efekt widoczny w spoteczenstwie. Za czasow
opata Hugona ,,klasztor przezywat okres obfitosci, naptywaja do
niego skrzynie ztota i srebra z Prowansji, Italii, Hiszpanii”'s. Ale
opat Hugon byt zdania, ze lepiej ,,ztoto i srebro wydawag, anizeli
zatrzymywac nietkniete i cate btyszczace”, powstawaly wiec wiel-
kie inwestycje (kosciot Cluny IIT). Wtedy wtasnie spore wydatki
spowodowaty konieczno$¢ dokonywania zakupu na zewnatrz;
jak pisze G. Duby: ,,Byta to absolutna rewolucja, w ciggu jednego
pokolenia mnisi Cluny porzucili gospodarke opartg na wtasnych
zasobach na rzecz gospodarki pienieznej”'®. Rewolucja w dzie-
dzinie ekonomii dotkneta nie tylko Cluny. Jej skala pozwolita na
sprecyzowanie okreslenia, ze ,,kryzys cenobityzmu europejskiego
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w XTI i XII wieku byt w rzeczywistosci kryzysem dobrobytu”.
Sedno sprawy wskazat $w. Bernard w stowach: ,,Czy przyczyna
wszystkiego nie jest chciwos¢, ktora jest rodzajem batwochwal-
stwa? Dla tych wszystkich dziet sztuki zuzytkujemy pieniadz, by
go nastepnie pomnazac; wydajemy go w celu zwigkszenia jego
ilosci. Na widok tych wszystkich wspaniatosci ludzie ptong pra-
gnieniem, by sktada¢ nam dary”.

W pierwszej potowie XII wieku powstato w Europie kilka
nowych fundacji (cysterskich), zwtaszcza we Francji, ktore usi-
towaty zaradzi¢ trwajgcemu kryzysowi, nie odrzucajac Reguty
$w. Benedykta, ale probujac ja odnowié. Tak jak w VI wieku,
w apogeum kryzysu po upadku Cesarstwa Rzymskiego, pojawit
sie Sw. Benedykt, wskazujac ludzkosci cel najwazniejszy — querere
Deum — a miejscem odosobnienia, niezbednego do spojrzenia
na sens zycia, byt klasztor, tak w wieku XI, w czasie kryzysu
monastycyzmu, narodzit sie $w. Bernard, ktory po poczatkowym
pobycie w klasztorze opuscit go, aby stowem i catym swym Zyciem
zaSwiadczag, iz kazdy cztowiek jest otwarty na Boga (capax Dei),
a klasztory winny by¢ schola caritatis — szkotami mitosci. Swiety
Bernard z Clairvaux stat sie szybko ,,pierwsza” osoba w Europie,
jej prorokiem, apostotem i politykiem, pozostajac zawsze i przede
wszystkim mnichem'”.

Gdy po Smierci Bolestawa Krzywoustego w 1138 roku wtadze
zwierzchnig w Polsce, w mysl jego testamentu, objat jego pierwo-
rodny syn Wtadystaw II (od 1125 1. 0Zeniony z Agnieszka, corka
margrabiego Austrii Leopolda III Babenberga, ktorej brat, Otto
z Freising, wybrany zostat opatem cysterskiego klasztoru w Mori-
mond w 1136), do Polski, do Jedrzejowa, zostali sprowadzeni
cystersi. Na przetomie 1147 i 1148 roku zostali oni ulokowani
w rodzinnych wlosciach kanclerza Wiadystawa II — Janika z rodu
Gryfitow. Z Morimond pochodzg 22 filie bezposrednie i posrednie
wszystkich 26 opactw cysterskich w Polsce. Sytuacja wewnetrzna
Polski, rola Wtadystawa II, usitujacego wzmocni¢ swg pozycje
seniora, tradycyjne kontakty z Francjg, wszystko to stanowito
dobry klimat do pojawienia si¢ wtasnie wtedy ,,szarych mnichow”
w naszym kraju. Najwazniejszym, co przyniesli do Polski, byta
jednak Reguta $w. Benedykta, w petni zaakceptowana, z pod-
kresleniem powrotu do pierwotnej formy, jako reguta cysterska.
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kontaktow Bernarda

z Polska jest stynny
manifest wzywajacy

do wyprawy krzyzowej
(przetom 11471 1148 1)
rozestany do wtadcow

i ludoéw chrzescijanskich,
ktory prawdopodobnie
zostat rowniez skierowany
do ksiazat polskich. List
ten przywi6zt do Polski
mistrz Achard w poczatkach
roku 1147, a odpowiedzig
nan byt znany ze Zrodet

list biskupa krakowskiego
Mateusza z tego samego
roku, w ktorym zaprasza on

Bernarda do Polski.
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18 W jednym z klasztorow
francuskich zbudowano
mtyn wodny po to,

zeby mnisi mogli by¢
rzadziej odrywani od
modlitwy. To kwintesencja
dziejow gospodarki
sredniowiecznej... Autor
odsyta w tym miejscu
czytelnika do wynikow
prowadzonych przez siebie
badan architektury opactwa

cysterskiego w Sulejowie.

'9 Papiez Benedykt XVI,
Stowo pozegnalne Papieza,
Lotnisko Krakow-Balice

28 maja 2006 r.,

w: Trwajcie mocni w wierze.
Przemdéwienia i homilie,
Benedykt XVI w Polsce,
25-28 maja 2006 t.,

Michalineum, s. 108.
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Po 150 latach, po raz drugi na ziemiach polskich wskazania sw.
Benedykta znalazly swoje zastosowanie w realiach zyciowych, tym
razem znacznie zmienionych. Widoczny i istotny w Regule stosu-
nek do pracy (stata troska o jej jak najlepsze wykonanie) zostat
przez cystersOw mocniej zaakcentowany, kazdy mnich musiat
kilka godzin dziennie poswiegci¢ na prace fizyczna. Podkreslano,
Ze opactwo ma posiadac tylko to, co wypracowaly rece mnichow.

Organizacja zycia spoteczno$ci mnichéw miata na celu dobro
wspolne, dobro wspdlnoty i umozliwienie wypelnienia jej podsta-
wowego powotlania. Praca, jako wyraz troski o potrzeby zyciowe
braci, kierowata sie najlepszymi wzorcami europejskimi, o ile te
istniaty, a jesli nie, poszukiwata ich z wielka gorliwoscia, w efekcie
przynoszac niejednokrotnie zaskakujace wynalazki'®. Geniusz tych
technicznych rozwiazan pochodzi z tego samego Zrédta, co sztuka
z architektura i muzyka na czele.

Klasztory wywieraly w §redniowieczu taki wpltyw, ze cate spo-
teczenstwo chrzescijaniskie mniej lub bardziej Zyto w zasiegu ich
promieniowania. Znane stowa E. R. Curtiusa: ,Wiele z tego, co
nazywamy chrzescijanstwem, jest po prostu monastycyzmem?”,
znajduja potwierdzenie takze w dziejach naszego kraju. To mnisi
stworzyli podstawy trwatej, bo liczacej ponad 2000 lat, kultury
chrzescijanskiej, a jej gtownymi ,,nierozdzielnymi chrzescijanskimi
Zrodtami” sg do dzi$ Biblia, patrystyka i liturgia.

Mieszko przebywajac wirod mnichow, petniej do§wiadczyt
swego nawrdcenia. Bezposrednim tego dowodem byt jego chrzest,
posrednim za$§ — panowanie syna Bolestawa, ktoremu zaszczepit
wiare w Boga.

Cata tradycja monastyczna dowodzi, ze ci najbardziej umar-
twieni, radykalni w ucieczce od ,,swiata” byli najbardziej gorli-
wymi w dziele przynoszenia Boga $wiatu. Kontakt $w. Wojciecha
z Ottonem III i Bolestawem Chrobrym to przyktad inspirujacej
mocy Swiadectwa wiary. W 1981 roku Jan Pawet II wybrat na
swego gtownego wspodtpracownika w sprawach wiary kardynata
Jozefa Ratzingera urodzonego w Bawarii. Mnisi bawarscy przynie-
§li wiare Mieszkowi 1050 lat temu, dzi$ ich rodak, najwybitniej-
szy teolog wspotczesny, umacnia Polakéw stowem: , Czuwajcie,
trwajcie mocno w wierze, badZcie mezni i umacniajcie sie!”
(por. 1 Kor 16,13-14)°. &



Restytucja choratu
gregorianskiego.
Metoda Solesmes szkotg
Spiewu i modlitwy

Bogna Bohdanowicz

Uiyteczne, piekne i oczywiste dla nas, Spiewajacych chorat gre-
gorianski, gregorianskie nuty pod wzgledem tresci, jej redakc;ji
oraz konkretnej postaci graficznej maja swojg historie. Historia
ta zamyka sie gdzieS w stu piecdziesieciu latach, lecz jej przebieg
obfituje w tak wiele wydarzen podgrzanych temperaturg ludzkich
emocji, ze chciatoby sie powiedzie¢, ze to sto piecdziesigt lat jak
tysiac piecset...

Wielka europejska ruina cywilizacyjna XVIII wieku pozosta-
wila po sobie batagan na nastepne wieki. Dlatego, by¢ moze, wiek
XIX odznaczat sie¢ wzmozeniem uSwiadomienia sobie wartosci
przesztosci i intensywnym o niej dyskutowaniem, czesto ukie-
runkowanym na rekonstrukcj¢ i odzyskanie utraconych doébr.
Ukonstytuowanie si¢ historiografii wigzato si¢ z rozwojem nauk
pomocniczych historii, a w tym archeologii i paleografii jako
dostarczajgcych narzedzi bezposredniego wgladu i interpretacji
materialnych reliktow przesztosci. Niekiedy podkresla si¢ w przy-
padku XIX wieku takze pewien koloryt nadany przesztosci przez
romantyczng tendencje do idealizowania.

W interesujacej nas materii muzyki koScielnej wezwaniem ,,do
akcji rekonstrukcyjnej” byta deklaracja z 1811 roku autorstwa
Aleksandra Stefana Chorona, ktéry w swych Rozwazaniach
o0 koniecznosci reaktywowania sSpiewu koscielnego Rzymu we wszyst-
kich kosciotach Francji (Considérations sur la nécessité de rétablir
le chant de I’Eglise de Rome dans toutes les Eglises de ’Empire
Frangais) anonsowal powr6t do Rzymu jako Zrédta liturgii. Warto
dodag¢, ze Choron byt wydawcg m.in. Josquina i Palestriny, kom-
pozytoréw zwigzanych z Rzymem'.

Konieczno$¢ reformy liturgicznej odczuwano we Francji bardziej
niz gdzie indziej z powodu nieporzadkéw wprowadzonych tam

" David Hiley, Western
Plainchant, Oxford 1993,

s. 622.



2 Wojciech Lewkowicz,
Muzyka sakralna, cz. 1,

Warszawa 1961, s. 406.

3 Pod wplywem tego
wydania pojawita sie nawet
w samym Rzymie mysl
uznania je za urzedowe.
Kontra tego pomystu byto
inne wydanie: wloscy
arystokraci poddali mysl
poréwnania wydania

z Malines z rekopisami
watykanskimi i nanoszenia
stosownych poprawek.
Cho¢ sprawa uzyskata
aprobate Papieza Piusa

IX, nigdy nie zostata
doprowadzona do konca
ze wzgledu na potrzebe
zbyt duzych naktadow
finansowych (Lewkowicz,

op. cit., s. 407).
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przez ruchy gallikanizmu i jansenizmu. ,,Kazda diecezja miata
swoja wtasng liturgie, swoj wtasny mszat i brewiarz. Po doko-
naniu przez Napoleona nowego, sztucznego zakreSlenia granic
diecezji, nieporzadek okazat sie tym jaskrawiej, gdyz mozna byto
spotkaé w tej samej diecezji az siedem réznych liturgii. Zapano-
wata zupelna anarchia; wszyscy odczuwali potrzebe jednosci
i rozumieli, ze to zjednoczenie moze nastapic tylko przez powrot
do liturgii rzymskiej (rzymskokatolickiej) (...). To byto przyczyng
nowych studiéw nad starozytnoscig liturgiczng i dawnym, trady-
cyjnym $piewem Kosciota rzymskiego. Tu lezy przyczyna, dlaczego
reforma $piewu gregorianskiego zrodzita si¢ we Francji i stamtad
rozpowszechnita sie w innych krajach”?.

W niniejszym artykule zajme si¢ pierwszym, najwczesniejszym
okresem dtugiego procesu rekonstruowania §piewu gregorian-
skiego. Powody takiego sformutowania tematu sg dwa. Po pierw-
sze, obfituje on w idee zaskakujaco dalekowzroczne, idee swieze
i fundamentalne dla catego ruchu, juz na poczatku wyrazone
dobitnie i bez wahania wobec zgota przeciwstawnych, ugrunto-
wanych pogladow epoki. Po drugie, okres, o ktorym chce mowic,
jest po prostu mato znany.

A zatem, jak powiedzieliSmy, zostat okreslony cel: powr6t do
liturgii rzymskiej. Nie byto wszak oczywistoscia, ze wszyscy zwo-
lennicy owej idei byli zainteresowani ,,starozytna” wersjg tej litur-
gii. Istniata bowiem renesansowa wersja $piewu gregorianskiego
zwana Editio Medicaea, przypisywana Giovanniemu Pierluigiemu
da Palestrinie. Wersja, ktéra — bardziej z powodu ignorancji jej
redaktoréw niz ze wzgledu na mode muzyczng — polegata na grun-
townej przerbbce melodii gregorianskich, ale ktorej pierwszorzed-
nym atutem byta wtasnie rzymska proweniencja, nadto papieska
dedykacja (nie szkodzi, ze — jak si¢ szybko okazato — fatszywa).
Pierwszym, w sensie nowym, XIX-wiecznym wydaniem $piewnika
liturgicznego byt wiec po prostu przedruk Medycei w 1848 roku.
Poniewaz jednak zawierata ona jedynie $piewy mszalne, dotgczono
do niej: antyfonarz wydany w Wenecji w 1580 roku (przez Petera
Lichtensteina) oraz ordinarium z Kyriale wydanego w Antwerpii
w 1599 (Platin). Catej tej inwestycji patronowat kardynat Sterckx
z Malines (Mechelen), a wydawcami byli Duval, de Vogt i Bogaerts.
W historiografii nazywa si¢ ja krétko: wydanie z Malines3.
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Tak dtugo, jak nie byto inicjatywy ze strony samego Rzymu,
wazna byta takze pozycja ruchu cecylianskiego w Niemczech
(zatozonego w 1868 roku w Regensburgu przez Franciszka Ksa-
werego Witta)*. Muzykolog niemiecki Franciszek Xawery Haberl,
przygotowujac petne wydanie dziet Palestriny (tzn. tworczosci
polifonicznej tego rzymskiego kompozytora), natknat sie na kopie
Medycei, jedynag, jaka znajdowata sie w Niemczech. Bedac pod
wielkim wrazeniem, utrzymywat przez wiele lat, ze to wydanie jest
dzietem pierwotnym, dzietem samego Palestriny. Co wiecej, ,,doto-
zyt wszelkich staran, by w te legende uwierzyta Swieta Kongrega-
cja Obrzedow. Z momentu tego skorzystat wydawca Pustet, ktory
stawit sie osobiScie w Rzymie i zaproponowat wydanie Medycei
wilasnym kosztem, w zamian za$ zazagdat przywileju wydawni-
czego, bagatela, na 30 lat, ktoérego mu takze udzielono>. Regens-
burska edycja graduatoéw i antyfonarzy, publikowana przez Pusteta
i wydawana przez Franciszka Haberla, byta zatem kolejng wierng
replikg Edycji Medycejskiej. Dotaczony do kompletu antyfonarz
bazowat, podobnie jak wcze$niej malinski, na edycji weneckiej
z 1585 roku i antwerpskiej z 1611. Spiewéw dla nowych $wiat
dostarczali Witt i Haberl. W 1871 roku Papiez Pius IX zadekla-
rowat, ze wydania regensburskie bedg jedynymi oficjalnymi wer-
sjami w Kosciele rzymskim, udzielajac zadziwiajacego monopolu
dla Pusteta na 30 lat. Nigdy przedtem, nawet w XVI wieku, Edycja
Medycejska nie uzyskata takiego statusu!®

Tymczasem przeciwko wersji medycejskiej wystgpili muzyko-
lodzy, ktérzy opowiedzieli si¢ za choratem opartym na najstar-
szych zrodtach. Ale te najstarsze Zrodta, zresztg bardzo licznie na
zachodzie Europy zachowane, sprawiaty niemato klopotu, gdyz,
zapisane notacjg bezliniows, pozostawaty podéwczas nieczytelne.
Tu jednak Opatrznos¢ przyszta badaczom z pomoca.

W 1846 roku Francuz J. L. F. Danjou w Montpellier, w ksiego-
zbiorze Fakultetu Medycznego, odkryt XI-wieczny rekopis (Gra-
duale et Tonarius de Saint-Benigne de Dijon; Faculte de Medecine,
Ms H. 159), zapisany rownolegle pismem literowym i neumami!
Nie byta to ksiega liturgiczna, utwory pogrupowane byty wedtug
rodzajoéw i wedtug tonacji. Byt wiec to rodzaj podrecznika. Nie
przeszkadzato to odkrywcy twierdzi¢ entuzjastycznie, ze stanowi
on wtasnie typ antyfonarza wystanego przez sw. Grzegorza szkole
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4 Hiley, op. cit., s. 623.

S Ibidem.

6 Wydanie to nie od

razu otrzymato status
urzgdowego. Od 1870 roku
do dekretu Romanorum
Pontificum z 1894 uptynely
24 lata, zanim uznano je za

obowiazujace.
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7w 1849 roku studia nad
najdawniejszg notacja
europejska na podstawie
prac Danjou kontynuowat
Nisard, nie wnoszac jednak
nic nowego.

8 Op. cit., s. 408.

I w tym samym czasie
Lambillotte opisat dos¢
dobrze znaczenie neum,
lecz znaki interpretacyjne
i dodatkowe juz gorzej.
Co wigcej, poszukujac
wtasciwego rytmu

w chorale, przeformatowat
melodie gregorianskie
wedtug systemu
menzuralnego. W 1852
roku Coussemaker,
kontynuujac prace Dom
Schubigera, odkryt
prawdziwe pochodzenie
neum, wywodzac je

z akcentow gramatycznych.
Ale, podobnie jak Raillard,
ktory w 1859 roku podat
inne wyjasnienie neum,
objasniat kwesti¢ rytmu
choratowego poprzez
menzure, dopatrujac sie
roéznego czasu trwania
samych neum (Dom

Pierre Combe, OSB, The
restoration of Gregorian
Chant: Solesmes et

The Vatican Edition,

Waszyngton 2003, s. 141).
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w Metz. Oczywiscie krotko po dokonaniu odkrycia Danjou podat
opis neum, ktorych jednak jeszcze nie rozréznial poprawnie’.
Pod wptywem przelomowego odkrycia, jakim byto odnalezie-
nie Kodeksu z Montpellier, natychmiast powstat nowy projekt
ponownego wydania drukiem $§piewdw liturgicznych. ,,Dwaj
kardynatowie Gousset, arcybiskup Reims i Girand, arcybiskup
Cambray, bedgc w 1848 roku u papieza Piusa IX, zaintereso-
wali go wydaniem tym razem w pierwotnej czystosci Spiewow
i w uzgodnieniu z tradycjg oraz podali wniosek o utworzenie
komisji, ztozonej ze specjalistow i ludzi kompetentnych”®.
Za papieskg aprobata na czele komisji stangt kardynat Tasso,
dyrektor Seminarium misyjnego w Paryzu. Jak powiedziano, za
podstawe wydania postuzyt rekopis z Montpellier, uzupetniony
$piewami oficjum, tym razem wzigtymi z ksiag przechowywanych
w paryskiej Bibliotece Narodowej. Graduat ukazat sie¢ w roku
1851, a rok pdZzniej wydano do kompletu antyfonarz. Wkrotce
potem wydanie to przedrukowano w Paryzu. Takze co do tego
wydania istniata che¢ uczynienia go powszechnym, zarbwno we
Francji, jak i w calym Kosciele.

W tym samym roku, w ktéorym pojawito sie wydanie Reims-
-Cambryzyjskie (1851), ojciec Louis Lambillotte, jezuita z Belgii,
opublikowat recznie rysowane facsimile rekopisu 359 z Biblioteki
Klasztoru w St. Gallen. Byto to kolejne, wielkie mediewistyczne
odkrycie muzykologiczne. Dokonat go bibliotekarz klasztoru Sankt
Gallen, I. von Arx. Odnalezione w Kodeksie 359 w St. Gallen Can-
tatorium od razu zaczeto uwazac (sic!) za wlasnorecznie przepisane
przez $w. Grzegorza i przestane Karolowi Wielkiemu przez Papieza
Hadriana I. Ojciec Lambillotte skopiowat rekopis i wydat facsi-
mile w 1851 roku, piec lat pdZniej, opierajac si¢ na tym samym
Cantatorium, wydat jeszcze Vesperale i Graduale®.

Milowe kroki na drodze odkrywania sredniowiecznych melodii
zostaty poczynione roéwniez w Niemczech. ZostawiliSmy Niem-
cow z ich uporem w replikowaniu wersji medycejskiej, tymcza-
sem w diecezji trewirskiej muzykolog, maestro capelle, kanonik
Michael Hermersdorff (1833-1885) w 1869 roku zatozyt lokalng
gataZz Allgemeiner Cicilienverein dla diecezji Trewiru i od 1872
do 1878 wydawat z jej ramienia czasopismo ,,Cicilie” (pdzniejszy
»Kirchenmusikalisches Jahrbuch”), w ktérym od czasu do czasu
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publikowano sredniowieczne zrodta. Hermesdorff zatozyt nastep-
nie Verein zur Erforschung alter Choral-Handschriften, by? tez
w tym czasie nauczycielem Patera Wagnera. Na podstawie starych
trewirskich rekopisow choratowych wydat on wiele publikacji
choratowych, w tym Graduale Trevirensis (1863), Antiphonale
(1864), Kyriale (1869) i drugie Graduale ad normam cantus S.
Gregorii (Trier, 1876-1882). Zamierzat on rowniez wyda¢ zawar-
tos¢ ksigg w podwojnej redakcji pisma nutowego kwadratowego
i nad nim znakéw notacji neumatycznej. Smier¢ przerwata jednak
rozpoczgte prace.

Podsumowujac, mamy zatem dwa kierunki, repliki Editio Medi-
caea oraz edycje pojedynczych, nowo odnalezionych rekopisow
choratowych.

Solesmes

W 1832 roku benedyktyn Dom Prosper Guéranger (1805-18735)
nabyt stary klasztor w Solesmes i rok po6zZniej osiadt tam z pig-
cioma wspo6tbra¢mi. W 1837 roku ukonstytuowato sie opactwo
z Dom Guérangerem jako pierwszym opatem, a przy tym gtowa
Francuskiej Kongregacji Benedyktynskiej zatwierdzong przez Pa-
pieza Grzegorza XVI. (Od 1880 do 1895 i potem od 1901 do 1922
roku wspolnota zyta na uchodzstwie, w Quarr Abbey na wyspie
Wight). Od pierwszych dni odnawiania opactwa Dom Guéranger
byt z pasja zaangazowany w odnowe rzymskiego rytu we Francji
na bazie autentycznych melodii gregorianskich.

WidzieliSmy, jakie tlo duszpasterskiej praktyki tworzyly pomysty
ujednolicenia liturgicznego repertuaru przez srodowiska naukowe
Swieckie i koscielne. Tymczasem w parafiach Francji przed Sole-
smes w powszechnym uzyciu byto Graduale romano-monasticum,
wydane w Paryzu w roku 1658. Na jego podstawie organista
z Saint-Sulpice, nazwiskiem Niver, opracowat wtasny gradual,
ktory miat stuzy¢ klasztorom. Redaktor-organista poddat melodie
swobodnym zmianom, czyli méwigc dosadnie, poskracat je, gdzie
sie dato. Wiele diecezji na podstawie wydania Nivera dokonywato
z kolei wtasnych redakcji, publikujac Spiewniki diecezjalne. Dom
Guéranger zaadaptowat dla uzytku nowo powstatej wspolnoty
solesmenskiej wydanie z Dijon. Byta to pochodzaca od Nivera
wersja opracowana przez Valfrégo.
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ro Opisujacy dzieje
procesu restauracji choratu
solesmenski mnich Dom
Pierre Combe pisze, ze
ubogie wydania choratowe
tamtego czasu pozostawaty
na tyle nieatrakcyjne
muzycznie, ze aby uczynic¢
je cho¢ troch¢ podobnymi
do muzyki, bez wahania,
niejako automatycznie
rytmizowano wszystkie
gregorianskie melodie
(Combe, op. cit., s. 15).

" Ibidem.
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W opinii Dom Guérangera wszystkie bedace w uzytku wyda-
nia, facznie z tymi, ktére powstaty z intencja restauracji choratu
wedtug Sredniowiecznych zrodet francuskich, byty Zle opracowy-
wane. Podstawowym zarzutem benedyktyna byto bezkrytyczne
poddawanie r6znym zabiegom nieszczesnej linii melodycznej, i to
nieistotne, czy zrekonstruowanej na podstawie najstarszych Zro-
det, czy nie. Dla Dom Guérangera pod tym wzgledem niepopraw-
no$¢ Medycei nie r6znita sie niczym od niepoprawnosci nowych
wydan. Jednym tchem wymienia wydania Reims et Cambrai
(1851), Lambillotte’a (1858) i ostatecznie nawet Hermersdorffa
(1863), podsumowujgc efekty tych prac stowami: ,,wiecej ztego niz
dobrego”. Przyjrzyjmy sie, czy istotnie irytacja Dom Guérangera
ma podstawy:

— Wydanie Pusteta i wydanie z Malines powielalo wersje melo-
dii gregorianskich bez melizmatéw i z rozbitym grupowa-
niem naumatycznym (o poprawkach organisty Nivera juz
wspominaliSmy).

— Wydanie Reims-Cambryzyjskie: stosownie do wspoélczesnych
zasad wersyfikacyjnych wprowadzato na przedostatniej sylabie
stow daktylicznych, czyli sylabie krotkiej, menzuralnos¢, czyli
hierarchiczno$¢ wartosci rytmicznych, jedna dtuga = dwie krot-
kie. Po drugie, uzyta notacja nie byta jednolita, lecz mieszata
znaki XII-, XIII-wieczne z pdZniejszymi.

— Interpretacja Lambillotte’a menzurowata wprost przebieg
melodii skadinad transkrybowanej z zapisu bezliniowego $re-
dniowiecznego rekopisu z St. Gallen (na sposéb marsza lub
nowoczesnego tanca). U Hermersdorffa byto nieco lepiej, ale
z kolei same rekopisy traktowane jako podstawa zrodtowa byty
juz ,poobcinane”. Jak okiem siegng¢ éwczesnym badaczom
narzucata sie niejako koniecznos¢' rytmizacji pojedynczej,
ubogiej melodii gregorianskiej wedtug systemu menzuralnego,
tj. takiego, w ktorym dtuzsza warto$¢ rytmiczna miesci w sobie
dwie lub trzy proporcjonalnie krotsze. Krytycyzm Dom Guéran-
gera wobec menzurowania linii melodycznej choratu byt szcze-
go6lnie dosadny: ,,robota diabelska
modlitwe z catego jej religijnego charakteru. Powr6t do tradycyj-

»IT

, odzierajgca liturgiczng

nego sposobu interpretowania choratu uwazat Dom Guéranger
za tak samo wazny, jak powr6t do najstarszej warstwy melodii.
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Wolat $piewac raczej ze starych, niezadowalajacych $piewnikoéw
swego dziecinstwa, lecz za to interpretujac chorat zgodnie z tra-
dycyjnymi zasadami.

Gtownym powodem krytyki Dom Guérangera wobec absolutnie
wszystkich wydawcow byto rowniez to, ze publikowali oni zawsze
po jednym rekopisie'?, na jego podstawie formutujac ogoélne
wnioski'3. Jakze inny jest 6w glos na pustyni, ktory z naciskiem
powtarza niezliczong ilo$¢ razy swoje credo: tak dtugo nie bedzie
mozna powiedzie¢ nic o odnowieniu liturgii, jak dtugo Spiew nie
bedzie reaktywowany wedlug najstarszej tradycji. O pewnosci co
do pierwotnego ksztattu melodii, o ,,czystosci melodii gregorian-
skich” mozna mowic tylko wtedy, gdy ta sama melodia zgadza sie
w kilku przekazach rekopismiennych'4.

Tak ewidentne postawienie sprawy przez Dom Guérangera
miato miejsce jeszcze przed odkryciem Kodeksu z Montpellier
i przed dokonaniami Lambillotte’a. Sekret owej ,,czystoSci” melo-
dii gregorianskiej upatrywat zatem benedyktyn w czyms jeszcze
wowczas nieodczytywalnym, w zapisie in campo aperto. A zatem
chodzito o to, by odczyta¢ na powrdt nieodczytane rekopisy, aby
przywr6cic pierwotny ksztatt melodiom i pierwotng interpretacje.

Zdaniem wspotczesnych jako rok rozpoczecia prac nad resty-
tucja choratu w Solesmes podaje si¢ 1856. Od samego poczatku
udato sie Dom Guérangerowi w jego klasztorze nada¢ melodiom
gregorianskim inny akcent i rytm, taki, ktory wiekszos¢ srodo-
wiska ignorowata. Kazdemu aspektowi §piewu nadawat Dom
Guéranger spokojne tempo i naturalng ptynnos¢. Rytm $piewu
bazowat na tempie mowy. To, Ze rytm nie potrzebowat Zadnego
metrum, zadnych twardych regut powtarzalnosci, byto tak rewo-
lucyjnym spojrzeniem na jego nature, ze wywotywato powszechne
niezrozumienie. Chodzito o ciepto, entuzjazm, ktéry emanowat
z jego Spiewu, doskonatego pod wzgledem dykcji i miekkiej, nie-
wybijajacej sie emisji gtosu (Dom David). Ogromnie znaczgca
byta tu codzienna praktyka $piewania choratu przez wspolnote
i te wszystkie obserwacje, ktére to wspoélne doswiadczenie
dawato.
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12 Przy czym
zaobserwowac¢ mozna taki
schemat: odnalezienie
rekopisu, przywigzanie

do niego jakiej$ nosnej
legendy o jego proweniencji
(Palestrina, §w. Grzegorz),
redakcja zawartosci wedle
z gory powzigtych zatozen
teoretycznych (skracanie
melizmatow, interwencja
w zakonczeniach stow,

np. nie do pomyslenia
melizmat na ostatniej
sylabie) plus rytmizowanie
catosci i oczywiscie
wydanie.

13 Ciekawe, ze Dom
Guéranger cieszyl si¢
niezwyktym autorytetem
wsrod sobie wspotczesnych.
Zwracali si¢ do niego
wszyscy: w 1846 roku
konsultowat §piewnik
Fetisa, w 1847 Nisard
prosit o poparcie dla
starania o grant na badania
Kodeksu z Montpellier

w $wietle wydania Danjou,
w 1854 Lambillotte
przybyt poinformowac
Dom Guérangera o swoim
projekcie rzymskiego
antyfonarza i graduatu i tak

dalej, i tak dalej.

4 Ojcowie z Citeaux rekonstruowali antyfonarz z Metz, bardziej kierujac si¢ zatozeniami teoretycznymi niz

porownywaniem rekopisow z wielu koSciotow. Stad ich prace s3 wedtug Dom Guérangera takze nieprzydatne.
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'S Warto tu zwrécic
uwage na spore obycie

z choratem wstepujacych
do klasztoru os6b.

W szkole prowadzonej
przez wlasnego ojca

Dom Pothier wraz

z innymi dzie¢mi kazdego
dnia rano $piewat Msz¢
gregorianska. Chorat znat
nie mniej niz wymowe
francuskg i arytmetyke
(Combe, op. cit., s. 35).
Zwroémy uwage, jak
rozpowszechnione musiaty
by¢ owe wydawnictwa
choratowe, skoro nawet
prowincjonalne parafie
mialy swoje gregorianskie
chory.

16 Tam to dokonat
odkrycia, ze Laon ma
nieco inny system neum.
Znalazt takze w tamtejszych
rekopisach potwierdzenie
teorii Guidona z Arezzo

o dlugiej ostatniej nucie

cum mora.
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Samo Solesmes miato poza problemem rekonstrukeji Spiewu
i odnowieniem dawnej tradycji jego interpretacji — jeszcze jedno
wazne zadanie. Potrzebowato nowych, monastycznych ksiag.
PowiedzieliSmy juz, ze w pierwszym okresie nowe opactwo korzy-
stato z obecnych w parafiach, po wielokro¢ przepracowanych gra-
duatow. W niecate dziesie¢ lat od rozpoczecia zycia klasztornego,
w roku 1846, problem ksigg w Solesmes stat sie krytyczny. Miat
zosta¢ zamkniety kompletny ryt monastyczny. Oficjum i psatterz
wziete byly z 1612 roku (ustanowione przez Pawta V dla religij-
nych wspoélnot benedyktynskich), a §piewniki (graduat i antyfo-
narz), jak to zostato juz powiedziane, z Dijon. Rzymski mszat
i graduat pasowat, gorzej byto z antyfonarzem, gdyz on zasadniczo
r6znit sie od rzymskiego. Co zrobiono? Uzupetniano na biezgco
antyfonarz z Dijon i te dodatkowe karty sa do dzi§ w archiwum
Solesmes uwazane za pierwszg jego publikacje.

Na czym polegata doktadnie praca w Solesmes? Rownolegle
z szukaniem pierwotnego ksztattu melodii szto definiowanie praw-
dziwej interpretacji melodii. Poszukiwaniu pierwotnego ksztattu
melodii gregorianskiej stuzyto przepisywanie Sredniowiecznych
rekopisow. W tej materii Dom Guéranger miat juz pomocnikow.
Jesli chodzi o kontynuatora prac odnowy choratu, to wybor padt
na Paula Jausionsa, ktory wstapit do klasztoru w 1854 roku.
Z kolei po latach Dom Guéranger dat Dom Jausionsowi pomoc-
nika Josepha Pothiera, ktory juz wstepujac do nowicjatu, byt
dobrze obeznany z choratem®>.

Dom Jausions otrzymat zadanie kopiowania starych rekopisow
i tworzenia solesmenskiego skryptorium (dzi§ bySmy powiedzieli:
bazy danych zawierajacej coraz wiecej wersji wszystkich §piewow
liturgicznych). To kopiowanie zaczeto sie najpdzniej w 1860
roku, a pierwszym skopiowanym rekopisem byt procesjonat $w.
Edyty z Wilton (XIII/XIV-wieczny). Rekopisy wypozyczano albo
odpisywano w miejscach ich przechowywania. Kolejny asystent
choratlowy Dom Guérangera, wspomniany Dom Joseph Pothier,
odbywat regularne podréze. I tak np. 26 lipca 1867 roku pojechat
na kuracje do Szwajcarii, do... St. Gallen. Po drodze zahaczyt
o Laon, przeprowadzil kwerende tamtejszej katedry i biblioteki'®.
Zatrzymat si¢ takze na miesigc w Colmarze w celu odpisania
tamtejszych rekopisow. Podobng podroéz, tyle ze do bibliotek



Bogna Bohdanowicz Restytucja choratu gregorianskiego..

paryskich, odbywat takze Dom Jausions, powrdciwszy ,,peten
neum”.

Jednoczesnie z szukaniem pierwotnego ksztattu melodii naste-
powato definiowanie ,,prawdziwe;j” interpretacji melodii. Dom
Guéranger przeciwstawiat owg ,,prawdziwos¢” wptywom menzu-
ralnej mody. Zanim samo Solesmes wydato po raz pierwszy tekst
definiujacy zasady tradycyjnej interpretacji choratu, co miato
miejsce dopiero w 1880 roku (Mélodies Grégoriennes), zasady te
opublikowat wspotpracujacy z klasztorem ksigdz Gontier. Jego
Méthode raisonnée konsultowana byta na kazdym etapie z Solesmes
(z Dom Guérangerem, a potem z Dom Jausionsem) i w wielu punk-
tach wyrazata wspolne z nimi poglady w tej sprawie: naturalnosc,
recytatywnos¢, diatoniczny styl, pewnos¢ $piewu, stabilnos¢, a przy
tym prostota, niezmienno$¢ i wiecznos¢ kantyleny, wynoszace
system choratowy ponad mody i rewolucje. Wtasnie dlatego, ze
w tej pracy bardzo dobrze wybrzmiewajg idee solesmenskie juz
w pierwszym okresie dziejow klasztoru, warto je jeszcze przytoczyé.

Jesli dobrze postepujemy w rozwoju rozumienia choratu,
widzimy w nim muzyczny idiom ludzkiej religijnosci! Jej
piekno to jej naturalnosc¢ i prostota wykluczajaca jaka-

kolwiek sztuczno$¢ (owg artificialis). To jest modlitwa'”.

Prezentowana wowczas metoda zachowywata i podkreslata jako

jedyna w Srodowisku owg modlitewnos$¢. Stusznie uwazano, ze

za ten specyficzny ksztatt odradzania sie choratu odpowiedzialny

byt Dom Guéranger, upatrujacy zrodto w stowie i liturgii. Jakie

zasady miata wtedy ta pierwsza metoda solesmenska, definio-

wana jeszcze poza klasztorem, lecz z niego czerpigca inspiracje?
Po pierwsze (by¢ moze dla nas juz oczywiste):

- chorat $piewa sie z tradycyjnego pisma choratowego (nota
quadrata);

— $piew gregorianski bazuje na rytmie $piewu sylabicznego, gdzie
wartosci nut tkwig w samym tekscie;

- rytm melodii choratowej respektuje podziat na muzyczne sylaby,
odcinki i frazy, ze wzgledu jedynie na tekst;

— $piewajac choral, bazujemy na akcencie tonicznym, bez ktorego
nie ma rytmu.
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7 Combe, op. cit., s. 27.
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18 Combe, op. cit., s. 47.

"9 Ibidem.
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Roéznica pomiedzy dzwigkami (nutami) tkwi w ich akcentowa-
niu lub nie. Gdy majg akcent, gtos je podkresla, ale bez wzdtuza-
nia! To nie ma nic wspoélnego z dtugoscig nuty.

Niemniej Dom Pothier kwestionowat te ostatnig zasade Gon-
tiera, mowigca, ze rytm konstytuuje wymiana pomiedzy sylabg
akcentowana i nieakcentowang. To byt dla niego juz za duzy
krok ku r6znicowaniu dtugosci konkretnych, pojedynczych nut.
Idac dalej, poznajemy szczegdty wezesnych etapow polemiki na
temat rytmu w ujeciu solesmenskim. Dom Pothier nie zgadzat sie
bowiem z przypisywaniem intensywnosci akcentowej wszystkim
nutom z laseczkg (co sugerowat Gontier, utrzymujac, ze szczytu
[akcentu] k a z d e j frazy dopatrujemy sie w virdze, tj. nucie
z laseczka). Dla Dom Pothiera grupowanie i jakiekolwiek liczenie
w chorale uchwytne jest wytgcznie dla naturalnej intuicji stuchu.
Byt niechetny ustanawianiu praw rytmu (alergia na menzurali-
stow). Dla niego ,,nieokreslonos$¢ rytmu nie byta tym samym, co
zupetna dowolnosé. Notacja choratowa jakkolwiek niedookre-
Slona nie oznacza niepewnosci, nieprecyzyjnosci. Dla Gontiera
doktadnie odwrotnie. NiedookreS§lono$¢ pozostawiata zawsze
polem dowolnosci (dodajmy: upartej i ghupiej)'®.

Tu dochodzimy do punktu wyjscia badan ojca André Mocqu-
ereau, ucznia i asystenta Dom Pothiera, ktéry rozwinat jego
intuicje, ,,uwalniajgc ictus od intensywnosci i jakiegokolwiek
nacisku”'®. Wraz z pojawieniem sie na gregorianskiej sce-
nie Dom Mocquereau dochodzimy do momentu, w ktérym
w naszych rozwazaniach nad restytucja choratu akcent prze-
sunie sie z publikowania w strone interpretacji. To, ze ksiegi
liturgiczne bazowa¢ majg na rekopisach Sredniowiecznych, nie
byto juz dla nikogo kwestia sporna. Solesmenskie skryptorium
Dom Jausionsa, a potem atelier paleograficzne (czyli pracownia
porownawczej analizy paleograficznej rekopisow liturgicznych
Dom Mocquereau), dziatajace dziesiatki lat, z przebogatg baza
danych — unaoczniaty wyjatkowo opornym, ktora wersja choratu
jest najbardziej pierwotna.

W samym II i Il tomie Paléographie Musicale przytoczono

okoto 200 wersji introitu Justus ut palma florebit, w inter-
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pretacji tradycyjnej wedtug rekopiséw zebranych z kazdej
epoki, kraju i szkoly®°.

Poréwnanie dosiegto takze konkordancji medycejskiej, jaskrawo
obnazajac jej kalectwo. Roznice zdan zaczety dotykac teraz kwe-
stii, ktore melodie maja zosta¢c wy d a n e i czy kryterium wyboru
ma stanowic¢ jedynie ich metryka (Dom Mocquereau) z pominie-
ciem waloréw artystycznych (Dom Pothier). Dzieje polemiki do-
tyczacej materii w y d a fi dla catego Kosciota daleko wykraczaja
poza mury Solesmes i dotycza tylez kwestii merytorycznych, co
po trosze politycznych i, jak zawsze miedzy ludzmi, handlowych.
Nie jest naszym zadaniem streszczanie ich kalendarium.

Godny naszej uwagi jest inny efekt dtugotrwatej pracy ana-
litycznej zespotu Pothier-Mocquereau: ,,wy$ledzenie rytmu
gregorianskiego”. Znamy idée fixe Dom Guérangera uwolnienia
melodii gregorianskiej z wedzidet menzuralizmu. Znamy intu-
icyjne poczatki idei rytmu wolnego Dom Pothiera. Ostatecznie
wiasna teoria rytmiczna Solesmes zdefiniowana i opisana zostata
w dwutomowym dziele Dom Mocquereau, ktérego polski tytut
brzmi: Liczba muzyczna, czyli zasady rytmu gregoriariskiego.
W pierwszej czesci, opierajac si¢ na greckiej nauce rytmu wykta-
danej w starozytnosci, pismach Guidona z Arezzo, a takze znakach
interpretacyjnych zawartych w rekopisach bezliniowych, podat
prawa rytmu gregorianskiego®'.

Metoda Solesmes znajduje w melodiach gregorianskich rodzaj
porzadkujacej je gramatyki. Jest ona autonomiczna wobec grama-
tyki jezyka. Stad punkty oparcia melodii nie musza, cho¢ moga,
pokrywac sie z miejscami waznymi w tekscie, np. akcentami. Nie
ma jednak mowy o prostej podlegtosci melodii stowom, o jakims
rodzaju stuzebnosci melodii wobec stow. To bezkolizyjne, a nie
wiasnie podlegte, wspotistnienie dwoch jezykow przekazu: stowa
i melodii, jest najwiekszym fenomenem metody Solesmes i naj-
wiekszym znakiem sprzeciwu. Tak jak niegdy$ nie do pojecia byto
zrezygnowanie z my§$lenia o rytmie powtarzalnymi schematami,
tak obecnie nie do pojecia jest uprawomocnienie autonomii melo-
dii wobec tekstu, autonomii, ktéra nie naraza stowa na strate
i spostponowanie, utozsamiajac je z tekstem.
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Lewkowicz, op. cit.,

S. 412.

2! Ibidem.
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O metodzie Solesmes jako szkole $piewu i modlitwy mozemy,
dzieki Bogu, méwic juz na bazie wtasnych doswiadczen. Z rzeczy
podstawowych chciatabym podkresli¢ odkrywang przez nas istot-
nos¢ Stowa Bozego po tacinie... Lektura tekstow przeznaczonych
do $piewania i krotka w sumie ich analiza daje ogromne $wiatto
dla ich rozumienia, gdy zrezygnuje si¢ z tradycyjnego przektadu,
bardzo czesto utrzymanego w pewnym religijnym idiomie.

Metoda Solesmes w odniesieniu do $piewu rozwija gtos tech-
nicznie, ale przede wszystkim jest szkotg frazowania, szkotg muzy-
kalnosci, szkota odkrywania sensu kazdej, nie tylko gregorianskiej,
muzycznej ekspresji. B



0 estetyce choratu
gregorianskiego.
Refleksje i zalecenia
praktyczne

Gabriel M. Steinschulte

§piewana cisza

Latem 2016 roku prefekt watykanskiej Kongregacji Kultu Bozego
(pro Culto Divino), kardynat Robert Sarah, w swojej najnowszej
ksiazce pt. Moc ciszy przypomniat starg madros$¢ chrzescijanskie-
go monastycyzmu: wtasciwym, nalezytym ,,jezykiem” spotka-
nia nas, stworzen, z Wszechmocnym jest pokorne, modlitewne
milczenie.

Wszelka prawdziwie sakralna muzyka musi by¢ zatem zrodzona
z ciszy i znéw do niej prowadzié; co wiecej, powinna nadawac
ksztatt milczeniu z dala od wszelkich nieporadnych stow. Tylko
wtedy, gdy to potrafi, jest czym$ stosownym w liturgii. W prze-
ciwnym razie nalezy nad muzyke przedktada¢ Swiete milczenie.

Nalezna adoracja stojacego przed Bogiem cztowieka wymaga
od nas postawy niewinnego dziecka: pokornej, petnej mitosci,
radosnej, szczerej, intymnej. PowinniSmy $piewaé chorat grego-
rianski a) jak dziecko i b) jak dla (matego) dziecka. Kto zda sobie
z tego nalezycie sprawe, moze w duzym stopniu unikna¢ uchybien
i falszywych tonow. Podstawowym wyrazeniem musi by¢ ,,I'y”
zamiast ,,ja”. Nie chodzi tu o wtasny, mniej lub bardziej piekny
gtos (bel canto), o muzyczne ,,ego”, w duchu ktérego wychowuje
wiekszos$¢ szkot Spiewu.

Dlatego nalezy tez przyjmowac inng postawe ciata niz ta,
ktora cechuje pewnego siebie, stynnego tenora. Zamiast zapew-
nia¢ sobie mocne oparcie, kantor gregorianski powinien przyjac
postawe polegajaca na balansowaniu na przedniej potowie stopy,
nie przesuwajac punktu ciezkosci na piety. Postawa ta wyraza
petna mitosci gotowos¢ stuzenia, jakby gotowosc¢ do skoku,
w przeciwienstwie do zwyktego stapania. Jest ona zatem swo-
istym przeciwienstwem zotnierskiego kroku marszowego. Kantor



! J. B. Ward, Music Fourth
Year: Gregorian Chant
According to the Principles of
Dom André Mocquereau of
Solesmes, Washington D. C
1923, 5. 45, 97-

Christianitas 66/2046 CYWILIZACJA BENEDYKTYNSKA W POLSCE

nie odpoczywa, polegajac na wtasnych sitach, lecz pozwala sie
zachwyci¢, napetni¢ Duchem i oderwac. Traci on w pewnej mierze
kontakt z podtozem, poniewaz serce i duch chcg sie wyrwac ku
Bogu. Taka postawa ciata pozwala przede wszystkim na lekkos¢
i uwazna wrazliwos¢ na bogactwo niuanséw linii melodycznej tej
jednogtosowej muzyki, ktora swoja ztozonos¢ rozwija w catosci
w tonalnej linii poziomej, czyli w chronologicznym nastepowaniu
po sobie kotysan ptynnego rytmu, uporzagdkowanego w tajemni-
czy sposob i wcigz nowego.

Wielka amerykanska pedagog muzyki, Justine Bayard Ward,
wyrazita powyzsza mysl w nastepujgcy sposob:

Gdy moéwimy o ,,rytmie”, mamy na mysli wielkie fale
dzwieku, ktére podnosza sie i opadaja, zawsze porusza-
jac sie w uporzadkowany sposob, niczym fale morskie,
niczym noce i dnie, niczym pory roku.

Wiemy juz, jak przedstawia¢ w muzyce fale rytmiczna
z jej arsis i thesis... Rytm, jak wiemy, sktada si¢ z sekwen-
¢ji fal dzwigku — elastycznych, ptynnych, gietkich — ktore
podnoszg sie i opadaja petnymi wdzieku tukami, zawsze
poruszajac sie, zawsze zmieniajac, zawsze z cichg, natu-
ralna gracja.

Na powierzchni rytmicznych tukéw unosza si¢ lekko za-
wieszone stowa, a gleboko pod powierzchnig rytmu od-
czué¢ mozna pulsowanie podwdéjnych i potréjnych grup,
podobnie jak bicie wielkiego serca, ktore czujemy,

mimo Ze go nie styszymy'.

Zamiast w sposéb pyszny poszukiwaé rezonansow dzwieku,
kantor gregorianski staje si¢ struna duchowej harfy, porusza-
na przez plektron Ducha Swietego. Musimy bowiem mie¢
jasno$¢ w nastepujacej kwestii: Sami z siebie nic nie mozemys;
jedynie per Ipsum, cum Ipso et in Ipso (przez Chrystusa, z Chry-
stusem i w Chrystusie) jesteSmy w ogble w stanie modli¢ si¢ lub
Spiewac. Dlatego powiada Swiety Augustyn: Christus in Ecclesia
cantat (Chrystus §piewa w KoSciele). Kazda nowoczesna mysl
o tzw. samorealizacji musi w tym kontekscie wydac sie absurdal-
na i niepowazna.
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Miedzy $miechem a tzami

Kazdy kantor, ktory odebrat jakie§ wyksztatcenie, wie, Ze nie-
wiele rzeczy jest bardziej niebezpiecznych niz pokusa, ktora kaze
ptakac¢ lub $mia¢ sie. W obu przypadkach - z punktu widzenia
psychologii zachowania — jesteSmy bardzo podatni na zranienia,
stabi. W pewien sposob tracimy kontrole nad samymi soba. Lecz
szczero$¢ tych emocji mozna poda¢ w watpliwos$¢. Glebsza ana-
liza pozwoli nam stwierdzi¢, Ze nastrdj, ogarniajacy nas w tych
dwoch wyjatkowych sytuacjach, determinuje w duzym stopniu
te postawe, ktora pokorny i ufnie modlacy sie cztowiek powinien
przyjmowac podczas modlitwy przed Bogiem.

Pobozny kantor wie, ze wielkie, gtebokie poruszenie z jednej
strony nadaje pie$ni rzadko osiagalng sit¢ wyrazu, az do kru-
chego, matego tremolo, z drugiej strony moze ono stac si¢ droga
prowadzaca stopniowo do brzegu katastrofy, zatamania gtosu.
W pewien sposob cztowiek czuje sie bezsilny i wie, ze jedynie
sita wyzsza moze uratowac¢ kantylene — jesli tego zechce. Jest
to moment catkowitego oddania si¢, dopuszczenia mozliwej
brutta figura. Nie na darmo Aniotowie od czaséw gotyku chetnie
przedstawiani s3 w przestrzeni chérowej jako postaci uprzejme
i uSmiechajace sie.

Usmiechajaca si¢ twarz jest z muskularno-fizjologicznego
punktu widzenia twarzg odprezong i mniej napieta, ktora row-
niez u przecietnych §piewakoéw bez wyksztatcenia muzycznego
automatycznie umozliwia wydobywanie wysokich tonéw wyzszej
jakosci i uzyskanie jasniejszego, 1zejszego i bogatszego dzwicku.
Tworzenie dZwiekéw odbywa sie mianowicie bardziej w obrebie
maski twarzowej. G6rna warga wycigga ton bardziej do przodu,
tam, gdzie zgodnie z wtoskg manierg jedzenia odgryzane jest spa-
ghetti. Jest to bez watpienia bardzo zmystowa i ekstrawertyczna
forma konsumpcji pozywienia, przeciwienstwo skrepowania
i zahamowan. I znéw jesteSmy przy przyktadzie swobodnych,
radosnych, mitych dzieci.

»Chorat gregorianski nalezy umieé tanczyé”

(Dom Eugéne Cardine 0SB, Solesmes)

Chorat gregorianiski przenikniety jest duchem stylu romanskie-
go, zakorzenionego w antycznej tradycji, nietknietej jeszcze przez
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subiektywizmy gotyku. Kluczowym elementem architektury ro-
manskiej sa tuki i koputy w wielu r6znych uktadach, wariacjach
i wielkoSciach. Dlatego wszystkie linie melodyczne z zasady two-
rzg linie tuku, szczegélnie z dynamicznego punktu widzenia.

Szczegolnie psalmy sa idealna szkota tego subtelnego, ryt-
micznego przebiegu z falujacymi tukami napiecia, accelerandi
(przyspieszania), ritardandi (zwalniania), z kotyszacymi si¢
pauzami (np. miedzy obiema cze$ciami wersu danego psalmu
i odpowiedzia w formie attacca, czyli zdecydowania w kolej-
nym wersie lub w samej antyfonie — muzyce, ktéra zdaje si¢ by¢
skomponowana z mysla o wiecznosci). W istocie w ten sposob
zanurzamy sie w nieustanng chwate Bozg i wynurzamy sie¢ z niej
jak w jazzie: fading in i fading out. W wyspiewywanej chwale Bozej
wiaczamy si¢ niejako online w uwielbienie niebianskiej liturgii.

Nie mozna przesypia¢ niezwlocznych responsoéw antyfonalnego
Spiewu psalmowego. Jest on niczym dach, ktéry musi pozostac
szczelny i ktorego dachowki powinny sie nieco naktadad; jest
on niczym litanie; dzigki niemu réwniez stuchacz doswiadcza
swoistego, pozytywnego napiecia. Ponadto nie powinnismy
nigdy zaniedbywa¢ réznorodnego wyrazania tonéw psalmu, nie
sa to jakiekolwiek modusy, nadaja one wyraz catemu utworowi!
Pomy$lmy choc¢by o szturmujacym niebo ,,krélewskim tonie
VII” (Gastoué), majestatycznym tonie I, mistycznym tonie IV,
raczej rzadkim, archaicznym tonie III lub fanfarowym tonie V
itd., i o koncowych zwrotach (differentiae), dzigki ktérym sami
mozemy wzmocni¢ pozadany efekt. I nie zapominajmy, ze nie-
ktore psalmy nalezy Spiewaé w sposéb hymniczny.

Uwagi na temat wymowy tacinskiej

Wszyscy wiemy, jak réznorodna byta i jest wymowa taciniska od
czasOw antycznych we wszystkich krajach kultury tacinskiej. Nie
przeszkadzatoby to zanadto, gdybySmy w chorale gregoriafiskim
nie mieli do czynienia z repertuarem, ktéry wymaga konkretnej
wymowy, aby moc rzeczywidcie zrozumie¢ t¢ muzyke z calym jej
potencjatem i aby przywrécic¢ go do zycia. Nie bez powodu Pius
XI - niezaleznie od wszystkich filologicznych narzekan — prawnie
usankcjonowat wymowe w liturgii, zgodnie z tradycja rzymska,
ktorej nie nalezy myli¢ z wloskimi manierami. W kazdym razie
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- w przeciwienstwie do sterylnego uporu anachronistycznych,
antykizujacych filologow — owa oficjalna wymowa zywej faciny
tradycji koscielnej daje nam organiczny dostep do wielu fenome-
noéw choratu gregorianskiego.

Zacznijmy od pieciu samogtosek, pieciu, nie wiecej, poniewaz
nie ma réznych ,,a”, ,,e”, ,,0”, np. otwartego ,,0”. Ulatwia to nie
tylko wyS$piewanie réznych fraz, ale chroni przed nienaturalng
afektacjg (,,Ameeeee...n”), kojarzacg sie raczej z protestanckimi
pastorami.

,» 1”7 jest suche (jak w przypadku kataru, bez utraty powietrza),
jak greckie ,,tau”, w przeciwienstwie do ,,thety”, ktora przypo-
mina angielskie ,,th”.

Kazde ,,r” powinno by¢ wymawiane przednioj¢zykowo ,,rrr”,
co poprawia og6lny efekt.

Przeglosy powinno sie wyraznie rozdziela¢ na dwa tony: /la-
-u-date. Czesto ,,i” jest osobng sylaba, wrecz stowem, a nie tylko
swoistym smarem miedzy dwiema innymi samogtoskami.

Przede wszystkim za$ nazwa spotglosek wywodzi sie z tego, ze
wspoOtbrzmig: con-sonantes. Na przyktad przy Alleluja powinni-
$my naprawde stysze¢ podwoine ,,1”, nawet jesli przez to brzmi
ono troche orientalnie. Wszak takie jest wtasnie pochodzenie
choratu. Podwoéjne ,,s” nie prowadzi do przyspieszenia, ale do
zaakcentowanego zatrzymania.

Nalezy unika¢ gardtowych zwar¢ krtaniowych, np. Ag-nus Dei,
ktore powinno wybrzmiewac naturalnie, jako ,,Anjus”. Nie bez
powodu sanctus, ze swoimi problematycznymi trzema spotgto-
skami w Srodku, zostato przerobione w innych jezykach na santo
lub saint. Lecz chorat gregorianski uzywa w takich przypadkach
pewnego tricku, czyli zanikajacych neum. Przy pomocy ,,likwe-
scencji”, matego akcentu nutowego (w formie rodzynki), zazna-
czona zostaje bezdZwiecznosc¢ tej noty, dzieki czemu problem
z sanctus zostaje zminimalizowany: ,,sa-nk-tus”. Réwniez przy
nastepstwie ,,nt”, np. przy e-den-tes — w ktore chce si¢ wcisng¢
prawie nieuniknione ,,h” (,,e-de-hen-tes”), likwescencja przy-
chodzi z pomoca i czyni ,,n” bezdzwigczng gtoska, dzigki czemu
wieksza uwaga kierowana jest na ,,tes”, co dodatkowo nadaje
wyrazu linii melodycznej. Teraz rozumiemy tez, dlaczego wyraze-
nie LIQUESCENTES nosi to wtasnie miano.
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Podobna zasada stosowana jest do greckich cytatow, jakie
zachowatly si¢ w chorale gregorianskim, lub do zlatynizowanych
greckich wyrazow, np. ego te baptizo, wymawianego miekko
,bapti-dz-0”, podobnie jak grecka zeta. ,,Hagia Sophia” w trady-
cyjnym starogreckim wymawiana jest jako ,,Aia Sofia”, podobnie
jak ,,Aios o Theos” (Hagios o Theos). W przypadku Kyrie juz od
dawna istnieje porozumienie miedzy Swiatem greckim i facinskim,
aby wymawiac je ,,Kirie”, by unikna¢ nieestetycznej parady nie-
stosownych samogtosek, ktore czasami stycha¢, np. ,,Kii-a-rie”.

Ergo:
Dzieki prawidtowej cielesnej postawie, opanowaniu tacinskiej
wymowy i notacji kwadratowej (dla ktorej istnieja proste metody
mnemotechniczne) oraz dzieki wewnetrznej gotowosci otwarcia
sie na ten inny, rytmiczny swiat rowniez kulturalny laik muzyczny
moze o0siggnaé wystarczajaco wysoki poziom w wykonywaniu tej
muzyki. Alfag i Omega jest przy tym rosnace z czasem wyczucie
dla wyszukiwania melodyczno-rytmicznych klejnotéow, ktore
uzyczaja Spiewowi charakterystycznego brzmienia i utatwiaja co-
dzienng orientacje w niezmierzonym morzu choratu gregorian-
skiego z jego ponad 4000 utwordw. Jest to wzbogacajgca droga
zyciowa ze ,,Spiewana biblia”. O

Ttum. Izabella Parowicz



Chrystus krélem

Teksty z dziatu Chrystus Krél powstaty w zwigzku z III Chrze-
Scijanskim Kongresem Spotecznym, ktory odbyt sie 18 li-
stopada 2016 roku, dzien przed UroczystosScia Przyjecia Jezusa
Chrystusa za Krola i Pana w Sanktuarium Bozego Milosierdzia
w Lagiewnikach. Pierwszy tekst niepodpisany przez zadnego au-
tora jest deklaracja ideows tej edycji Kongresu. O
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Otworzcie drzwi
Chrystusowi! Otweorzcie
drzwi Jego zbawczej wtadzy!

uz po raz trzeci spotykamy sie na naszym forum organizacji,

Srodowisk i inicjatyw katolickich. Tym razem zbieramy sie, by
duchowo i spotecznie przygotowac sie do intronizacyjnego Aktu
Jubileuszowego. Oddanie czci Jezusowi Chrystusowi jako Krolo-
wi naszej Ojczyzny, naszych spotecznosci i naszych rodzin musi
wyrazac sie w zaangazowaniu na rzecz fadu spotecznego opartego
na Ewangelii, Dekalogu i moralnym prawie natury.

Na samym poczatku Aktu przyjecia Jezusa Chrystusa za Krola
i Pana, ktory zostanie ogtoszony 19 listopada w Sanktuarium
Bozego Mitosierdzia w Krakowie, czytamy: ,,Stajemy przed Tobg,
by uzna¢ Twoje panowanie, poddac¢ sie Twemu prawu, zawierzyc¢
i poswieci¢ Tobie nasza Ojczyzne i caty nardd”. Stowa te stano-
wig site, ktora nieczesto pojawia sie w polskim zyciu publicznym.
Rocznica Chrztu Polski, obchodzona przez nasz naréd w tym
roku, to czas, kiedy mamy niepowtarzalng okazje méwic do
wszystkich wspotobywateli o tym, ze prawdziwa wtadza w tym
Swiecie nie pochodzi z tego Swiata. Chrzescijaniski Kongres Spo-
teczny chce dotgczy¢ do tego glosu.

Sam Pan Jezus Chrystus powiedziat poganskiemu zarzadcy Judei,
ktory miat wedtug prawa rzymskiego mozliwos¢ odebra¢ Mu
zycie: ,,Nie mialby$ nade Mng zadnej wtadzy, gdyby ci nie byta
dana z gory”. Ta deklaracja naszego Krola wobec $§wiata obcego
tradycji zydowskiej jest podstawg przekonania, ze wie$¢ o Introni-
zacji jest skierowana do wszystkich obywateli Polski — wierzacych
i ludzi dobrej woli — a nawet ma znaczenie powszechne. Jako ini-
cjatorzy ChrzeScijanskiego Kongresu Spotecznego chcielibySmy
zadoscuczyni¢ wskazaniom polskich biskupow, ktorzy prosza
w nocie zataczonej do Aktu, ,,by nabozne odmoéwienie Aktu byto
poprzedzone przygotowaniem duchowym, na przyktad dniem
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skupienia lub rekolekcjami”. Dlatego tez jako Srodowisko kato-
likow zaangazowanych w sprawy publiczne zwotaliSmy Zjazd
Kongresu w dniu poprzedzajacym przyjecie Aktu przez polski
Kosciotl. Traktujemy nasze spotkanie jako znak takiego wtasnie
przygotowania.

Ponawiane przez biskupéw zalecenia, by przyjecie Jezusa Chry-
stusa jako Krola i Pana miato charakter osobisty, odczytujemy ze
szczegbdlng uwaga w kontekscie tego fragmentu Aktu, gdzie mowa
jest o przeznaczeniu wiadzy publicznej. ,,Jedyny Wtadco panstw,
narodow i catego stworzenia, Krélu krolow i Panie panujgcych!
Zawierzamy Ci Panstwo Polskie i rzadzacych Polska. Spraw, aby
wszystkie podmioty wtadzy sprawowaty rzady sprawiedliwie
i stanowily prawa zgodne z Prawami Twoimi”. Jako cztonkowie
Chrzescijanskiego Kongresu Spotecznego jesteSmy przekonani,
ze nie moze by¢ mowy o osobistym przyjeciu ulegtosci wobec
Krola, jesli nie bedzie sie ono taczylo z pielegnowaniem prak-
tycznej troski o sprawiedliwos¢, o bardziej ludzkie prawa, o tad
Bozy w naszych ludzkich wspoélnotach. Takze takich jak naréd
ztaczony z panstwem. To wielkie dobro, za ktérego odzyskanie
umierali nasi przodkowie, a nawet jeszcze nasi wspotczesni,
z perspektywy chrzescijanskiej jest przede wszystkim poszerzong
rodzina, bez kultury ktoérej nie mieliby$Smy uczestnictwa ani
w cztowieczenstwie, ani w zyciu Boga. O
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Czekajac naintronizacje
Marek Jurek

ie zebraliSmy sie dzis, na III ChrzeScijanskim Kongresie Spo-

tecznym, by rozmawiaé o naszych spotecznych projektach
i biezacych dziataniach. Jestesmy dzi$ razem, by wspoélnie, z na-
szymi pasterzami, a takze z przyjaciétmi Polski, ktorzy przyjechali
z 16znych miejsc Europy — od Biatorusi po Irlandi¢ — przezywac
ten wyjatkowy akt duchowy i narodowy, ktory jutro ztozy po-
przez naszych Biskupow — Polska katolicka.

Sa w zyciu cztowieka chwile szcze$cia. Gdy w sposob szczegdlny
doswiadczamy Opieki Boga, gdy Bog spelnia nasze pragnienia,
szczegOlnie te niewypowiedziane; gdy doswiadczamy petni mito-
Sci, jednosci naszych wspolnot; gdy jestesmy swiadkami objawie-
nia Prawdy w sposob, ktory czyni ja oczywistg dla ludzi. Nie
waham sie powiedzie¢, ze mysl o jutrzejszym wydarzeniu jest dla
mnie takim momentem szczescia.

Nasi Pasterze przygotowali Akt wigzgcy wiecznos¢ i historie,
nasze doczesne zycie i nasz nadprzyrodzony cel, zycie zbiorowe
i wsparcie, ktérego nar6d — jako wspoélnota kultury i bezpieczen-
stwa — ma obowigzek udziela¢ kazdemu cztowiekowi. Ten Akt
nosi nazwe Jubileuszowego, poniewaz spina klamrg naszg historie.
Laczy jej poczatki, dzien dzisiejszy i przede wszystkim — przy-
sztos¢. Polska przyjeta Ewangelie ponad tysigc lat temu. Chrzest
Mieszka stat sie poczatkiem zycia naszego narodu. Monarchia
Piastow zachowata swa jednosc¢ i swa niezalezno$¢ dzieki temu,
Ze jej istota stato si¢ to, co niezniszczalne. Polska narodzita si¢ jako
jeden z narodéw Christianitatis.

Bog od poczatku wspierat Zycie naszej Ojczyzny, ostaniat jg — jak
Spiewamy w hymnie — ,;tarcza swej Opieki”, dat nam powotanie
i dat autorytet wtadcom, ktorzy zbudowali nasze panstwo. Nie
dlatego, ze Polska chciata to od Boga dosta¢. To wszystko zostato
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nam dodane (por. Mt 6, 33), bo Polska przyjeta Ewangelie i przez
wieki stuzyta Bogu. Zachowujac wiare, opierajac nasze zycie
panstwowe na zasadach etyki katolickiej, bronigc zycia narodow
chrzescijanskich jako antemurale Christianitatis i przez misje
wobec narodow sasiednich. Pamietamy kluczowa role §wietej
krolowej Jadwigi w chrzcie Litwy, kréla Zygmunta III w powstaniu
dzisiejszego Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego, a ksiecia
Adama Czartoryskiego i Zmartwychwstancow w powstaniu
Butgarskiego KoSciota Greckokatolickiego. W Polsce, na dworze
Wazoéw, skupita sie szwedzka emigracja katolicka i w polskiej pro-
wingji koscielnej odprawiano Msze o meczennikach szwedzkich.
Polska tez nawrocita — oddajac mu korone — Dom Saski.

Ta historia trwata i trwa rowniez w naszych czasach. Gdy nasi
dziadkowie i pradziadkowie ocalili Swiat w 1920 roku. Gdy kar-
dynat Wyszynski obronit naszg tozsamosc¢ i wewnetrzng wolnos¢
w czasach komunizmu. Gdy $§w. Jan Pawet Il przypomniat, Ze ,,nie
ma sprawiedliwej Europy bez Polski niepodlegtej na jej mapie”,
i glosit catemu Swiatu oredzie cywilizacji zycia, bronigc pierwszego
sposrod naturalnych fundamentow cywilizacji chrzescijanskiej.
I gdy potem Polska u progu naszej niepodlegtosci odwrocita trend
prawodawstwa europejskiego — wystepujac w obronie prawa do
zycia najstabszych.

Ale, jak pisatl Liebert, ,,raz wybrawszy, codziennie wybierac
musze”. Zyjemy w czasie, gdy juz od kilku pokolen zakwestiono-
wano prawa nalezne Bogu w zyciu narodéw. Gdy za cele Zycia —
indywidualnego i zbiorowego — uznano site, konsumpcje, uznanie.
Swiety Jan Pawet II pisat, ze wspotczesny Zachod, cheace zy¢ tak,
jakby Boga nie byto — znalazt sie w stanie ,,milczacej apostazji”.

Polska nie przezyta rewolucji, ale doswiadczyta, na ogot w trud-
nych momentach historii, wielu wewnetrznych duchowych kry-
zysow, gdy rozmijaty sie dgzenia formalnych elit i zycie duchowe
narodu. Wymienie tylko trzy nowozytne: tzw. odrodzenie stani-
stawowskie, ktore zaproponowato inna, o§wieceniowg koncep-
cje tozsamosci, pozytywizm warszawski, ktory z wiarg porzucit
robwniez polityczne dazenia narodu, oraz duchowas, a szczegblnie
obyczajowg laicyzacje lat 60. Warto pamietac ten ostatni przyktad.
Kardynat Wyszynski prowadzac Wielka Nowenne Tysiaclecia,
ktora byta najmocniejszym aktem obrony duchowej wolnosci
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narodu w czasach zniewolenia komunistycznego, musiat si¢ czesto
zmaga¢ z niezrozumieniem duzej cze$ci inteligencji, jednak miat
za sobg lud, jego wiare i tradycje narodu.

Wierno$¢ Bogu wymaga zawsze Swiadomych decyzji i wysitku,
by by¢ im wiernym. Polska jest katolicka — bo w kluczowych
momentach naszej historii wybieraliSmy wiernos¢. Ale jutro,
tak jak u poczatkow naszej historii i tak jak przez wieki wiary,
chcemy dokonac aktu dyktowanego nie okoliczno$ciami czasu,
ale decyzja definitywnej wiernosci Bogu. Uznania Go na nowo za
Pana wszystkich dziedzin naszego zycia, a Jego Prawa — za miare
dobra wspolnego.

Korzystajac z wolnosci, ktorg nam Bog przywrécit — bedziemy
uczestniczy¢ w najwyzszym akcie ludzkiej wolnosci, ktorym jest
ptynace z mitosci postuszenstwo wobec Boga, wobec Boga-Czlo-
wieka, ktory nas nie tylko stworzyt, ale i ocalit — swg ludzka
krwia, ktora przyjat i za nas wylat.

Tego Aktu nie mozna przyjac i przezywac kwietystycznie.
Powtarzaja to nasi Biskupi. Wierzymy i mamy prawo wierzy¢, ze
uroczyste potwierdzenie naszej wiernosci Chrystusowi Krolowi
bedzie zrodtem task, ale ten Akt zobowigzuje nas jednoczesnie
do $wiadomego zaangazowania. Do systematycznej pracy na rzecz
poszanowania i ochrony zasad Dekalogu w zyciu spotecznym;
na rzecz — o czym ciagle mowi nasza Konstytucja — przekazania
nastepnym pokoleniom Polakéw duchowego dziedzictwa naszych
przodkéw; na rzecz wolnosci, praw Kosciota i jego ewangelizacyj-
nej misji; na rzecz cywilizacji zycia i praw rodziny; na rzecz soli-
darnosci narodu z kazdg wspoélnota i kazdym cztowiekiem, ktory
potrzebuje jego ochrony; na rzecz umocnienia niepodlegtosci
Rzeczypospolitej, ktorej aktywna i czynna obecno$¢ jest dzis tak
bardzo potrzebna narodom Europy i calemu chrzescijanstwu. My,
$rodowiska skupione w Chrzescijaniskim Kongresie Spotecznym —
prowadzimy i bedziemy prowadzic te prace. Jutro potwierdzimy to
przyrzeczeniami, ktore ztozymy Chrystusowi Krolowi. Ztozymy
je z wiara, ze Bog wspiera tych, ktorzy postanowili Mu stuzy¢.
I proszac Zbawiciela, by btogostawit naszej OjczyZnie! B
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Teologia Chrystusa Krola
Ks. Krzysztof Irek

Wiele prawd wiary jest ztozonych i dopiero naktadajac na
siebie kilka wymiarow, jesteSmy w stanie odkry¢ ich orto-
doksyjne, katolickie piekno. Tak jest chociazby z nauka o Mszy
Swietej, ktora stanowi prawde bardzo bogata, taczaca w sobie
elementy: prosby, przebtagania, dzigkczynienia i uwielbienia.
Jesli teologowie zaczeliby pomijaé chocby tylko jeden z tych wy-
miaréw, szybko wypaczyliby ortodoksyjnos¢ idei. Styszac rozne
dyskusje na temat sposobu krélowania Chrystusa, nie sposob jest
oprzec sie wrazeniu, ze wielu dyskutantéw popetnia wtasnie ten
btad, wybierajac ze ztozonej i bardzo bogatej w tresci rzeczywi-
stosci pewne elementy, co ciekawe, niekoniecznie nieprawdziwe,
ktore jednak w oddzieleniu od catosci wypaczajg te idee. Dlatego
chciatbym zaproponowac spojrzenie — jak mi si¢ wydaje — bar-
dzo wywazone, odpowiednio zbalansowane na temat krélowania
Naszego Pana we wszystkich jego wymiarach, jakie przedstawia
tradycyjny ryt KoSciota rzymskiego.

Skad ten wybor? Dlaczego tradycyjny Mszat? Objawienie Boze,
czyli to, co Pan Bég mial nam do powiedzenia, a co jest konieczne
dla naszego zbawienia (por. Hbr 11, 6), znajduje sie bowiem nie
tylko na kartach Pisma Swietego, ale réwniez w niepisanej Tradycji
Kosciota, wéréd ktorych poczesne miejsce zajmuje liturgia. Jesli
wiec chcemy poznawac prawde o Bogu, musimy siegac tak do
Pisma Swietego, jak i do tresci liturgicznych modlitw. Dobitnie
wyraza te prawde zdanie, ktore znajdujemy w pismach Prospera
z Akwitanii: Lex orandi, lex credendi statuit. Norma modlitwy
stanowi norme wiary. Nim przejdziemy do konkretnych tekstow
tradycyjnego Mszatu Rzymskiego, odnoszacych sie do sposobu
krolowania Chrystusa, zatrzymajmy si¢ najpierw nad dwiema
kwestiami bezposrednio zwigzanymi z rytem, a ktére mowig
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bardzo wiele na interesujacy nas temat. Pierwsza z tych spraw to
architektoniczny uktad $wiatyni, a druga — kierunek liturgicznej
modlitwy.

Architektura sakralna jako przejaw wiary

w krélowanie Jezusa Chrystusa

Niewiele osob przestepujacych progi katolickich Swigtyn zdaje
sobie sprawe z tego, ze wchodzi na teren Krolestwa Chrystusa.
Mistrzowie sztuki architektonicznej, pomimo zmieniajgcych si¢
na przestrzeni wiekow stylow: romanskiego, gotyckiego, renesan-
sowego, barokowego i kolejnych, dbali o to, by uktad §wigtyni byt
wyrazem nie tylko nieskoniczonego piekna Boga, ale rowniez by
byt komunikatorem nadprzyrodzonego porzadku. Jak méwi nam
Ksiega Rodzaju, ,,wszystko, co stworzyt Bég, byto bardzo dobre”
(Rdz 1, 31), jednakze na skutek grzechu pierworodnego $wiat zna-
lazt sie pod jego wtadaniem i dopiero odkupienie przyniesione
przez Chrystusa, Jego $mier¢ na krzyzu daty odpowiednig taske
i moc, by cztowieka, jak i cate stworzenie wyrwac z tego stanu.
Swiat dotkniety beztadem grzechu nie tylko odnajduje swe pier-
wotne piekno stworzenia w katolickiej $wiatyni, ale takze zyskuje
nowy blask i harmoni¢ w porzadku odkupienia.

Cisza kontemplacji, symetria bocznych ottarzy, figur, obrazéw,
freskow, okien witrazowych, majestatyczne piekno gtownego otta-
rza z centralnie usytuowanym krzyzem i tabernakulum stuzyty
ludziom do zrozumienia, ze $wigtynia katolicka jest budynkiem
innym od pozostatych, ze nie przystoi si¢ w niej zachowywac
po Swiatowemu, ze przestepstwa popetnione na poswieconej
ziemi bardziej obrazajg Pana Boga od nieprawosci dokonanych
poza $wiatynia. Dlaczego? Poniewaz konsekrowany kosciot jest
Krolestwem Chrystusa, a ottarz jest tronem, na ktérym zasiada
Przedwieczny Bog. Mysle, ze warto jest w tym miejscu przypo-
mnieé, ze etymologicznie stowo bazylika pochodzi od greckiego
basilikos 1 oznacza krolewski.

Zwrocenie sie ku krzyzowi, ku wschodowi podczas
sprawowania liturgii

Zwracanie sie ku wschodowi podczas sprawowania liturgii nie
jest, jak to twierdzg niektorzy, efektem wejscia ceremonii chrze-
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Scijanskich na dwor cesarski, jaki dokonat sie po wydaniu Edyktu
Mediolanskiego w 313 r., ale jest elementem Tradycji Apostol-
skiej. Dobitnie w tej kwestii wyraza sie zmarty w 379 r. §w. Bazyli
Wielki, ktory w swoim dziele De Spiritu Sancto przekazuje wiare
pierwszych pokolen chrzescijan, gdy pisze:

Ktoére pismo pouczyto nas, by sta¢ zwréconym ku
Wschodowi podczas modlitwy? Stowa epiklezy, w chwili
konsekracji eucharystycznego Chleba i Kielicha btogosta-

wienstwa, ktory ze swietych przekazal nam na pismie?
I odpowiada:

Rzeczywiscie nie wystarczaja nam stowa Apostota i Ewan-
gelii, inne dodajemy, przed i po nich, a ktore maja wielkie
znaczenie dla sakramentu i uwazamy, ze pochodza one

Z nauczania niespisanego.

W dopatrywaniu sie symbolu Chrystusa we wschodzgcym stoncu
widoczny jest nie tylko wymiar eschatologiczny, ,,eschatologicz-
nie ukierunkowanej chrystologii” — jakby to powiedziat Papiez
Benedykt — ale rowniez teologia Chrystusa Kroéla, ktory daje zycie
Swiatu i wyznacza, czyli rzadzi biegiem dni, miesiecy, por roku
ilat.

Wszyscy wiec ci, ktorym zalezy na wyniesieniu Chrystusa
Krola, na uznaniu Jego wladzy, a mam swiadomosc¢, ze do takich
ludzi méwie, powinni blizej zapoznac sie z tg liturgiczng kwestia,
ktora nie tak dawno stata si¢ m.in. tematem wystgpienia ks. kard.
Roberta Saraha, Prefekta Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentoéw na Konferencji Sacra Liturgia, zorganizowanej
w Londynie w lipcu b.r. Pozwole sobie jeszcze do tego tematu
powrdci¢ pod koniec tego wystgpienia.

Teologia Chrystusa Kréla tradycyjnego Mszatu
Kosciota rzymskiego

PrzejdZzmy teraz do teologii Chrystusa Krola, jaka wytania sie
z modlitw tradycyjnego Mszatu. Teksty liturgiczne przedstawiajg
Chrystusa jako Kréla w czterech wymiarach:
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a) Krola stworzenia;

b) Kréla zbawienia;

¢) Krola powszechnie panujgcego nad spotecznosciami;

d) wreszcie Krola-Sedziego w wymiarze eschatologicznym.

Chrystus Krél Stworzenia

Teologia katolicka w wyniku sporéw chrystologicznych pierw-
szych wiekow, w sposob szczegdlny z arianami, monofizytami,
nestorianami, wypracowata ortodoksyjng regute wiary w sposo-
bie traktowania trzech Oséb Bozych. Jej najpiekniejszym wyra-
zem jest prefacja o Trojcy Przenajswietszej. Modlitwa ta wedlug
rubryk tacinskiego Mszatu jest uzywana we wszystkie niedziele
po Zestaniu Ducha Swietego, az do pierwszej niedzieli Adwentu,
z jednym wyjatkiem — Niedzieli Chrystusa Kr6la. W sredniowie-
czu, a wiec wowczas, gdy ten dogmat wiary juz okrzept, prawda
ta zostata wyrazona nastepujgcymi modlitwami liturgicznymi.

Qui cum unigenito Filio tuo et Spiritu Santo unus es Deus,
unus es Dominus non in unius singularitate personae, sed
in unius Trinitate substantiae. Quo denim de Tua gloria
revelante te credimus, hoc de Filio tuo, hoc de Spiritu Sancto
sine differentia discretionis sentimus.

Ty z Jednorodzonym Synem Twoim i Duchem Swietym
jednym jestes Bogiem, jednym jeste§ Panem, nie w jed-
nosci jednej osoby, lecz poprzez jednos¢ Trojcy. W co
bowiem z objawienia Twego wierzymy o Twej chwale,
to samo utrzymujemy bez zadnej réznicy o Twoim Synu
i 0 Duchu Swietym”.

Ut in confessione vere sempiternaeque Deitatis, et in perso-
nis proprietas, et in essentia unitas, et in maiestate adoretur
aequalitas.

»lak iz wyznajac prawdziwe i wiekuiste Bostwo, wiel-
bimy odrebnosé¢ Osdb, jednos¢ w istocie i rownosé

w majestacie”.

Przyjecie tej nauki prowadzi nas do stwierdzenia, ze za dzietem
stworzenia stoi cata Trojca. W jednakowym stopniu: Bog Ojciec,
Syn Bozy i Duch Swiety. Jest wiec Chrystus na réwni z inny-
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mi Osobami Boskimi Krolem stworzenia. Owym Rex caelestis,
o ktorym moéwi hymn Gloria in excelsis Deo. I ograniczanie Jego
panowania jedynie do sfery duchowej poprzez realizacje postula-
tow panstwa Swieckiego jest w pierwszym rzedzie negacja dzieta
stworzenia.

Z tej prawdy mozna wysnuc¢ i inny teologiczny wniosek. Czto-
wiek w chwili swego zaistnienia otrzymat od Boga cel Zycia.
Tym celem jest uwielbienie Boga, wywyzszenie Go ponad inne
wartoSci. W tej formie intronizacji — nazwijmy ja intronizacja na
mocy dzieta stworzenia — w tym stawianiu Boga ponad wszystkim
innym uczestniczg ludzie zarbwno zyjacy wedtug zasad porzadku
naturalnego, jak i ci, ktorzy zyja wedtug porzadku taski. Nikt
z tego dzieta intronizacji nie jest wytaczony. Jedni realizuja to
powotanie poprzez trwanie w tasce chrzcielnej, korzystanie
z sakramentow Swietych, inni poprzez pilne zachowywanie prawa
naturalnego. Intronizacja w tym wymiarze jest wiec powszechnym
powotaniem ludzkosci.

Chrystus Krol Odkupienia

W misterium Chrystusa Krola Odkupiciela w tradycyjnej liturgii
wprowadza nas Oredzie Wielkanocne, ktore uzywa wobec Chry-
stusa dwukrotnie tytutu Kréla. Et pro tanti Regis victoria tuba
insonet salutaris. ,,Na zwyciestwo tak wielkiego Kroéla nie zabrzmi
traba gtoszaca zbawienie”. Oraz aeterni Regis splendore illustrata,
totius orbis se sentiat amisisse caliginem. ,,Raduj sie, ziemio opro-
mieniona tak niezmiernym blaskiem i o§wiecona jasnoscia Krola
wiekoéw, wolna jeste§ od mroku, co Swiat okrywa”.

W tym wymiarze jawi sie Chrystus jako Rex Triumphator, jako
Ten, ktory zwyciezyt diabta, Smier¢ i grzech. Aby lepiej zrozumieé
te teologiczng prawde, musimy cofna¢ sie¢ do chwili Smierci Zba-
wiciela. Ostatnie stowa Chrystusa na krzyzu brzmiaty: ,Ojcze,
w Twoje rece powierzam ducha mojego”. Zdanie to nie zostato
wyszeptane, wypowiedziane stabo i niewyraznie, ale jak podaja
wszyscy Ewangelidci, Jezus wykrzyczat je ,,wielkim glosem”. Ojco-
wie Kosciota, komentujac ten fragment, mowia, ze stato sie tak,
poniewaz to nie Smier¢ odebrata Mu zycie, ale On sam oddat je
dobrowolnie. Chrystus umart na krzyzu nie jako przegrany, ale
jako zwycieski Krol, ktory ruszyt na spotkanie Smierci, aby zada¢
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jej ostateczna porazke. Sam przeciez to zapowiedziat: ,,Dlatego
mituje Mnie Ojciec, bo ja zycie moje oddaje, abym je potem mogt
odzyska¢. Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje. Mam
moc je odda¢ i mam moc je znéw odzyskac. Taki nakaz otrzyma-
tem od Ojca” (J 10, 17-18).

Od chwili Zmartwychwstania Panskiego poprzez sakrament
Chrztu $wietego Chrystus naznacza swoich wiernych znakiem
krzyza, herbem zwyciestwa. Ten wtasnie sakrament czyni z nas
nie tylko ucznidéw jakiegos medrca, ale rowniez poddanych Krola
Stworzenia i Odkupienia (0. G. Calvet OSB).

Chrystus Krél Spotecznosci

Uroczysto$¢ Chrystusa Krola zostata liturgicznie ustanowiona
przez Papieza Piusa XI encyklika Quas primas opublikowana
11 grudnia 1925 r. i jest ona obchodzona w tradycyjnym ka-
lendarzu w ostatnig niedziele pazdziernika. By w petni zrozu-
mie¢ ducha tego Swieta oraz tre$¢ uzywanych przez tacinski
Mszat modlitw, nalezy zwr6ci¢ uwage na kontekst historyczny,
w ktérym to §wieto zaistniato w zyciu Kosciota. Pierwsza ¢wieré
XX w. jest sceng otwartej walki ateistycznych rzadéw panstw
z KoSciotem katolickim. Wystarczy wspomniec¢ tu chociazby
o polityce I1I Republiki Francuskiej, ktéra w tej kwestii najdo-
sadniej zostata wyrazona przez francuskiego ministra o§wiaty
Aristide’a Brianda, ktory w okélniku z 1912 r. pisat do francu-
skich nauczycieli: ,Wyrzuécie Chrystusa ze szkot! WyrzuciliSmy
go juz z wojska, z marynarki, ze szpitali i ochronek, wyrzuccie
go wiec i wy z serc dzieci”.

W dobie szalejacego ateizmu Papiez Pius XI podjat sie walki
o niewykluczanie Boga ze spoteczenistwa. Dowodem tych staran
jest cata seria encyklik papieskich, ktorych nauka pobrzmiewa
rowniez w modlitwach Uroczystosci Chrystusa Kroéla. I tak s3 to:
a) encyklika Rerum omnium perturbationem z dnia 26 stycznia

1923 1., w ktorej to Papiez Ratti, poruszajac temat katolickich

publikacji, oddat wszystkich dziennikarzy oraz pisarzy pod

opieke $w. Franciszka Salezego;
b) encyklika Divini illius magistri z 31 grudnia 1929 r., w ktorej to

Papiez wystgpit w obronie praw dzieci i mtodziezy do chrzesci-

janskiego wychowania;
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¢) encyklika Casti connubii z 31 grudnia 1930 r., w ktorej zostata
przypomniana nauka o katolickim matzenstwie oraz o prawach
i obowigzkach uswieconego zycia rodzinnego;

d) katolicka nauka spoteczna znalazta swoj wyraz w encyklice
Quadragesimo anno z 15 maja 1931 r., w ktorej to Pius XI m.in.
wyrazit poparcie dla chrzeScijanskich zwigzkoéw zawodowych;

e) w encyklice Vigilanti Cura z 29 czerwca 1936 1. gtosit potrzebe
podniesienia poziomu moralnego filmoéw, udzielajgc w tym
dziele poparcia Amerykanskiej Lidze PrzyzwoitoSci (American
League of Decency). W tym kontekscie historycznym czytac
nam trzeba zarowno modlitwy mszalne, jak i specjalnie utozong
na ten dzien prefacje.

Kolekta:

Ompnipotens sempiterne Deus, qui in dielcto Filio tuo, uni-
versorum Rege omnia instraurare voluisti: concede propitio-
us; ut cunctae familiae gentium peccati vulnere disgregate,
eius suavissimo subdantur imperio.

,Wszechmogacy, wieczny Boze, Ty postanowites wszystko
odnowi¢ w umitowanym Synu Twoim jako Kr6lu wszech-
rzeczy; spraw taskawie, aby rodziny narodéw, rozdzielone
wskutek ran grzechowych, poddaty sie Jego najstodszemu

panowaniu”.

Sekreta:
Hostiam tibi, Domine, humanae reconciliationis offerimus:
prausta quesumus, ut quem sacrificiis praesentibus immola-
mus, ipse cunctis gentibus unitatis et pacis dona concedat,
Iesus Christus Filius tuus.
,Ofiarujemy Ci, Panie, zertwe jednajaca ludzi z Toba;
spraw, aby Ten, ktérego w tej ofierze sktadamy, uzyczyt

wszystkim narodom daru jednosci i pokoju”.

W prefacji natomiast czytamy o cechach charakterystycznych kro-
lestwa Chrystusa. Rzeczywistos¢ ta jest opisana nastepujacymi
okresleniami: krolestwo wieczne, powszechne, krolestwo prawdy,
zycia, Swietosci, taski, sprawiedliwosci, mitosci i pokoju.
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Postcomunio:
Immortalitatis alimoniam consecuti, quaesumus, Domine,
ut qui sub Christi Regis vexillis militare gloriamur, cum ipso,
in caelesti sede, iugiter regnare possimus.
,»Po przyjeciu pokarmu, ktory jest zadatkiem nieSmiertel-
nosci, prosimy Cie, Panie, abySmy dostapiwszy zaszczytu
petnienia stuzby pod sztandarami Chrystusa Kréla, mogli

wraz z Nim w niebieskich siedzibach kroélowaé na wieki”.

Zatem tres$¢ teologiczna mszalnych modlitw skupia si¢ na na-
stepujacym przestaniu: jest to prawda, ze wtadza krolewska
Chrystusa odnosi sie w pierwszym rzedzie do naszych serc, do
stery duchowej, jednakze nie oznacza to wcale, Ze w imie tego
pierwszenstwa majg by¢ wytaczone spod krolewskiego autory-
tetu Chrystusa wszelkie obszary zycia spotecznego, jakimi s3:
kultura, sztuka, administracja, stanowione prawo i decyzje
parlamentu.

Chrystus Krél-Sedzia

Na artykut wiary o Chrystusie Krolu zywych i umartych otwiera
nas tradycyjna liturgia pogrzebowa oraz liturgia Dnia Zadusznego.
Z jednej strony Zbawiciel ukazany jest w niej jako Rex gloriae
— Krol chwaty, a z drugiej jako Rex tremende maiestatis — jak wy-
$piewuje tekst sekwencji Dies irae. ,Ow dzien gniewu i pomsty”
bedzie momentem, w ktérym krolewska wiadza Chrystusa ujaw-
ni sie w catej petni. Dobitnie na ten temat wypowiada sie kate-
chizm kard. Gasparriego, piszac w punkcie 116:

Chociaz wtadza sadzenia ludzkosci jest wspolna wszyst-
kim Osobom Trojcy PrzenajSwietszej, jednak dla szcze-
gblnego powodu oddana jest Jezusowi Chrystusowi jako
Bogu i Cztowiekowi, gdyz jest On Krdlem krélow i Panem
panoéw, a do wtadzy krolewskiej nalezy wtadza sedziow-
ska, ktéra obejmuje takze to, aby kazdy wedtug zastug

otrzymat albo nagrode, albo kare.

Doktadnie tak, jak recytujemy w Credo nicejsko-konstantynopo-
litanskim: ,,przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych”.
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Na rozkaz Kroéla zgromadzg sie owego dnia narody, ludzie wszyst-
kich pokolen i stanoéw, a On tak jak pasterz, ktéry oddziela owce
od koztéw, oddzieli na catg wiecznos$¢ dobrych od ztych. ,,I p6jda
ci na meke wieczng, sprawiedliwi zas do zycia wiecznego” (Mt
235, 46).

Zakoficzenie

Mam przed sobg ludzi, ktérym idea spotecznego panowania
Chrystusa Krola lezy na sercu i pod tym sztandarem stoczyli nie-
jedng bitwe. Zwracam sie wiec do Was z apelem, ktory jest jed-
nocze$nie prosba, abySmy w celu intronizacji Naszego Zbawiciela
wstuchali sie w stowa ks. kard. Roberta Saraha z jego londynskie-
go przemoéwienia z lipca b.r.

Czcigodni ksieza! Wspotbracia w Chrystusowym kaptan-
stwie! Do Was w pierwszej kolejnosci kieruje te stowa.
Chrystus Krol nie zatryumfuje w przestrzeni publicznej,
jutrzejszy akt albo nic, albo niewiele zmieni, jesli wpierw
Krolestwo Naszego Pana nie urzeczywistni sie w prze-
strzeni liturgicznej. Nie przyjdzie Jego Krolestwo, jesli
bedziemy spycha¢ Chrystusa Eucharystycznego do ciem-
nych zakamarkéw naszych kos$ciotéw, by robi¢ miejsce
dla ludzkich tronéw. Nie przyjdzie Jego Krolestwo, dopoki
nie odkryjemy gtebi i piekna trwania przed Nim twarzg
w twarz podczas celebracji Mszy Swietej w strone Wscho-
du, w strone Krzyza, ktory jest Jego tronem, jesli nie ze-
gniemy przed Nim naszych kolan.

Nie bedzie Chrystus krolowat nad spoteczenstwami, jesli
do sprawowania Mszy $wietej bedziemy uzywac¢ tandet-
nych naczyn i sprzetow liturgicznych, polistyrenowych
ornatéw, a Sciany naszych §wiatyn bedzie przyozdabiat
malunkowy kicz. Nie bedzie zadnego kr6lowania Chry-
stusa, jesli nasze Swiatynie przestang by¢ miejscami ciszy
i modlitwy, a stang si¢ estrada dla koncertow, tancow
i pokazéw mody. Jesli natomiast uda nam si¢ intronizo-
waé Chrystusa w przestrzeni liturgicznej, Jego Krolestwo

nadejdzie, bo jak zauwazyt swego czasu kard. Ratzinger
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—,,Jo w obcowaniu z liturgia rozstrzygaja sie losy wiary,

Kosciota i catego Swiata”.

Niech Was Bog btogostawi! Kroluj nam, Chryste! O



DLA POLSKI

| CYWILIZAC)I
CHRZESCIJANSKIE)J
CHRZESCIJANSKI KONGRES SPOLECZNY

Francja: dwa wieki oporu
Bernard Antony

a poczatku postawmy nastepujace pytanie: czy rewolucja
francuska byta nieunikniona?

Jezeli rozumowac zgodnie z rzekomym sensem historii, na ktory
dtugo powotywali si¢ komunisci, to byta ona nieunikniona, ponie-
waz stanowita wielki krok poprzedzajacy rewolucje socjalistyczna,
a potem ztoty wiek ery komunistycznej. Rewolucja francuska
odpowiada historycznie rewolucji burzuazyjnej, tak wychwalanej
przez Marksa i Engelsa choéby w Manifescie komunistycznym.

WidzieliSmy na przyktadzie straszliwych czaséw trwajacych od
roku 1917, co zgotowata Swiatu rewolucja komunistyczna, szczesli-
wie zatrzymana w Polsce przez wasz wielki nar6d po zwycieskich
zmaganiach robotnikéw w Stoczni Gdanskiej, noszacej, o ironio,
imie¢ Lenina.

A jednak wydarzenie, jakim byta rewolucja francuska, wcale nie
byto konieczne, a tym bardziej nieuniknione. Niemniej jednak
krolestwo Francji w 1789 roku potrzebowato szeroko zakrojonych
reform i odnowienia sprawiedliwosci spotecznej, co przeanalizo-
wali i potwierdzili liczni wybitni mysliciele oraz postacie zwigzane
z kontrrewolucja.

Charles Maurras' wielokrotnie przypominat, Ze ,,tradycja jest
krytyczna”. A to, co we Francji okresla sie mianem ancien régime,
ktore to pojecie tak naprawde oznacza kilka bardzo r6znych ustro-
jow, byto w XVIII wieku, a nawet wczesniej, gteboko podkopy-
wane nie tylko ztymi wyborami politycznymi naszych krolow,
jak to zreszta wszedzie sie zdarza, ale rowniez przez coraz wiekszy
i gorszacy rozdzwiek miedzy ogdblnie przyjetymi zasadami chrze-
Scijanskimi a praktykami zbyt wielu ksigzat Kosciota i Krolestwa.

Jak wielkie pomylenie wystapito na przyktad pomiedzy tym,
co ma by¢ oddane Cezarowi, a tym, co powinno by¢ oddane

' Charles Maurras
(1868-1952) — francuski
polityk i mysliciel,
zatozyciel ruchu Action

Francaise.
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2 Voltaire, wtasc. Francois-
Marie Arouet (1694-1778)
— francuski filozof i pisarz
epoki oswiecenia.

3 Jean-Jacques Rousseau
(1712-1778) — mysliciel
polityczny, etyk, pisarz

i pedagog doby o$wiecenia.
4 Augustin Cochin
(1876-1916) — historyk

i socjolog francuski,
legitymista, zginat w bitwie
nad Somma.

S Jean de Viguerie (ur.
1935) — historyk francuski,
badacz dziejow katolicyzmu
we Francji.

6 Xavier Martin (1945) —
historyk idei politycznych,
emerytowany profesor
Uniwersytetu w Angers,
badacz rewolucji

francuskiej.
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Bogu, w sprawie przyznawania tytutoéw i dochodéw koscielnych
zbyt wielu osobisto$ciom, ktorych poglady i zycie miaty niewiele
wspolnego z idealem ewangelicznym.

Zarazliwe idee rewolucji wmieszaty sie w te gangrene spoteczng
za posrednictwem myslicieli zwanych ludZzmi o$wiecenia, monar-
chistycznych deistow, ale zaciektych wrogow Kosciota katolickiego,
takich jak Voltaire®. Przypomnijmy przede wszystkim najbardziej
szkodliwego z nich wszystkich, Jana Jakuba Rousseau3, ideologa
Umowy spotecznej, ktorego mysl byta w znacznej mierze inspiracja
dla jakobinizmu i wszystkich totalitaryzmoéw, socjalistycznych
oraz komunistycznych, dla mtodoturkéw i nazistow. A jednak rak
rewolucji toczyt niewielka tylko czes$¢ szlachty, kleru i rosnacej
w site burzuazji. Natomiast bunt postepowat pod pretekstem
dzialalnosci filozoficznej za przyzwoleniem zbyt wielu ludzi
odpowiedzialnych za kraj.

Przy rozpatrywaniu tego zjawiska spontanicznie przychodzi na
mys$l rozw6j 16z wolnomularskich, z ktorych czes¢, jak chocby
Loza Dziewieciu Siostr (Neuf Sceurs) — zostat do niej wprowadzony
miedzy innymi Voltaire — odegraly bardzo wazna role w procesie
rewolucyjnym.

Trzeba jednak poznaé szerzej role tego, co Augustin Cochin#
nazwat ,,stowarzyszeniami filozoficznymi”, lozami, akademiami,
salonami i klubami. Wszyscy wielcy mysliciele i historycy kontr-
rewolucyjni, od Maurrasa po naszych przyjaciot Jeana de Vigu-
eriego’ i Xaviera Martina®, wyrazili wdziecznos¢ Augustinowi
Cochinowi za jego dzieto, przerwane niestety przez wojne, pod-
czas ktorej ten zarliwy katolik, podziwiany i szanowany przez
swoich jak Swiety, ktorym byt, umart $miercig bohatera. Cochin
znakomicie naswietlit mechanizmy wptywu, uwarunkowan,
manipulacji, zastraszania i dominacji zapowiadajacych terror
rewolucyjny, zapoczatkowany nie w 1793, ale jeszcze przed 1789
rokiem.

Legenda rewolucji wolnosci jest jedna z wielkich ktamliwych
iluzji historii. Zdobycie Bastylii, zamyslone i zorganizowane przez
porozumienie politykow, finansistow i awanturnikow, ktorzy
chcieli wprowadzi¢ zatosnego ksiecia Orleanskiego, p6Zniejszego
Filipa Egalité, na tron Ludwika XVI, oraz sceny masakr, jakie
wtedy miaty miejsce, otworzyty droge niekonczgcemu sie tancu-
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chowi terroru. Prawda jest taka, Ze po nastepujacych po sobie
zamachach stanu w trakcie tych tak zwanych ,,wielkich dni” rewo-
lucja zniosta wolnos$¢ opinii i, co znamienne, prasy, a po zburze-
niu Bastylii, planowanym zresztg przez Ludwika XVI, stworzyta
w Paryzu czterdzie$ci wiezien przeznaczonych dla wiezniow, kto-
rych nie zamordowata, jak uczynifa to z wieloma tysiacami ofiar
ze wszystkich klas, nie wylaczajac kilkuset ksiezy i zakonnikow.
Wedtug legendy ciagle podtrzymywanej przez oficjalng ideologie
rewolucja ustanowita wolnos¢, poniewaz sama powstata w imie
wolnosci. To tak, jakby wytudzacz stat si¢ przyzwoitym czlowie-
kiem dlatego, ze obnosit sie ze swoja uczciwoscia w momencie,
w ktorym dokonywat kradziezy!

Jak ustalit to — dostarczajac dowodéw — nasz przyjaciel Rey-
nald Secher’, zmiazdzenie Wandei przez jakobiniski terror stanowi
pierwsze ludobo6jstwo w historii nowozytnej zgodnie z definicja,
jaka nadat temu stowu wybitny polsko-zydowski prawnik, Rafat
Lemkin®, po przestudiowaniu eksterminacji Ormian i innych
chrzedcijan przez miodoturkéw. Rewolucja spotkata si¢ z opo-
rem ludu przywigzanego do swojej wiary, do swojego kréla i do
swoich wolnosci, nie tylko na catym zachodzie Francji z jej Wan-
dejczykami i szuanami, ale takze w Lyonie i innych licznych pro-
wincjach. Dzieki dziesigtkom tysiecy ofiar ginacych wedtug catej
gamy okrucienstw, do jakich zdolne jest opetane cztowieczenstwo,
rewolucja francuska stata sie wzorem wielkich potwornosci dwoch
kolejnych wiekéw. Marks i Lenin oraz ich wspoétzawodnicy, a takze
Hitler, wyrazili swo6j podziw dla rewolucji. Jak rowniez przywodcy
miodoturkow, ktorzy zreszta wszyscy nalezeli do wolnomular-
stwa. Opor i poswiecenie szuanéw oraz ogromnej czesSci wiernego
duchowienstwa nie byt daremny, skoro Kosciot mogt podpisac
konkordat z Napoleonem, co prawda niesatysfakcjonujacy, ale
przynajmniej umozliwiajacy Kosciotowi i ludowi wolnos¢ wyzna-
wania wiary katolickiej.

Okres rewolucji francuskiej byt takze czasem dziatalnosci
pierwszych wybitnych pisarzy kontrrewolucyjnych, ktérych
nazwiska mozemy tutaj jedynie przytoczyc: Rivarola®, Bonalda™
i Sabaudczyka de Maistre’a'". Wiek XIX byt natomiast wiekiem
powstawania szko6t silnej kontrrewolucji intelektualnej we
wszystkich dziedzinach. W literaturze: Balzak'? i Sainte-Beuve'3;
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7 Reynald Secher (ur. 1955)
- francuski historyk

i pisarz, badacz wojen
wandejskich.

8 Rafat Lemkin (1900—
1959) — polski prawnik
pochodzenia zydowskiego,
wprowadzit do prawa
migdzynarodowego pojecie
ludobojstwa.

9 Antoine de Rivarol
(1753-1801) — pisarz

i pamflecista francuski,
obronca monarchii po
rewolucji 1789 r.

' Louis-Gabriel-Ambroise
de Bonald (1754-1840) —
polityk, mysliciel i pisarz
francuski, przeciwnik
rewolucji.

1 Joseph de Maistre
(1753-1821) — polityk,
pisarz i mysliciel francuski,
monarchista, jeden

z tworcoOw konserwatyzmu
tradycjonalistycznego.

"2 Honoré de Balzac
(1799-1850) — pisarz
francuski, dziennikarz

i krytyk, autor
wielotomowej Komedii
ludzkiej.

'3 Charles Augustin
Sainte-Beuve (1804-1869) —
francuski pisarz

i dziennikarz, prekursor

krytyki literackiej.
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4 Hippolyte Taine
(1828-1893) — francuski
krytyk literacki, mysliciel
i historyk sztuki.

'S Ernest Renan
(1823-1892) — francuski
pisarz, filolog, badacz
historii religii, krytyk
chrzescijanstwa z pozycji
scjentystycznych.

16 Numa Denys Fustel

de Coulanges (1830-1889)

- historyk francuski, badacz

najstarszych instutucji
starozytnej Grecji i Rzymu,
prekursor socjologii.

"7 Frédéric Le Play
(1806-1882) — inzynier,
ekonomista i socjolog
francuski, reformator
spoteczny.

18 Louis Veuillot
(1813-1883) — francuski
publicysta katolicki,
monarchista, zwolennik
ultramontanizmu.

9 Restauracja — okres
ustrojowy we Francji po
abdykacji Napoleona I
(1814), obejmujacy rzady
Ludwika XVIII i Karola X,
zakonczony rewolucja

lipcowa 1830 1.
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w naukach historycznych: Taine'4, Renan's i Fustel de Coulan-
ges'®; w naukach spotecznych: Le Play'7, a w walce katolickiej:
Ludwik Veuillot'®. Dopiero za czaséw Trzeciej Republiki nastat
nowy okres prze§ladowania antykatolickiego, bezkrwawego, lecz
bezlitosnego, gwattownego i represyjnego, zgodnie z wolg fana-
tycznego laicyzmu, ktory dazyt do ostatecznego unicestwienia
jakiejkolwiek obecnosci spotecznej Kosciota. To Republika partii
radykalnej i 16z wolnomularskich wypedzita z Francji gtéwne
zgromadzenia zakonne, zlaicyzowata szkolnictwo i zagarneta
dobra koscielne. Nie uniemozliwito to preznosci katolicyzmu
spotecznego, czesto zwigzanego z monarchistycznym legitymi-
zmem, ktorego deputowani w przeciagu catego stulecia, od lat
restauracji'? po epoke Frontu Ludowego®’, byli inicjatorami prawie
wszystkich praw odznaczajacych sie sprawiedliwoscig spoteczna
po dewastacyjnym okresie rewolucji.

W zbieznosci z tym katolicyzmem spotecznym czesto poja-
wiaja sie nurty francuskiego nacjonalizmu republikanskiego, jak
ten w wydaniu Maurice’a Barrésa®', ktory bardzo szybko, wraz
z powstaniem Akcji Francuskiej®” Charles’a Maurrasa, wielkiego
mysliciela i pisarza, pozostajgcego jego najsilniejszym punktem,
przeszedl na pozycje monarchistyczne. Nie mozna rowniez zapo-
mnieé o wspaniatym poecie Charles’u Péguy?3, bezpartyjnym
socjaliscie i patriocie, nawr6conym do Chrystusa i Matki Bozej
podczas pielgrzymki do Chartres, ktory poprzez swoja poezje tak
pieknie wychwalat §wieta Joanne d’Arc. On réwniez, jak Cochin,
polegt na froncie, na polu walki.

Po wojnie rok 1920 przynidst donioste zwyciestwo symboliczne.
Po tym, jak dziatacze Akcji Francuskiej, za cene brutalnych repre-
sji i kar wiezienia, czesto manifestowali na rzecz ustanowienia
oficjalnych obchodéw swigta Joanny d’Arc kazdego 8 maja, Izba
Deputowanych, na wniosek Maurice’a Barrésa, przyjeta ustawe.
Katolicyzm kontrrewolucyjny i patriotyzm byty woéwczas zasad-
niczymi sitami oporu przeciwko postepowi lewicy wzmozo-

2% Front Ludowy (Front Populaire) — koalicja partii lewicowych we Francji, ktore doszty do gtosu po 1936 1.

2" Maurice Barrés (18621 923) — pisarz i polityk, czotowy przdstawiciel nacjonalizmu francuskiego.

22 Akcja Francuska — narodowy i monarchistyczny ruch polityczny zatozony przez Charles’a Maurrasa.

23 Charles Péguy (1873-1914) — pisarz, poeta i eseista francuski, krytyk nowoczesnosci.
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nemu powstaniem partii komunistycznej, a potem zjednoczonej
z Frontem Ludowym w 1936 roku. Europa kroczyta wtedy ku
najgorszemu, a wasz narod ku wielkiej tragedii podwodjnej inwa-
zji, nazistowskiej i bolszewickiej, po ktorej nastata dtuga noc
komunizmu.

We Francji, rowniez zwyciezonej, okupowanej, to jednak nie
lewica pierwsza podjeta opor. To jest wielkie ktamstwo. Wsrod
Francuz6éw niezamierzajacych zaakceptowac niemieckiej oku-
pacji byli tacy, ktorzy uwazali, ze nalezato organizowac opdr,
podazajac za marszatkiem Pétainem?4. Inni wybrali droge pod-
ziemnego oporu zbrojnego, szczegdlnie po odezwie generata de
Gaulle’a w Londynie. Prawda jest taka, ze jezeli za starym i sza-
cownym marszatkiem podazyta znaczaca wiekszos¢ francuskich
patriotow i chrzescijan, to prawie wszyscy pierwsi cztonkowie
ruchu oporu takze wywodzili sie z prawicy kontrrewolucyjne;j.
Jak na przyktad putkownik Rémy?*> czy mtody oficer marynarki
Honoriusz d’Estienne d’Orves®®, pierwszy rozstrzelany cztonek
naszego ruchu oporu, czy wielu z tych, ktorzy, jak Jean-Bapti-
ste Biaggi®’, dopoki nie odeszli do nieba, najczynniej dziatali
w naszym ruchu Chrétienté-Solidarité2®,

Wiem, jak bardzo ci wielcy chrzescijanie i przyjaciele Polski sa
dzisiaj szczesliwi, ze jestem tu z wami, drodzy polscy przyjaciele. @

Ttum. Jan Kaznowski
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24 Philippe Henri Pétain
(1856-1951) — francuski
polityk, marszatek, szef
Panstwa Francuskiego (tzw.
rzadu Vichy, 1940-1944).
25 putkownik Rémy
(1904-1984) — wlasc.
Gilbert Renault, dziatacz
francuskiego ruchu oporu,
tworca podziemnej siatki
wywiadowczej.

26 Honoré d’Estienne
d’Orves (1901-1941) —
oficer marynarki wojennej,
dziatacz francuskiego ruchu
oporu, wydany

i rozstrzelany przez gestapo.
27 Jean-Baptiste Biaggi
(1918-2009) — francuski
adwokat i polityk dziatajacy
w Akcji Francuskiej,

w ruchu oporu, a takze

w partii Front Narodowy.

Chrétienté-Solidarité — stowarzyszenie pomocy przesladowanym chrzescijanom zatozone i kierowane przez

Bernarda Antony’ego.



"F Koneczny, Kosciét jako
polityczny wychowawca

narodow, Krakow 2001.
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Chrzescijanstwo i narody
odbudowywane ze zgliszcz:
przyktad Biatorusi

Aleksander Stralcov-Karwacki

yslac o roli chrzescijanstwa w ksztaltowaniu porzadku spo-

tecznego, chciatbym sie odwota¢ do mysli Feliksa Konecz-
nego zawartej w jego eseju Kosciot jako polityczny wychowawca
narodow'. Koneczny kresli tam obraz Kosciota — tworcy cywiliza-
¢ji facinskiej rozumianej jako metoda zycia zbiorowego oparta na
personalizmie i zrzeszeniu organicznym. Metode te mozna ubra¢
w formute znang pod hastem ,,jednos¢ w wielosci”.

Naturalnym efektem tej metody jest budzenie sie w ludziach
patriotyzmu, czyli przejawu mitosci i uczucia wolnego, skierowa-
nego ku ojczyznie, tj. wspolnocie pokolen przesztych, terazniej-
szych i przysztych. Takie pojmowanie Narodu tworzy kontynuacje
prowadzaca ku wiecznosci, tworzy tez Tradycje.

Biatoru$, moja ojczyzna, jako kraj, ktéry w wyniku wydarzen
dziejowych trafit w obreb cywilizacji turansko-bizantyjskiej,
moze by¢ ciekawym przyktadem do rozwazenia — przez wtasne
doswiadczenie — dla innych. To do§wiadczenie opiera si¢ na histo-
rii wskazujacej mozliwos¢ przetrwania obszarow cywilizacji tacin-
skiej w panstwie totalitarnym, tj. ZSRR, oraz istnieniu i pewnym
rozwoju tych obszarow w panstwie posttotalitarnym, ktorym jest
dzisiejsza Biatorus.

Trudno jest w przypadku Biatorusi méwic o roli ,,chrzescijan-
stwa w ogole”, poniewaz chrzescijanstwo wschodnie jako takie nie
wypracowato zdolnosci do tworzenia spoteczenstwa organicznego,
ale tylko mechanicznego. Spoteczenistwo mechaniczne charaktery-
zuje sie zupelnym brakiem inicjatywy oddolnej w ustanawianiu
procedur oraz instytucji lub realizacji tych czy innych przedsie-
wzieC. W zwigzku z tym w obrebie dominacji chrzescijanstwa
wschodniego nie zostaty uformowane zadne prawdziwe podmioty
polityczne, ktore wywieraja rzeczywisty wptyw na stan spoteczen-
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stwa. Dlatego, na przyktad na Biatorusi, mimo iz prawostawie jest
w uprzywilejowanej pozycji odnosnie do innych wyznan — ma
oddzielng umowe z panstwem biatoruskim o wspotpracy, nie ma to
zadnego wptywu na kwestie rozwodow, aborcji, in vitro etc. Cho-
ciaz Kos$cidt prawostawny w swoim nauczaniu akcentuje grzech,
ktory rodza wspomniane praktyki, w rzeczywistoSci nie domaga sie
od panstwa zakazu tych praktyk lub co najmniej ich ograniczenia.
W efekcie aborcja jest mozliwa na zyczenie, in vitro, mimo ze nie
jest popularne, stosuje si¢ legalnie. Taki stosunek na linii Kosciot-
panstwo jest charakterystyczny dla cywilizacji bizantynskiej, ktory
sprowadza sie do faktycznej dominacji interesow panstwowych.

Kryzys i pdZniejszy rozpad ZSRR stworzyt warunki do odrodze-
nia religijnego i narodowego wszystkich spotecznosci etnicznych
Biatorusi. Najbardziej energicznie i skutecznie robili to Polacy.
Wystarczy przypomnied, ze liczebnos¢ Zwiazku Polakéw na Bia-
torusi w szczytowym momencie siegata ponad trzydziestu tysiecy
0s6b. Czynito to Zwigzek pierwsza co do liczebnosci organizacja
spoteczng na Biatorusi.

Naro6d biatoruski na poczatku lat go. réwniez przejawial niespo-
tykang wcze$niej aktywnos¢, tworzac — co prawda nieformalny
- ruch polityczny pod nazwg Biatoruski Front Narodowy ,,Odro-
dzenie”. W momencie apogeum popularnosci wspierato go okoto
stu tysiecy osob.

Bardzo istotng role tak dla ruchu polskiego, jak i biatoruskiego
odegrat Kosciot katolicki. Dla Polakow Kosciot byt ostojg w cza-
sach sowieckich, pozwolit zachowa¢ tozsamosc¢ i tradycje. Dla
ruchu biatoruskiego Kosciot stat sie taka ostoja juz w panstwie
posttotalitarnym. W znacznej mierze rozw6j wspotczesnego
jezyka biatoruskiego i jego nowoczesnej terminologii jest zwigzany
z praktycznym szerokim uzytkowaniem go w Kosciele katolickim.
Mimo pewnych staran w obrebie KoSciota prawostawnego na
Biatorusi nie mamy tam do czynienia z taka skalg tego zjawiska
i realnym wej$ciem prawostawia w kulture biatoruska.

Oczywistym przejawem wchodzenia etyki katolickiej do zycia
spoteczno-politycznego na Biatorusi stata si¢ kwestia uczczenia
pamieci ofiar represji bolszewickich. Sposob, w jaki powstawat
memoriat w Kuropatach pod Minskiem, nie pozostawia wat-
pliwosci co do chrzescijanskich i katolickich inspiracji. Zreszta
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pomyst wyszedt w swoim czasie od Zenona Pazniaka — pierwszego
przewodniczacego Biatoruskiego Frontu Narodowego, katolika.
W wyniku jego inicjatywy na miejscu zagtady powstaly pierwsze
krzyze, ktorych jest dzisiaj ponad dwiescie.

Zjawiskiem bardzo znamiennym dla spotecznosci biatoruskiej
stato sie odrodzenie Unii. Zmartwychwstanie biatoruskiego
Kosciota greckokatolickiego jest zarazem znakiem czasu, jak
i Swiadectwem obecnosci Chrystusa takze wsrod Biatorusinow
obrzadku wschodniego. Mimo ze to niewielka liczebnie wspol-
nota, jej istnienie jest wazne ze wzgledu na zachowanie obrzadku
wschodniego w Kosciele katolickim i obecno$¢ w nim kultury
i jezyka biatoruskiego.

Inny aspekt wplywu chrzescijanstwa na Biatorusi to tworzenie
sie nowych elit o $wiatopogladzie chrzescijafiskim. Pewna czgs¢
politykoéw biatoruskich po stronie opozycji oraz w bardzo matym
stopniu po stronie wtadz to osoby o przekonaniach chrzescijan-
skich. Do skrzydta konserwatywnego i chrzescijanskiego mozna
zaliczy¢ Biatoruski Front Narodowy oraz Parti¢ Konserwatywno-
-Chrzescijanska. Na tle tych przemian doszto do reaktywacji partii
Biatoruska Chrzescijafiska Demokracja. Tu warto nadmienig, iz,
niezaleznie od nazw, s3 to sity polityczne o charakterze konserwa-
tywnym, opowiadajgce sie przeciwko aborcji, eutanazji i zwigz-
kom tej samej ptci.

Na czym polegaja dzisiejsze zadania i problemy spoteczenstwa
biatoruskiego? Gtownym problemem jest wszechobecna ateizacja
i jej kontynuacja w postaci pogladéw agnostycznych i liberalnych.
Takie poglady odpowiadaja normom wprowadzonym jeszcze
przez bolszewikéw. Notabene bolszewicy w dziedzinie moralno-
$ci byli partig jak najbardziej liberalng. Chciatbym tutaj przypo-
mnie¢, ze pierwszym panstwem, ktére wprowadzito aborcje na
zyczenie, byt ZSRR. To ustawodawstwo obowigzuje na Biatorusi
do dzis$ i nie budzi sprzeciwu wiekszosci mieszkancow kraju. To
plaga spoteczenistwa biatoruskiego, rocznie dokonuje sie okoto
trzydziestu tysiecy aborcji. Wida¢ tu jaskrawo, jak rezygnacja
z wykonania Boskich przykazan prowadzi do samounicestwienia
Narodu. Najnizsza liczba aborcji jest w obwodzie grodzienskim,
z wiekszg ilocig katolikow, co znéw $wiadczy o zbawiennym
wplywie cywilizacji tacinskiej.
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Walke z aborcja utrudniajg jednak wtadze biatoruskie. Warte
odnotowania jest, ze w 2013 roku prezydent Biatorusi Aleksander
Fukaszenka zakazat przeprowadzenia Marszu dla Zycia w Minsku.
Niezaleznie od pobudek taka decyzja gtowy panstwa nie moze
by¢ w zaden sposéb usprawiedliwiona. Zreszta majac wtadze
prawie absolutng, co do czego nie ma watpliwosci, Lukaszence
przystuguje prawo do samodzielnego wydawania ukazow o sile
ustawy. Aleksander tukaszenka ponosi gtéwna odpowiedzialnos¢
za prawng legalnos¢ procederu aborcyjnego. Nie jest wykluczone,
ze stoi za tym réwniez potezne lobby aborcyjne, obecne takze na
Biatorusi — razem ze swoimi funduszami.

Poniewaz zwracam sie do Polakéw, chciatbym przede wszyst-
kim zaznaczy¢, jak wazny jest petny zakaz aborcji, ktorego prawo
stanowione w Polsce nie podtrzymuje. W pierwszej kolejnosci
przyniostoby to niezliczone btogostawienistwa Polsce i Narodowi
Polskiemu. Te btogostawienstwa bytyby obecne tak w sferze
duchowej i osobowej, jak i w sferze politycznej, zabezpieczajac
Polske w postaci dtugotrwatych rzagdéw konserwatywnych. Po
drugie, bytoby to silnym swiadectwem cywilizacji zycia, ktore
niewatpliwie oddziatywatoby na kraje sasiadujace, w tym rowniez
na Biatorus. Dlatego niech Polska, Polska katolicka nadal walczy
o to, by zycie dane cztowiekowi przez Boga byto wartoscia, ktorej
zadne z praw stanowionych zagrozi¢ nie moze. Tak nam dopomoz
Bog! O
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Irlandia: memento dla Europy
Benedict O Floinn

omimo tego, ze jestem prawnikiem, wystepuje tu dzisiaj bar-

dziej jako $wiadek niz adwokat — jako osoba dajgca Swiadec-
two o przemianach, ktére przezywamy w Irlandii, i o tym, co
moze si¢ sta¢, kiedy zdecydowane dziatanie nie zostaje podjete
na czas.

Zmiany, jakie niedawno zaszty w Irlandii, moga zdawac sie
odlegte od tych spraw, ktore dotycza waszej sytuacji; prawie
niemozliwe do wyobrazenia w Polsce. Podobnie jednak myslato
jeszcze niedawno wielu Irlandczykow.

Jestescie dumni ze swojego 1050-lecia chrzeScijanstwa, my zas
niedtugo bedziemy obchodzi¢ 1600-lecie przybycia §w. Patryka
na nasze ziemie. Na pierwszy rzut oka turysta w Irlandii, w 2016
roku, mogtby nabra¢ przekonania, ze wiara katolicka zachowuje
w naszym kraju swojg site. Dzwony na Aniot Panski wciaz bija
w publicznej telewizji i radiu. KoScioty sg otwarte w ciagu dnia,
a frekwencja na Mszach $wietych jest wcigz bardzo wysoka na
tle wielu krajow Europy. Informacje drogowe oznajmiaja kieru-
jacym pojazdami o tym, kiedy majg miejsce popularne w kraju
nowenny, a figury Matki Bozej i NajSwietszego Serca Pana Jezusa
wcigz zajmujg wazne miejsce na naszych ulicach i w naszych
budynkach.

W porzadku prawnym nasza konstytucja rozpoczyna sie sto-
wami rzadko spotykanymi w innych krajach:

W imie Trojcy Przenajswigtszej, od Ktorej pochodzi wszel-
ka wtadza i do Ktérej musza by¢ skierowane — jako celu
ostatecznego — wszelkie ludzkie uczynki i dziatania pan-
stwowe, My, lud Irlandii, pokornie uznajac wszelkie nasze

obowiazki wobec naszego Swietego Pana, Jezusa Chrystu-



Benedict O Floinn Irlandia: memento dla Europy

sa, ktéry wspomagat naszych ojcow przez wieki proby,
z wdziecznoscig pamietajac ich heroiczng i nieustanng
walke o odzyskanie przez nasz Nar6d naleznej mu nie-
podlegtosci, [...] niniejszym uchwalamy, ogtaszamy i na-

dajemy sobie te Konstytucje.
Konstytucja nastepnie uznaje rodzine:

za pierwotnie naturalna i podstawowa grupe spoteczna
oraz za instytucje moralna, posiadajaca niezbywalne i nie-
naruszalne prawa, uprzednie i nadrzedne wobec wszyst-

kich praw stanowionych
oraz gwarantuje jej obrone przed atakami:

jako niezbedng podstawe dobra publicznego, konieczna

dla dobra Narodu i Panstwa.

Te gtebokie instytucjonalne korzenie chrzescijanstwa w Irlandii,
te zewnetrzne oznaki jego sity oraz prawne zabezpieczenia dla
fundamentalnych elementéw dobra spowolnity, ale nie zatrzyma-
ty w naszym kraju stopniowej erozji rodziny oraz matzenstwa, na
ktorym jest ona oparta.

Ostatnie zmiany w Konstytucji Irlandii

W 201 5 roku wiekszo$¢ narodu irlandzkiego zostata przekonana,
by na drodze referendum nie tylko usung¢ z konstytucji jedng
z zasadniczych cech matzenistwa, ale rowniez, Ze instytucja ta
wecale nie zostanie w ten sposob zmieniona! Irlandczycy uczy-
nili to w przekonaniu, ze zmiana, jaka sie dokonuje, jest dobrg
i wspaniatlomyslng rzecza, ze jej niewprowadzenie spowoduje
spoteczny i cywilizacyjny regres oraz stanowi¢ bedzie wyraz nad-
miernej surowosci.

Podczas kampanii poprzedzajacej plebiscyt ci, ktérzy wyra-
zali ,tradycjonalistyczny” punkt widzenia na matzenstwo, byli
z tego powodu stawiani pod pregierzem. Legislacja usuneta juz
z irlandzkich dokumentéw pojecia nacechowane piciowo, takie
jak ,,m3z”, ,,zona”, ,,matka” czy ,,0ojciec”. Obecnie kobieta poslu-
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biona mezczyZnie, ktory zdecydowat si¢ zmieni¢ ptec, nie moze
szuka¢ uniewaznienia zawartego zwigzku. Od czasu wymuszenia
zmiany zasad nauczyciel czy nawet ksigdz wypowiadajacy sie
przeciwko nowym zapisom moze spodziewac sie tego, ze opinia
publiczna oraz system prawny naszego kraju zostang skierowane
przeciwko niemu.

Niestety Irlandia nie doswiadczy w najblizszym czasie nienaru-
szalnosci takze pozostatych wartosci konstytucyjnych. We wcze-
snych latach 8o. XX wieku w naszym kraju zostata wprowadzona
poprawka do konstytucji majgca na celu ochrong zycia nienaro-
dzonego. W ostatnich dekadach szacuje sie, ze uratowata ona zycie
stu tysiecy chtopcéw i dziewczat w tonach ich matek. Dzien po
wynikach referendum w sprawie modyfikacji definicji matzen-
stwa protagoniSci zmian ogtosili rozpoczecie proby uniewaznienia
owej konstytucyjnej ochrony zycia w okresie prenatalnym. Jesli
odniosg sukces, Polska i Malta zostang ostatnimi krajami bronia-
cymi nienarodzonych na arenie europejskiej. Jutro, gdy bedziecie
uznawac Jezusa za Krola i Pana, pamigtajcie w swoich modlitwach
o nienarodzonych oraz ich obroncach - takze tych irlandzkich.

Jak do tego doszio?

Kazda zmiane powoduje szereg przyczyn. Chciatbym wskazac
dwie, ktére mogg mie¢ kluczowe znaczenie dla innych krajow
Europy, takich jak Polska.

Konstytucja czy inne prawne zabezpieczenia niczym forteca
bronig instytucji i wartosci przed atakami. Jest stusznym i wta-
Sciwym, a w gruncie rzeczy koniecznym stosowac takie Srodki
obrony. Jednak twierdza raz zbudowana wymaga czujnych obron-
c6w i checi do jej bronienia. Prawdg jest, ze w Irlandii kampania
promujaca zmiany byta wspierana finansowo z zagranicy. Przeciw-
nikoéw zmian traktowano publicznie w sposéb bezlitosny. A jak
bardzo bezlitosny, wiedzg tylko ci, ktorzy te kampanie przezyli
w roli oponentéw nowej definicji matzenstwa. Jednak swojg role
w zniszczeniu wspomnianych wyzej zabezpieczen, ktore w innej
dynamice sit wciaz pozostawatyby na swoim miejscu, odegraty —
we wiasciwym czasie — rozmaite czynniki.

Pierwsza rzecz, na jakg chciatbym zwrocié uwage, to fakt, ze
sity zmiany dziataly stopniowo. Wiele z sukcesywnie wprowa-
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dzanych zmian - trzeba mie¢ tego swiadomos¢ — przechodzi
niekwestionowanych.

Dwanascie lat temu w Irlandii ustawa o partnerstwie cywil-
nym gruntownie przebudowata legislacje dotyczaca matzenstw,
jednakze wciaz respektowata zasade obecng w kulturze Zachodu
przez ostatnie dwa tysiaclecia, moéwiaca, ze matzenstwo jest zwigz-
kiem miedzy mezczyzng a kobieta.

Dopiero w 2010 roku, po raz pierwszy w Irlandii, uznano praw-
nie zwigzki pomiedzy ludZmi tej samej pici. Dokonano rozr6znie-
nia na matzenstwa mezczyzn i kobiet oraz nowe zwiazki, czyli
tzw. ,,zwigzki partnerskie”.

Wpltywowi przywddcy Kosciota byli jednymi z pierwszych,
ktorzy publicznie stwierdzili, ze nie sprzeciwiajg sie prawnemu
uznaniu ,,zwigzkoéw partnerskich”. W rezultacie ani zakres upraw-
nien zaproponowanych zwigzkéw, ani wartosci, na ktoérych je
oparto, nie zostaty przedyskutowane w debacie publicznej. Nie
kwestionujgc zatozen tych nowych praw, straciliSmy okazje do
podniesienia sSwiadomosci spoteczenstwa w tym zakresie.

Juz pie¢ lat pézniej argumentowano, ze skoro matzenstwa
i,,zwigzki partnerskie” sa w zasadzie tozsame, to niesprawiedli-
wym i dyskryminujacym bytoby utrzymanie miedzy nimi réznicy.
Nowe pojecie prawne z 2010 roku stalo si¢ w ten sposoéb gruntem
pod dalsze zmiany w roku 20135.

Nie czuje sie upowazniony, by komentowac¢ wydarzenia w Pol-
sce z pazdziernika 2016 roku, i nie sugeruje, Ze zamierzam to
czyni¢. Jednakze nasze doswiadczenie z Irlandii méwi, ze jesli nie
zadziata sie skutecznie wtedy, gdy ma sie wystarczajaca do tego
site, nie da sie tez odpiera¢ pdzniejszych atakow, gdy jest sie stab-
szym. Uwaga o pospiechu przywodcow Kosciota, z jakim przyjeli
propozycje z 2010 roku, bez zastanawiania sie nad dtugotermi-
nowymi efektami takiego dziatania, doprowadza w tym miejscu
moje rozwazania do konieczno$ci omoéwienia drugiego czynnika
ksztattujgcego wyniki zesztorocznego referendum. Mam na mysli
»zmiane w Kosciele Irlandii” i w konsekwencji ,,zmiane w tych,
ktorzy nazywaja sie katolikami”.

Pomimo tego, Ze jest ich w spoteczenistwie prawie 9o procent,
w wigkszoSci w 2015 roku, nie widzieli oni (i wciaz nie widzg)
zadnej sprzecznosci miedzy dogmatami wlasnej wiary a gtosowa-
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niem za fundamentalnymi zmianami w instytucji matzenstwa.
De facto katolicy uwierzyli, ze zmiana, o ktoérej tu moéwimy, to
chrzescijanski sposob postepowania. To samo mozna powiedzie¢
o przekonaniu, ze potrzebne jest prawne dopuszczenie aborcji
w ,,ciezkich przypadkach”. Ponadto tylko margines Irlandczykow
byt lub jest gotowy glosi¢ poglady, ktérych wypowiadanie zwia-
zane jest z ryzykiem bycia postrzeganym jako ,,katolik”.

Prawdg jest, ze w Zyciu spotecznym zmiany takie jak wpro-
wadzanie praw skierowanych przeciwko dyskryminacji zwykty
ostabia¢ mozliwos$¢ oraz chec instytucji do zdecydowanego prze-
mawiania i dziatania w obronie swoich etosow. Dotyczy to takze
Kosciota, w ktérym w znacznym stopniu zatracono rozumienie
tego, czym jest spoteczne krélowanie Chrystusa.

Ojciec Krzysztof Irek wskazuje', ze liturgia, ktora jest praktyko-
wana przez wiekszos¢ wspolnot katolickich od lat 60. XX wieku,
podkresla horyzontalny wymiar wiary kosztem wymiaru wer-
tykalnego. Jest to bezsprzecznie prawda, jesli chodzi o Irlandie,
gdzie Msza Swieta czesto funkcjonuje bardziej jako aktywnos¢
towarzyska niz nabozenstwo. W rezultacie parafie okazujg sie
bardzo aktywne jako spotecznosci, jednak réwnoczesnie trudno
te grupy ludzi zakwalifikowa¢ jako wspolnoty wiernych katoli-
kow. Z tej perspektywy wezwanie do zmian w liturgii, wtaczajac
w to zmiane ukierunkowania ksiedza podczas modlitwy, nie jest
kwestig estetyki, ale zdaje sie by¢ istotg tego, co katolicy muszg
zrobi¢, aby przywroci¢ poczucie sacrum.

W kontekscie matzenstwa w ostatnich czterdziestu latach
w Irlandii rzadko mozna byto znaleZ¢ ksiedza czy biskupa, ktory
by uparcie mowit o sakramentalnej naturze matzenstwa czy o jego
celach prokreacyjnych. Jeszcze rzadziej nauczyciele w katolickich
szkotach przygotowywali mlodziez do poznania i zrozumienia
takich koncepcji. Naturalne planowanie rodziny byto prezento-
wane — je$li w ogole byto prezentowane — jako katolicka forma
kontroli urodzen i wcale nie jako co$§ zasadniczo r6znego od
sztucznej antykoncepcji.

Czesto styszang wymowka jest twierdzenie, ze takie nauczanie
bytoby przeciwskuteczne w nowej, $wieckiej Irlandii. Prawdzi-
woS¢ tego argumentu jest kwestia sporng. Bezsprzeczne jest za$
to, ze niegtoszenie wizji katolickiej, alternatywnej wobec panu-
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jacego ducha czasu, nie jest owocne w ogble. W rezultacie tych
systemowych problemoéw wewnetrznych w 2015 roku w Kosciele
brakowato ludzi, ktérzy rozumieliby potrzebe promowania tra-
dycjonalnego pojecia matzenstwa, rodziny i byli gotowi gtosic¢ ich
znaczenie spoteczenstwu jako catosci.

W calym szeregu spraw gtos Kosciota w Irlandii byt zbyt
niezdecydowany wtedy, gdy powinien by¢ jasny. Byt bojazliwy
i ograniczony w kwestiach sprawiedliwosci spotecznej tam, gdzie
winien z rozmachem rzuca¢ wyzwanie oraz mieé szeroki zasieg.
Czesto brato sig to ze strachu przed byciem postrzeganym jako
staromodny, przed byciem wyszydzonym, ze strachu przed utratg
pozycji i statusu oraz przed naruszeniem status quo.

Plan odnowy?

Arystoteles w swojej klasycznej wizji filozofii spotecznej mowit
o potrzebie powszechnego praktykowania cnotliwego zycia przez
obywateli lub przynajmniej o koniecznosci posiadania przez nich
wspolnej koncepcji tego, czym takie zycie jest. Cnota i koncepcja
dobrego zycia stanowily podstawe spoteczenistwa. Irlandia w nad-
chodzacych latach bedzie musiata skupi¢ sie na wzmacnianiu,
a w wielu przypadkach catkowitym odbudowaniu tego, co de-
finiuje cnote i dobre zycie, podczas gdy Polska podejmuje dzis
wyzwanie wyznaczenia wtasciwej drogi dla spoteczenstw w wy-
miarze ogélnoeuropejskim, a moze nawet swiatowym.

Gdy szersza wspolnota nie jest tym, czym by¢ powinna, roz-
sadny cztowiek skupia swoja uwage na domu. Odczuwa potrzebe
podtrzymywania — z rodzing i przyjaciétmi — wartosci niezbed-
nych do zycia w petni ludzkiego. W tej chwili wielu ludzi w Irlandii
tak wtasnie robi. Jednak skupienie na rodzinie i lokalnej spotecz-
nosci nie oznacza porzucenia uczestnictwa w zyciu publicznym na
szerszg skale. Przeciwnie, budowanie takich wzorcowych wspol-
not jest fundamentem niezbednym do odbudowania wspélnoty
narodowej.

Irlandia nie odzyska zywotnosci z dnia na dzien. Jesli nie podej-
mie sie zdecydowanych dziatan w czasie, kiedy spoleczenstwo jest
jeszcze w miare zdrowe, proces jego odbudowy musi staé sie stop-
niowy i z koniecznosci bardziej zmudny, niz mégtby by¢ w innym
przypadku. John Adams, drugi prezydent Stanéw Zjednoczonych,
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powiedziat, Zze trzeba uczy¢ sie polityki i wojny po to, zeby nasi
synowie mieli mozliwo$¢ studiowania matematyki i medycyny,
a wnukowie prawa, muzyki oraz architektury. Ten aforyzm dobrze
oddaje dynamike wyzwania, ktore stoi przed nami. Czy w Irlan-
dii bedzie tak, ze obecne pokolenie bedzie musiato poznawac na
nowo nauke sw. Benedykta, budowac¢ parafie i lokalne spotecz-
nosci po to, aby ich synowie i corki, jako dzieci silnych rodzin
i wspdlnot, zajeli sie polityka, a w rezultacie by ich potomstwo
mogto poznawac i praktykowac wszelkie sztuki znane cywilizacji
w czasie, gdy nadejdzie oczekiwana odbudowa?

Znamy oczywiScie historyczny precedens, gdy z matych grup
odrodzita sie cywilizacja. Mam na mysli niewielkie grupy irlandz-
kich mnichéw, ktérzy pomimo znacznych przeciwnosci ewan-
gelizowali Europe i zachowywali klasyczne nauczanie. W konicu
pierwszym biskupem poznaniskim byt Irlandczyk! Podobne pre-
cedensy majg miejsce kazdego dnia. Ostatnio mtode matzenstwo
w Belfascie odmowito upieczenia ciasta ze sloganem propaguja-
cym zwigzki matzenskie osob tej samej ptci. Nie byto to ciasto
przeznaczone na taki Slub (wciaz sa one nielegalne w Belfascie),
tylko wypiek ten miat raczej promowa¢ kampanie polityczng,
ktorej owo matzenstwo nie popierato i ktéra byta niezgodna
z ich wiarg jako chrzescijan. Teraz s3 ciggani po sadach i pono-
sza ogromne koszty prawne. Mimo to w niedawnym wywiadzie
odpowiedzieli w sposob, ktory zaskoczyt prowadzgcego i wspotgra
z jutrzejszymi wydarzeniami tutaj, w Krakowie. Podzigkowaw-
szy Bogu za Jego wiernos¢ wobec nich, matzonkowie wskazali
na niebo i powiedzieli: ,JOn wcigz jest na tronie. On jest wtadcg
nieba i ziemi. On jest naszym Panem, a my modlimy sie do Niego
i oddajemy Mu cze$¢”. B

Tlum. Andrzej Chrzanowski



Nie na kazdym kroku trzeba
wspomina¢ Pana Jezusa

i Ojca Swietego

Rozmowa z Ks. Dariuszem Kowalczykiem, jezuitq i profesorem teologii

»Christianitas™: Ksi¢ze Dariuszu, czy Ko-
Sciot to krolestwo Boze na ziemi?

Dariusz Kowalezyk: Niektorzy ubole-
wali, Ze Jezus glosit wspaniate krolestwo
Boze, a ostatecznie zostawil nam Ko$ciot,
ktory weale taki wspaniaty nie jest. Petno
w nim grzesznikow. A dwa tysigce lat jego
historii przyniosto, obok rzeczy pieknych
i dobrych, rowniez takie, ktore sg raczej
powodem do wstydu niz chluby. Trudno
zatem utozsamia¢ Kosciot z krolestwem
Bozym. Ale btedem bytoby takze rozdzie-
lanie tych rzeczywistosci. Kiedy czytamy
Ewangelie, to widzimy, ze Kosciot nie tyl-
ko wskazuje na krolestwo Boze, ktore ma
nadejsé, ale je w pewien sposéb uobecnia,
choc¢ jedynie jakby w zalgzku. Jezus zaraz
na poczatku swej publicznej dziatalnosci
glosit: ,Czas si¢ wypetnit i bliskie jest kro-
lestwo Boze” (Mk 1,15). Tak tez kazat na-
ucza¢ uczniom: ,,Moéwcie im: przyblizyto
sie do was krolestwo Boze” (Lk 10,9). Co
oznacza owo przyblizenie si¢ krolestwa
Bozego? Rozne rzeczy, ale jego istotg jest
obecnos¢ i panowanie Jezusa Chrystusa,
Boga wecielonego. Krélestwo si¢ przybli-
zyto, bo przyszedt Jezus. A zatem Kosci6t
uobecnia krolestwo Boze w takiej mierze,

w jakiej zyje w nim Chrystus, ukrzyzowa-
ny i zmartwychwstaty. Jest jednak w Ko-
Sciele takze to, co zaciemnia obecnosé
Chrystusa, grzech, gtupota. Ale Bog jest
cierpliwy. Nie przestaje posyta¢ nam Du-
cha, ktoéry prowadzi nas, Kosciot, a wraz
z nim caty wszech$wiat, do wypetnienia
sie obietnicy Bozego krolestwa.

»Ch": Ciekawi mnie troche cos jeszcze in-
nego. Czy w Kosciele wszystko zalezy od
Boga?

D.K.: 1 tak, i nie. Gdyby wszystko zalezato
od Boga, to bySmy mieli petnie krolestwa
Bozego na ziemi. A tak, jak to przed chwi-
la zauwazyliSmy, nie jest. Z drugiej strony
pozostaja prawdziwe stowa Jezusa: ,,Beze
Mnie nic nie mozecie uczynic¢” (J 15, 5).
Bez Ducha Swietego, ktorego posytaja
nam Ojciec i Syn, Kosci6t rozpadiby sie
i zniknat z historii bardzo szybko. Grzechy
i stabosci wierzacych s3 w pewnym sensie
dowodem na dziatanie Ducha w Kosciele.
Bez Ducha bowiem Kosciét widzialny nie
bytby zdolny nieustannie odnawiac si¢
i przezwycieza¢ wlasne ograniczenia. Moz-
na by powiedzie¢, ze realizacja obietnicy:
,»Ly jestes Piotr [czyli Skata], i na tej Skale

.sejluelysiiyr“ Amowzol
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zbuduj¢ Kosciét méj, a bramy piekielne
go nie przemoga” (Mt 16,18) catkowicie
zalezy od Boga. Niemniej owa realizacja
nie dokonuje si¢ wbrew cztowiekowi czy
tez obok niego. Bég nie gwatci wolnosci
cztowieka i nie zbawia cztowieka bez jego
przyzwolenia. A zatem to, ze wszystko za-
lezy od Boga, nie oznacza, ze cztowiek
jest jedynie jaka$ pacynka w Boskich re-
kach. Bog jest jednak zawsze pierwszy
w Jego relacji z cztowiekiem. Odwotaj-
my sie jeszcze do obrazu Kosciota jako
Chrystusowego Ciata. W Katechizmie
Kosciota Katolickiego czytamy: ,,Kosciot
jest Ciatem Chrystusa, ktorego Chrystus
jest Gtowa: Koscioét zyje dzieki Niemu,
w Nim i dla Niego; Chrystus zyje z Ko-
Sciotem i w KoSciele” (nr 807). A zatem
w Kosciele wszystko zalezy od Chrystusa,
tak jak wszystko w ciele zalezy od gto-
wy. Bez gtowy ciato pada martwe. Ale
z drugiej strony gtowa potrzebuje innych
cztonkéw, by mozna méwic¢ o normal-
nym, zdrowym ciele. Z pierwszenistwa
Boga w Kosciele nie wynika, ze mamy by¢
bierni w mysl powiedzonka: Jakim mnie,
Panie Boze, stworzytes, tak mnie masz.
Wrecz przeciwnie, Bég pragnie, bySmy
aktywnie i tworczo odpowiadali na Jego
taski. Dlatego warto tu przypomnie¢ za-
sade przypisywang $w. Ignacemu Loyoli:
,»Modl sie tak, jakby wszystko zalezato od
Boga. Dziataj tak, jakby wszystko zalezato
od Ciebie”.

wCh": Ale czy niezaleznie od tego, co si¢
w Kosciele dzieje, mozna powiedzieé: Bog
tak chciat?

D.K.: Panskie pytanie wpisuje si¢ w szer-
szy problem dotyczacy relacji pomiedzy
wszechmocg Boga a wolnoscia cztowieka.
Z atrybutu wszechmocy Bozej wysuwa sie
wniosek, ze jak Bog czegos chce, to tak
musi si¢ staé. Takie stwierdzenie jednak
wydaje sie sta¢ w sprzecznosci z wolno-
Scig cztowieka, ktory moze powiedzie¢
Bogu ,,nie”, czyli sprzeciwi¢ si¢ Boskiej
woli. Jak wyjs¢ z tego paradoksu? Mamy
tu wiele watkow, ale sadze, iz szczegol-
nie wazne jest to, ze wszechmoc nie jest
atrybutem abstrakcyjnym, polegajacym
na mozliwosci zrobienia czegokolwiek.
Bog jest mitoscia, jak mowi $w. Jan, a za-
tem wszystkie Boze atrybuty sa atrybu-
tami mitosci. Bog jest wszechmocny, ale
jest to wszechmoc kochania. Dlatego tez
mozemy powiedzie¢, ze na krzyzu Bog nie
objawit nam swej stabosci, ale wrecz prze-
ciwnie, objawit nam mitos¢ radykalna,
posunieta do oddania Zycia za nieprzyja-
ciot. Mitos¢ chee kochac i by¢ kochana,
ale nie narzuca sie przemoca, bo wow-
czas przestataby by¢ mitoscia. Tylko taka
wszechmoc, wszechmoc mitosci, pozosta-
je tym, czym jest, a jednoczesnie nie ta-
mie stworzonej wolnosci, ktéra moze si¢
jej sprzeciwié. Bog nie chce, by cztowiek
grzeszyt, bo grzech oddala od mitosci,
a zatem nie o wszystkim, co czynig czton-
kowie Kosciota, mozna powiedziec: ,,Bog
tak chcial”. Z drugiej strony w stwierdze-
niu ,,Bog tak chciat” zawiera sie stusz-
na intuicja, ze Bég jako wszechmocny
w mitosci cierpliwie szuka przystepu do
nas w kazdej sytuacji, rtowniez wtedy, gdy
sprzeciwiamy si¢ Jego woli. Innymi stowy,
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w kazdym wydarzeniu jest obecny Bog.
Bog nie chce zta, ale chce okazaé¢ nam
swojg mitos¢ rowniez wtedy, kiedy czy-
nimy zto. Mitos¢ okazana grzesznikowi
to nic innego jak mitosierdzie.

»Ch": Ale skqd mamy wiedziec, Ze cos jest
z Boga, a cos nie jest?

D.K.: R6zne duchowosci oferuja rozne-
go rodzaju reguty pomocne przy roze-
znawaniu, co jest z Boga, a co nie. Jako
jezuita moge poleci¢ reguty Sw. Igna-
cego Loyoli o rozeznawaniu duchoéw,
ktore pokazuja, jak w réznych sytu-
acjach dziata na cztowieka zty duch,
a jak w tych samych sytuacjach dziata
duch dobry. S3 oczywiscie sytuacje dos¢
jednoznaczne, w ktorych nie ma naj-
mniejszej watpliwosci, gdzie jest dobro,
a gdzie zto. Wystarczy odwotac sie do
Dekalogu. Ale nie brakuje tez wydarzen,
ktorych okolicznosci sg dosy¢ ztozone,
a zatem ich rozeznanie takze jest ztozone
i potrzebuje czasu. A przede wszystkim
taski. By otworzy¢ si¢ na taske rozezna-
nia, musimy najpierw oczyscic¢ nasze serce.
Jesli cztowiek jest przywigzany do swo-
ich grzechow, to raczej trudno mu bedzie
zobaczy¢, co jest z Boga, a co nie. Rozum
jest bowiem wowczas zaciemniony przez
wole, ktoéra wybiera grzech. We wtasci-
wym rozeznaniu mogg nam tez przeszko-
dzi¢ nieuporzadkowane uczucia, ktére
same w sobie grzechem nie sa, ale nie
pozwalaja na obiektywne popatrzenie na
rzeczywisto$¢. Pierwszym krokiem w po-
rzadkowaniu uczu¢ jest ich sobie uswia-

domienie. Uczué nie mozemy zmienic sita
woli, ale mozemy je obserwowac, oswa-
ja¢ i w ten sposob nie by¢ nieSwiadomie
pod ich wptywem. Zle jest bowiem, kie-
dy cztowiek tylko mysli, ze mysli, a tak
naprawde daje sie wodzi¢ swym nieupo-
rzagdkowanym emocjom. W rozeznawa-
niu, ze co$ jest z Boga, a co$ nie jest, nie
jesteSmy sami. Mamy wspoélnote Kosciota
katolickiego, ktora daje nam wiele drogo-
wskazoéw, aby nie pobtadzi¢. Trzeba roze-
znawac¢ w oparciu o Tradycje i nauczanie
Magisterium KoSciota. Wiele wskazowek
znajdujemy w Biblii. Jan Apostot w swo-
im Pierwszym Liscie stwierdza np.: ,,Kto
moéwi: «Znam Go», a nie zachowuje
Jego przykazan, ten jest ktamcg i nie ma
w nim prawdy (2,4); ,,Dzieki temu moz-
na rozpoznac dzieci Boga i dzieci diabta:
kazdy, kto postepuje niesprawiedliwie, nie
jest z Boga, jak i ten, kto nie mituje swego
brata” (3,10). Jezus przestrzega nas przed
fatszywymi prorokami, wilkami w owczej
skorze, i podaje bardzo przydatng zasade:
,Poznacie ich po ich owocach” (Mt 7,16).
Czasem zto bardzo dobrze si¢ maskuje, za-
ktadajac sympatyczne maski. Ale predzej
czy pOzniej pokazuje, wtasnie poprzez
owoce, swe prawdziwe oblicze.

#wCh": Wierzymy w Kosciot swiety, po-
wszechny i apostolski. Na najdrobniejszg
sugestie o Swietosci Kosciota kazdy ateista
i antyklerykat, nawet niejeden wierzqcy,
zasmieje sie tylko, dodajgc cos o hipokry-
zji. Bo zto w Kosciele jest. Moze zatem do
samego Kosciota nie ma co Boga az tak
bardzo mieszac?
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D.K.: Ale co zrobi¢, skoro na przekor drwi-
nom antyklerykatow sam Bog wmieszat
sie nieodwracalnie w Kosciot...? Chry-
stus jest Glowa Kosciota. Co wigcej, po-
syta nam Ducha Swietego, ktory kenotycz-
nie, to znaczy unizajgc sie, dziata poprzez
stabych, grzesznych ludzi i niedoskona-
te struktury. GdybySmy nie wyznawali
Swietego Kosciota, to by znaczyto, ze nie
wierzymy, iz Bog jest obecny w Kosciele
i zbawia poprzez Kosciot grzesznikow.
Tymczasem sam Jezus stwierdzit: ,,Nie
przyszedtem powota¢ sprawiedliwych,
ale grzesznikow” (Mt 9,13). Naleze zatem
do Kosciota nie dlatego, ze jestem $wiety,
ale dlatego, iz jestem grzesznikiem, ktorego
Bog chce oczyscic i uswiecic¢. Katechizm
Kosciota Katolickiego naucza, ze Kosciot
jest Swiety przede wszystkim dlatego, po-
niewaz jego Glowa, Jezus Chrystus, jest
Swieta. Ponadto w KoSciele mamy petnig
Swietych Srodkow zbawienia, tj. srodkow
stuzacych uswieceniu cztowieka. Sa to
m.in. Eucharystia i inne sakramenty oraz
Stowo Boze, czyli Pismo Swiete. W Ko-
Sciele mamy btogostawionych i swigtych.
W nich Kosciét rozpoznaje - jak czytamy
w Katechizmie — ,,moc Ducha Swieto-
Sci [...] oraz umacnia nadziej¢ wiernych,
dajac im $wietych jako wzory i oredow-
nikow” (KKK, 828). Trzeba podkreslic,
ze Swietos¢ ludzi jest zawsze darem Boga
i polega na uczestnictwu w jedynej Swieto-
Sci Boga. Nikt nie jest Swiety sam z siebie
i o whasnych sitach. Katechizm stwierdza,
ze podczas gdy Jezus nie znat grzechu, Ko-
Sciol, ,,swiety i zarazem ciagle potrzebu-

jacy oczyszczenia, podejmuje ustawicznie

pokute i oczyszczenia” (KKK, 827). Kto§
pieknie powiedziat, ze jest wdzieczny
Bogu, iz w KoSciele sg grzesznicy, bo to
oznacza, iz jest w nim miejsce takze dla
niego. Ale mamy jeszcze wspanialsza per-
spektywe. Jezus umart i zmartwychwstat
dla nas, aby cztowiek nie pozostat grzesz-
nikiem, lecz stat sie ,,Swiety i nieskalany
przed Jego obliczem” (Ef 1,4). Ostatecz-
ne powotanie cztowieka polega wszak na
tym, aby by¢ §wietym, jak Bog jest Swiety:
,»Badzcie wiec wy doskonali, jak doskona-
1y jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48).
A w Drugim Liscie $w. Piotra Apostota
czytamy, ze mocg Bozych obietnic mamy
staé sie ,,uczestnikami Boskiej natury”
(1,4), Swietej natury. Kosciot jest swiety
od poczatku, cho¢ doskonata swietosé
jego cztonkow jest czyms, co znajduje si¢
wcigz przed nami. Mamy jednak nadzieje,
ze przyjdzie taki czas, iz Swiety Bog bedzie
,»wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28),
to znaczy bedziemy $wieci Jego swietoscig.
Dlatego wyznajemy wiare w Swiety Ko-
Sciot. Nie jest to hipokryzja, lecz w gruncie
rzeczy wyznawanie wiary w Boga, ktory
w Kosciele nieustannie wyprowadza nas
z grzechu ku $wietosci, czyli ku sobie.

»Ch": Ale ci sami krytycy powiedzg, ze to
historia wymyslona na potrzeby ksi¢zy,
ich wtadzy nad wiernymi. Ostatnio moja
Zona prowadzi rozmowy z naszym dawnym
przyjacielem, ktéry z gorgcego neofity stat
sie nieustepliwym antyklerykatem i mowi
nam, ze daliSmy si¢ zmanipulowac ksig-
zom. Wcigz tylko powtarza — cho¢ nie do-
stownie — Boga do tego nie mieszaj!
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D.K.: No c6z! Jesli Pana dawny przyjaciel
chcialby by¢ precyzyjny, to by musiat po-
wiedzie¢, ze to historia wymys$lona przez
Zydéw w I wieku: Jezusa z Nazaretu i Jego
uczniéw. Wazng rolg odegrat tez niejaki
Pawel z Tarsu, tez Zyd. Jaki mieli interes
w zaktadaniu wspolnot Kosciota Chrystu-
sowego? Panski dawny przyjaciel pewno
nie umiatby na to pytanie odpowiedziec,
jako ze Jezus i Jego nasladowcy, jesli sie
czego$ dorobili, to przedwczesnej, me-
czenskiej Smierci. Pawel Apostot w swo-
ich listach do r6znych wspoélnot nazywat
wiernych Kosciota ,,swietymi”. Pierwszy
List do Koryntian rozpoczyna sig¢ tak: ,,[...]
do tych, ktorzy zostali uSwieceni w Jezusie
Chrystusie i powotani do swigtosci we-
spot ze wszystkimi”. A wiemy, ze ten sam
Pawet, kiedy trzeba byto, potrafit ostro
zgani¢ Koryntian za ich grzechy. Pozwo-
le sobie na bardziej osobistg refleksje. Do
zakonu wstgpitem w roku 1983, na kapta-
na zostatlem wyswiecony w 1994. I mu-
sz¢ powiedzie¢, ze w perspektywie tych
lat nerwowe opowiesci o ksi¢zach, ktorzy
,»to wszystko wymyslili, aby cos tam”, sg
dla mnie jaka$ absurdalng obsesjg. Jestem
ksiedzem absolutnie nie dlatego, ze to si¢
wiaze z jaka§ wyimaginowana wtadza,
ale dlatego, ze wierze w Chrystusa zmar-
twychwstatego i zalozony przez Niego Ko-
$ciot. Rozumiem, ze kto$ moze nie wie-
rzy¢ w to, co od dwoch tysiecy lat glosi
Kosciot. Cheiatbym jednak, aby kto$ taki
umiat racjonalnie i uczciwie skonfronto-
wac si¢ ze swojg niewiara, a nie probowat
jej usprawiedliwia¢ jakimi$ pseudokon-
ceptami o ksiezach, ktorzy to wszystko

wymysSlili. Papiez Franciszek, Benedykt
XVI, Jan Pawet II... — to stroze Chrystuso-
wej nauki, a nie ideolodzy, ktorzy cos wy-
myslaja. Dzi§ wida¢ wyraZnie, ze Kosciot,
pomimo stabosci swoich cztonkéw, potra-
fi przeciwstawic sie obowigzujagcym mo-
dom, nawet za cene utraty popularnosci.
Ci, ktorzy rzeczywiscie cynicznie walcza
o wtadze, wptywy i pienigdze, postepuja
inaczej. Tym bardziej nie widze powodu,
aby nie wyznawac $wietego Kosciota.

»Ch": Czesto pojawia sie tez zarzut hipo-
kryzji — pietnowania grzechow Swiata i po-
btazliwego traktowania grzechow wiernych
Kosciota. Nie chce si¢ odwotywac do kon-
kretnych przypadkéw, nie zajmujemy sie tu
biezgcq publicystykq, a Ksigdz dobrze wie,
co moge mie¢ na mysli.

D.K.: Warto zauwazy¢, ze katolicy nie
7yja poza Swiatem, ale s3 jego czescig.
A w takim kraju jak Polska pietnowanie
roznych grzechow jest pietnowaniem po
czesci, jesli nie przede wszystkim, kato-
likow. To nie jest zatem tak, ze katolicy
chwalg si¢ nawzajem, jacy to s3 wspania-
li, a niekatolikow oktadaja kijem. Wrecz
przeciwnie! W Kosciele jest duzo samo-
krytycyzmu. Niekiedy duzo wigcej niz
wsrdd tych, co zajadle Kosciot zwalczajg.
Ponadto trzeba podkresli¢ generalng za-
sade, ktorg Kosciot stosuje od poczatku.
Z jednej strony mocne pigtnowanie grze-
chow w odniesieniu do ogoétu, a z drugiej
strony mitosierdzie dla konkretnego czto-
wieka, ktory wyznaje swe grzechy i prosi
o przebaczenie. W konfesjonale tak samo
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jest traktowany duchowny, ktory sie spo-
wiada, jak i Swiecki. Takie same stawia
sie wymagania, wedtug nauki KoSciota,
ktéra obowigzuje wszystkich katolikow.
Hipokryzja nie polega na tym, ze zwal-
cza si¢ grzech, kiedy samemu si¢ grzeszy,
o ile wlasny grzech nazywa sie uczciwie
grzechem. Alkoholik moze moéwic¢ o ztu
alkoholizmu, nawet kiedy sam si¢ upija.
To nie jest od razu hipokryzja, ale stabos¢
cztowieka, ktory jednak w ocenie wta-
snych grzechéw stosuje takie same kryte-
ria jak w ocenie grzechéw innych. Kosci6t
czasem przemawia mocno, ale konkret-
nym ludziom oferuje sakramentalne roz-
grzeszenie i oredzie o mitosci Boga. A co
proponuje Swiat? Proponuje m.in. pietno-
wanie grzesznika, po imieniu i nazwisku,
w mediach. Rozumiem, ze nie chce Pan
wchodzi¢ w biezace, konkretne sprawy,
ale moze szkoda, bo najlepiej odpowiadac
na konkretne zarzuty. Z drugiej strony jest
tak, ze w ostatnim czasie nie brak zupel-
nie innych gtoséw, a mianowicie takich,
iz Kosciot nie reaguje mocno, kiedy — zda-
niem niektérych — powinien. Nie brakuje
katolikow zbulwersowanych wyczynami
niektorych ksiezy, idoli mediow gtéwnego
nurtu, ktérzy sa niepostuszni i wygtaszaja
mato katolickie poglady. Tak samo wielu
wiernych chciatoby, aby Kosci6t byt bar-
dziej jasny w odniesieniu do politykow,
ktorzy z jednej strony popieraja osobiscie
ustawy niezgodne z nauczaniem Kosciota,
a z drugiej — siedza w pierwszych tawkach
w kosciele i przystepuja do Komunii. Ko-
$ci6t nie ma jednak zadnej policji, a ksig-
za nie beda si¢ szarpali z bezczelnymi albo

glupimi ludZmi przy ottarzu. Oczywiscie
nie chce powiedzieé, ze w Kosciele nie ma
w ogole hipokryzji. Jest! Wszak w srodo-
wisku, w ktérym wychwala sie — i stusz-
nie - cnoty, tatwo pojawia sie pokusa,
aby pokazywag, iz nie jest si¢ tych cnot
pozbawionym, nawet jesli rzeczywistos¢
jest zgota inna. Generalnie jednak w Pol-
sce to nie Kosciot jest gniazdem hipokry-
zji. Tropiacym hipokryzje raczytbym sie¢
raczej wnikliwie przyjrze¢ skorumpowa-
nej wiadzy, skorumpowanemu biznesowi
i skorumpowanym mediom.

»Ch": Zmienimy nieco kontekst. Co ozna-
cza, ze w Kosciele funkcjonuje prawo Boze
i prawo ludzkie? Moze si¢ pojawic podejrze-
nie, ze prawo ludzkie stuzy realizacji ludz-
kich interesow...

D.K.: Niestety, juz pierwsze rozdziaty
Ksiegi Rodzaju pokazuja nam, ze czto-
wiek ma tendencje do wykrzywiania
spraw Bozych dla osiagniecia jakich$ ko-
rzysci, ktore zresztg okazuja sie nie by¢
tak naprawde korzysciami. Niekiedy tak
si¢ dzieje w KoSciele. Z tego jednak wy-
nika tylko tyle, ze cztowiek jest grzeszny.
Nie wynika natomiast, ze prawo ludzkie
z definicji jest zte i przeciwstawia sie pra-
wu Bozemu. Kosciot jest Bosko-ludzki.
Jego Glowa jest Chrystus, ktory posyta
nam Ducha Swietego. Ale nie ma glowy
bez ciata, a ciatem s3 wierni, ochrzczeni,
ktoérzy zmagaja si¢ ze swymi stabosciami
i grzechami. Jako wspolnota ludzi, a nie
aniotéw, potrzebujemy réznych praw,

ktore pozwalaja nam si¢ zorganizowaé
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i zachowa¢ jednosc. I tak mamy Dekalog,
Ewangelig, ale takze Kodeks Prawa Kano-
nicznego, tradycje, przepisy liturgiczne itp.
Stad w Kosciele jest to, co fundamentalne,
niezmienne, ale takze to, co jest ze swej
natury zmienne, zalezne od historyczne-
go kontekstu i innych okolicznosci. Prosze
zauwazy¢, ze samo prawo Boze nie istnieje
w jakiej$ czystej Boskiej postaci, ale jest
— by tak powiedzie¢ — wcielone w to, co
ludzkie. B6g powierzyt Mojzeszowi dzie-
sie¢ stow na kamiennych tablicach. A to
znaczy, ze prawo Boskie zostato wyrazone
w ludzkich stowach, ktore ze swej natury
wymagaja interpretacji wtasnie po to, by
odr6zni¢ niezmienny sens w zmieniajg-
cych sie okolicznosciach. Swiety Augustyn
powiedziat: ,,Kochaj i czyn, co chcesz”.
To stuszne stwierdzenie nie przekresla
potrzeby praw ludzkich w Kosciele. Usta-
wia je jednak we wtasciwej perspektywie,
a mianowicie w perspektywie najwieksze-
go przykazania mitosci Boga i bliZniego.
Z drugiej strony nie wystarczy odmienia¢
stow ,,mito$¢” i ,,mitosierdzie”. Musimy
jeszcze wiedzieé, co w konkretnych sytu-
acjach one rzeczywiscie znaczg. Prawo
Boze i ludzkie pomaga nam aplikowac
przykazanie mitosci do zycia. Na przyktad
pokazuje nam, Ze nie jest mitoscig abor-
cja, eutanazja czy produkowanie ludzkich
embrion6w, ktorych losem jest zamrazar-
ka lub wylanie do Sciekow.

#»Ch": Ale prawo ludzkie w Kosciele kojarzy
si¢ z prowadzeniem interesow w imie¢ Boga.
Moze nie powinno si¢ mieszaé Boga do tych
naszych sprawek, a moze trzeba przyznac,

ze Kosciot nie jest zbyt ,,boski”? Jak wtasci-
wie rozumie¢ ten Bosko-ludzki splot?

D.K.: Drazy Pan temat. Ale przydatby si¢
jakis konkretny przyktad owego ludzkie-
go prawa w Kosciele, ktore kojarzy sie
z prowadzeniem czysto doczesnych in-
teresow w imie Boga. Ja w Kodeksie Pra-
wa Kanonicznego takich praw nie widze.
Nie rozumiem tez postulatu niemieszania
Boga do naszych sprawek. Przeciez cata
historia zbawienia nas poucza, ze Bég nie
chce by¢ abstrakcyjnym Absolutem, ale
Bogiem z nami, czyli Bogiem obecnym
w ludzkich sprawach. Kosciét jest od po-
czatku Bosko-ludzki. I ma taki pozostag,
bo w Kosciele chodzi o rzeczywista rela-
cje cztowieka z Bogiem. Bog powotat do
Kosciota ludzi z krwi i koSci. Sam stat sie
cztowiekiem. Bosko-ludzki splot Koscio-
ta wida¢ m.in. w sakramentach, ktore sg
widzialnymi znakami niewidzialnej faski.
Eucharystia to chleb i wino, konkretne,
materialne owoce pracy rak ludzi, ktére
Bog przemienia w swoje ciato i krew, czy-
li swoja namacalna obecnos$¢ posrod nas.
Problem w tym, ze cztowiek grzeszy, stad
w Bosko-ludzkim Kosciele jest niestety
grzech. Mamy jednak nadprzyrodzong na-
dzieje, ze ostatecznie Bog zdota, nie gwal-
cac naszej wolnosci, doprowadzi¢ nas do
Swietosci, do nowej ziemi i nowego nieba,
gdzie grzechu juz nie bedzie. Problem nie
tkwi zatem w tym, ze Kosciot jest za mato
Boski i za bardzo ludzki, ale w tym, ze
cztowiek oddala sie od Boga i od cztowie-
ka, czyli od samego siebie. Oddalony moze
sie jednak nawrocic i wejs¢ z powrotem na
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wtasciwa Sciezke. Kosciot jest miejscem,
gdzie owa wtasciwg Sciezke odnajdujemy.
W Stowie Bozym, w sakramentach, na
modlitwie, we wspolnocie.

wCh": Drgze, bo staram si¢ zrozumiel
krytykow Kosciota. Moze jest tak, ze oni
w Boga nie wierzg lub wierzg, ze jest dale-
ki od cztowieka, nie ingeruje, a w zwigzku
z tym kazde powotywanie si¢ na Nie-
g0 — szczegolnie przez instytucje, jakg
jest Kosciot — odbierajg jako dziatanie
manipulacyjne?

D.K.: Bardzo mozliwe, ze jest wtasnie tak,
jak Pan mowi. Wielokrotnie zetkngtem sie
z ludzmi, ktérzy sprawiali wrazenie, jakby
nie byli w stanie poja¢, iz jaki$§ mezczy-
zna zostaje ksiedzem dlatego, ze wierzy
w Boga, ze doswiadczyt obecnosci zmar-
twychwstatego Jezusa, co wigcej — czuje sie
powotany przez tegoz Jezusa do kaptan-
skiej stuzby. Nie! Ci ludzie wmawiajg in-
nym, a przede wszystkim samym sobie,
ze ksieza sa ksiezmi dla pieniedzy, karie-
ry, wladzy itp. Zupelny absurd, bo dzisiaj
pieniadze i wtadza sa zupelnie gdzie in-
dziej. Jakie pienigdze i jaka wtadze ma
ksigdz uczacy dzieci religii i sprawujacy
sakramenty w kosciele? Oczekiwatbym,
Ze osoba niewierzgca nie bedzie mi wma-
wiag, dlaczego jestem w KoSciele, dlaczego
jestem ksiedzem, ale postucha, co ja mam
jej do powiedzenia. Oczywiscie rozumiem,
ze niewierzgcy odrzuca co$ takiego jak
Boze powotanie, bo skoro Boga nie ma,
albo jest absolutnie daleko, to nie moze
nikogo do niczego powotywac. Niewierza-

cy jednak moze przeciez uczciwie przyjagc,
ze kto§ subiektywnie czuje si¢ przez Boga
powotlany, i nie chodzi mu o pieniadze.
Wypowiedzi antyklerykatéw o Kosciele
sa niebywale plytkie. Wlasciwie to jest ta
sama ptyta, ktoéra na r6zne sposoby po-
wtarza, ze duchowni oszukujg lud, a lud
daje sie otumanié. Antyklerykat dorzuci
cos jeszcze o pedofilii, a w Polsce dowali
rzekomo niezwykle bogatemu o. Rydzyko-
wi. I to wszystko, co ma do powiedzenia.
Ale zeby zrozumie¢ Kosciot, trzeba by na
przyktad pochodzi¢ po kosciotach w Wiel-
kim Tygodniu, popatrze¢ na ludzi, ktorzy
ttumnie wypetniaja $Swiatynie, na kapta-
noéw siedzgcych w konfesjonatach, na tych
wszystkich, ktoérzy poswiecaja zdolnosci
i czas, by przygotowac pigkne liturgie
Triduum Paschalnego. To jest prawdziwy
Kosciot wierzacy, ze Ukrzyzowany i Zmar-
twychwstaly jest Zbawicielem wszyst-
kich ludzi. Wiara w Jezusa, w Ewangelie,
w to, ze Duch Swiety prowadzi Chrystu-
sowy Koscidl, nie jest manipulacjg. Jest
wlasnie wiarg. Wiarg rozumng, majaca
mocne podstawy w historii jednostek
i spoteczenstw.

»Ch": Na czym wilasciwie Kosciét opiera
swojq wiare? Nauki majq swoje ekspe-
rymenty i teorie z wtasnymi kryteriami
wiarygodnosci, filozofie, takze sposoby do-
wodzenia, a wiara? Czy jest przyktadem
osamotnionego uporu, ,,zawierzenia”, jak
mowiny?

D.K.: Nauki Sciste maja swe empiryczne
lub matematyczne sposoby dowodzenia.
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Ale zauwazmy, ze w zyciu wielokrotnie
opieramy si¢ na tym, czego nie da sie
w ten sposéb udowodni¢. Kierujemy sie
nadzieja, zaufaniem, wiarg, mitoscig,
intuicja, uczuciami itp. To, ze mamy do
kogo$ zaufanie, nie jest irracjonalne, bo
opiera si¢ na jakim$ doswiadczeniu, ale
przeciez nie da sie udowodni¢, iz ten,
komu ufamy, nigdy nas nie zawiedzie.
Zycie oparte jedynie na eksperymentach
i dowodach matematycznych bytoby zy-
ciem nieludzkim. A zatem zawierzenie
nie jest jakim$ osamotnionym uporem,
ale tym, co daje smak zyciu. To wtasnie
na zawierzeniu budujemy matzenstwo,
rodzine, relacje z innymi ludZmi. Kos$ciot
nie opiera si¢ na powtarzalnych ekspery-
mentach. Ale opiera sie na wydarzeniach
i na §wiadkach tych wydarzen. Funda-
mentem KoSciota jest Jezus Chrystus,
Jego osoba, stowa i czyny, w tym przede
wszystkim $mier¢ i zmartwychwstanie.
Dobra Nowina o Chrystusie dotarta do
pierwszego pokolenia chrzescijan poprzez
Apostotéw. Wielu uznato ich swiadec-
two za wiarygodne. Do tego stopnia, ze
za wiare w Chrystusa byli gotowi oddaé
zycie. W tym kontekscie warto zwrdcié
uwage na poczatek Pierwszego Listu sw.
Jana Apostota: ,,To wam oznajmiamy, co
byto od poczatku, cosmy ustyszeli o Sto-
wie zycia, co ujrzeliSmy wtasnymi ocza-
mi, na co patrzyliSmy i czego dotykaty
nasze rece — bo zycie objawito sie. Mysmy
je widzieli, o nim $wiadczymy i gtosimy
wam zycie wieczne, ktére byto w Ojcu,
a nam zostato objawione”. Uczen Jezu-

sa, umitowany uczen, odwotuje sie do

swojego i innych Apostotéow doswiad-
czenia. Nie glosi jedynie jakiejs filozofii,
pogladow, opinii, ale §wiadczy o tym, co
styszat, widziat, czego dotykat. Ale jest
jeszcze jedno. Apostotowie nie rozumie-
liby wystarczajaco tego, czego doswiad-
czyli, gdyby nie otrzymali Ducha Swiete-
go. Uczniowie Jezusa do czasu Zestania
Ducha sg zdezorientowani, zaleknieni,
nie wiedza, co robié. Po Zestaniu wycho-
dzg i odwaznie gtosza Ewangelie o Zyciu
wiecznym w Chrystusie. W ten sposéb
rodzi si¢ KoScioét. Wazne jest to, ze cho¢
nie widzimy juz Jezusa, jak widzieli Go
Apostotowie, to Chrystusowy Duch zste-
puje w kazdym pokoleniu. Dlatego nie
tylko opieramy si¢ na doSwiadczeniu
Apostotow sprzed dwoch tysiecy lat, ale
sami mozemy doswiadczy¢ Zmartwych-
wstatego. W jaki spos6b? W historii zy-
cia, w wewnetrznych doswiadczeniach,
w spotkaniach z innymi. OczywiScie tego
rodzaju do§wiadczen nie da si¢ udowod-
ni¢ metodami nauk $cistych. Mozemy
o nich jednak autentycznie §wiadczy¢.
I budowa¢ na nich wtasne zycie. Kosciot
to dynamiczna suma takich doswiadczen,
poczawszy od doswiadczenia Apostotow.
Tak rozumiana wiara nie jest $lepa. Wrecz
przeciwnie! Szuka coraz gltebszego rozu-
mienia samej siebie. Jest wiarg racjonal-
ng, cho¢ nie racjonalistyczna, to znaczy
wiarg przedstawiajaca rozumowe racje,
ale nie dowody w sensie nauk Scistych.

»Ch": Ale czy to oznacza, ze do absolutnie
wszystkiego w naszym Zyciu mamy mie-
szac Boga?
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D.K.: Zadalbym to pytanie w inny sposob.
Do jakiego obszaru naszego zycia nie po-
winni$my dopuszcza¢ Boga? Przeciez wiara
w Boga nie polega na jakims goérnolotnym
mniemaniu, ze Bog jest daleko w niebio-
sach, ale na doSwiadczeniu obecnosci
i dziatania Boga w konkretnym zyciu. Wia-
ra, ktory z gory wyklucza Boga z jakich$
obszaréw, to absurd. Bo albo wierzymy, ze
Bog jest panem catej rzeczywistosci, tego,
co widzialne, i tego, co niewidzialne, albo
nie. Oczywiscie, to ,,mieszanie” Boga do
wszystkiego musi by¢ madre, a nie ideolo-
giczne, fundamentalistyczne. Gtéwnym
kryterium jest tutaj mitos¢ Boga i bliznie-
go. Islamscy fundamentali$ci z calg pewno-
Scig tego kryterium nie stosuja. Sobor Wa-
tykanski IT daje nam w tej materii wazne
wskazéwki. Naucza mianowicie o stusznej
autonomii rzeczy ziemskich. Chodzi o to,
ze ,,wszystkie rzeczy z samego faktu, ze sa
stworzone, majg wtasng trwatos¢, praw-
dziwos¢, dobroé i rownoczes$nie wiasne
prawa i porzadek, ktore cztowiek winien
uszanowadé, uznawszy wlasciwe metody
poszczegblnych nauk czy sztuk” (KDK
nr 36). W zwigzku z tym jest oczywiste,
ze np. matematyk wierzacy nie musi by¢,
z racji swej wiary, lepszy od matematyka
niewierzacego. Cz¢sta Komunia Swigta za-
sadniczo nie pomoze studentowi, ktory
zamiast rzetelnie studiowag, liczy na tzw.

Bozg opatrznosé. Sobér mowi jednak tak-
ze o falszywej idei autonomii rzeczy ziem-
skich, ktora mianowicie glosi, ze ,,rzeczy
stworzone nie zalezg od Boga, a cztowiek
moze ich uzywac bez odnoszenia ich do
Boga” (KDK nr 36). Swiety Ignacy Loyola,
zatozyciel jezuitow, glosit, ze wszystko,
co robimy, moze i powinno by¢ na wigk-
sza chwate Boga. Nie tylko chodzenie do
kosciota, modlitwa, ale nasze codzien-
ne zycie, w tym praca zawodowa. Z tego
nie wynika, ze na przyktad nauczycielka
w szkole, wierzaca katoliczka, powinna
na kazdym kroku wspomina¢ Pana Jezu-
sa i Ojca Swigtego. Takie moralizatorstwo
przynosi odwrotne skutki. Sa jednak takie
momenty, kiedy trzeba sie jasno opowie-
dzie¢. W czasach PRL-u nie brakowato lu-
dzi, ktorzy nie zapisywali sie do partii, nie
udawali, ze wierzg w marksizm, by zrobi¢
kariere, wigcej zarabiaé. Dzisiaj tez sa sy-
tuacje, kiedy bez ostentacji, z szacunkiem
do inaczej myslacych, trzeba da¢ Swiadec-
two swoim najgtebszym przekonaniom.
Postawa ,,panu Bogu Swieczke, a diabtu
ogarek” wcale nie jest nowoczesna. Jest
przede wszystkim obtudna. ,,Mieszajmy”
zatem Boga do wszystkiego, ale robmy to
inteligentnie, kierujac si¢ przykazaniem
mitosci. O

Rozmawiat Tomasz Rowiriski
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2ycie ziemskie jest tylko przejsciowg proba, dzieki ktérej mamy
zdoby¢ zastuge, to znaczy da¢ Bogu dowdd naszej wiernosci.
Nie nalezy w tym zyciu szukaé niczego trwatego, doskonatego
i ostatecznego ani dziwic sig, ze na naszej drodze wystepuja nie-
kiedy rozmaite przeszkody. Poza niedoskonatoscia, jaka jest udzia-
tem wszystkich stworzen, oraz specjalnymi niebezpieczenstwami,
jakie powoduje nasza wrodzona stabos¢, mamy do przezwycie-
zenia jeszcze jednego moznego przeciwnika, bardzo sprytnego
i przepetnionego nienawiscia. To o nim nalezy moéwic jako o ze-
wnetrznym wrogu naszego zbawienia.

Niemozliwe jest zaprzeczenie istnieniu demona, skoro Pismo
Swiete wszedzie wykazuje jego istnienie i jego dziatanie. Ale
trzeba go co najmniej zna¢, zeby moc z nim walczy¢, zdemasko-
wac go i z nim wygrac, co jest zwyciestwem samego Boga, jak
i naszym.

Lucyfer (takie imie nosit u poczatkéw swojej wielkosci) zostat
wspaniale stworzony przez Pana i, wedlug proroka Ezechiela,
z doskonatg cechg podobienstwa Bozego: Tu signaculum simi-
litudinis, plenum sapientia et perfectum decore. Przeznaczony do
czerpania z samej petni Boga, in deliciis paradisi Dei fuisiti, przy-
brany we wszelkie dary natury i faski jak bezcennym ubraniem
i strojem, ktore podkreslaty jego piekno, jego stworzenie byto jak
petne harmonii Swieto: Tu cherub extentus et protegens, et posui te
in Monte sancto Dei, in medio lapidum ignitorum ambulasti. Per-
fectus in viis tuis a die conditionis tuce, donec inventa est iniquitas
in te'.

Tak oto w tym nad wyraz wzniostym i doskonatym stworzeniu
mogta powsta¢ nieprawos¢, pomimo ze zaden czynnik zewnetrz-
ny nie sprowokowat go do buntu. Jednak jego serce si¢ uniosto,
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moéwigc: Deus ergo sum, et in cathedra Dei sedi in Conde maris®.
W tych tajemniczych stowach tradycja dopatruje sie tego, ze Bog
oznajmit Lucyferowi swoj zamiar stworzenia rodzaju ludzkiego
i wyniesienia jednego z jego cztonkéw az do unii hipostatycznej
z druga osoba swojej Swietej Trojcy. W obliczu objawienia tajem-
nicy Wcielenia Lucyfer, kontemplujac sam siebie, pozwolit na to,
by w gtebi swojego wspaniatego bytu zrodzita sie pycha; nie mogt
bowiem Scierpiec tego, ze jakies stworzenie inne niz on osiggnie
tak $cista jednosc¢ z Bogiem, i odmawiajac postuszenstwa Boskie-
mu nakazowi, o ktérym moéwi nam $wiety Pawel: Et cum iteruj
introducit primogenitur in orbem terre, dicit: Et adorent eum omnes
angeli Dei3, utwierdzit sie w buncie przeciw Bogu oraz w nienawi-
$ci do uprzywilejowanej rasy.

Po buncie nastgpita kara; i ten, ktéry ostanial innych w swo-
jej przemoznej wielkosci, zostat strgcony ze Swietej gory. Dlatego
to Pan powiedziat do niego: Producam ergo ignem de medio tui,
qui Comeda te, et dabo te in cinerem super terram, in conspectu
omnium videntium te*. Pociggajac za soba liczne legiony anio-
16w, ktoérzy ukonstytuowali sie w jego armie potepionych i w jego
mroczne krolestwo, nie mogt zaznaé spokoju inaczej jak w swoim
niezaspokojonym pragnieniu szkodzenia zamiarom Boga i dzia-
fania na przekoér Jego planom, kiedy to wspanialy Michat i jego
wierne oddziaty, przylgnawszy do wiecznych postanowien, starali
sie z cata swojg gorgca mitoscig sekundowac najwiekszemu dzie-
tu, czyli Wcieleniu Stowa.

Dobrze jest jeszcze sprecyzowac kilka aspektow Lucyfera, ktory
stat sie Szatanem. Jedng z jego figur jest Sisera z powodu palgce-
go pragnienia, jakie odczuwal, gdy byt Scigany przez Hebrajczy-
kow, i ktore spowodowato jego zgube, poniewaz zaprowadzito go
w kierunku namiotu Jaeli, gdzie padt od reki tej dzielnej kobiety?>.
Goliat jeszcze lepiej odmalowuje jego piekielng fizjonomie. Jest
olbrzymem, tak jego natura jest mocna i silna; ale Pismo Swigte
okresla go jedynym epitetem, jaki do niego pasuje: vir spurius.
Goliat naduzywa swojej sity i wydaje mu sie, ze zwyciezy sitg
strachu. Ten, kto go pokona, jest mtody i watly; jest ostatnim
ze swojej rodziny, maty i ledwie liczacy sie wsrod swoich braci;
niemniej postawiony w obecnosci giganta i styszac jego grozby,
powziat postanowienie walki z nim. Jednak zrezygnowawszy
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z uzycia zwyczajowej broni i wzgardziwszy czysto ludzkimi meto-
dami, ztozyt swoje zaufanie tylko w Bogu i zadowolit si¢ jedynie
kamieniem z procy, i powalit tego, ktorego sita byta wyzwaniem
dla najmezniejszych®.

W Ksiedze Judyty Szatan pojawia sie pod postacig Holoferne-
sa. Tutaj rowniez brutalna sita przekonana jest o tym, Ze nic nie
moze sie jej przeciwstawi¢, ale ktora — poskromiona przez piek-
no - daje sie wplata¢ w jego putapke, jak $piewa o tym swieta
wdowa z Betulii w swoim nie§miertelnym kantyku: Sandalia ejus
rapuerunt oculos ejus, pulchritudo ejus captivam fecie animam ejus;
amputavit pugione cervicem ejus’. To wtasnie chcac zawtadnac
dla swoich korzysci rodzajem ludzkim, przystrojona na wieczne
gody we wdziek i piekno, demon znalazt swoja zgube; i kobieta,
ogltoszona benedicta a Deo suo, zadala mu $miertelny cios.

Innym symbolem przeciwnika ludzkosci, ktérej poprzysiagt
zgube, jest Haman. Estera, ktorej powiedziano: Non morieris;
non enim pro te, sed pro omnibus heec lex constitua est®, otrzymuje
taske dla swojego ludu i $mier¢ Amana. Estera triumfuje i ratuje
swoich nie za pomocg miecza, ale dzieki swojemu niezrownane-
mu pieknu.

We wszystkich tych figurach okazuje sie, ze silny, potezny i groz-
ny przez swoja nature Szatan zawsze zostaje zwyciezony przez
stabych, bezbronnych, pod warunkiem ze ztoza w Bogu swojg
ufnos¢. Widac jasno, ze Panu podoba sie wrecz poskramianie jego
buty za pomoca najbardziej niepozornych narzedzi, zeby jeszcze
bardziej go upokorzyc.

Bo, rzeczywiscie, walka ta jest chciana przez Boga; zalezy Mu
na odebraniu tej chwaty, ktéra ma dla Niego bardzo specjalng
ceng, jak mozna to stwierdzi¢ po pierwszych rozdziatach Ksie-
gi Hioba. Tutaj to juz nie pigkno, nie miecz ani up6r triumfu-
ja nad przeciwnikiem; to bl i cierpliwo$¢ doprowadzone az do
heroizmu. Dlatego tez wydaje sie, ze przed zwroceniem mu ode-
branych wczesniej dobr Bég chce wynagrodzi¢ wiernos$¢ Hioba,
wyjawiajac mu piekielng moc pod postaciami dwoch potwordow,
Behemota i Lewiatana. Bog ukazuje je Hiobowi: Ecce Behemoth
quem feci te cum. Jest to zwykte stworzenie, takie jak ty, pomimo
swojej nadzwyczajnej i przerazajacej sity. Stworzony u samych
poczatkow, byt Bozym arcydzietem; ale od czasu jego upadku
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kazdy moze si¢ z nim parac bez trudu. Jak Behemot jest potworem
sity, tak Lewiatan jest potworem potegi. Cztowiek otrzymat moc
umniejszenia jej, a zgodnie ze Stowem Bozym: Numquid multi-
plicabit ad te preces, aut loquetur tibi mollia? [...] Pone super eum
manum tuam; memento belli, nec ultra addas loqui. Ecce spes ejus
frustrabitur eum, et videntibus cunctis preecipitabitur®.

Mimo ze pogardza tym potworem, Duch Swiety ujawnia jego
grozna nature, dodajac jako konkluzje, Ze nie ma na ziemi zad-
nej sity, ktora mogtaby mu si¢ przeciwstawic, poniewaz zostat
stworzony, by nie obawia¢ si¢ niczego; panuje nad wszystkimi
wielkosciami i jest krolem wszystkich synéw pychy. Ten opis sity
Szatana nie moze ani zaskakiwac, ani wprowadza¢ w poptoch
stug Bozych. Ci ostatni sg wprawdzie o wiele od niego stabsi przez
swoja nature, ale wyzszos¢ faski daje im niezrbwnang przewage
nad nim, a ich jednos¢ z Bogiem daje im nadprzyrodzong site,
zdolng do unicestwienia wszelkiej mocy piekielnej.

Ta moc jest zreszta ograniczona; nasza dusza jest sanktuarium,
ktorego strzeze wola, i nikt nie moze si¢ do niego wedrze¢ prze-
moc3. Ojciec ktamstwa nie moze oddziatywac¢ bezposrednio na
wyzsze wtadze naszej duszy; moze na nig dziata¢ tylko poprzez
efekty wtorne. Pokusy, jakie stwarza, wptywaja tylko na ptaszczy-
zne zmystowa naszego bytu, ktéra podstepnie chce wykorzystac
dla swojej korzysci po to, by w ten sposéb wprowadzi¢ zamet do
naszej inteligencji i woli.

Tak wtasnie przy kuszeniu Naszego Pana, ktore potem szcze-
gotowo omowimy, Szatan atakuje po kolei trzy cechy, ktore sta-
nowig nasza stabos¢ i na ktére wskazuje Swiety Jan: Quoniam
omne quod est in mundo, concupiscentia carnis est, et concupiscen-
tia oculorum et superbia vite; quce non est ex Patre, sed ex mundo
est'. U Naszego Pana demon nie mogt znalez¢ zadnej stabosci;
ale u nas przeciwnie, niebezpieczenstwo przychodzi o wiele mniej
z atakow przeciwnika, co z naszej wtasnej niedoskonatosci. Na-
wet przy najlepszej taktyce jest on catkowicie bezsilny, jesli nie
otrzyma zadnego przyzwolenia z naszej strony.

Jest wiec zasadniczej wagi to, zeby dokonato sie w nas zerwanie
z Szatanem i zeby dusza stata sie jego zdeterminowanym prze-
ciwnikiem. Nie ma tutaj miejsca na zadne ustepstwa; trzeba zwy-
ciezy¢ lub stac si¢ ofiarg tego wroga, ktoérego Nasz Pan nazwat
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zabojcg ludzi: Ille homicida erat ab initio, et in veritate non stetit,
quia non est Veritas in eo: cum loquitur mendacium, ex propriis
loquitur, quia mendax est et pater ejus'".

Kiedy Kosciot zaczyna oddziatywac na ludzkie stworzenie, naj-
pierw stara si¢ wyrwac je z szatanskiej tyranii w imie wtadzy, jaka
otrzymat od swojego Zalozyciela, i zniszczy¢ wszelkie wigzi, ja-
kie mogty zosta¢ utworzone miedzy stworzeniem a jego wrogiem
poprzez zmaze pierworodng. Energiczne formuty egzorcyzmu
majg tak wielkie znaczenie, ze gdyby chrzest miat zosta¢ udzie-
lony w pospiechu, to po uzyskaniu odnowy chrztu powinno sie,
w uzupetnieniu do ceremonii tego sakramentu, odprawic egzorcy-
zmy, pomimo pewnej wtornosci, jaka z tego wynika. Kosciot chee
réwniez, aby ochrzczony, poprzez swoich poreczycieli, zobowiazat
si¢ uroczysta obietnica do odrzucenia Szatana, jego wspaniatosci
i jego dziel; obietnicy, z ktorej nigdy nie bedzie mogt sie wycofac
bez popetnienia krzywoprzysiestwa lub apostazji. I to tylko pod
tym warunkiem dusza moze zosta¢ odnowiona i otrzymac dzie-
ciectwo Boze.

Cé6z wiec dziwnego w tym, ze Kosciét pod najsurowszymi ka-
rami zabrania wszelkich dobrowolnych relacji z Szatanem. Ale —
z drugiej strony — jak wyttumaczy¢ to, ze niektorzy chrzescijanie,
bez najmniejszego pragnienia apostazji, mimo wszystko dajg sie
ponies¢ niezdrowej ciekawosci i pod btahym pretekstem, gdzie
niefrasobliwo$¢ konkuruje z niewdziecznoscia, oddajg sie zaro-
zumiale doswiadczeniom szkodliwym tak dla zdrowia cielesnego,
jak duchowego? To dziwne postepowanie, Swiadczace o catkowi-
tym braku zmystu chrzescijanskiego, nie moze by¢ usprawiedli-
wione mitoScig nauki.

Kosciot, ktory od ustanowienia Zakonu Egzorcystow przekazuje
wszystkim swoim szafarzom wtadze, jaka dysponuje przeciwko
Szatanowi, nie pozwala jednak na to, by wtadza ta byta sprawo-
wana bez specjalnego mandatu, dobrze bowiem rozumie niebez-
pieczenstwa takiego kontaktu z Szatanem.

Odchylenie sie od tej reguty, ktéra nazwalibySmy reguta higie-
niczng, jest karane na rézne sposoby. Niepostusznym tej regule
wrog ze staraniem odptaca za ich ciekawos$¢ nieoczekiwanym
rozchwianiem, ktore jest zreszta zarazem kondycja poprzedzaja-
ca i owocem tych praktyk; dziwnymi chorobami, zametem inte-
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lektualnym i, co obserwujemy w dzisiejszych czasach, niezwykle
upowszechnionymi sktonno$ciami do samobo6jstwa. Wszystko
to jest rezultatem dobrowolnego i z rozmystem poszukiwanego
kontaktu z demonem, nawet jesliby sie w tym widziato jedynie
jakies doswiadczenie w celu poznania ciemnej i nieokreslonej sity.
Kosciot, z matczyna troska zabiegajacy o nasze dobro, przeciwnie,
zwraca sie do Boga o to, bySmy zostali uwolnieni z wszelkiej nie-
zdrowej sktonnosci, stowami tej pieknej kolekty XVII niedzieli
po Zestaniu Ducha Swietego: Da, quaesumus, Domine, populo tou
diablica vitare contagia, et te solum Deum pura mente sectari.

Ale istniejg nieuniknione zmagania z demonem, na ktore wska-
zuje Swiety Pawel; sa niechciane przez nas, ale chciane przez Boga
w zbawczym celu: Quoniam non est nobis colluctatio adversus car-
nem et sanguinem, sed adversus principes et potestates, adversus
mundi rectores tenebrarum harum, contra spriritualia nequitic, in
ceelestibus. Propterea accipite armaturam Dei, ut possitis resistere
in die Malo, et in omnibus perfecta stare'*. Do tego rodzaju walki
otrzymujemy taske, a pokusa jest jednym ze sposobow dojscia do
chwaty: Deus tentavit est, et inventi illos dignos se'3. Bog chce by¢
wybrany i jedyny w duszy ludzkiej, a zanim da jej udziat w swojej
wtasnej chwale, trzeba, zeby wyznata w okresie proby: Dilectus
meus candidus est et rubicundus, electus ex millibus'4.

Pokusa nie jest rezultatem pierwszego upadku, poniewaz stan
doskonatej sprawiedliwosci nie uchronit od niej pierwszego Ada-
ma. Jest nawet wpisane w zwyczaje demona, zeby szukaé zguby
przede wszystkim tego, co jest piekne i czyste; dlatego, przedosta-
jac sie do ogrodu rozkoszy i widzgc naszych pierwszych rodzicow
w blasku ich $wiezej pieknosci, nie spoczat, dopoki nie dokonata
si¢ ich zguba.

Znienacka rzekt do niewiasty: Cur prace pit Vobis Deus ut non
comederetis de omni ligno paradisi? Juz w pierwszych stowach
przejawia si¢ u przeciwnika duch pychy i niezgody: Cur? ,,Dla-
czego?”. Zada, by Bog ttumaczyt sie ze swoich zamiaréw, starajac
sie¢ wzbudzi¢ w sercu Ewy niewdzieczna ciekawos¢ i pozadanie.
Putapka byta oczywista. Gdyby Ewa byta dzielniejsza, odpowie-
dziataby po prostu tak jak dowodca wojsk anielskich: Quid ut
Deus! Lecz, przeciwnie, zgodzita si¢ na paktowanie z przeciwni-
kiem, ktorego hardy jezyk powinien byl wzbudzi¢ u niej wstret
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i niesmak. Demon, ktéry dobrze wyczuwajac, ze tak szybko zo-
stata mu przyznana przewaga, korzysta z tego, by $miato ktamac:
Nequaquam morte morienini [...] et Eritis sicut dii, sciences bonum
et malum's.

By¢ jako bogowie! Taki byt godny pozazdroszczenia los zare-
zerwowany dla rodzaju ludzkiego przez Mesjasza, czemu chciat
zapobiec demon, zwodzgc naszg pierwszg matke. Lecz ani ludzka
stabos¢, ani podstep szataniski nie wystarczyty, by zniweczy¢ plan
Bozy. Bog wszystko przewidziat: Inimicitias ponam Inter te et mu-
lierem, et semen tuum et semen illius; ipsa contret caput tuum, et tu
insidiaberis calcaneo ejus'®. Pozorne zwyciestwo demona spowo-
dowato jedynie powiekszenie sie przepasci pomiedzy nim a czto-
wiekiem oraz przygotowato jego nieunikniong kleske. Na proézno
jego uporczywe wysitki bedg powodowaty bunt i zepsucie wsrod
pokolen: plan Bozy i tak sie zrealizuje. W momencie przewidzia-
nym od wiekdw napierajgce fale btota i zepsucia zostang zatrzy-
mane i odepchniete; i, jak cudowna ostona, pojawi si¢ jasniejaca
i niepokalana Dziewica, kobieta przeznaczona do zmiazdzenia
ohydnej gtowy smoka. Wydawato mu sie, ze posiadt wtadze nad
wszystkimi cztonkami znienawidzonej rasy, a tu, w tajemny spo-
s6b, wymyka mu sie Ta, ktorej najbardziej chciat dosiegnac.

Na proézno przez cztery tysigce lat badat wszelkie drogi, ktorymi
Pan mogt sie objawic, zatruwajgc je i przepeiniajac zgnilizng, by
odstraszy¢ suwerenng $wietos¢; oto Bog stat sie cztowiekiem: Ver-
bum caro fatum est, et habitavit in nobis'’. Przyszedt tak pokornie,
tak dyskretnie, ze tajemnica ta wymyka sie upadtemu cherubowi:
Cuum enim quietum silentium contineret omnia, et nox in suo cursu
medium iter haberet, omnipotens sermo tubus de ccelo, a regalibus
sedibus, duru debellator in mediam exterminii terram prosilivit'®.

To ziemskie zycie Stowa przez trzydziesci lat przebiega w ciszy
i tajemnicy, tak jak sie zaczeto; nastepnie Bog-Cztowiek rozpo-
czyna swojg dziatalnos¢ publiczna, zgadzajac sie, dla naszego po-
cieszenia, zeby do Jego cudownej osoby zblizyt sie demon; a ten
zastosowat wobec Niego perfidne insynuacje, ktore dziataty na
wiekszos$¢ ludzi, spychajac ich do otchtani.

Tu réwniez Szatana zdradzaja jego wtasne stowa. Wszystko
warto przesledzi¢ na tej nieSmiertelnej stronie. Po pierwsze, to
zawsze Bog jest tym, kto pozwala na kuszenie i wyznacza jego
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miejsce, zakres i trwanie: Jesus ductus est in deser tum a Spiritu, ut
tentaretur a diabolo". Trzej Ewangelisci, ktorzy pisza o kuszeniu,
s3 zgodni co do inicjatywy Ducha Swietego. Nigdy nie jestesmy
wydani przypadkowo na §lepy gniew i zt3 moc naszego wroga.
Ten, ktory jest Stworcg aniotow i ludzi, jest najwyzszym rzadca
walki, a zgodnie z obietnicg swojego Apostota: Fidelis autem Deus
est, qui non patietur vos tentami supra id quod potestis; sed faciet
etiam cum tentatione proventum, ut possitis sustinere®°. Ta prawda
wiary jest naszg sita.

Takze inng nauke mozna zaczerpna¢ z kuszenia Naszego Pana:
demon wybiera moment, w ktérym jego doswiadczenie i jego
wysoka inteligencja zaktadaja, Ze jesteSmy stabsi. Jest to jeden
z jego tchorzliwych podstepow, ktore Nasz Pan chciat nam uka-
za¢. Swiety Lukasz mowi nam, ze po tym, kiedy Pan poscit przez
czterdziesSci dni i czterdzie$ci nocy, poczut gtéd?'. Kusiciel znat
ten szczegodl, tak jak za pomoca obserwacji moze poznac tysigc
szczegOtOw naszego zycia; i chciat sprowokowac jego wrazliwosé,
by sie przekona¢, czy ma do czynienia ze zwyczajnym cztowie-
kiem: Si Filius Dei es, dic ut lapides isti panes fiant*>. Ale zamiast
cztowieka chwiejnego natkngt sie na przepasci Madrosci wiecz-
nej, ktora bez ujawniania tajemnicy, ktora jg skrywa, zapozycza
z Pisma Swigtego odpowiedz, jaka nalezy da¢ kuszeniu: Scriptum
est: Non in solo pane vivat homo, sed in omni verbo quo procedit de
ore Dei?3. Pan nie musi odpowiadacd, czy jest Synem Bozym, ani
czyni¢ cudow; demonowi wystarczy wiedzieé, ze cztowiek moze
przezwycigzy¢ swoja zmystowos¢ dzieki fasce, ktora prowadzi go
ku poszukiwaniu zycia nadprzyrodzonego. Adam dat sie zwycie-
zy¢ zmystom, a zatem wypadato, zeby Nowy Adam zerwat ten
czar i nas wyzwolil poprzez wielkie zwycigstwo.

Kusiciel gwattownie odepchniety nie stracit catkowicie nadziei
i, zaprowadziwszy Pana na szczyt swigtyni, ponowit prébe: Si Fi-
lius Dei es, mitte te deorsum. Scriptum est enim: Quia angelis suis
mandavit de te, et in manibus tollent te, ne forte offendas ad lapi-
dem pedem tuum?>*. Tutaj demon obtudnie cytuje Pisma, ale na
sposOb heretykéw znieksztatcajac ich prawdziwy sens. Demony
nigdy nie s3 tak grozne i zuchwate, jak w momentach, w ktorych
chcg uchodzi¢ za uczonych. Bog-Cztowiek nie odpowiada na te
fatszywg i ktamliwg nauke; ale bez dyskutowania i nawet bez
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zaspokajania sekretnej ciekawosci swojego przeciwnika mowi:
Rursum scriptum est: Non tentabis Dominum Deum tuum?s.

Im bardziej Jezus z Nazaretu okazywat sie w najwyzszy spo-
sOb madry i Swiety, tym bardziej kusiciela pozerato pragnienie
poddania Go swojej wtadzy. Ale w swojej mitosiernej dobroci
wzgledem nas Nasz Pan pozwalat dziata¢ bestii zaslepionej nie-
ugaszong pychg. Potwor ten, pokazujac wszystkie krolestwa swia-
ta i ich chwate, tak jakby w spos6b petnoprawny mu sie nalezaty,
a w rzeczywistosci bedace jego tupem, miat czelno$¢ powiedzie¢
do Pana: Heec ommnia tibi dabo, si cadens adoraveris me?®.

Byt to bowiem koncowy rezultat tego, do czego zawsze dazyt,
czy to zwracajac sie do poszczegblnych osob, czy to zwracajgc sie
do narodéw, a jego powodzenie sprawito, ze Boskie wargi nazwa-
ty go: principes hujus mundi*’. Mesjasz powinien by¢ czczony jako
Syn Bozy, a on, Szatan, uwazal, ze ten zaszczyt nalezy sie jemu.
To wezwanie byto zawsze ostatnim stowem w jego przedsiewzie-
ciach. Ale Pan, bez ujawniania tajemnic, poniewaz Jego godzina
jeszcze nie nadeszta, powiedziat mu z wszechmocng wtadza: Vade,
Satana, scriptum est enim: Dominum Deum tuum adorabilis, et illi
soli servis®®. Et consummata omni tentatione, diabolus reces sit ab
illo usque ad tempus™.

Pan na zawsze ubodt piekielng site, ujawnit jej intrygi, a dla
swoich otrzymat specjalng taske sity, ktora pozwolita im Spiewac
razem z Psalmista: Benedictus Dominus Deux meus, qui docet ma-
nus meas ad preelium, et digitos meos ad bellum3°. Ich bezpieczen-
stwo miato przyjs¢ rowniez z zapewnienia formalnie danego im
przez ich Mistrza: In Mundo pressuram habebitis; sed confidete,
ego vici mundum3'.

W zachowaniu Pana wobec przeciwnika powinnismy znalez¢é
jeszcze jedng nauke, przydatng w tym, czym mamy sie kierowac
w walce: cztowiek nigdy nie moze dtugo paktowaé z demonem
w momencie pokusy; kilka krotkich stow z Pisma Swietego, kil-
ka energicznych aktow wewnetrznych wystarczy. Jesli wdamy sieg
w dtuga rozmowe, Szatan, jako silniejszy od nas, znajdzie sto
powodéw, zeby nas pozyskaé dla swoich zamiarow.

Takiego energicznego dziatania uczy nas jeszcze inne zdarzenie,
o ktorym moéwi Ewangelia. Swiety Piotr Apostot, ktéry dopiero
co wyznat tak wspaniale boskos¢ swojego Mistrza i w nagrode

151

2
S Mt 4, 7-

26 Mt 4, 9.

27] 12, 31.

28 Mt 4, 10.

29 ¥k 4, 13.

30 ps 143, 1 (zgodnie
z numeracjg Wulgaty —
przyp. thum.).

31716, 33.



32 Mt 16, 22.

33 Mt 16, 23.

34 Reguta sw. Benedykta,

4’ 50’

35 Mt 26, 41.

36 Lk 22, 54.

37

1 P35, 89.

Christianitas 66/2016 DUCHOWOS(C

za swoja wiare otrzymat wtadze kluczy, styszac, jak Pan mowi
o swojej nadchodzgcej mece, ulegt odruchowi diabelskiego pod-
szeptu i rzekt: Albsit a te, Domine; non erit tibi hoc3?. Ale Pan,
widzgc wroga za swoim Apostotem, nie wahat sie twardo ode-
pchna¢ sprawce pokusy, bez uwzglednienia posrednika: Vade post
me, Satana, scandalum es mihi, quia non sapis ea quee Dei sunt,
sed ea que hominum33; pokazujac nam w ten sposob, jak nalezy
odrzuci¢ pokuse, nawet jesli kryje sie pod postacig niecodzienng
i kochana. To spowodowato, ze chwalebny Patriarcha Benedykt
mowit w ten sposob: Cogitationes malas cordi suo adveniestes mox
ad Christum allidere34.

Skonkludujmy wiec, ze jesli pokusa jest gwattowna i nagta,
nalezy ja predko i energicznie odrzucié. Ale cho¢ nie zawsze
przybiera taka postac, to nie jest mniej grozna, gdy pojawia sie
powoli, przez co przeciwnik wykorzystuje naszg ospatos¢ i nie-
frasobliwos¢. Zeby ochroni¢ nas przed tego rodzaju pokusami,
Nasz Pan moéwit do swoich Apostotow: Vigilate et orate, ut non
intretis in tentationem. Spiritus quidem promptus est, caro autem
infirma33. Czujnos$¢ i modlitwa sg bronig zapobiegajaca, ktora nie
pozwala nawet, by pokusa sie do nas zblizyta; bo jesli przedo-
stanie sie do nas z powodu naszego otepienia, to w momencie,
w ktorym ja dostrzezemy, juz prawie nad nami panuje. Czujnos¢
jest dla naszej duszy straznikiem, ktory ostrzega ja przed niebez-
pieczenstwem, podczas gdy modlitwa trzyma nas blisko Boga,
ktory jest dla nas prawdziwym niezdobytym murem obronnym.
Gdyby Piotr wytrwal przy swym Mistrzu, nie wyrzekiby sie Go;
ale trzymat sie z dala: Petrus vero sequebatur a longe3®. Dusza,
ktora sie nie modli, podgza za Panem z daleka i jest zawsze
w niebezpieczenstwie.

Dlatego ksiaze Apostotow powie p6zniej do chrzescijan: So-
brii estote et vigilate, quia adversarius vester diabolus tanquam leo
rugiens circuit, quaerens quem devore; cui resistite fortes in fide3’.
Zobrazowanie to posiada bardzo wymowng energie. Poki lew
jest mlody, przemierza dzikie miejsca i znajduje liczne ofiary; gdy
staje sie stary, nie moze juz daleko biec; i, wybierajac ciemnos¢,
btaka sie wokot miejsc zamieszkatych, szukajac tatwiejszej ofiary.
Biada cztowiekowi lub zwierzeciu, ktore zabrnie za mury! Nocny
wlbczega bedzie na niego czatowat, pochwyci go, bezlitosnie za-
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ciggnie do lasu i pozre. Wiara jest naszg obrona, poniewaz przy-
wigzuje nas do Boga i scala nas ze skatg, ktora jest Chrystus,
i gdzie przebywamy w bezpieczenstwie.

Warto poza tym zauwazy¢, ze demon ma bardzo rzadko przy-
zwolenie, by nas zaskoczy¢. Mimo silty swojej inteligencji, mimo
swojego doSwiadczenia, swojej nabytej wiedzy i zmystu obser-
wacji, ciemnosci, w jakich sie porusza, sprawiaja, ze czesto jest
wprowadzany w btad. Niemniej jednak, jesli juz uda mu sie raz,
mozemy by¢ pewni, ze powtérnie skorzysta z tego samego spo-
sobu: Cum immundus spiritus exierit de homine, ambulat per loca
inaquosa, qucerens requiem; et non inveniens dicit: Revertar in do-
mum meam unde exivi. Et cum venerit, invenit eam scopis mun-
datem et ornatam. Tunc Vadim, et assumit septem alios spiritus
secum, uequiores se, et ingressi habitant ibi3®. Nasz Pan nie wypo-
wiedziat tych stow, by nas zniecheci¢, ale zeby nas zacheci¢ do
umocnienia naszych stabosci, tych, ktére demon zna, poniewaz
z nich skorzystal, i ktore jako pierwsze beds atakowane. A jesli
zastana zamkniete te drzwi, ktore do tej pory staly przed nim
otworem, urzadzi tam wielki raban, ujadajac, miotajac sie, szu-
kajac positkow, by sforsowac te pozycje. Niech tak robi, a my
praktykujmy to, o czym mowi Swiety Jakub Apostot: Subditi ergo
estote Deo; resistite autem diabolo, et fugiet a vobis3°.

Jest prawda pewng i pocieszajgca, ze nic na Swiecie nie moze
nas oderwac od Boga: Certus suum enim, quia neque mors, neque
Vita, neque angeli [...] neque creatura alia poterit nos separare a ca-
ritate Dei®®, mowi Apostol, ktory czesto mial okazje to stwierdzac.
Ale nasza pewnos¢ zdecydowanie powieksza sie, gdy oddalamy
sie od uczynkéw ciemnosci, by przyoblec sie w zbroje Swiatta.
Nigdy dos$¢ powtarzania, ze cala sita przeciwnika lezy w naszym
przyzwoleniu. To wiasnie moéwi Swiety Augustyn: Latrare potest,
mordere omnino non potest, nisi volentem*'. , Moze ujada, moze
zwodzi¢, ale ugryz¢ nie moze, jesli nie pozwolimy”. Jezeli bedzie-
my z wierno$cig zastaniali sie tarczg wiary, bedziemy niezwycie-
zeni: In omnibus sumentes scutum fidei, in quo possitis omnia tela
nequissimi ignea exstinguere*’.

Zauwazmy, ze charaktery pyszne, sztywne, nieprzyjemne dla
otoczenia nadstawiajg si¢ wrogowi przez pewien rodzaj podo-
bienstwa i sg dla niego tatwe do pochwycenia; tymczasem ma
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wstret do pokory, rozumnej spolegliwosci i tagodnosci. Nie ina-
czej bardzo tagodna Maryja Dziewica, Matka Boga, ciagle wy-
mykata sie jego podstepom i dlatego mogta Spiewac: Dispersit
superbos mente cordis sui [...] et exultavit humiles®3. Mozna by
rzec, iz przeogromne nadecie pychy sprawito, ze Szatan staje sie
catkowicie bezsilny, gdy chce pochwyci¢ to, co jest mate i delikat-
ne. W tym samym sensie ubostwo duchowe, wyrzeczenie, obdzie-
rajace nas nie tylko z wszystkiego, lecz na dodatek z nas samych,
sprawiaja, ze jego podstep nie moze nas dosiegnaé. Albowiem tak
jak zapasnik w walkach antycznych walczyt bez ubrania, by lepiej
wymkna¢ sie swojemu przeciwnikowi, tak samo dusza naprawde
ogotocona poprzez wyrzeczenie i sprowadzona do swojego proste-
go wyrazu wymyka si¢ bez trudu swojemu przeciwnikowi, ktory
nie ma jak jej pochwycic.

Aura, jaka sie otacza, ktéra go poprzedza i za nim podaza,
jest ztozona z niepokoju, melancholii, z ciemnoSci, ktorych jest
ksieciem. Mozna by powiedzie¢, ze zyje on w smutku, podczas
gdy rownowaga, pokdj chciany przez wole, nadprzyrodzona ra-
dos¢ podtrzymywana jako cnota odrzucajg go, tak jak pierwsze
blaski jutrzenki przepedzaja nocne ptaki. Lubuje sie w gwattow-
nosci, wszystkim tym, co doprowadzone jest do przesady, na-
wet w przesadnym dobru; przesada cieszy sie wszystkimi jego
wzgledami. Zasada In medio stat Veritas wydaje sie stworzona, by
z nim walczy¢; umiarkowanie, to, co starozytni cenili tak wyso-
ko i co nazywali dyskrecja, rozbija cata jego moc i obezwtadnia
go; takze w tym sensie tak czesto widzimy w Pismach zalecenie
trzeZwosci.

Stara sie on tak, jak tylko jest to mozliwe, zerwa¢ rownowage
naszej natury ztozonej, ale stworzonej w porzadku petnym har-
monii i pigkna; gdyz jak tylko uzyska rozchwianie, wie, ze moze
przedsiewzia¢ walke i zwiekszy¢ szanse na powodzenie. Widac to
w Ewangelii, gdzie wydaje sie, ze Nasz Pan u wszystkich chorych,
ktorych mu si¢ przynosi, zaczyna od wypedzenia diabelskiego
wplywu jako korzenia zta, ktore zaraz wyleczy. Oczywiscie sa
choroby o innym pochodzeniu; ale nie mozna zaprzeczy¢, ze de-
mon nienawidzi naszego ciata prawie tak samo jak naszej duszy,
a to z powodu Stowa Wcielonego, i kiedy nie daje rady zniszczy¢
ciata, powoduje w nim tyle cierpienia, ile zdota.
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Trzeba takze, bySmy zrozumieli, iz kiedy nie udaje mu sie do-
prowadzi¢ nas do popetnienia grzechu, zadowala sie uniemozIi-
wieniem dobra. Grzech powszedni wydarty duszy oddanej Bogu
zadowala go bardziej niz zbrodnie popelniane przez tych, kto-
rych uwaza za swoich. Pamietamy tego demona, ktéry osiagnat
triumf, gdy udato mu si¢ spowodowa¢ popadniecie pewnego
mnicha w jaka$ matg niedoskonatos¢. PowinniSmy sie naprawde
zdecydowac na walke per arma justitice a dexteris et a sinistris*4,
czyli praktykujac cnoty pozornie najbardziej sobie przeciwstawne.
W tym samym znaczeniu Swiety Pawel moéwi rowniez: Nam arma
militice nostre non carnalia sunt, sed potentia Deo ad destructionem
munitionum?*.

Wptyw demona, ogélnie rzecz ujmujac, jest prawie bardziej nie-
bezpieczny niz okreslona pokusa. Taktyka wroga polega wtedy na
ukrywaniu sie za mySlami niewygladajacymi na zasadniczo zte.
Powoduje nieokreslony smutek, zniechecenie; dusza nie spostrze-
ga sie wtedy, ze mysli, ze osadza i ocenia wedtug Zroédta innego
niz Duch Swiety; szczegdlnie zas jesli nie ma jeszcze zwyczaju
znac¢ samej siebie, panowac nad swoimi namietno$ciami, to szyb-
ko zostanie pchnieta w jakie$ btedy teologiczne.

Demon z upodobaniem popycha niektore osoby do praktyko-
wania niedyskretnych umartwien, podczas gdy u innych przeciw-
nie, inspiruje przesadng dbatos¢ o zdrowie. Zaburza nasz osad
ztudzeniami i fantasmagoriami; sprawnie gromadzi w naszym
otoczeniu nietakt i niezrecznosci; pelnymi rekami sieje nieporozu-
mienia, niezgode, zatrute stowa; meczy nas falszywymi tropami;
a kiedy juz jesteSmy wycienczeni, przedstawia nam prawdziwg
putapke, w jaka chciat nas wpedzic.

We wszystkich tych rodzajach wptywow rzecza, jaka demon
chce stworzyg, to iluzja, pewien rodzaj halucynacji majacej na
celu wpedzi¢ dusze w fatsz i spowodowac, by popelniata uczyn-
ki, ktorych potem bedzie zatowac, ale ktore nie bedac zte same
w sobie, mogg mie¢ niszczace konsekwencje. Jego intencja jest
tutaj zawsze spetanie dobrego lub lepszego, mnozac przeszkody
dla krolestwa Bozego, ktore, by zostaly przetamane, beda wyma-
galy wiele wysitku i spowodujg utrate cennego czasu. Lubuje sie
w opOznianiu dziet Bozych, umniejszaniu ich, wrecz zaniechaniu
ich przez tych, ktorzy przeznaczeni byli do ich wypetniania i kto-
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rzy, z powodu jego sprytnego, podstepnego i zdradliwego dzia-
fania, sami czynig si¢ ich niszczycielami, nawet wtedy, gdy nie
odczuli ataku prawdziwej pokusy. To wtasnie pokazuje nam Duch
Swiety w tych stowach: Fascinatio enim nugacitatis obscurat bona,
et inconstantia concupiscenti transvertit sensum sine malitia®®.
Urok ma tworce, ktorego nalezy uwaznie zbadac.

Diabelscy wrogowie maja rézne charaktery i rozmaite wtadze.
Sa tacy, ktorzy tylko kusza, jak dreczace, lecz niegrozne muchy;,
a takze tacy, ktorzy sa bardzo niebezpieczni, zuchwali i ztosliwi,
probujacy celowaé w nauce, kazuistyce, filozofii, teologii i eg-
zegezie. Wykorzystuja superbia vite i schlebiajg cztowiekowi,
z ktorym sie mierza. Wydaje sie zreszta, ze sa skrzetnie dobierani
w zaleznosci od dusz, z ktérymi maja walczy¢. By¢ moze to wta-
$nie chciat wyrazi¢ w hymnie jeden ze Swietych Wyznawcow:

Calcavit hostem fortiter,

Superbum ac satellitem.

Ale czy stabi, czy silni, czy mozni, czy nieudolni bez naszego
przyzwolenia moga co najwyzej przyczynic sie do zdobycia przez
nas zastug i dopomodc naszemu uswieceniu, jezeli bedziemy nie-
winni jak gotebica i przezorni jak waz?4’

Prowokowac tego groznego wroga bez oparcia si¢ w mocy Bo-
Zej jest niebezpiecznym zuchwalstwem; przesadny strach przed
nim jest natomiast brakiem wiary i tchorzliwoscia. Nie nalezy
ani wszedzie dopatrywac sie demona, ani go negowac; i jako ze
wszystkie Srodki naszego uswiecenia stanowig bron umozliwia-
jaca walke z nim i poniewaz wszystko, co prowadzi do Swietosci,
miazdzy go u naszych stop, winni jesteSmy Bogu pogarde dla tej
bestii z catej wysokosci, nie naszej wtasnej osoby, ale naszego
chrztu.

Jego ogromna pycha podobna jest do tej, jakg odznaczat si¢ krol
Nabuchodonozor rozkazujgcy przy akompaniamencie cymbatow
i trab, zeby - pod karg Smierci — czczono jego posag i padano
przed nim. Takie nakazy, nawet najbardziej hatasliwe, nie moga
poruszy¢ tych, ktorzy podazaja za porada Apostota z Listu do
Efezjan: Nolite locum dare diabolo*®. W niczym mu nie ustepuj-
cie, nie oddawajcie mu ani troche pola, nie zajmujcie sie nim;
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poniewaz pogarda, na jaka jest szczegdlnie czuly, jest catkowite
ignorowanie jego rozkazow, grozb i wrzasku. Ojcowie pustyni do-
brze znali takg forme pogardy dla tego mitosnika zgietku i zamie-
szania; a Swieta Teresa, po uprzedniej proSbie o taske, by zawsze
poszukiwata spoczynku w Bogu, dodaje: ,Wtedy szydzi¢ moge
z wszystkich diabtow, nie ja ich bede sie bata, ale oni mnie. Nie
rozumiem tych matodusznych strachow, co wszedzie widzg diabta
i bojg sie, kiedy my wszedzie mozemy widzie¢ Boga”4°.

Nie uwazamy, ze wyczerpaliSmy to wazne zagadnienie; trzeba
byto sie zresztg ograniczy¢ do najbardziej zwyczajnych walk, jakie
toczymy z naszym wrogiem. Na wyzszych stopniach Zycia nad-
przyrodzonego walka zmienia troche aspekt, a Szatan, spotyka-
jac przeciwnika bardziej uduchowionego, zrzuca maske i ukazuje
sie w catej swojej brutalnosci i odpychajacej brzydocie. Jednak
poczatkujacy moga by¢ spokojni; dopoki diabet moze liczy¢ na
nasze zte przyzwyczajenia, jak na zwiadowcow, ktorzy pozwalajg
mu dziata¢ swobodnie, dopoty zadowala sie prostszymi metoda-
mi. Kiedy juz nie moze niczego si¢ spodziewa¢ po powodzeniu
tych sprzymierzencoéw, wtedy dopiero przystepuje do ataku ra-
zem z wiekszymi demonami i podejmuje walke duchowa. Kiedy
bedziemy mowic¢ o duszy czystej i catkowicie zjednoczonej z Bo-
giem, ten rodzaj proby zostanie opisany.

Nie mozemy zamkng¢ tego rozdziatu bez wspomnienia stowem
o duchach niebieskich, ktore uczestniczg we wszystkich naszych
walkach jako nasi przyjaciele i bracia; poniewaz w naszych po-
kusach za pomoc mamy nie tylko taske, ale takze z rozkazu Boga
czuwaja nad nami aniotowie, zeby nasza stopa nie potkneta sie
0 kamien>°.

Nabozenstwo do Swietych Aniotéw jest wiec skutecznym $rod-
kiem zabezpieczenia nas przed przesadnym strachem, jaki nasza
matodusznos$¢ chce w nas rozbudzi¢ wzgledem demona. To takze
uczynienie sprawiedliwosci i wdziecznos¢ dla tych btogostawio-
nych duchoéw, ktore towarzyszg nam z taka gorliwoscig. Ich na-
tura, rowna naturze naszych wrogow, posiada nad tymi ostatnimi
catg wyzszos¢, jakg przydaje porzadek nadprzyrodzony. Nigdy nie
zdamy sobie do konca sprawy, ile zawdzieczamy ich madrej i bra-
terskiej czutosci oraz jaka ma dla nas wartos¢ ich czysta i btogo-
stawiona opieka.
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Ksiega Tobiasza, napisana po to, by ukaza¢ nam niektore z tych
pocieszajacych tajemnic, pokazuje rowniez wdziecznos¢, jaka
przepetnieni byli swiadkowie tych wspaniatych przystug: Quid
illi ad heec poterimus dignum dare?>', méwig do siebie obaj To-
biasze. Bo rzeczywiscie, archaniot Rafal, wypeiniajac swojg mi-
sje, nie mniej dbat o pomoc materialng, co o pomoc duchowsg,
czuwajgc rownoczes$nie nad dobrami, jak i duszami oraz ciatami
tych, ktérzy byli mu powierzeni, chronigc ich energicznie przed
atakami demona.

Dzieki wielkiej dobroci Bozej z nami jest tak samo. Swieci Anio-
towie oddalajg od nas niebezpieczenstwa materialne, inspiruja
w nas dobre postepowanie, Swiete mysli, ktore determinuja cno-
tliwe czyny. Wreszcie kiedy zanosza nasze modlitwy przed tron
Bozy, przytaczaja do nich swoje wtasne btagania: Quando orabas
cum lacrimis, et sepliebas mortus [...] ego obtuli orationem tuam
Domino®*. Czytamy rowniez w Ksiedze Apokalipsy: Et alius ange-
lus venit [...] et data sunt illi incensa multa, ut daret de orationibus
sanctorum omnium super altare aureum, quo est ante thronum Dei.
Et ascendit fumus incensorum de orationibus sanctorum de manu
angeli coram Deo. ,,] przyszedt inny aniot [...] i dano mu wiele
kadzidet, aby dat je w ofierze jako modlitwy wszystkich Swie-
tych, na ztoty ottarz, ktory jest przed tronem. I wzniost sie dym
kadzidet, jako modlitwy $wietych, z reki aniota przed Bogiem”33.

Te stowa, jak réwniez wiele innych fragmentéw z Pisma Swie-
tego, ucza nas, ze Swieci Aniotowie s3 naszymi poreczycielami
przed Bogiem i przekazuja ludziom chcacym dobrowolnie wejs¢
w zycie duchowe wiele Swiatta, ktore zaprowadzi ich do zjed-
noczenia z Bogiem. Wizja Jakuba w Betel, przedstawiajaca ta-
jemnicza drabine postawiong na ziemi, ze szczytem dotykajacym
nieba i po ktorej Aniotowie Bozy wspinali sie i schodzili, to jeden
z przyktadow. Sam Pan, wsparty o szczyt tej drabiny, dyktowat
Jakubowi swoje przepowiednie, a gdy Jakub sie obudzit, w za-
chwycie i rado$ci zawotat: Vere Dominus est in loco isto, et ego
nesciebam>4.

Czy nie moglibySmy sami powtarzac tego samego? Wszak je-
steSmy otoczeni Swiatem Bozym, Swiatem anielskim, a nie zwaza-
my na to. Dlatego bardzo owocnym jest dla nas, bySmy ozywiali
nasza wiare i przypominali sobie o wszystkich dobrach, jakie
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posiadamy, a takze o wszelkiej pomocy, jaka nas otacza. W ten
sposOb mozemy postepowac rados$niej na drogach duchowych,
czujac wsparcie i zachete, ktore mamy naprawde. Nie kroczymy
ku zjednoczeniu z Bogiem w samotnosci: wielu towarzyszy eskor-
tuje nas, pomaga nam i przekazuje nam $wiatto otrzymane bez-
posrednio od Boga.

Ta anielska interwencja w dzieto naszego oczyszczenia, o§wie-
cenia i u§wiecenia jest nam wykazana w Pi§mie Swietym w oso-
bach prorokéw. Czy Izajasz, miedzy innymi, nie byt przedmiotem
tajemniczego oczyszczenia przez serafina, ktory objawit mu, ze
wszelkiego rodzaju czystos¢ duchow polega na uczestnictwie
w $wiattoSci i $wietosci Boga, jak moéwi o tym $wiety Dionizy:
,BOg promieniuje na natury nizsze poprzez natury wyzsze, jed-
nym stowem, to przez postuge najwyzszych natur wychodzi ze
swojej cudownej tajemniczo$ci”35?

Latwo wobec tego zrozumie¢ niezaprzeczalng korzys¢, jaka du-
sze aspirujace do zycia w zjednoczeniu mogg odnies$¢ z szukania
bliskosci z duchami niebieskimi, czy to o nich myslac, czy to mo-
dlac sie do nich. Sg one jak magnes przyciggajacy nas do Tego,
ktory jako przemozna przyczyna wszystkich rzeczy jest takze ta-
jemniczg sita rzadzaca bytami i ktory obejmujac je, wyznacza im
granice. Czuja zaszczyt, mogac nam stuzy¢, a to z powodu Nasze-
go Pana Jezusa Chrystusa, ktorego jesteSmy bra¢mi, a ktorego oni
czcili, kochali i ustugiwali Mu w czasie Jego $miertelnego Zycia,
poniewaz jest On zrodtem ich pierwszego zwyciestwa.

Tajemnica Wcielenia zawsze stanowi motyw cigglej walki po-
miedzy sitami ciemnosci, ktore cheg pociagnaé nas do otchtani,
a sitami niebieskimi, ktore pragng przenies¢ nas do niezmaconej
Swiattosci; ale — powtorzmy jeszcze raz — nigdy dos¢ przypomina-
nia, ze sity te sg nierowne, a takze, iz nasza wola, zawsze wspoma-
gana przez taske, moze tatwo sprawic, ze odniesiemy zwyciestwo.
Albowiem bitwa, ktorej teatrem jest nasz Swiat, posiada wszelkie
elementy powodzenia, znajdujace si¢ takze w bitwie niebieskiej,
w ktorej Michat i jego aniotowie walczg ze smokiem i jego sprzy-
mierzencami; lecz ci ostatni sg stabsi: Et projectus est draco ille
Magnus, serpens antiquus, qui vocatur diabolus et Satanas, qui se-
ducit uniwersum orbem, et projectus est in terram, et angeli ejus
cum illo missi sunt. Et audivi vocem magnam in ceelo, dicentem:
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Nunc facta est salus, et virtus, et Regnom Dei nos tri, et potestas
Christi ejus, quia projecuts est accusator fratrum nostrorum, qui
accusabtat illos ante conspectum Dei nostri die ac nocte. ,,1 zostat
stracony wielki Smok, Waz starodawny, ktory zwie sie diabet
i szatan, zwodzgacy cata zamieszkatg ziemie, zostat stragcony na
ziemie, a z nim straceni zostali jego aniotowie. I ustyszatem do-
nos$ny gtos mowigcy w niebie: «Teraz nastato zbawienie, potega
i krolowanie Boga naszego i wtadza Jego Pomazanca, bo oskarzy-
ciel braci naszych zostat stragcony, ten, co dniem i nocg oskarza
ich przed Bogiem naszym»"5.

Te walki, w ktorych jesteSmy tak cudownie wspierani, nie sg
jednak jedynymi trudno$ciami naszego obecnego zycia: Bog pod-
daje nas rowniez probie innego rodzaju, zeby ukoronowaé nas
dopiero wtedy, gdy stoczymy prawdziwg walke, a dzieto naszego
odkupienia zostanie dopetnione w Chrystusie. &

Ttum. Jan Kaznowski



Potrzeba wiary.
Przyczynki do apologii

Bartosz Jastrzebski

Zwyciezcy dam manny ukrytej
i dam mu biaty kamyk,
a na kamyku wypisane imie nowe,
ktorego nikt nie zna, oprocz tego, kto je otrzymuje.
Ap 2, 17

Kaidy, kto powaznie traktuje myslenie, kto upatruje w nim
jednej z konstytutywnych aktywnosci ludzkiego ducha, musi
sobie zada¢ w koncu pytanie o jego absolutne i niepodwazalne
podstawy, o to, z czego, z jakiego gruntu ono wyrasta, a — wy-
rostszy juz — do czego sie stale w swym ruchu odnosi i na czym
opiera swa sensownos¢, trafnosé, a przez to w koncu wiarygod-
nos¢. Myslacy cztowiek poszukuje w substancji swego jestestwa
jakiej$ trwatosci, czego$, w co mozna by sie bezpiecznie ,,wcze-
pi¢”, wiedzac przy tym, ze nie btadzi w mroku. Dawni mistrzowie
usitowali tedy konstruowac tzw. filozofie ,,absolutnego poczatku”
— oparte na niewzruszonych i odpornych na argumenty sceptycz-
ne podstawach — ktore miaty uchroni¢ myslenie (w szczegdlnosci
proces poznawczy, bedacy jego ukoronowaniem) od regressus ad
infinitum zagrazajacego nieuchronnie poszukiwaniom ostatecz-
nego uzasadnienia ludzkiej wiedzy i, co rownie istotne (a moze
nawet istotniejsze), samowiedzy. I nie byta to jedynie zawodowa
kompulsja profesjonalnych myslicieli, ale odruch zywotny i pod-
stawowy — otoz jest rzecza konieczna mie¢ pewnos¢ w tym, co
bezposrednio dotyczy naszego najbardziej wtasnego, najintym-
niejszego istnienia, naszego bycia-w-Swiecie.

Kto$ powie: wcale niekonieczng! Tysigce i miliony zyja dzis,
nie zadajac sobie podobnego trudu, nie stawiajac niewygodnych
pytan, plynac — chciatoby si¢ rzec — z dnia na dzien i z nocy

szkice
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w noc ku Nocy Ostatecznej, o ktorej wolg zresztg w ogodle nie
pamietaé. Odpowiem na to: by¢ moze rzeczywiscie cze$¢ ludzi
zyje bezrefleksyjnie, slizgajac sie jedynie po powierzchni zjawisk
w poszukiwaniu ulotnych przyjemnosci oraz bogactwa podnie-
cajacych, acz nietrwatych wrazen. Wydaje mi sie wszakze, iz nie
jest ich tak wielu, jak mozna by sadzi¢. Twierdze bowiem, iz dla
cztowieka konstytutywne jest pragnienie Prawdy o Swiecie i Sensu
zycia — mozna je oczywiscie zdtawi¢, wyprzeé czy ,,oszukac”,
ale, niczym podstepnie uwi¢ziony w lampie dzin, tylko czekac
bedzie ono okazji, by si¢ uwolni¢ z gtebin i przejawi¢ z catg moca.
Inna rzecz, iz ci, ktérzy zawodowo nie zajmujg si¢ mysleniem,
naukg czy twodrczoscig, maja w naszym zabieganym i udreczonym
spoteczenstwie niewiele okazji — i przestrzeni — by wyrazi¢ swe
metafizyczne refleksje i tesknoty. Ludzie nie sa jednak tak powierz-
chowni, na jakich zrazu wygladaja (a co gorsza, czasem nawet
chcg wygladad!) — tli sie w nich bowiem zarodek Nieskonczono-
$ci, uniemozliwiajacy hedonistyczne rozgoszczenie sie w Swiecie.
W kontekscie sredniowiecza pigknie i stusznie méwi o tym Gilson,
cho¢ przeciez stowa te nie mniej chyba stosujg sie do wspotczesnej
duszy i jej rozterek:

Ustawiczna pogon za stale wymykajacym sie zadowole-
niem rodzi w cztowieku przede wszystkim gtebokie roz-
darcie, gtuchy, lecz dojmujacy niepokdj kogos, kto szuka
szczescia, a nie ma nawet spokoju. Pax — to czarodziejskie
stowo dla duszy sredniowiecznej, stowo promieniujace
rownym, pogodnym blaskiem, a oznajmiajace najcenniej-
sze i najmniej dostepne ze wszystkich dobr. Pozbawiony
go cztowiek nie bez przyczyny btgka sie od przedmiotu
do przedmiotu, jesli bowiem przedmiot, ktory posiadt,
jest dobry, to rownie dobry jest ten, ktorego nie osiagnat.
Uniesiony porywajacym go pradem, musi traci¢ jedno do-
bro, aby moc osiagnaé drugie, musi wyczerpac jedna przy-
jemnos¢, aby moéc drugiej dozna¢, musi odczu¢ niesmak
tej, ktora sie konczy, a poprzez pozadanie przeczuwac nie-
smak tej, ktora po niej nastgpi. Czego by mu potrzeba, to
moznos$ci wyczerpania za jednym zamachem catej sumy

wszystkich mozliwych rozkoszy, by potem umrze¢, skoro
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zadng miarg nie mégtby sprawi¢, aby taka rozkosz trwata
wiecznie. Stad to zawrotne szalenistwo, niepozwalajace juz
dobru, ktore przemija, czeka¢ na to, ktore po nim nastapi,
aby znow z kolei przemingé. Gonitwa za przyjemnoscig
jest tylko ztudnym obrazem brakujacego spokoju, podob-
nie jak ruch jest tylko zmiennym obrazem niezmiennej
wiecznosci. I w tym wiasnie miejscu pojawia sie ,,nawro-

cenie”, zalecane przez mysl Sredniowieczna".

Niestety, dzi$ znaczna czes¢ ludzi uwierzyta wspotczesnej kultu-
rze, sugerujgcej (na wielkich swych obszarach), iz pragnienie tego,
co Wiecznotrwate, jest zaledwie jakim$ wstydliwym atawizmem,
i nowoczesny cztowiek takie archaiczne rojenia i fantazmaty po-
winien czym predzej i ,,po cichu” porzuci¢, by czasem nie pogra-
zy¢ sie w odmetach jakich$ odrazajacych zabobonow.

Chce zatem mowic¢ o wierze — wierze konkretnej: chrzescijan-
skiej i katolickiej, bo nie jest rzecza obojetng, w co wierzymy,
i mozna tez wierzy¢ w gtupstwa i paskudztwa. Wiedzieli o tym
bardzo dobrze Ojcowie Kosciota, niestrudzenie pracujacy nad ade-
kwatnym, a przy tym klarownym wyrazem wiary, ktora — sama
z siebie — jako moc duchowa, niemajaca charakteru racjonalnego,
moze przeciez pobtadzi¢ w bardzo dziwne rejony. Chce zatem
mowic o jej nieodzownosci dla zycia, o jej pieknie, basniowosci,
a zarazem racjonalnosci (rozlegtej i pojemniejszej niz ta tylko
techniczna i instrumentalna), ktéra moze jej towarzyszy¢ i czerpac
z niej zywotne soki — bo przeciez intelekt potrzebuje zatrudnienia,
solidnej pracy do wykonania, by nie oddawa¢ sie¢ podejrzanym
i destrukcyjnym dziataniom, ktoére nie sg wszakze catkiem obce
jego naturze. W koncu rzec rowniez chce o pozytkach, tych
codziennych i niecodziennych, intelektualnych oraz moralnych,
z niej ptyngcych. I od tych ostatnich wtasnie moze zaczne — od
pozytkow, by wznies¢ sie potem wyzej i gdzie indziej — do umysto-
wego piekna, ktore nieomal przestania jej odniesienie do prawdy.

Najpierw rozwazmy tedy potrzebe pewnosci. Zyjemy dzis w cza-
sach, w ktorych rozrost wiedzy — do rozmiaréw uniemozliwiaja-
cych jej przyswojenie przez pojedynczego cztowieka — generuje
poznawcza dezorientacje i zniechecenie. Wszystkiego — takze
informacji ré6znorako uporzadkowanych — jest za duzo. Sa one
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dostepne (dzigki elektronicznym przekaznikom i powszechnej
edukacji) w skali nigdy dotagd w dziejach Swiata niespotykane;j.
A jednak owa nadpodaz informacji i opartej na niej wiedzy nie
przyczynia sie do wzrostu zyciowej orientacji, do ,,oSwiecenia”
w jakim$ pozytywnym, egzystencjalnym tego stowa znaczeniu.
Jej nieogarnialnos¢ nieraz gasi wszelki zapat — w swietle bowiem
jej »,nieskonczonosci” zarowno ,,duza” wiedza, jak i ,,mata”
sg przeciez tak samo znikome. Odbiera¢ to moze — i faktycznie
nieraz odbiera — motywacje do poznawczej pracy. Kt6z tego nie
przezyt: pojawia si¢ w gtowie jaka$ mysl nowa, pomyst, jak si¢
zdaje, Swiezy, odkrywczy i oryginalny. Siadamy do komputera (na
szczeScie net dziata!), by przeprowadzi¢ wstepny ,,research” i...
okazuje sig, ze ,,wyskakuja” nam cate tomy gotowych artykutow,
cale biblioteki ksigg. Nie spos6b nawet solidnie przestudiowac
bibliografii. ,Wszystko” zostato juz przemyslane i powiedziane,
a jest tego tyle, ze zycia braknie, by zgtebic rzetelnie cho¢ jedno
zagadnienie. A gdzie inne problemy tudziez cate dyscypliny?
A gdzie nauki ciste, rozproszone, a zarazem splatane nie mniej
niz tzw. humanistyczne i spoteczne? Powiadaja, ze Kartezjusz byt
ostatnim cztowiekiem, ktory wiedziat wszystko — inni twierdza,
ze byt to raczej Leibniz — bo opanowat catos¢ wspotczesnej sobie
wiedzy. Takiego cztowieka juz nie ma i nigdy nie bedzie. Nie bedzie
juz ludzkiego podmiotu, ktéry by zawart w sobie rozumiejaco catg
dotychczas osiggnieta przez ludzko$¢ wiedze. Na Swiecie wydaje
sie okoto 50 do 100 tysiecy (zaleznie od definicji naukowosci)
czasopism naukowych rocznie, trzy i p6t tysigca tytutow ukazuje
sie w samej Polsce (zapetnia te tomy kwartat po kwartale sie-
demdziesiat tysiecy publikujacych naukowcow)?. Globalnie liczbe
publikacji naukowych szacuje si¢ na grubo powyzej miliona rocz-
nie. Czlowiek, nawet bardzo uzdolniony, pracowity i majacy przy
tym duzo czasu, jest w stanie przeczyta¢ w ciaggu catego swojego
zycia mniej wiecej dziesie¢ tysiecy ksigzek (a wiec, powiedzmy,
okoto stu tysiecy artykutow), a wiec ledwie znikomy utamek tego,
co pojawia sie rokrocznie... Ta sytuacja stawia ludzko$¢ w zupetnie
nowej relacji wzgledem §wiata. Mamy w zasiegu ogromng ilos¢
danych, wciaz rosnacy zasob wiedzy, a rtownoczesnie cierpimy na
skandaliczng niemoznos¢ jej ogarniecia, nie méwiac juz o upo-
rzadkowaniu i wytuskaniu z niej ogélnego, catoSciowego sensu
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wszechrzeczy. Paradoksalnie 6w nadmiar powoduje zatem, iz zna-
lezlismy sie w sytuacji zupelnie nieodlegtej od tej, w jakiej znaj-
dowat sie cztowiek archaiczny: patrzac na Swiat, uzmystawiamy
sobie, ze wtasciwie nic pewnego o nim nie wiemy. Nie wiemy, jak
dziata ,,to wszystko” wokot nas (bo nie jesteSmy w stanie pojac
wyzszej fizyki czasteczek, biologii molekularnej czy nanochemii),
postugujemy sie przedmiotami i narzedziami, ktérych zasad dzia-
tania nie jesteSmy w stanie wyjasni¢ — zZyjemy przeto w Swiecie
fake science, mnieman, niby-wiedzy, przesadéw, przypuszczen
i dziwacznych, quasi-magicznych wyobrazen opartych na uprosz-
czeniach popularyzujacych skomplikowang wiedze naukowa. Kt6z
z nas (niebedacych akurat inzynierami elektroniki czy informatyki
stosowanej) bytby w stanie sensownie i kompleksowo wyjasni¢
mechanizmy dziatania laptopa, przy ktérym co dnia §leczymy
godzinami, czy smartfona lub kuchni mikrofalowej? Kt6z z nas
wyszedtby poza niewiele mowigce ogolniki, Ze mianowicie ,,to fale
elektromagnetyczne przenosza informacje albo rozgrzewaja, bo to
atomy i elektrony...” itp.? Nasza wiedza jest wybitnie czastkowa,
powierzchowna i nieciggta. Starozytni filozofowie, konstruujgc
wielki projekt wiedzy Scistej i naukowej, przekonywali, ze dzieki
niej zyskamy orientacje w $wiecie przedmiotéw, praw i wartosci
- ze na tym wiasnie polega jej wartos¢ i znaczenie dla zycia. Dzi$
wiadomo, iz wiedza tych zadan nie jest w stanie zrealizowac —
i nie bedzie ich w stanie urzeczywistni¢ juz nigdy. Wyobrazmy
sobie jej przyrost i sume za — powiedzmy - sto lat. A przeciez
zdolnosci jej przetwarzania, takie, jakie posiada jednostkowy
umyst, najpewniej nie wzrosng jako$ znaczaco, bo zalezg od
wolno ewoluujgcej (jesli w ogole) struktury neuronalnej ludzkiego
mozgu, a Scisle biorac, kory nowej... Co wiecej, antropologowie
fizyczni wskazuja, iz rozpowszechnienie si¢ nosnikéw informacji
powoduje stopniowe stabniecie zdolnosci zapamietywania. Po co
obcigza¢ umyst, skoro wszystko mozna mie¢ w smartfonie czy
laptopie? — myslimy dzisiaj nieraz, zwtaszcza mtodziez. Pokolenia
lat siedemdziesiatych miaty w gtowie nierzadko po kilkadziesiat
numer6w telefonicznych (stacjonarnych), dzi§ mato kto pamieta
swoOj wtasny... I umyst ludzki, przynajmniej w tzw. spoteczen-
stwach rozwinietych, reaguje: testy wskazuja, ze pamigtamy mniej
i gorzej, ze coraz bardziej jesteSmy za to uzaleznieni od swoich
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»pamieci zewnetrznych”. A to przeciez pamie¢ wiasnie, osobista
i w pocie czota ¢wiczona, stanowita rezerwuar umozliwiajgcy
wyzsze, abstrakcyjne i spekulatywne uzycia rozumu...
Rownocze$nie wewnetrzne przemiany filozofii i refleksji nad
ludzkim umystem w ciagu minionych dwu wiekoéw zdajg si¢
prowadzi¢ nas do punktu, w ktérym ostatnim stowem epistemo-
logii okazuje sie subiektywizm i relatywizm. Ten ostatni mozliwy
jest oczywiscie w wielu odstonach jako idealizm subiektywny,
historycyzm, postmodernizm, kulturalizm, psychologizm, pewne
odmiany filozofii jezyka, pamigciologia, narratologia, konstrukty-
wizm i wiele innych. Po prusku solidna i Zywotna niczym silnik
Volkswagena krytyka poznania, ktoérg zafundowat nam Kant
i jego nasladowcy, wskazuje na niemoznos¢ przekroczenia przez
podmiot swoich wiasnych granic — a wiec niemoznos$¢ poznania
Bytu obiektywnego, co bylo przeciez zasadniczym celem catej
klasycznej filozofii. Z jednej strony rzeczywisto$¢ wewnatrz-
podmiotowa jest bowiem jedyng — jak si¢ wydaje — dang nam
bezposrednio: wszystko, co postrzegam, jest wytworem mojego
umystu catkowicie lub ,,czeSciowo” (cho¢ nie moge wiedzie¢, na
czym owa ,,cze§ciowo$¢” miataby polegaé, noumen = x). Istotnie
trudno temu zaprzeczy¢ — bo jakzeby cokolwiek mogto zagoscic
w umysle, nie bedac jako$ przezen przeksztatcone, wtozone we
wtasne ramy, a wiec — podmiotowo (transcendentalnie) skon-
struowane? Z drugiej za$ strony, wychodzgc od podmiotowej
subiektywnosci, nigdy nie bedziemy w stanie jej w jakimkolwiek
kierunku opusci¢ — umyst wszedzie znajdowac bedzie tylko
samego siebie i wtasng aktywnos¢. W efekcie, jak trafnie zauwaza
Thibon, ,,ze zwierciadta §wiata rozum przemienia sie¢ w zwiercia-
dto siebie. Dusza, zapominajac w praktyce kierowac si¢ na obiekt
zewnetrzny — co jest zasadg kazdego poznania — smakuje jedynie
w sobie owocow swych wewnetrznych dziatan. Przerost odbijaja-
cego sie w sobie intelektu sprawia, ze wszystko sie subiektywizuje.
Mitos¢ trafiona jego odwrotnym promieniem traci swoj naturalny
kierunek i zmienia si¢ w «mito$¢ nalezaca do mnie», w poszuki-
wanie siebie. W wiekszosci przypadkéw wszystko, co odbite, staje
sie egotyczne. «Ja» napawa sie wszystkim, co ztozy u jego stop
chorobliwy refluks intelektu”3. Ostatecznie wiec — bez wzgledu
na ilos¢ unikéw i wybiegow, jakie podejmiemy — intelekt pozo-
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stawiony sam sobie doprowadza nas gdzie$ w okolice idealizmu
subiektywnego czy wiecej nawet — narcyzmu i solipsyzmu. Jego
subiektywno$¢ mozna na roézne sposoby probowaé temperowac
i gtadzi¢ — ale sam kierunek ruchu jest bodaj nieunikniony. Skoro
tak, skoro nieuchronnie zyjemy kazdy we wtasnym swiecie i kazdy
witasnym idiolektem snuje wtasng narracje, wysnutg wytacznie
z wlasnego wnetrza i przypadkowo tylko przystawalng do innych
narracji — to wymogiem politycznym staje sie rOwnouprawnienie
ich samych oraz odpowiadajacych im wewnetrznych swiatow,
czyli (epistemologiczna) ,,demokracja liberalna i tolerancja”. Nie
ma Prawdy, a prawd osobistych, prywatnych — by tak rzec — jest
tyle, ile jednostek. I trzeba je wszystkie na rowni szanowac, nawet
jesli zdaja sie betkotliwe, niechlujne lub po prostu gtupie. Nato-
miast Prawda absolutna, wyznaczajac samym swym istnieniem
obszary Nieprawdy absolutnej, jest (czy raczej bytaby — gdyby
byta) nietolerancyjna (czyli, jak by powiedzieli niektorzy dzisiejsi
publicysci, ,,faszystowska”), bo rosci sobie — i rosci¢ z natury swej
musi — prawo do wylacznosci. Nawet jako postulat jest wiec ana-
chroniczna i moralnie odrazajaca. To filozoficzna kruchta, ziejaca
w dodatku trujagcymi oparami zetlatego, naiwnego obiektywizmu.
Nalezy przeto o niej na dobre zapomniec i aktywnie zwalcza¢ tych,
ktorzy chcieliby o niej przypominac.

A zatem wiedzy przedmiotowej o Swiecie jest za duzo, by ja
ogarna¢, a dodatkowo jej epistemologiczny status jest — z powyz-
szych przyczyn — wysoce niepewny. Naukowcy formutuja wpraw-
dzie swe hipotezy i tezy niepomni na krytyke Kanta, a tym
bardziej na stare watpliwosci chocby Sekstusa Empiryka, niemniej
faktem pozostaje, iz naukowy paradygmat (a tym samym wspot-
czesna wiedza naukowa) sam w sobie rowniez moze zostac zre-
latywizowany juz to w duchu konwencjonalizmu Poincarégo, juz
to w ramach choc¢by koncepcji Kuhnowskiej czy Feyerabendow-
skiej. Co wiecej, gdyby ktos mimo wszystko usitowat sie upierac
przy poszukiwaniu jakich$ ,,archimedesowych punktow” czy tez
innych trwatych podstaw naszej wiedzy, popadnie w nieskonczony
ciag uzasadnien swojego punktu wyijscia — czyli nigdy z niego nie
wyijdzie. Kazdy moze oczywiScie przyjac arbitralnie pewien pakiet
zatozen wyjsciowych i traktowac je jako aksjomaty, stanowigce
niewzruszony fundament systemu, ale Swiadomo$¢ dowolnosci

167



168

4 J. Ratzinger,
Wprowadzenie

w chrzescijanistwo,
przet. Z. Wtodkowa,

Krakow 2012, s. 71.

Christianitas 66/2016 SZKICE

tego aktu bedzie dla cztowieka poszukujacego na dtuzsza mete
niezno$na. Znakomicie ujmuje to Ratzinger:

Sens nie ptynie z wiedzy. Chcie¢ go wyprowadzi¢ z wie-
dzy o wykonalnym bytoby tym samym, co bezsensowne
usitowanie Miinchhausena, by samemu wyciagna¢ si¢
z bagna za wlosy. Wydaje mi sie, ze ta absurdalna historia
dobrze ilustruje zasadnicza sytuacje cztowieka. Z bagna
niepewnosci, niezdolnosci do zycia nikt sam siebie nie
wyciagnie; z niczego tez siebie nie wyciagniemy, jak to
jeszcze mogt przypuszczac Kartezjusz, przez jakies cogito
ergo sum, za pomocg taficucha rozumowan. Sens, jaki so-
bie cztowiek sam wymysli, nie jest ostatecznie zadnym
sensem [podkreslenie — B.J.]. Sensu, to znaczy podstawy,
na ktorej opiera si¢ cata nasza egzystencja, nie mozna so-

bie stworzy¢; mozna go tylko przyjact.

Wezesniej lub p6zniej cztowiek zaczyna pojmowag, iz nieuchron-
nie trzeba co$ — jaki§ fundament bycia — przyja¢ na wiare, bo
przeciez niepodobna budowac czegokolwiek jedynie na formal-
nych (a wiec beztreSciowych) zasadach logiki, a niepodobna tez
catkiem bez fundamentu zy¢ — istnienie jest na to sprawg zbyt
powazna. Zas sensy, o ktorych wiemy, ze sg przez nas samych
skonstruowane, nie majg — by tak rzec — wystarczajacej mocy
sprawczej, by ksztalttowac i wypetnia¢ naszg egzystencje; bo niby
dlaczego nie mieliby$my ich zmienia¢ w zaleznosci od doraznej
sytuacji? A skoro my mozemy je dowolnie zmienia¢ — one nie
moga zmieniaé nas. Ale znowuz: w oparciu o jakie racje mamy
wybraé to, w co chcemy uwierzy¢? Wedle jakich kryteriow przyjac
i zawierzy¢ temu, co napotykamy? Tak oto powtérnie popadamy
w regres do nieskonczonosci lub w najlepszym razie btedne koto
— a to wowczas, gdy opieramy sie o argumenty, ktore nabieraja
swojej mocy dopiero PO przyjeciu jakiej$ wiary, a zatem nie po-
winny stuzy¢ do jej wyboru.

Tymczasem jesli chodzi o etyke — w tym aspekcie sprawy wygla-
dajg rownie Zle, a nawet gorzej. Bo przeciez nie chodzi w niej
tylko o teoretyczny namyst, o filozoficzne poznanie — ktéremu
mozemy si¢ oddawac lub nie — ale o realne zycie, rzeczywiste i nie-
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uniknione dziatania wzgledem siebie i innych, ku ktérym si¢ ona
kieruje i ktore usituje, mniej lub bardziej udolnie, stymulowac.
Etyka bierze odpowiedzialnos¢ za codzienne Zzycie, a oferuje row-
nie niepewne drogowskazy, co wyzej oméwione rodzaje poznania.
Co mam robi¢? Jak postepowaé z wtasnymi pragnieniami? Jaka
postawe przyja¢ wzgledem innych? Jakimi regutami dziatania kie-
rowac sie w zyciu, by osiggna¢ szczescie? I przede wszystkim: na
czym owo szczesScie miatoby polegac? I czyje szczeScie winienem
mieé gtownie na wzgledzie: swoje? Najblizszych? Moze ludzkosci
catej? A moze to nie o szczeScie chodzi, ale o Dobro? Czy raczej
o Rozkosz - bezposrednig, nierelatywna, natychmiastowo odczu-
walng? Pytania te kiebig sie w swiatach mysli niemal od zarania
ludzkosci, filozofowie i etycy od glebokiej starozytno$ci meznie
sie z nimi zmagaja, usitujac zaprowadzic¢ jakis tad w ludzkich,
codziennych zmaganiach. I znowuz: ostatecznym wynikiem tych
zmagan okazuje sie by¢ relatywizm — r6znych ludzi uszczesliwiajg
bowiem rézne rzeczy. Czyz nie to wtasnie obserwujemy na co
dzien w blizszym i dalszym otoczeniu? ,,Ilu ludzi, tyle drog”,
,»co dla jednego lekarstwem, dla drugiego trucizng” — niech wiec
kazdy zyje, jak chce, byle, jak gtosi szlachetne zastrzezenie, nie
narusza¢ przy tym wolnosci innych autonomicznych jednostek.
Znamy dobrze te metafory: zycie jako ,,szwedzki sto1”, z ktorego
kazdy sam dobiera sobie potrawy i sktadniki, komponujac cat-
kowicie prywatng i niepowtarzalng potrawe. To wtasnie miat by¢
raj liberalnego, demokratycznego spoteczenstwa. Oczywiscie przy
tym jeszcze zasobnego, bo aktywne uczestnictwo w ,,biesiadzie
przy szwedzkim stole” kosztuje, i to niemato. Pakiet all inclusive
moze wprawdzie finansowo ,,wypru¢ flaki”, ale nic to, przeciez
warto, samorealizacja i oryginalno$¢ sg wszak najwazniejsze.
Wszystko byloby pieknie (nawet mimo wydartych trzewi),
gdyby nie fakt, ze ideologia ta na dtuzszg mete po prostu nie
dziata. Indywidualistyczna samorealizacja — zwana kiedys, bez
zbednego macenia sprawy, po prostu rozrywka — jako najwyzsza
warto$¢ wszelkich dziatan nie przynosi bowiem petni, lecz pustke.
Tak to wtasnie jest — i nie chce by¢ inaczej, taka ludzka natura.
Dostrzezono to juz dawno, a w niezrbwnany sposob wyrazit owo
rozpoznanie Pascal. Przypomnijmy jego nieSmiertelne frazy:
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[Ludzie] maja tajemny instynkt, ktoéry ich pcha do szu-
kania rozrywki i zajecia, a ktory pochodzi z uczucia ich
ustawicznej nedzy; maja tez drugi tajemny instynkt, pozo-
staly nam z wielkosci naszej pierwotnej natury, a szepcza-
cy im, ze prawdziwe szczescie lezy jedynie w spokoju, nie
w zgielku. Z tych dwoch przeciwnych instynktow tworzy
sie w nich metny plan, kryjacy sie ich wzrokowi w gtebi
duszy, ktory prze ich, by dazyli do pokoju przez niepokoj
i aby wyobrazali sobie ciagle, iz zadowolenie, ktorego nie
maja, przyjdzie, skoro przezwycigzywszy jakie§ trudno-
Sci, zdotajg ta droga otworzy¢ drzwi do spoczynku. Tak
uplywa cate zycie. Szukamy spokoju, zwalczajac jakie$
przeszkody; kiedy je przezwyciezymy, spokoj staje sie nie

do zniesienia.

Tak to samorealizacja, czyli w gruncie rzeczy rozrywka, ma wy-
petnic¢ ludzka niekompletnos¢ i nedze, urzeczywistnic to, co jesz-
cze nieurzeczywistnione, by nastepnie przynie$¢ btogi spokoj
samospetnienia. Ale, jak wspomniatem, tak to nie dziata. Rozrost
ego nie przynosi jego eudajmonii, ale inflacje - to efekt balona:
im bardziej sie rozrasta, tym ma wiecej pustki w srodku. Samo-
realizacja jej nie wypetni, cho¢ na pewno moze ja na jakis czas
skutecznie zamaskowaé. Rozrywka ta jednak sprzega sie w jed-
no z konsumeryzmem, zaganiajac ludzi do niewolniczej pracy
w stuzbie wiasnych rozdmuchanych w imie oryginalnosci i indy-
widualizmu pragnien, a rownocze$nie — w makroskali — wiedzie
do zniszczenia naszej planety przez wojny z zachtannosci, a takze
nadmierng eksploatacje zasoboéw. Niewolnicza praca czyni czto-
wieka nieszcze$liwym, ale znowu bez niej — bez srodkow, ktore
przynosi — nie ma zadnej w og6le indywiduacji. Jest bieda i ciagte
myslenie o pienigdzach na zaspokojenie elementarnych potrzeb.
Kiedy natomiast przekraczamy poziom podstawowy materialnego
bytu, pojawia si¢ — w mniej lub bardziej drapieznych formach -
chciwos¢ przedmiotow i wrazen. Ta znowu wiedzie do poglebia-
nia nierownosci oraz konfliktow. Samowolka ducha okazuje sie
by¢ ostatecznie samowolka pienigdza — a wiec Diabta.

Pojawia si¢ przeto potrzeba jakiego$ prawa moralnego (ujetego
w kodeks prawa stanowionego), bezpiecznie regulujgcego granice
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ludzkich pragnien oraz drog ich realizacji. Systemy prawne, kra-
jowe i miedzynarodowe, maja sta¢ na strazy wartosci moralnych
i spotecznych: w tym przypadku umiaru w potrzebach, wolnosci
w ich okres§laniu, przyzwoito$ci w zaspokajaniu oraz poszano-
waniu przy tym stabszych, tych, ktorzy sobie sami rady dac nie
moga. Ale w oparciu o co ustanawia¢ te prawa, aby nie jawity
sie ludziom jako arbitralne nakazy, jako zwykta opresja wtadzy,
ktorg nalezy po prostu skutecznie obejs¢? W oparciu o co je usta-
nawiad, tak by zechcieli je oni szanowa¢ dla nich samych, czyli
dla wartosci, na strazy ktorych stojg — a nie jedynie ze strachu
przed mozliwg kara? Przeciez liberalna doktryna indywidualnej
samorealizacji z catg moca podkreslata, iz zadnych obiektywnych
wartos$ci nie ma, co wiecej, sama mysl, ze mogtyby istniec, jest
niebezpieczna, bo nieuchronnie totalitarna — w imi¢ Prawdy
i Dobra mozna przeciez wszystko nawet zniewalac¢ i zabijag¢, jak
to chetnie podkreslajg liberalni relatywisci. Do sugestii owej — Ze
istniejg obiektywne Prawda i Dobro — nalezy zatem w najlepszym
razie podchodzi¢ z daleko posunietg ironig, a najlepiej w ogole ja
wyeliminowac z przestrzeni publicznej. Na tym polega przeciez
wolnos¢ — liber esse — i jej ojczyzna, demokratyczne panstwo.

W efekcie przestrzegamy na ogot prawa, ale majac Swiadomosc,
iz jest to jedynie spoleczna konwencja, nic ostatecznego, zadne
»prawo moralne we mnie i niebo gwiazdziste nade mng”, jak
chciat Kant. Jego przestrzeganie czyni wprawdzie bezpiecznym
ze strony ewentualnych represji aparatow przymusu, ale nie
uszlachetnia i nie uszczesliwia. Dlaczego? Ratzinger wyjasnia to
nastepujaco:

Moralnos¢ i prawo niepochodzace z odniesienia do Boga
degraduja cztowieka, gdyz pozbawiaja go jego najwyzszej
miary i potencjatu. Odmawiajg mu one odniesienia do
tego, co nieskonczone i wieczne, a przy takim pozornym
uwolnieniu cztowiek zostaje poddany dyktaturze panuja-
cych wigkszosci badz przypadkowych ludzkich miar, ktore

ostatecznie dokonujg na nim gwaltué.

Zatem cztowiek podlegly prawu, o ktérym wie, iz jest wytacznie
stanowione — a wiec nie ma zadnego naturalnego zwiazku miedzy
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nim a strukturg bytu — nie osigga poczucia, iz urzeczywistnia naj-
wlasciwsze sobie istnienie, czyli osigga dajaca szczescie cnote. De-
krety spotecznosci sg arbitralne, a ich wartos¢ z punktu widzenia
pragnien i ambicji jednostki — czestokro¢ wysoce problematyczna.
Czuje si¢ ona przeto mréwka, bo w istocie jest mréwka: jej zacho-
wania maja stuzy¢ wylacznie przetrwaniu spolecznosci; ona sama
jest przeciez tylko chwilowym okruchem spotecznego ciata, prze-
mijajacym bez $ladu i sensu, tak iz w ostatecznym rozrachunku
nie ma nawet znaczenia, czy byta ona cztowiekiem szlachetnym,
czy tajdakiem i totrem. I tak Nicos¢ pokryje wszystko swoim nie-
przenikalnym catunem, zrowna do zera zastugi i winy, w tchnie-
niu zapomnienia rozpusci wszystko.

Tak jawi sie nam Swiat pozbawiony wiary — jako bytujgcy bez
utwierdzenia, bez sensu i bez wartosci (albo jedynie wzglednie
sensowny i warto$ciowy, co zresztg na jedno wychodzi w dtuz-
szej perspektywie, bo wzgledno$¢ w Swiecie wartosci to jakby
nic). Rozum autonomiczny, techniczny i naukowy, ten, ktory
jako jedyny dopuszcza si¢ dzi§ zwac ,,czystym”, neutralnym
i prawdziwym, nie jest bowiem w stanie ustanowi¢ fundamentu,
okresli¢ sensu i ukaza¢ wartosci. Jest jedynie organum, ktore musi
z natury swej by¢ uzywane przez co$ innego niz ono samo. Przy
czym albo jesteSmy §wiadomi, co naszym rozumem steruje, albo
tez sita ta ukrywa sie w mroku - i wtedy wydaje sie, iz rozum
dziata wylacznie w oparciu o siebie, co jednak, podkres§lam, nigdy
nie ma miejsca’. Mozna owo rozpoznanie — o stanie §wiata bez
wiary — wyprze¢ ze swiadomosci, mozna o nim nie mysle¢, ale
jasne jest, iz tym samym wypieramy sam fakt fundamentalnej
trudnosci w osiagnieciu szczescia i zaspokojenia, ktore bez Swiata
rozumnego i cennego nie moga zaistniec.

Nieuchronnie zatem pojawia si¢ problem wiary w znaczeniu
religijnym, czyli swoistej postawy i ,,nastrojenia” ducha wzgledem
tego, co go poprzedza i nieskonczenie przerasta, a co stanowi, iz
rzeczy sa takie, jakie s3. Raz jeszcze oddajmy gtos Ratzingerowi:

Czym jest wiara? [...] wiara jest postawg cztowieka wobec
catej rzeczywistosci, niedajaca sie sprowadzi¢ do wiedzy,
niewspéimierna z wiedza, jest nadaniem sensu, bez kto-

rego nie znalaztby dla siebie miejsca w swiecie, sensu, jaki
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tkwi u podstawy ludzkich obliczen i dziatan; bez niego
cztowiek nie mogtby ani oblicza¢, ani dziata¢, bo moze to

czynié jedynie w miejscu przez ten sens wyznaczonymg.

Musimy zatem uwierzy¢, iz rzeczywisto$¢ zawiera w sobie i od-
stania wierzacemu swoj wyzszy ukryty sens, w Swietle ktérego
dopiero istnienie nas samych oraz ludzi i rzeczy wokoto ujawnia
swoje istotne znaczenie. Jest to warunek godnego Zycia i wtasci-
wego dziatania — je$li bowiem nic nie ma trwatego znaczenia ani
tez wartosci, to i dziatanie ostatecznie nie ma zadnego sensu,
nawet to, ktore ukierunkowane jest na biologiczne trwanie. Owo
biologiczne trwanie, cho¢ oczywiscie silne mocg bezrozumnego
instynktu, nie jest nam bowiem do niczego potrzebne — jawi si¢
w takim wypadku jako bezcelowe trwanie w $wiecie petnym cier-
pienia, po to tylko, by w konicu samemu go doswiadczy¢ i zgi-
naé, najpewniej zostawiwszy po sobie potomstwo wydane na ten
sam marny los. Natomiast wiara umozliwia ucieczke z rozpaczy
i przynosi nadzieje¢ na pax, jeszcze tu, w tym zyciu zanurzonym
w przemijalng materie. Oto bowiem — w jej Swietle — w koncu wi-
dzimy nature Catosci, z chaosu wytania sie pewien tad, zjawiska
»zatrzymuja” sie i utrwalajg w swoich znaczeniach. Dezorien-
tacja ustepuje, a poruszenia i mysli stajg sie pewniejsze. Posrod
owych rzeczy i zjawisk zaczyna ujawniac sie powotanie cztowie-
ka, jego droga przez bycie. Pojawia sie uczucie uchwyconej nici
wiodacej nas do ostatecznego celu. Jest ono szlachetne i zgodne
z natura. Swiety Tomasz postrzega w nim naturalng daznos¢ du-
cha: ,Wszystko za$ dazy do urzeczywistnienia, zgodnie ze swym
sposobem istnienia, co widac¢ jasno stad, ze kazda rzecz z natu-
ry opiera si¢ zniszczeniu. Istnienie rzeczywiste nalezy zatem do
istoty dobra [...]. Z natury bowiem dobro kazdej rzeczy jest jej
urzeczywistnieniem i doskonatoscia™?.

Chodzi tedy o odzyskiwanie wtasciwego cztowiekowi sposobu
istnienia. Na czym on polega? Na dazeniu ku Nieskonczonemu.
Pieknie wyraza to $w. Bonawentura:

W tym zyciu za$ sam wszech$wiat stanowi dla nas drabi-
ne, po ktorej mamy sie wspina¢ do Boga. Niektore rzeczy

sa Sladem, niektore obrazem, jedne sg cielesne, inne du-
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chowe, jedne uwarunkowane czasem, inne wieczne; dlate-
go niektore istnieja poza nami, a niektére w nas.

Zeby dojs¢ do rozwazania pierwszej zasady, ktora jest
najbardziej duchowa i wieczna oraz istnieje ponad nami,
nalezy rozpoczynac od sladu, ktory jest cielesny, uwarun-
kowany czasem oraz poza nami (co oznacza wkroczenie
na droge Boza), wejs¢ nastepnie do wnetrza swojego du-
cha, ktory jest odwiecznym obrazem Boga, duchowym,
a zarazem wewnatrz nas (co oznacza wejScie w Bozg
prawde), wreszcie trzeba przekroczy¢ samego siebie
i wspinac si¢ ku temu, co wieczne, absolutnie duchowe
i ponad nami, kierujac wzrok ku pierwszej zasadzie (ozna-
cza to rado$¢ z poznawania Boga oraz wielbienie Bozego

majestatu) .

Oto pierwsze pozytki z wiary — wiadomo, co nalezy zrobi¢ ze
sobg i ze Swiatem. Trzeba iS¢, trzeba pielgrzymowac ku Wieczno-
Sci, ktora zawiera w sobie wszystko — jest cel, a wiec takze i sens.
Rzeczy za$ i istoty wszelkie sg rzeczywiste i §wiete, bo to Slady
Boskiego Mistrza. Swiat wypetnia sie duchowa substancja — czy
raczej my zaczynamy postrzegal, iz w istocie zawsze byt nig wy-
petniony. Czy mozna w tym zyciu chcie¢ wiecej, jesli uzyskato sie
metafizyczny spokoj i pewnos¢ wiecznego istnienia? I to nawet
wtedy, gdyby sie okazato (cho¢ nie wiadomo, jak mogtoby sie
to stac), iz wiara ta byta rodzajem pociesznego i pocieszajacego
»umystowego ztudzenia”. W tym sensie racje miat Pascal, formu-
tujac swoj zaktad: nawet jesli Boskiej Nieskonczonosci nie ma,
to zycie tak, jakby byta, bedzie pod kazdym wzgledem lepsze od
egzystencji takiego odniesienia pozbawione;j.

Nim jednak posuniemy si¢ w rozwazaniach dalej, nalezy zadac
pytanie fundamentalne: dlaczego ta wiara — a nie inna? Dlaczego
chrzescijanska i katolicka? C6z w niej jest niezwyktego, co stanowi
o0 jej jedynosci i wyjatkowosci? Wszak mamy do czynienia z bez-
likiem religijnych czy tez quasi-religijnych doktryn i propozycji —
»szwedzki stot” konsumpcji obejmuje rowniez ,,towary duchowe”,
a przeciez ,,gdzie wola, tam duch”, co oznacza, ze mozemy ksztal-
towac swoje ,,ja” dowolnie i nikt i nic mi nie zabroni, jezeli zechce
zosta¢ afrykanskim animista, dzinistg badz zaratusztrianinem,
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czy tez potaczyc te wszystkie wierzenia w jeden osobliwy kom-
pleks. Owszem, mozna tak, zapewne moca wyboru mozna obra¢
sobie jakas$ inng, egzotyczng ,,duchowg Ojczyzne”. Tak - tylko
po co? Uwazam, iz kazdy winien trzymac sie wtasnej Tradycji.
Znajdziemy w niej wszystko, co do zycia niezbedne - trzeba
tylko chcie¢ i umie¢ szukag, jej zasoby sg nieprzebrane. Mistyczne
wzloty ducha, reguty moralne, filozofia, prawo, malarstwo,
architektura, muzyka, rzezba, medycyna nawet i ekologia — a tez
fantazje, legendy, poezja i basniowos$¢ przekraczajace bezduszng
Koniecznosé. Rozum i wyobraznia, surowe prawo i wspolczujaca
mitos¢, krwawe grzechy i bezbrzezne mitosierdzie, wyraziste cha-
raktery oraz moc wewnetrznej przemiany i odrodzenia, gtebia
i komplikacja scholastycznych traktatow oraz franciszkanska
prostota, SwietoS¢ obywajaca si¢ niemal bez stow — wszystko to
jest w katolicyzmie, w niematej czesci czekajac wcigz na odkrycie,
wzgardzone przez niedouczonych ,,0jkofobéw”, podniecajacych
sie jedynie kulturowg obcoscig. Moc Tradycji tkwi w nas znacznie
glebiej, niz przypuszczamy — nawet nie wiemy jak gteboko, jakie
wezly miedzy substancjg duszy a Tradycja zawigzaty sie przez
tysigclecia. Bog nas tu postawit — i tu powinni$my stac. Skad prze-
konanie, ze mozemy znaleZ¢ lepsze dla siebie miejsce? Czy to nie
aby tylko zgubna, indywidualistyczna pycha oraz bezrefleksyjny
ped do nowosci (bedacy, jak sadze, instynktowng niejako reakcja
na zagubienie wobec wszechobecnego nadmiaru) podpuszczajg
nas do niepotrzebnej, duchowej ruchliwosci? Nie przekroczymy
tego, co nas uksztattowato w kazdym stowie — a wiec tez w kazdej
mysli. JesteSmy stad, spod tych Niebios — i nigdy nie bedziemy
skadingd. Mnich nie powinien opuszczaé swojej celi — a cztowiek
kazdy — Tradycji.

Tradycja europejskg jest chrystianizm, polskg — na wiekszo-
Sci obszarow katolicyzm, gdzieniegdzie zas$ prawostawie — i nic
tego nie zmieni. Dlaczego jednak warto zawierzy¢ Tradycji? Nie
ma argumentu ostatecznego — tym bardziej za$§ dowodu - ktory
przekona nieprzekonanych. Pamigtajmy jednak — o czym juz
wspomniatem — ze przeciez nie jest ona czyms$ przypadkowym,
wszak skrapla sie w niej dwa tysigce lat duchowych doswiadczen
ludzkosci z tej (bliskowschodniej, Srodziemnomorskiej i euro-
pejskiej) czesci Swiata. Dziesiatki pokolen znajdowato w niej
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sens zycia, cel wszelkich zabiegéw, pocieszenie w biedzie, leku
i trudach codziennego zycia, natchnienie w twoérczosci, site do
poswiecen i walki — o zycie i o wartoSci. Pojawia sie tu wiec
niebtahy argument z dtugiego trwania — i to trwania ptodnego,
z ktérego narodzita si¢ kultura europejska, nasza, bo przeciez
innej nie znamy, o innych majac na ogoét tylko blade, a przy tym
falszywe wyobrazenia. Jakiz inny duchowy obszar zawiera w sobie
wiecej ludzkich doswiadczen i zyciowej madrosci? W jakim
innym przejawia si¢ wyraZzniej roztropnos$¢ i umiar, pozwalajace
unikaé niszczacych cztowieka i kulture skrajnosci, a rownoczesnie
obejmowac je zarbwno w catej ich wielkosci, jak i catej nedzy?'’
Grecy przyijeli chrze$cijafistwo z catym bagazem $wiata Hebraj-
czykow (wnoszac w nie z kolei swg filozofie), przyjeli je rowniez
Rzymianie (wzbogacajac je wyjatkowym poczuciem i poszano-
waniem prawa i panstwa), a potem plemiona barbarzyncow,
a wsrod nich i Stowianie (z catym swym niespokojnym sercem,
zawsze troche dzicy, zawsze troche sp6Znieni na cywilizacyjng
uczte) — nie bez trudu bowiem chrzescijanstwo przebudowato
im $wiat (tak jak i dzisiaj przebudowuje go tym, ktoérzy w nie
wkraczajg). Wszystkie te ludy wnosity do niego swe odczucia
Swiata, swoje metafizyczne l¢ki, nadzieje i wyobrazenia, grze-
chy i cnoty - catg swoja dusze. Wszystko to ewoluowato wraz
z biegiem stuleci, zachowujac wszakze, gdzie$ gteboko w swym
centrum, istote chrze$cijanskiego postania: nowine o odnowie-
niu wszystkich rzeczy — Nowym Stworzeniu — i przywroceniu,
za sprawg visio beatifica, utraconej jednosci Cztowieka i Bytu
Absolutnego w nowym, géornym Jeruzalem (Ga 4,26), bedgcym
jego Prawdziwg Ojczyzng.

Katechizm Kosciota Katolickiego w nastepujacy przeto sposob
definiuje wiare:

Wiara jest najpierw osobowym przylgnieciem cztowieka
do Boga; rtownoczesnie i w sposob nierozdzielny jest ona
dobrowolnym uznaniem catej prawdy, ktérg Bog objawit.
Jako osobowe przylgniecie cztowieka do Boga i uznanie
prawdy, ktorag On objawit, wiara chrzescijaniska r6zni sie
od wiary w osobe ludzka. Jest wiec stuszne i dobre powie-

rzy¢ si¢ catkowicie Bogu i wierzy¢ absolutnie w to, co On
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powiedziat. Bytoby rzecza daremng i fatszywa poktadac

taka wiare w jakims$ stworzeniu'?.

Wiara jest przeto aktem catoSciowym w tym sensie, ze jej przy-
jecie pociaga za sobg nie tylko akceptacje wasko pojmowanej
zbawczej misji Boga, ale jest uznaniem catej prawdy objawionej,
zawartej w nauczaniu Kosciota. Jest wiec uporzadkowaniem catej
rzeczywistosci tak zewnetrznej, jak i wewnetrznej — przyjeciem
i zaakceptowaniem okre$lonego widoku $wiata (widoku, dodaj-
my, oszalamiajgcego). Czy oznacza to, iz tym samym przyjecie
daru wiary rbwnoznaczne jest ze zrzeczeniem sie prawa do wol-
nych poszukiwan i do wtasnego zdania? Do swobodnego uzycia
rozumu? Znany i leciwy juz to zarzut, a przeto niejednej juz do-
czekat si¢ odpowiedzi. Gilson, z wtasciwa sobie jasnoScig wywo-
du, odpowiada nan tak:

Rozum moze wspiera¢ wiare, nigdy jednak nie przemieni
wiary w rozum. W chwili bowiem, kiedy wiara wyrze-
ktaby sie autorytetu na rzecz dowodu, przestataby by¢
wiarg, a stalaby sie wiedza. Wiara za$, cho¢ potrafi kie-
rowac¢ rozumem zar6wno z zewnatrz, jak i od wewnatrz,
nigdy nie zdota sprawi¢, aby rozum przestat by¢ soba,
gdyz w chwili, kiedy rozum uchylitby sie od dostarczenia
dowodoéw na uzasadnienie swych twierdzen, zapartby sie
sam siebie i musialby ustapi¢ miejsca wierze. Sama wiec
nieutracalno$¢ swoistej istoty rozumu i wiary umozliwia
im takg wspotprace, ktéra ani rozumowi, ani wierze nie

grozi spaczeniem'3.

Istotnie, rozum nie jest w stanie poniechac¢ poszukiwan i swej
pracy, ktorej celem jest zrozumienie rzeczywistosci. Nauczanie
Kosciota pozostawia jednak ogromne pole dla jego aktywnosci,
do poszukiwan i odstaniania niezwyktych tajemnic, kryjacych
sie w cztowieku i w stworzeniu, ustanawiajac jedynie ramy, bez
ktorych aktywnos¢ ta nieuchronnie rozlataby sie w swej autoke-
falicznej jatowosci i wsigkta w nig bez §ladu i wymiernego efektu
- bo przeciez myslenie, by mogto ,,ruszy¢ z miejsca”, potrzebuje
statego punktu odniesienia (czy tez punktu odbicia), stawnego
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Kartezjanskiego ,,punktu archimedesowego”. Katechizm Kosciota
Katolickiego stawia cztowieka w obliczu wielu zagadek, niejed-
nokrotnie wspomina o niepoznanych tajemnicach i o tylko nie-
doskonatych wyobrazeniach, jakie mozemy o nich mieé. W tym
sensie jest on bardziej ksiega duchowych i intelektualnych pytan
oraz inspiracji nizli twardg i suchg wyktadnig znaczenia catego
Uniwersum. Réwnocze$nie jednak tam, gdzie fundamentalne
ramy rozwazan wyznacza — czyni to z nadzwyczajng skrupulat-
noscig i doktadnoscia — co do stowa i ostatniego przecinka. Owa
»aptekarska” doktadnos¢ — ktora zawdziecza teologia dogmatycz-
na bodaj w najwiekszym stopniu tytanicznym wysitkom schola-
stykoéw — jest konieczna, by nie zaprzepasci¢ principiow, ktorych
obrysy bywaja niekiedy niezwykle delikatne, a rownocze$nie sg
kluczowe dla zbawienia. Cata przeto aktywnos$¢ rozumu zawiera
sie ostatecznie w stawnym stwierdzeniu fides quaerens intellectum.
Owo szukanie zrozumienia dla wiary moze — powinno - obej-
mowac olbrzymie obszary nie tylko stricte filozoficznej refleksji,
ale catej kultury, ktora, o ile jest kulturg wysoka (czyli w sensie
Scistym) zawsze — na jakim$ poziomie glebi — czerpie swe soki zy-
wotne z natchnien religijnych. ,Wiara dotyczy rzeczy, ktore dzieja
si¢ w doczesnosci — powiada Wilhelm z Saint Thierry. — Przez nig
nasze serca sg oczyszczane, tak ze moga nie tylko wierzyc, ale
takze pojmowac wiecznos¢. Jesli postepujemy petni wiary, wia-
ra zastuguje na prawde, a zmienno$¢ przechodzi do niezmien-
nej wiecznosci przedmiotu wiary”'4. W Swietle wiary moge miec¢
przeto przynajmniej nadziejg, Zze moje rozwazania nie s catko-
wicie kontrproduktywne i czcze, ze co$ znaczacego moze z nich
wynika¢, skoro swiat nie jest jednak catkowicie niepoznawalng
w swej istocie (cho¢ zapewne wewnegtrznie zdeterminowana)
maching albo zgota jakim$ kwantowym chaosem. Ale tez rozum
zawsze musi by¢ gotow poddac sie i podporzadkowac nakazom
wiary — istnieje w nim bowiem demoniczna potencja catkowi-
tej emancypacji i autarkii, w skrajnych za$ przypadkach poped
catkowitej destrukcji wszystkiego, co nim nie jest, a ostatecznie
takze siebie samego. Rozum musi by¢ pod kontrola, w przeciw-
nym bowiem razie nadyma sie od pychy do rozmiar6w karyka-
turalnych, a zarazem groZnych dla duchowej substancji duszy.
Dlatego ,,nie ma nic rownie zgodnego z rozumem, jak zaparcie
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sie rozumu”'3

, powiada Pascal, po czym wyjasnia: ,;Ostateczny
krok rozumu to uznag, ze istnieje nieskoniczona mnogos¢ rzeczy,
ktore go przerastaja; watly jest, jesli nie dosiega tej Swiadomosci.
A jesli rzeczy przyrodzone przerastaja go, c6z powiedzie¢ o nad-
przyrodzonych?”'®. Taka pokora dobrze stuzy rozumowi, w jej
wtasnie atmosferze pracuje on najlepiej — i we wtasciwych dla
siebie obszarach — nie dokonujgc przy tym, by tak rzec, antropo-
logicznego zawtaszczenia catej osoby. Coz, wydaje sie, iz zacho-
wywanie owej trudnej do wywazenia, a przy tym dynamicznej
rownowagi pomiedzy pierwiastkami racjonalnymi a poza- i po-
nadracjonalnymi jest jednym z najbardziej efektownych sukcesow
katolicyzmu i wyrazem wspominanej juz szczegblnej rozwagi oraz
roZtropnosci.

Ale wiara jest aktem catoSciowym jeszcze w innym sensie,
w takim mianowicie, Ze angazuje ona catego cztowieka, odwo-
tuje sie do wszystkich jego wtadz duchowych, a takze ciata, ktore
uczestniczy wszak w sakramentach, a w szczeg6lnosci liturgii.
Swiety Tomasz definiuje wiare tak: Credere est actus intellectus
assentientis veritati divinae ex imperio voluntatis a Deo motae per
gratiam'7. Jest tu wiec i rozum, i wola, ale takze czynnik tajem-
niczy, nieprzewidywalny i wyczekiwany — Laska. Ja zas ze swej
strony dodatbym tu jeszcze wyobraznie, pozwalajacg uobecnic
przedmiot wiary oraz uczucie, dzieki ktoremu czujemy z nim silna,
ponadrozumows3 i przedteoretyczng wiez. Cztowiek jest jednoscia
i catosciag - to, co ma go poruszac, musi zatem dotykac w jakis
sposob nie tylko wszystkie jego wladze duchowe, ale w ogodle
wszystkie komponenty jego bytu. Tak jak to czyni wnetrze starej
Swigtyni: procz poruszen $ciSle duchowych tudziez moralnych
przynosi nam réwniez feeri¢ stosownych do$wiadczen zmysto-
wych: odczucie piekna wzrokowego obrazow, witrazy, sklepien
i rzezb, zapach kadzidet i Swiec, dyskretny, a ozywczy chtéd taw
i posadzek, muzyka organ6éw i chor na tle pradawnej ciszy. Te
wszystkie do§wiadczenia dalece przekraczajg wymiar jedynie rozu-
mowy — s3 Swiadectwem wkraczania Wiecznego Piekna w materie.
Przypadek protestantyzmu ukazuje, jak niebezpieczne moze by¢
»Czyszczenie” wiary z catej zawartej w niej zmystowosci.

Wiara jako postawa ducha zatem jest pickna w tym sensie, iz
odsyta nas do dawnego pieknego Swiata, ktérego aura i blask
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5. Pascal, Mysli,

op. cit., s. 202.

16 Ibidem.

17 ,Wiara jest aktem
rozumu, przyjmujacego
prawde Boza z nakazu woli,
poruszonej taska przez

Boga”, cyt. za: KKK, 155.



180

Christianitas 66/2016 SZKICE

zaczynaja stopniowo obejmowaé rOwniez samego wierzgcego
i cate jego otoczenie. Estetyka stac si¢ moze tedy nie najmniej-
szym sposrod powodow wkroczenia w Swiat katolicyzmu. Prawda,
ze trzeba przy tym zstapi¢ w giab dziejow, bo to, co dzi§ nam
katolicyzm oferuje, na ogot estetycznie nie zachwyca. Ale czyz
owo ,,dzi$” nie jest watte przy tysigcleciach — tych, ktore minety,
i tych, ktore by¢ moze jeszcze nadejda? Inna miara czasu i sensu
pozwalata niegdys ludziom - zwtaszcza w Sredniowieczu, ale nie-
kiedy takze i pdzniej — tworzy¢ rzeczy pigkne, nawet jesli trwato
to kilkadziesigt lub kilkaset lat. Byl na to czas — bo w Swietle
Wiecznosci jest czas na wszystko. Tylko my, dzisiaj, bez tego Swia-
tta nie mamy czasu na nic, ucieka on nam i przeptywa miedzy
palcami, szybko, za szybko, bezowocnie — wprost ku $mierci. Nie
zostanie po nas, obawiam sie, zbyt wiele rzeczy wartych ocalenia.
Nie zyjemy duchem i z Ducha, wiec produkujemy w lwiej czesci
tylko $mieci. Ptynac z nurtem czasu, ani nie wytwarzamy rzeczy
godnych trwania, ani tez sami nie mamy si¢ czego chwyta¢ — skoro
wszystkie punkty zaczepienia i odniesienia zostaty przez nas lub
naszych antenatéw zburzone lub co najmniej powaznie naruszone.
Wyglada wiec na to, ze tak jak Nietzsche oraz jego pogrobowcy
pracowicie i systematycznie burzyli, tak my dzis§ rownie skrupulat-
nie musimy wznosi¢ na nowo $wiat katedr — jesli nie chcemy zy¢
w wodach ciemnych i préznych, wsrdd ruin, chtodu i beznadziei.
A chyba nie chcemy.

Zblizajac si¢ do kresu tych rozwazan, podziele sie jeszcze jedng
mysla, co ,,chodzi” za mna, a szukam tu dopiero gltebszych i lepiej
widocznych dla umystu zwigzkéw: moze te przyzywania z dali,
dziwne wotania, echa odlegte i nagte powiewy nostalgii to wtasnie
poruszenia (i wzruszenia) $cisle religijne? Moze to sam Bog przy-
ciaga? Kto6z inny mogtby wotac z tak daleka? Kt6z inny przyzywac
tak uporczywie? Od dawna rozwazam te przemozne uczucia, ktore
nawiedzajg umyst z tg kuszaca, a zniewalajaca sita, bedace jakby
pogtosem i powidokiem innych $wiatow, ktoérych przeciez nie
mam prawa zna¢. Zastanawiam sie, jak by te doznania wyjasnili
zwolennicy tezy, iz ,,nie ma niczego w intelekcie, czego wczesniej
nie bytoby w zmystach” — czyzby w ogole ich nie znali, tych uczu¢
pozaswiatowych? Dla platonikéw to oczywiScie wymowny szept
anamnezy. A dla katolikow? Zarodek nieskonczonosci? Ewange-
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liczne ziarno gorczyczne? Eckhartowskie ,,warowne miasteczko”?
Twierdza wewnetrzna $w. Teresy? Szczyt ducha Bonawentury?
W kazdym razie jest to co§ bardzo osobistego, najscislej prywat-
nego, a rOwnocze$nie otwartego jakby na Nieskonczonos¢. Wiara
ma z tym co$ wspolnego. Wiem to na pewno. I dlatego tam wta-
S$nie bede jej szukat. O



Stow kilka o stroju
kanonikow regularnych,
czyli moda na przestrzeni
wiekow w pigutce

Mateusz Wendland CRLA

2ycie kanoniczne stanowi jedng z najstarszych form zycia
wspoélnotowego w Kosciele, przez co w jego organizacji cze-
sto mozemy dostrzec elementy charakterystyczne dla pierwszych
wiekow chrzescijanstwa. Podobnie jak w strukturze monastycz-
nej, domy kanonikéw regularnych niemal zawsze byly catkowicie
od siebie niezalezne. Kongregacje opactw i klasztoréw (jak np.
u benedyktynow) czy zakony scentralizowane (np. cystersi) to
wynalazek dopiero XI-wieczny.

Zakon kanonikoéw regularnych w szczytowym momencie swojej
dziatalnosci sktadat sie z tysiecy domow na terenie catej Europy,
przy czym wiekszos$¢ z nich byta niewielka i stanowczo bronita
swojej autonomicznosci. Byty jednak od tej reguty pewne wyjatki,
wynikajace z faktu, iz szczegdlnie dobra reputacja niektorych
osrodkéw w naturalny sposob przyciagata inne spotecznosci. Tak
oto niektore centra zycia kanonicznego stawaty na czele unii,
a nawet kongregacji kanonikoéw regularnych, ktore powstawaty
poprzez reforme istniejgcych domoéw badz zatozenie nowych.
Kilka og6lnych uwag o historii zakonu kanonikéw pozwoli wyja-
$ni¢ r6znice pomiedzy poszczegdlnymi kongregacjami.

Najstarszg formg zycia kanonicznego jest tzw. Ordo Antiquus.
Jego rozwoj przypada na okres po zalegalizowaniu chrzescijan-
stwa w Imperium Rzymskim, a jej propagatorami byli m.in. $w.
Euzebiusz z Vercelli i $w. Augustyn z Hippony. Kanonicy, czyli
»Kksieza wpisani na liste” (,,kanon” ma swoje Zrédto w greckim
stowie oznaczajagcym miare lub zasade), zazwyczaj zyli podobnie
do zakonnikoéw, stuzgc przy tym w katedrach lub kosciotach kole-
gialnych. Nie sktadali oni §lubow kaptanskich, ale podporzadko-
wywali si¢ zwyczajom i tradycjom zwanym Instituta Patrum, czyli
»tradycjami Ojcow”. W historii Ordo Antiquus szczeg6lnie istotne
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byty dwa wydarzenia: przeprowadzenie reformy i wprowadzenie
nowej reguly przez $w. Chrodeganga oraz Synod w Aachen, gdzie
ustalono zasady zycia kanonicznego na terenie imperium Karo-
lingobw. Najwazniejsza r6znicg miedzy regutami Chrodeganga
i Synodu byt stosunek do wtasnosci prywatnej. Cho¢ obie zezwa-
laty kanonikom na dysponowanie nig wedle uznania, Chrodegang
radzit wyzbycie sie jej, w przeciwienstwie do cztonkéw Synodu,
ktorzy uznali takie dziatanie za sprzeczne z treSciag wspomnianych
»tradycji Ojcow”. W wyniku reformy w XI wieku cze$¢ domow
Ordo Antiquus przeksztalcita si¢ w zgromadzenia kanonikéw regu-
larnych, do pozostatych za$ zaczat odnosi¢ si¢ nowy termin — cano-
nici saeculares (kanonicy $wieccy). Ci ostatni, ktorzy postanowili
jednak poswiecic si¢ tradycyjnemu powotaniu zycia kanonicznego,
zazwyczaj opuszczali je i przechodzili do innych domoéw.

Kolejnym etapem jest tzw. Ordo Novus. Ta forma zycia kano-
nicznego ma swoje korzenie w dwoch ruchach z XI i XII wieku
- eremitow i szpitalnikoéw. Historia tego typu organizacji zazwy-
czaj zaczynala si¢ od tego, ze ich zatozyciel — z uczniami lub bez
— odcinat sie od Swiata, by wie$¢ zycie oparte na praktykach pierw-
szej spotecznosci chrzedcijanskiej, ktora powstata w Jerozolimie
i opisana zostata w Dziejach Apostolskich.

Ruch eremicki — owe spotecznosci czesto zaktadano, majac
na celu dazenie do doskonatosci poprzez odizolowanie sie od
reszty Swiata. W ich sktad czesto wchodzili jednoczesnie kaptani
i Swieccy (czasem nawet cate rodziny), potaczeni wspdlng wolg
osiggniecia Swietosci. Zatozycielami takich ruchéw czesto byli
kanonicy, ktorzy wczesniej opuscili domy klasztorne na rzecz
surowszego trybu zycia. Z tego wzgledu w spotecznosciach eremic-
kich ktadziono nacisk na asceze, prace fizyczng i ubogi tryb zycia,
uznajac je za Sciezke wiodacg ku doskonatosci. Organizacje tego
typu byty zazwyczaj bardzo luzno zorganizowane; wiele z nich
predzej czy pdzniej usystematyzowato sie poprzez przyjecie reguty
$w. Augustyna i zasad zycia kanonicznego. Sztandarowy przyktad
stanowi tu $w. Bruno i zalozony przez niego zakon kartuzéw.
Bruno ponad dwadziescia lat spedzit jako kanonik zyjacy zgod-
nie z reguta Synodu z Aachen, by w wieku 51 lat wraz z kilkoma
towarzyszami zatozy¢é nowa spoteczno$¢ w La Grande Chartreuse
(Wielkiej Kartuzji).
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Tak jak w przypadku eremitéw szpitalnicy stawiali sobie za
zadanie dazenie do $wigtosci i doskonatosci; podejmowali rowniez
podobny tryb zycia. R6znity ich praktykowane metody apostolatu
- cztonkowie tych spotecznosci krzewili mito$¢ blizniego swoja
goscinnoscia i troska o pielgrzymoéw, podrézujacych i nieznajo-
mych. Najstynniejszym przyktadem jest tu §w. Bernard (nie myli¢
z Bernardem z Clairvaux) i zatozone przez niego hospicjum
w Alpach, goszczace pielgrzymow i innych przybyszy od ponad
900 lat po dzien dzisiejszy.

Ruch majgacy na celu ,,uregulowanie” zycia kanonicznego,
czyli wprowadzenie reguty zawierajgcej §lub ubdstwa, pojawit
sie w XI wieku. Reforma kluniacka stanowita punkt wyjscia dla
zmian, ktore dosiegnety catego Kosciota, a w ktorych najwazniej-
sze byty reformy celujace w sam kler. Poczatkéw popularyzacji
ruchu mozemy sie doszukiwaé na Synodzie Lateranskim w roku
1059. Kardynat Hildebrand, znany zakonnik kluniacki, wygtosit
tam peina zapatu mowe, w ktoérej zachecat ojcoéw Synodu, by
wprowadzili w zycie legislacje czyniaca zycie regularne obowiaz-
kowym dla wszystkich cztonkow kleru. Jego argumenty nie prze-
konaty zgromadzonych do podjecia oficjalnych krokow, wrecz
przeciwnie — czuli si¢ oni zobowigzani do uzasadnienia stusznosci
dotychczasowych zasad odnoszacych sie do zycia ksiezy. W tej
pelnej zarliwosci epoce nawet jego, wydawatoby sie, nieistotna
i nieszkodliwa propozycja doprowadzita do sporu o to, jak maja
zy¢ kaptani KosSciota zachodniego. Cho¢ kanonicy regularni juz
wezedniej zaczynali tworzy¢ spotecznosci w réznych miejscach,
to Synod i p6zniejszy pontyfikat kardynata Hildebranda (jako
Grzegorza VII) doprowadzity do powszechnego ,,uregulowania”
spotecznosci ztozonych z kanonikow katedralnych i kolegiackich,
a takze powstania wielu r6znych opcji dla nowych kanonikéw,
ktorzy pragneli podjac ,,regularne” zycie.

Kanonicy regularni r6znig sie od innych zakonéw zaréwno spo-
sobem zatozenia, jak tez strojem i oznakami zewnetrznymi ich
stanu. Benedyktyni, kartuzi czy cystersi, utworzeni przez swego
Zatozyciela i Regutodawce, otrzymali od niego prawa, ale i sam
strdj. Z kolei kanonicy regularni, powstajac na przestrzeni wie-
kow jako rézne wspolnoty (a Sw. Augustyn jako Ojciec zakonu
jest tylko symbolicznym ,,zalozycielem”), byli ustanawiani przez
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wielu Swietych mezoéw w réznych prowincjach Kosciota, w ktorych
przyijeli oni r6ézny sposob zycia i ubierania sie.
Aby w petni zrozumie¢, na czym polega r6znica w sposobie
ubierania sie przez poszczegdlne kongregacje kanonikow regu-
larnych, na samym poczatku chciatbym poswieci¢ kilka stow
sutannie jako szacie przynaleznej stanowi kaptanskiemu w ogole.
Zdaniem niektorych badaczy korzenie tej szaty siegaja czasow
przedchrzescijanskich — mozna je znalez¢ w stroju Galoéw, barba-
rzyncow z péinocno-zachodniej Europy'. ' J. Mayo, A History
W II wieku przed Chrystusem w jezyku tacinskim ubranie to  of Ecclesiastical Dress,
nazywano caracalla. Kasjusz Dion (ok. 150-235 n.e.) pisze, ze byla BT Batsford Itd, Londyn
to ,,tunika z rekawami, przypominajaca nieco pancerz”. Noszona 1984, s. 140.
gtownie w Galii - stad dla Rzymian byta szata barbarzyncow.
Caracalla cisle przylegata do tydki, z przodu byta otwarta, a z tytu
miata rozciecie. Barbarzynskie na niej byty rowniez dtugie, waskie
rekawy siegajace do nadgarstkow. Zarzucony na plecy kaptur —
cucullus — zazwyczaj doczepiano do oponczy (lacerna) lub caracalli.
Caracalla i jej rekawy, a do tego poniczochy, czgsto byty pokryte
kwadratowymi wzorami, ktére mogty by¢ w co najmniej dwoch
kontrastowych barwach.
W czasach cesarza Marka Aureliusza Bassianusa (211-17 n.e.),
ktéry znany byl ze swojej ekscentrycznosci, to wtasnie on zapo-
czatkowal mode na te krotkg, barbarzynskg tunike z rekawami,
by przypodobac sie swoim zotnierzom. Jak mozna byto podej-
rzewad, arystokracja rzymska ochoczo podazyta za przyktadem
swojego wtadcy. W ten sposob doczekat si¢ on rowniez przydomku
Caracalla.
Po jakims$ czasie postanowit on wydtuzyc szate, tak by siegata do
kostek — zaczeto ja nazywac vestis talaris. Wiedzac, Ze to cesarz byt
odpowiedzialny za wprowadzenie tej skandalicznej szaty, ludzie
nazywali ja rowniez Antoniniana caracalla. Inng nazwa tej szaty
byto rowniez okreslenie toga czy subtaneum?®. 2 A. Nowowiejski, Wyktad
Mimo wszystko dtuzsza wersja rozpowszechnita sie w Rzymie,  liturgii Kosciota Katolickiego,
cho¢ byta ona duzo mniej wygodna od krotszej tuniki. Duzo .1, Warszawa 1902, . 112.
po6zniej, gdy w Anglii rzadzili Andegawenowie (XII w.), siegajaca
do stop szata stata sie bardzo popularna na Zachodzie. Formg
przypominata ona dawny kaftan, uzywany w Turcji i Persji, przy
czym ten drugi miat diugie, szerokie rekawy.
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Podobng szate nosili Zydzi ze Wschodu - jej nazwa to gabar-
dyna (chalat) badz galvardine. Na Zachodzie starozakonni zydzi
zmuszeni byli zamienic¢ szeroki rekaw na nieco wezszy — to taki
nosito tamtejsze pospolstwo, a zydom nie wolno byto zajmowac
sie rekodzietem. Przyjmowano, ze dtugie, szerokie rekawy utrud-
niaty wykonywanie prac recznych. Wezedni historycy Kosciota
wspominaja o stosowaniu caracalli przez stan duchowny. Swiety
Eucheriusz, biskup Lyonu (434—450 n.e.), opisuje ja jako rodzaj
krotkiej tuniki z rekawami i kapturem — wynika z tego, ze za jego
czas6w nadal korzystano z jej pierwotnej formy3. W czasach Sre-
dniowiecznych, od okoto XI wieku, caracalla, siegajaca juz do
kostek, znana byta w Italii jako casacca, a we Francji jako casaque
— obie te nazwy oznaczaly diugi ptaszcz, i to od nich pochodzi
angielski odpowiednik — cassock. Natomiast w tym czasie byta juz
wytacznie czarnego koloru.

Mozna zatozy¢, ze to wtedy sutanne, uzywang od V wieku,
zaczeto uznawac za czeSC stroju koscielnego. Jej podstawowym
celem byto ogrzewanie; noszono ja w zimnych kosciotach i na
ulicy, a zazwyczaj podbijano takze futrem — taka jej odmiane nazy-
wano pellicea lub pellicia (tunica). Zarbwno te terminy, jak i ich
wspotczesny odpowiednik — pelisa — pochodza od stowa pellis,
oznaczajacego skore. Sutanne noszono pod albg, byta wiec ona
zazwyczaj niewidoczna. U wysokich rangg dostojnikoéw kosciel-
nych podbijano jg bardzo drogim futrem; jednocze$nie zakazy-
wano robic¢ tego samego zwyktym ksiezom, nawet jesli byto ich
na to sta¢ — ci musieli si¢ zadowoli¢ owczg skorg. W XII wieku
sutanne, majaca otwarcie z przodu i naciecie z tytu, z poczatku
zapinano za pomoca sznurkow, ale guziki stosowano juz od cza-
sOw antycznych.

Na podobiznach pochodzacych z konca XIII i catego XIV stu-
lecia widzimy waski, postawiony kotnierz — rzecz jasna pozostaje
on niewidoczny, jesli wystepuje w towarzystwie kaptura.

Stopniowo umieszczone bardzo blisko siebie guziki zaczynaty
pojawiac sie na catej dtugosci przedniej czesci sutanny. Z kolei
z tytu rozciecie oskrzydlata najpierw jedna, a potem dwie fatdy
wpuszczone w szew znajdujacy sie na wysokosci pasa.

W pézniejszych latach rozpowszechnily sie sutanny kolorowe.
Papiez nosit biata, kardynatowie — szkartatna, arcybiskupi, biskupi
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- zielona, a inni prataci — purpurowa. Duchowni nizsi ranga nadal
nosili gtadkie, czarne sutanny.

Wracajac teraz do wspomnianego na poczatku Zakonu Kanoni-
koéw Regularnych Swietego Augustyna, pomimo tego, ze w ciaggu
wiekow zaistniata mnogos¢ strojow posrod kanonikow regularnych,
to jednak jest trwatym zjawiskiem, tak ze mozna je sprowadzi¢ do
dwoch rodzajow strojow, ktore duchowni, prezbiterzy i biskupi
Kosciota nosili w pierwszych wiekach, z ktorych jeden nazywany
jest przez starozytnych autoréw birrus, a drugi linea*. Pierwszy
z nich obejmuje kape, almucje, peleryne, mucet, kaptur, a takze
biret. Drugi za$ obejmuje komze, rokiete, szkaplerz, sarozium,
pasmo materiatu i wszystkie inne stroje duchownych i kanoni-
kow, tak regularnych, jak i Swieckich, ktore wykonuje sie z tkaniny.
Ten pierwszy jest strojem wiasnym i zasadniczym zakonu, ktory
jest zakazany dla tych, ktorzy nie weszli do duchowienstwa i hie-
rarchii koscielnej, a drugi jest wspolny dla duchownych i braci
ze $lubami, a takze Swieckich, co zostanie wskazane ponize;j.

Mozemy stwierdzi¢ uzywanie tych dwoch rodzajow strojow
(pod dwoma nazwami birrus i linea) u dwoch wielkich biskupow
pierwszych wiekéw, a mianowicie u $w. Cypriana i §w. Augustyna.
Stréj ten, noszony przez pierwszego z nich, opisany jest w Aktach
jego meczenstwa, gdy prowadzono go na pole za Sexti, aby tam
dopetnito sie jego meczenstwo, i tam tych szat go pozbawiono:
Ibi se lacerno birro expoliavit et stetit in linea®. A §w. Augustyn
w kazaniu De communi vita clericorum mowi: nemo det birrum,
vel lineam tunicam, nisi in communi. Birrum pretiosum forte decet
episcopum, quamvis non deceat Augustinum?®. Istnieje zatem
praktyka ukazana na podstawie r6znych Swiadectw, ze biskupi
i duchowni uzywali w pierwszych wiekach Kosciota dwoch rodza-
jow strojow, ktore nazywali linea i birrus, a ktore ja dla utatwienia
nazywac bede komza i kapa.

Co do koloru sutanny, ktérg nosili kanonicy, to byta ona biata
od samego poczatku, a skoro jest pewne, Ze strdj z materiatu byt
zawsze w uzyciu wérdéd duchownych i kanonikéw, ktérzy po nich
nastapili, to jest teraz moment, aby zastanowic sie nad ich formg
i ksztattem. Dzieki dwom dosy¢ starozytnym fragmentom tekstow
wiemy, ze byty one prawie takie same jak alba, ktorej uzywali
prezbiterzy do odprawiania Eucharystii. Pierwszy znajdujemy

4P, C Du Molinet, Figures
des differents habits des
chanoines reguliers en ce
siecle: auec vn discours

sur les habits anciens et
modernes de chanoines tant
seculiers, que reguliers, Paris

1666, s. 2.

5 Caes. Benvenuti De
Crema, Tractatus historico-
chronologicus de vita et
communitate clericorum,

J. C Wohlers, 1736, s. 311.

6 Tamze.
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u Papieza Leona IV z 850 roku w jego Homilii De cura pastorali,
gdzie zakazuje prezbiterom celebrowania §wigtej ofiary w stroju,
ktorego uzywali podczas zwyktych okazji: Nullu in alba qua in usu
suo utitur, presumat missas cantare. A Rykulfus (Riculphe), biskup
Soissons, w Konstytucjach synodalnych wydanych w roku 889
nakazuje prawie to samo: Nullus illa alba utatur in sacres Mysteriis
qua in quotidiano et exteriori usu induitur, gdzie nalezy zwrocic
uwage, ze ten strdj nie byt jeszcze nazywany komza, ale alba, bez
odréznienia od szaty, ktora stuzyta do celebrowania Ofiary Mszy.
Kilka wiekéw pozniej ten str6j duchowny przyjat nazwe super-
pelliceum, czyli komzy, ze wzgledu na to, ze kanonicy nosili go
na sukniach podbitych futrem, zwanych pellicium, ktore mieli po
to, aby si¢ chronié przed zimnem, gdy byli w kosciele, w szczeg6l-
nosci w krajach potnocnych. Te komze miaty prawie taka samg
forme jak starozytne alby, gdyz byly podobnej dtugosci i siegaty
do ziemi. Konstytucje kanonikéw regularnych opactwa sw. Geno-
wefy w Paryzu, z roku 1180, opisywaty te komze, mowigc, ze
powinna by¢ tak dtuga, jak suknia, siegajaca do ziemi co naj-
mniej na odlegtos¢ dioni, a jej rekawy miatly by¢ tak dtugie, zeby
siega¢ co najmniej na dwie dtonie dalej niz koncéwki palcow,
co pokazuje, ze rekawy te byly szerokie, a nie waskie, jak w przy-
padku rokiety’. Rokieta natomiast jest rodzajem komzy, ktora
ma rekawy zamkniete i proste, a kiedys nazywata sie tunica linea,
za$ uzywanie jej byto zezwolone w klasztorach zakonu wytacz-
nie tym, ktorzy sprawowali stuzbe, oraz tym, ktérzy pracowali
i byli zatrudnieni przy pracach w domu zakonnym, jak dowia-
dujemy sie z Konstytucji $w. Genowefy w rozdziale De vestiario,
gdzie napisane jest: Si operarius fit, tunicam lineam habere poterit.
W rozdziale De labore fratrum® zauwazamy rzecz podobna, gdyz
wszyscy zakonnicy zaktadali jg, idac do pracy. Na koniec wygoda
wprowadzita w zakonie zwyczaj pozwalajacy na uzywanie tych
ptociennych tunik, czyli rokiet, jako ubioru zwyktego i zaktadania
na nie komzy, udajac si¢ na officium divinum. Ponadto bez watpie-
nia fakt, ze komza byta uzywana tylko w kosciele, spowodowalt,
ze byta ona bielsza i godniejsza. Uzycie waskiej rokiety byto juz
powszechne wsrod kanonikoéw regularnych w 1340 roku, gdyz jest
to wspomniane w konstytucjach Benedykta XII, gdzie mowi si¢ o:
Superpelliceum ad formam rochettorum seu camisarum romanorum.
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Jesli chodzi o szkaplerz ptocienny, sarozium albo tasme, ktorg
niektorzy kanonicy regularni nosili podobnie jak szal, pochodzi
z mniej wiecej XVI wieku. Wcze$niej ten zwyczaj nie byt znany.
Pennottus w ksiedze drugiej swojej Historii kanonikow regular-
nych nazywa je hasta linea®. W rzymskim brewe z roku 1487 jest 2 G Pennotto, Generalis
pozwolenie dla kanonikéw regularnych Szpitala §w. Bernarda  totius sacri Ordinis
w Troyes na porzucenie rokiety na rzecz taSmy materiatowej (saro-  Clericorum Canonicorum
zium), kiedy udaja si¢ oni poza dom zakonny, a jest ona nazywana historia pars II, Kolonia
banda linea, parvum colaretum, lineum i continentia. To dowdd 1645, s. 223-224.
na to, ze ten strdj nie jest wielowiekowy i zostat wprowadzony
po to, zeby stanowi¢ znak rozpoznawczy kanonikéw regularnych
oraz dla zastgpienia rokiety, ktora byta zbyt waska i niewygodna
do noszenia na zewnatrz. Dzi$ sarozium jest uzywane przez
kanonikoéw lateranskich z Austrii, skad pochodzit autor ksigzki
zatytulowanej Antiquarium monasticum, w ktorej w rozdziale 145
pisze, ze sarozium nosi si¢ w domu klasztornym poza chérem,
a jest ono opisane w ten sposob: Sarrocia ad latus perta sunt et non
nisi quatuor digitis infime clausa, sine manicie'®; sarozium uzywaja  '° N. Miiller, Antiquarium
ponadto kanonicy regularni §w. Maurycego ze Szwajcarii, jednak  Monasticum, Wieden 1650,
noszone jest w inny sposob, jak to w Austrii. 5. 656.
Drugi str6j kanonikéw regularnych, nazywany birrus, nie jest
wylacznie strojem kosScielnym jak ten, o ktorym dotychczas pisa-
tem, ale stanowi rodzaj stroju wspoélnego dla réznego rodzaju
ludzi, tak swieckich (w wiekach wczesniejszych), jak i duchow-
nych. Jesli chodzi o jego forme, to natknatem si¢ na trzy roznigce
sie pomiedzy sobg opinie. Pierwsza nalezy do Erazma, ktoéry mowi,
ze jest to tylko nakrycie gtowy, rude albo koloru ognia, ktore z tego
powodu nazywa sie pileum (noppév)"'. Jednakze wyglada na to, ze  '' P. C Du Molinet,
nie stuzyto ono tylko do przykrywania glowy, lecz ze byto dtuzsze  op. cit., s. 9.
i szersze niz jej mniejsza wersja, birretum, ktora oznacza czapke
wktadang na gtowe.
Druga opinia nalezy do Baroniusza, ktory piszac o meczenstwie
$w. Cypriana w roku 261, wspomina, ze lacernus birrus pokrywat
jedynie glowe i ramiona tak jak peleryna, ktorg nosimy. Jednakze
stowo lacernus, ktore jest dotaczone do birrus, oznacza wystarcza-
jaca jakos¢, gdyz Sw. Izydor pisze, ze lacerna est pallium fimbratum
quo olim soli milites utebantur'?, czyli ptaszcz, ktory nosili w woj- "2 Tamze.
sku zotnierze, aby chroni¢ sie od deszczu. Na kolumnie Trajana
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widzimy, Ze ten ptaszcz zotnierski byt dosy¢ dtugi, siegat az do
kolan i byt przymocowany do ramion albo spiety z przodu przy
pomocy srebrnej klamry lub tez przy pomocy innych przedmio-
tow, ktore autorzy nazywajg fibula. Stad widac, ze birrus lacernus,
czyli birrus in modum lacerne, ktory nosili biskupi i duchowni,
noszona byta jak ptaszcz, ktéry opadat na dot i zakrywat cate
ciato.

To wtasnie powoduje, Ze sktaniam sie ku trzeciej opinii, ktora
nalezy do Pennottusa — a zawarta jest w jego Historii kanonikow
regularnych — ktory opisuje go jako szeroki i dtugi stroj zakry-
wajacy cate ciato i chronigcy je od zimna i wilgoci. Byt to wiec
wtasciwie ptaszcz, ktory na gorze miat co§ w rodzaju nakrycia
gtowy lub kaptura zakrywajacego gtowe. Zatem mozna stwier-
dzi¢, ze kapa uzywana podczas liturgii (pluviale) nie byta niczym
innym, jak tylko zwyktym strojem noszonym przez duchownych
i kanonikoéw; cho¢ jej materiat byt cenniejszy, to zachowata ona
te sama forme, za$ nazwe pluviale otrzymala z racji tego, ze byta
noszona w Kosciele, aby chroni¢ od zimna oraz od deszczu, kiedy
duchowni znajdowali sie na zewnatrz podczas procesji. Kapa
zastapita birrus, szczegblnie we Francji, cho¢ wtasciwie zmieniat
on tylko nazwe, zachowujac prawie takg samg forme i taki sam
sposob uzywania, stuzac tym samym osobom, o ktorych pisatem
wczesdniej.

Po trzecie, u kanonikéw i innych duchownych, co wida¢ jasno
na przyktadzie Reguty, jaka Chrodegang, biskup Metzu, okoto
750 roku napisal dla swojej katedry, w rozdziale 41 czytamy:
illa dimidia pars cleri qui, seniores fuernit accipient cappas, novas
etc.'3 Jesli chodzi o to, co jest szczegdlnego w kapach kanonikow
regularnych, to widzimy to w opisie zawartym w Konstytucjach
opactwa $w. Genowefy w Paryzu, w rozdziale De vestiario: Cappa
de super caputium convenienter aptatum habere debet, aliquantulum
amplom, ut videlicet si quando capiti supponitur, non erigatur in
cristam, sed ut demissum quantum necesse est scapulas cooperiat,
et ut interius caputium exteriori penitus coaptetur, nec extra promi-
nent; deorsum brevior super pelliceo uno pleno palmo et non nimi
altefissa™. Dzieki temu mozemy stwierdzié, ze poczatkowo kano-
nicy regularni nosili almucium, czyli peleryne pod kapa, a kaptur
zewnetrzny byt szerszy od tego wewnetrznego.
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Wydaje mi sie, ze kanonicy przez wiele wiekow nosili kape tak
latem, jak i zima. Pierwsze przypuszczenie opartem na tym, ze
nie znalaztem zadnej wzmianki o tym, Ze w tym czasie uzywano
almucium albo kapturéw, zeby przykry¢ gtowe. Ponadto Reguta
Chrodeganga nakazuje, aby potowa jego kanonikéw co roku
otrzymywata nowa kape, czyli wydaje sie, ze nosili je dtuzej niz
sze$¢ miesiecy i w nastepnym roku miata ona stuzy¢ drugiej poto-
wie, to jest mtodszym kanonikom.

Co do koloru kap, to wydaje si¢, ze byty zwyczajowo biate,
gdyz biskup Ewraker, zyjacy pod koniec X wieku, ktory jest
utozsamiany ze wzmiankowanym w Kronice z Aubry Ewrardem,
nakazat swoim kanonikom noszenie kap czarnych podczas
Adwentu i Wielkiego Postu, a to na znak pokuty: In Adventu et
a Septuagesima ad Pasca pulla verte, nigris scilicet cappis amiciatur
clerus, eo quo niger color poenitentiae est afflictioni magis quam
albus conveniat.

Almucium jest nazywane przez $w. lzydora armilauza, quasi
in armis seu humeris clausa. Almucium, ktore zazwyczaj jest zro-
bione ze zwyklego materiatu albo materiatu podbitego futrem,
albo cate z kozuszka, byto kiedy$ noszone przez kanonikéw na
glowie i opadato na ramiona, cho¢ takze umieszczali je pod kapa.
Kiedy kanonicy zaczeli porzuca¢ zaktadanie kapy w lecie, to nosili
almucium na gtowie i na komzy. P6Zniej, uwazajac, ze nadal
jest w nim za goraco i niewygodnie o tej porze roku, umiescili
almucium na ramionach albo na jednym ramieniu, jak mogtem
zauwazy¢ na wielu starych portretach. W koncu ulokowano almu-
cium na lewym ramieniu, aby tatwiej sie je nosito. Chociaz na
poczatku wszyscy kanonicy, tak regularni, jak i Swieccy, mieli je
bardzo krotkie, nieopadajace dalej niz do kolan, kiedy noszono
je na glowie, to jednak zwyczaj nakazywat, zeby almucium byto
wydtuzone, a jednoczesnie, jak powiedziatem, skracano komze.
Udato mi sie znaleZ¢ kilka miejsc, gdzie kaptani i asysta, idgc
do ottarza, nosili almucium na gtowie, na ich Swietych szatach,
a ponadto inne miejsca, gdzie neoprezbiterzy byli podobnie
ubrani podczas ich pierwszych Mszy. Wydaje sie, ze almucium
dawnych kanonikéw byto zrobione ze skory z kozuszkiem czar-
nym, tak w przypadku katedr, jak i opactw. Istnieje takze bulla
Papieza Klemensa VII wydana w 1530 roku, w ktorej pozwala sie
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kanonikom ze Swietego Stefana w Chalons na zmiane almucium
z czarnego na szare.

Ptaszcz i mucet z kapturkiem stuzyly kanonikom do tego
samego celu, co almucium, cho¢ wtedy nie nosili jeszcze wcale
nakry¢ gtowy. Kanonicy $wieccy takze obnizyli swoje kaptury,
aby w zamian nosi¢ nakrycia gtowy, co miato miejsce okoto
XVI wieku. Noszono je od tego czasu ceremonialnie na lewym
ramieniu, byto to dozwolone szczeg6lnie ludziom Kosciota,
uczonym, jak rowniez doktorom i bakatarzom teologii czy prawa
kanonicznego dla zaznaczenia ich pozycji i godnosci. Kapturek
przy mucetach pozostat juz tylko symboliczny, jak to ma miejsce
w przypadku mucetu polskich kanonikow lateranskich czy w nie-
ktorych miejscach przez kanonikow Swieckich.

Wspbiczesnie istnieje dziewie¢ kongregacji kanonikéw regu-
larnych, ktoére przetrwaty do XX wieku; za zgoda Papieza Jana
XXIII w 1959 roku utworzyly Konfederacje Zakonu Kanonikow
Regularnych Swietego Augustyna z Opatem Prymasem na czele.
W nastepnych latach doszto do wznowienia dziatalnosci kilku
wygastych kongregacji (Windesheim, Wiktorynskiej) oraz utwo-
rzenia kilku nowych (Kongregacja Matki Zbawiciela w 1971,
Kongregacja Braci Zycia Wspoélnego w 1975). Wigkszo$¢ z nich
weszta w sktad Konfederacji.

Kongregacja lateranska, podobnie jak Kongregacja Windesheim
zachowaly tradycyjng biatg sutanne. Inne kongregacje uzywaja
sutann koloru czarnego. Kongregacja sw. Maurycego wraz z Kon-
gregacija lateransko-austriacka uzywaja po dzien dzisiejszy biatego
Inianego paska zaktadanego na sutanne — sarozium. Kongregacja
Sw. Bernarda ze wzgledu na swojg prace w terenach gorskich
zrezygnowata z noszenia sutanny. Nie wszystkie domy jednak
korzystaja z przywileju noszenia kanonickiego mucetu.

Wielowiekowa, piekna historia, taczaca ludzi chcacych zy¢
ideatami vita apostolica, przezywa dzi§ pewien kryzys. Jest on
zwigzany z szukaniem na nowo zrédet swojej duchowosci, ale
tez odnajdywaniem sie, z calym bogactwem wtasnej tradycji, we
wspolczesnym Swiecie. Stroj kanonikéw regularnych jest jednym
z elementéw, ktore na przestrzeni wiekow budowaty ich samo-
identyfikacje w otaczajacym $wiecie. Dlatego tak czeste dzisiaj jego
upraszczanie czy wrecz rezygnacja z niego wiaze sie z deklaracja
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»powrotu do zrodet” — czy jednak, co wida¢ w powyzszym tekscie,
jest to do konca prawda? Wielka strata byloby wyzbycie sie tych
pieknych, historycznych tradycji. B
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rzeczytatem niedawno ksigzke amery-

kanskiego jezuity, o. Johna Baldovina,
pt. Reforming the Liturgy: A Response to
the Critics (Collegeville 2008). W zamysle
autora miata ona stanowic dyskusje z sze-
regiem krytykow reformy liturgicznej, re-
prezentujacych rézne punkty widzenia:
filozoficzny, historyczny, teologiczny i an-
tropologiczno-socjologiczny. Dyskusja ta
jest w wielu punktach bardzo pouczajaca,
ale nie tyle ze wzgledu na zreferowanie
pogladéw adwersarzy (mniej lub bardziej
pobiezne) i jakos¢ argumentow (do$¢ nie-
ré6wna), ile na to, ze daje wglad w $wia-
domos¢ wspolczesnego(ych) proreforma-
torskiego(ch) liturgisty(éw). Sa przy tym
momenty, kiedy trudno uwierzy¢ w to, co
sie czyta, jak wowczas, gdy o. Baldovin
wyraza przekonanie, ze reforma byta blo-
gostawienstwem zestanym przez Boga Ko-
Sciotowi, a jesli nawet byly w niej obecne
jakies defekty, to czterdziesci lat jest zbyt
krotkim okresem, aby mozna byto fak-
tycznie stwierdzi¢, czy odniosta ona suk-
ces, czy porazke (autor jest jednym z tych,
ktoérzy uwazaja, ze do konca reformy jest
jeszcze daleko). Sg fragmenty zbijajace
z tropu, jak wtedy, gdy autor ewidentnie

nie widzi sprzecznosci pomiedzy twier-
dzeniem, ze liturgia jest Bozym darem
(co bardzo podkresla), a tym, ze jest ona
otwarta na ,,robienie jej” przez ekspertow
(co wynika z réznych czgsci tekstu). Sa tez
takie fragmenty, ktore kaza zadac¢ pytanie,
czy w ogdle o. Baldovin rozumie to, czym
sie zajmuje — mam tu na mysli nie tylko
sama liturgie, ale tez jej miejsce i zwiazek
z zyciem KoSciota — rowniez jako rzeczy-
wistos$ci historycznej i kulturowej. Tu
bede chciat sie przyjrze¢ jednemu z tych
ostatnich momentow.

Ksigzka zawiera passus poswiecony
Summorum Pontificum (a Scislej: krytyce
tego dokumentu Benedykta XVI). Ojciec
Baldovin podkresla w nim, jaki zamet
dokument ten musi wprowadzi¢ (pisze
z perspektywy, gdy SP bylo $wiezo opu-
blikowanym tekstem), kwestionuje tez
twierdzenie, ze dawna liturgia nie zostata
nigdy zakazana. W koncu w podsumowa-
niu tego podrozdziatu pisze:

Nie wydaje mi sig, zeby ruch
powrotu do liturgii przedsobo-
rowej zyskat jakie$s wigksze zna-
czenie. Mozliwos$¢ uczestniczenia
w ,,Mszy trydenckiej” przyciagnie
na chwile ciekawskich, ale zainte-
resowanie szybko zgasnie. Cate to
zjawisko wydaje sie mie¢ w sobie
raczej rys postmodernistyczny —
co$, co postmoderniSci okresla-
ja jako ,,bricolage”, troche tego
i troche tamtego. Jest to tez cha-
rakterystyczne dla spoteczenstwa
konsumpcyjnego, w ktorym obrze-
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dy te wyciaga sie z ich przedsobo-
rowego kontekstu, aby zaspokoic¢
to, co Nathan Mitchell nazywa
sutowarowiong nostalgia”. Je-
stem pewien, ze spora liczba 0s6b
(zarowno tych, ktore z mitoscia ja
wspominaja, jak i tych, ktére nie
maja takich doswiadczen) znajdzie
duzg estetyczng i emocjonalng
przyjemnos$¢ w dobrze zrobionej
(well-produced) Mszy solennej.
Jednak w tym momencie taka
Msza jest po prostu rodzajem pro-
duktu i nie jest w stanie odtworzy¢
religijnego czy kulturowego Swia-
ta, w ktorym stanowita dla katoli-
kow wyraz ich kultu'.

Zostawiam na boku fakt, ze rozw6j wyda-
rzen nie wydaje sie potwierdza¢ sformuto-
wanych krotko po Summorum Pontificum
diagnoz autora, jak réwniez insynuacji co
do postmodernistyczno-konsumpcyjnego
charakteru ,,mody na Trydent”. Wszyst-
ko wskazuje na to, ze dla o. Baldovina,
podobnie jak dla Papieza Franciszka?,
kwestia zaangazowania cze$ci wiernych
w tradycyjng liturgie pozostaje zagadka,
ktora nie miesci si¢ w glowie, a do kto-
rej rozwigzania brakuje im narzedzi. Nie

wiem na pewno, co jest tego przyczyna

w przypadku Papieza, ktory zreszta, jak
zauwazyl niedawno Joseph Shaws3, for-
mutuje w tej kwestii sprzeczne hipotezy
(raz méwiac o ,,uleganiu modzie”, a kie-
dy indziej o ,,nadmiernej sztywnosci/
rygorystycznosci”). W przypadku autora
Reforming the Liturgy przyczyna niezrozu-
mienia witalnosci dawnej liturgii wydaje
sie leze¢ z jednej strony w ,,heglowskim
ukaszeniu”, ktore powoduje, ze widzi on
w reformie rodzaj koniecznosci dziejowej,
a z drugiej — w przyjmowanym (przed)
zatozeniu odnosnie do relacji cztowie-
ka, kultury i liturgii. Obie te perspek-
tywy kaza mu widzie¢ przedsoborowa
forme rytu jako co$ z kompletnie innego
Swiata, co aktualnie moze by¢ najwyzej
przedmiotem estetyzujacych rekonstruk-
¢ji historycznych dla nieuleczalnych no-
stalgikow oraz zblazowanej mtodziezy
zagubionej na bezdrozach rynku idei —
stowem, dziwakow, ktorych rozbiezne
postawy zostaly tu paradoksalnie poze-
nione ze wzgledu na ich wspoélne proble-
my z przystosowaniem.

W mysleniu tym widoczne s3 silne
echa dwoch koncepcji: funkcjonalistycz-
no-deterministycznego partykularyzmu
kulturowego, zgodnie z ktérym liturgia
stanowi emanacje¢ konkretnego systemu
spoteczno-kulturowego, a od adekwatnej

' J. F. Baldovin, Reforming the Liturgy: A Response to the Critics, Collegeville 2008, s. 132.

2 Mam na mysli przede wszystkim niedawno opublikowany wywiad z Ojcem Swietym przeprowadzony

przez o. Antonia Spadara SJ, w ktorym Papiez wyraza swoj sceptycyzm odnosnie do motywacji mtodych ludzi

wybierajacych liturgie przedsoborowa. Angielski przektad odpowiedniego fragmentu wywiadu — zob.: http://

rorate-caeli.blogspot.com/2016/11/import_ant-in-interview-pope-francis.html (dostep: 30.12.2016).

3 http://www.Imschairman.org/2016/1 1/young-trads-faddish-and-rigid. html (dostep 30.12.2016).
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realizacji tej zaleznosci zalezy jej ,,efek-
tywno$¢”, oraz charakterystycznego dla
teologii sekularyzacji przekonania, ze
tzw. ,,cztowiek wspotczesny” i jego kul-
tura s3 czyms catkowicie nowym i innym
od form kultury znanych w przesztosci.
Mozna ten poglad okresli¢ jako ,,antropo-
logie zerwania”. Jak ujat to jeden z teore-
tykow tego podejscia, o. Herman Schmidt
SJ, »,cztowiek wspotczesny” przestat byc
homo contemplativus, staticus i conserva-
tivus, a stat sie odpowiednio faber, dy-
namicus i progressivus. Nie jest juz dziec-
kiem, bierng istotg dajaca sie ksztattowaé
zastanym strukturom kulturowym, teraz
dojrzat i zaczyna ,,sam przez sie zmieniaé
swa postawe i kulture”. Nowy dynamicz-
ny status cztowieka oddziela go grubg kre-
ska od dziedzictwa epok stagnacji i czyni
go realnie bytem bezprecedensowym, kto-
ry dazac do ,,odbudowy nowego Swiata
i przysztej ludzkos$ci”d, wymaga nowej
kreacji na kazdym poziomie, rowniez re-
ligijnym, w tym liturgicznym.

Ztozenie obu tych koncepcji skutku-
je przekonaniem — bardzo szeroko roz-
powszechnionym, rowniez wsrod tych,
ktorzy nie znaja jego ideologicznych

zrodet — ze liturgia w formie powstatej
w Sredniowieczu to nic wigcej, tylko re-
likt tamtej epoki, opowiadajacy ludziom
wspotczesnym cos, co ich w ogdle nie do-
tyczy. Mato tego, rowniez relikt zmusza-
jacy ich do mowienia w jezyku, ktorego
nie tylko nie znaja, ale po prostu nie sa
w stanie pozna¢. Nie chodzi tu oczywiscie
o tacing (koniec koncow jezyk taki jak
wiele innych), ale o caty ztozony i §cisle
uporzadkowany system znakow, gestow,
oznak czci, polisensorycznych kodow,
mapy relacji hierarchicznych itd., ktory
sktada si¢ na liturgie w jej dawnej for-
mie. Wspomniana gruba kreska miataby
przebiega¢ nie tylko przez ludzki umyst,
ale rowniez serce, spoteczng wrazliwos¢,
percepcje czy cielesng tozsamos¢. ,,Nowa”
kultura, tworzona przez ,,nowego” czlo-
wieka w jego ,,nowym” Swiecie, impliku-
je 1 wymaga ,,nowego” rytuatu, ten stary
niewiele w tej chwili r6zni sie od rytu-
atow ktorejkolwiek z dawno wymartych
cywilizacji. Przy takiej perspektywie zja-
wisko ludzi uczestniczacych w dawnych
formach liturgicznych faktycznie musi si¢
jawic jako rodzaj dziwactwa i fanaberii.
Moze tez budzi¢ resentyment i mniej lub

4 Por. H. Schmidt, Liturgia w nowoczesnym Swiecie, ,Concilium” 2/7 (1971), s. 86. Wydaje sie, ze tego rodzaju

triumfalistyczna antropologia w czasach, kiedy zaimplantowata si¢ w KoSciele, byta juz od dtuzszego czasu

przedmiotem krytyki na ptaszczyznie filozoficznej (wida¢ to np. w ,,pesymistycznym” zwrocie wewnatrz

szkoty frankfurckiej), a potem dobit ja postmodernizm. Wyglada to tak, jakby koscielni ,,prorocy” w rodzaju

o. Schmidta ze sporym op6znieniem zachtystywali si¢ koncepcjami $wieckimi, kiedy te dla §wieckiej filozofii

staly si¢ juz passé. Na analogiczny anachronizm w odniesieniu do funkcjonalistycznego rozumienia rytuatu

w obrebie reformy liturgicznej wskazywali Victor Turner i Kieran Flanagan (zob. przektady ich tekstow

w ,Christianitas” §3-54 [2014]; por. tez: T. Rowinski, W rytuatach jest Zycie, tamze, s. 7-19).

SH Schmidt, Liturgia w nowoczesnym swiecie, s. 86.
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bardziej ukryta irytacje u tych, ktérzy
zasymilowali powyzsze teorie i traktuja
je — nawet niekoniecznie w bezposrednio
Swiadomy sposoéb — jako adekwatne opisy
rzeczywistosci.

Problem w tym, Ze, po pierwsze,
wszystkim tym zatozeniom daleko do
oczywistosci, a po drugie, opieranie si¢
na nich oznacza mylenie przyczyny ze
skutkiem.

Kiedy o. Baldovin pisze o ,,wyciaga-
niu obrzeddéw z ich przedsoborowego
kontekstu”, ewidentnie sugeruje, ze 6w
kontekst stanowit w jakiej$ mierze prze-
strzen, w ktorej dawne formy liturgiczne
owemu ,,przedsoborowemu” cztowiekowi
mogly jeszcze cokolwiek mowié, mogly
stanowic ,,wyraz jego kultu”. Dzi$ nato-
miast nie moéwia (nie moga mowic) juz
nic, mogg by¢ tylko artefaktem, zabawka
dziwakoéw. Innymi stowy, dawna liturgia
w jaki$ epigonski sposdb pozostawata
»przed soborem” ekspresja éwczesnego
kodu kulturowego, ktérym przestata by¢
,»pO soborze”, nie mogac juz realizowaé
swojej funkcjonalnej relacji w stosunku
do ,,nowego” cztowieka. W , kontekscie
posoborowym” dawna liturgia traci swo-
je spoteczno-kulturowe zakorzenienie
(a wiec i racje bytu), przeistaczajac sie
w co$ analogicznego do uprawianej na
Zachodzie jogi, praktyk szamanskich czy
medycyny Kahunoéw, tj. w towar, kto-

ry ma na celu zaspokajanie prywatnych
potrzeb duchowosci, cegietke uzywana
w procesie indywidualnego konstruowa-
nia $§wiata sensu. Z bonusem w postaci
u$mierzania nostalgii u tych, ktérzy nie
zaakceptowali koniecznosci dziejowe;j.
Problem w tym, ze zwigzki miedzy
rytualem religijnym a kultura majg cha-
rakter duzo bardziej ztozony i nie przebie-
gaja w sposob jednokierunkowy. Rytuat
nie stanowi wytacznie autoreferencyjnej
ekspresji swiatopogladu oraz wartosci da-
nego systemu kulturowego na danym eta-
pie jego historii, ekspresji zmieniajacej si¢
w spos6b konieczny wraz z transforma-
cjami kultury. Przeciwnie, stanowi raczej
narzedzie ,,gwarantujace podtrzymanie
ciagtosci doswiadczenia i autoreproduk-

»6 rowniez w warunkach

cje systemu
historycznej i spotecznej zmiany. Jego
zmienno$¢ — na poziomie historycznym
oczywista — nie jest $cisle i jednowymia-
rowo funkcjonalna. W tym sensie jest on
jednocze$nie kulturowy i metakulturowy,
wykorzystuje i wchtania §rodki kulturo-
we, ale tez — jesli zostang zachowane pew-
ne podstawowe warunki (np. nie zatamie
sie jego percypowalna ciagto$¢ i nie-
zmienno$¢) — pozostaje miejscem perfor-
matywnego zycia Ostatecznych Swietych
Zatozen’, a zatem osrodkiem wytwarza-
nia kultury i sterowania nig. Istnieje co$
dziwnego w pogladach historykow takich

6 J. Tokarska-Bakir, Przemiany, w: A. van Gennep, Obrzedy przejscia. Systematyczne studium ceremonii, thum.

B. Biaty, Warszawa 2006, s. 13.

7 Por. R A. Rappaport, Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, thum. A. Szyjewski i in., Krakoéw 2007, passim

(zwtaszcza rozdz. 9).
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jak Baldovin, ktérzy nie zauwazaja, ze
dawne formy liturgiczne funkcjonowaty
przez tak dtugi czas i w tak réznych oko-
licznosciach historyczno-spotecznych, ze
z punktu widzenia paradygmatu relacji
kultura-rytual, w ramach ktérego mysla
o XX-wiecznej reformie, powinny one juz
dawno nie przypomina¢ w niczym swo-
ich Sredniowiecznych prototypoéw. Nie
powinny, a — przy wszystkich réznicach
— przypominaja. Taka zagadka.

Moze jednak narodziny ,,wspotcze-
snego cztowieka” faktycznie stanowily
znaczacg jakosciowa réznice? Do tego
stopnia, ze w najlepszym wypadku, aby
zachowac ,,ciagtos¢ doswiadczenia i au-
toreprodukcje systemu”, trzeba byto ko-
niecznie dokonac ,,translacji” liturgii na
jego ,,nowe” kategorie poznawcze (zaan-
gazowanie spoleczne, dynamizm, auto-
nomig itd.), a w najgorszym — programo-
wo ja zdesakralizowa¢, aby mimetycznie
dostosowata si¢ do catkowicie imma-
nentnego horyzontu ,,naszych czasow”?
Takie byly z pewnoscia stanowiska wielu
teologow i liturgistow czaso6w okotoso-
borowych i p6zniej, autoréw piszacych
w takich periodykach jak ,Worship” czy
»concilium”, a na naszym podworku
w ,,Biuletynie Odnowy Liturgii” redago-
wanym przez ks. Franciszka Blachnickie-
go. Do dzisiaj mozna ustyszec¢ to zaklecie
czy mantre o koniecznosci dostosowania
liturgii do potrzeb i/lub mentalnosci ,,dzi-
siejszego cztowieka”. Problem w tym, ze
ta metonimia wspotczesnej ludzkosci jest
tylko intelektualnym konstruktem, po-
zwalajgcym na uproszczenie bardzo zto-

zonych rzeczywistosci spotecznych. Jak to
w mocnych stowach ujat Bryan Wicker:

Sadze, ze w swojej probie uczynie-
nia chrzescijanstwa zrozumiatym
i znaczacym dla ,,wspodiczesnego
cztowieka” teologowie sekulary-
zacji poniesli porazke. (...) Nie
ma takiego bytu jak umitowa-
ny przez nich zsekularyzowany
wspolczesny cztowiek. Istnieje on
tylko w umystach samych teolo-
gow, poniewaz jest obrazem ich
samych: os6b wyzbytych wierzen
czy przekonan na temat Boga
(jak rowniez samych siebie), ale
jednoczesnie gleboko zaintereso-
wanych i zatroskanych tym bra-
kiem. George Orwell powiedziat
kiedys, ze ,,dla wspdtczesnego
pisarza nie jest tatwe zrozumie-
nie umystowych procesé6w kogos,
kto nie jest pisarzem”. Rowniez
teologom nietatwo przychodzi
zrozumienie myslenia kogos, kto
nie jest teologiem. Nie istnieje nie
tylko wyczarowany przez teolo-
gow czlowiek wspolczesny, ale nie
da sie rowniez znaleZ¢ catkowicie
zsekularyzowanego Srodowiska,
w ktorym on rzekomo bytuje. Nie
chce przez to powiedzie¢, ze ciagle
jestesmy zasadniczo chrze$cijana-
mi. (...) Chodzi mi o to, Ze btedem
jest wymyslanie wszechogarniaja-
cego mentalnego krajobrazu jako
podstawy jakiej$ idei, a nastepnie
oczekiwaé, ze odnajdzie sie jego
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realizacj¢ doktadnie w tej samej
formie w realnym Swiecie. Z pew-
noscia zyjemy w spoteczenstwie
zsekularyzowanym, ale sekulary-
zacja ma charakter duzo bardziej
zr6znicowany, ztozony i subtelny,
niz jest w stanie nawet zacza¢ poj-
mowac jakikolwiek pojedynczy
umyst®,

Nie ma najmniejszych watpliwosci, ze
wspotczesne spoteczenstwa, zwtlaszcza te
zyjace w ramach cywilizacji industrialnej
i uczestniczgce w procesach umasowienia
kultury?, réznig sie radykalnie od tych
sprzed stu piecdziesieciu czy trzystu lat.
Ale juz opisywanie tej r6znicy przy pomo-
cy kategorii narodzin ,,cztowieka wspot-
czesnego” trudno potraktowac inaczej niz
jako tabedzi Spiew pewnego typu pseu-
donaukowego redukcjonizmu, zgodnie
z ktorym odnalezienie jakiejs pojedynczej
idei, do ktorej mozna sprowadzi¢ ztozone
fenomeny spoteczne i kulturowe, ma po-
smak prawdy absolutnej. Na wszystkich
poziomach, na ktérych XX-wieczne zmia-
ny liturgiczne byty motywowane kon-

8

Shaughnessy, Michigan 1973, s. 22-23.

cepcja ,,cztowieka wspotczesnego”, ich
modelem i odbiorcg byt zwykty fantom
albo, idgc za Wickerem, rodzaj projekcji
Swiadomosci teologicznych elit. Mozna
to sobie uswiadomi¢ z pelng sita, jesli sie
zastanowi¢, jak ma si¢ opisywany przez
takich autoréw jak o. Schmidt ,,cztowiek
wspotczesny” do wiernych niepochodza-
cych ze srodowiska wyksztatconej klasy
Sredniej albo do tych w ogoble spoza kregu
cywilizacji zachodnie;j.

Przywotanie przeze mnie radykalnych
wersji ,,antropologii zerwania” i jej litur-
gicznych implikacji nie oznacza, ze chce
przedstawiac je jako tozsame z bezposred-
nimi pogladami autorowi Reforming the
Liturgy. Szczeg6lnie obcy bytby mu Scisle
z nig zwigzany postulat desakralizacji —
na tym poziomie o. Baldovin jest zwolen-
nikiem optyki ,,rekatolicyzacji reformy”,
ujetej w ramy teoretyczne przez Franci-
sa Manniona, ktéra docenia i podkresla
»etos piekna, majestatycznosci, ducho-
wej glebi i powagi”'°. Tak jak sformuto-
walem to wyzej, chodzi o echa tamtych
koncepcji. A §cislej, o. Baldovin wydaje
si¢ reprezentowaé pokolenie, ktorego

B. Wicker, Ritual and Culture: Some Dimensions of the Problem Today, w: The Roots of Ritual, ed. ].

9 Miatem niedawno przyjemnos¢ recenzowac §wietna pracg licencjacka autorstwa Michata Zalewskiego SJ, pt.

Kultura masowa jako Zrédto procesow sekularyzacyjnych, gdzie autor bardzo przekonujaco pokazat przyczynowsa

relacje zjawiska powstania i rozprzestrzenienia sie kultury masowej do destrukcyjnych zmian na poziomie

religijnego odniesienia cztowieka do $§wiata. Zwrocit rowniez uwage, ze ten zespot parametrow nie zostat

prawidtowo rozpoznany i nie znalazt swojego wtasciwego miejsca w koscielnej refleksji na temat sekularyzacji

i wspotczesnej kultury.

%5, F. Mannion, The Catholicity of the Liturgy: Shaping the New Agenda, w: Beyond the Prosaic: Renewing the

Liturgical Movement, ed. S. Caldecott, Edinburgh 1998, s. 27.
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myslenie operuje na poziomie ich natu-
ralizacji, a wigc ktore nie kwestionuje ich
sensownosci i prawdziwosci, lecz traktuje
aksjomatycznie. Ich potencjalna (w swo-
im czasie de facto robwniez aktualna) wy-
wrotowos$¢ ulegta stepieniu, a one same
przeksztalcity sie w komponenty zdrowo-
rozsadkowego obrazu swiata. To wtasnie
prawdopodobnie nie pozwala Baldovino-
wi i wielu innym liturgistom zauwazyc, ze
to, co jest przez nich mniej lub bardziej
Swiadomie traktowane jako antropolo-
giczna przyczyna koniecznosci transfor-
macji liturgii, jest raczej jej skutkiem.
Koncepcija ,,cztowieka wspotczesnego”,
nakierowanego wylacznie na doczesnos¢,
pozbawionego zmystu kontemplacji na
rzecz technicznego przetwarzania natu-
ry, odrzucajacego hierarchiczny porza-
dek stworzenia i Kosciota jako sprzeczny
z jego godnoscia i autonomia, przekra-
czajacego zastane struktury w triumfal-
nym marszu w przysztos¢ itd., byta wy-
lacznie intelektualnym konstruktem. Ale
6w konstrukt, bedacy mentalnym tworem
teologicznych elit poszukujacych uprosz-
czonego, a jednocze$nie optymistyczne-
go wyjasnienia i uzasadnienia procesow
sekularyzacyjnych, ktéorymi same byty
dotkniete, w pewnej mierze ucielesnit
sig, kiedy pod jego dyktando zdemonto-
wano katolicki system rytualny. W skali
catego Kosciota ,,cztowiek wspotczesny”
(choc¢ i tak ciagle rzadko w postaci czy-
stej) mogt sie pojawic¢ dopiero wowczas,

kiedy w miejsce odwiecznej liturgii wpro-
wadzono rytuat zaprojektowany wedtug
regut tworzonych przez teologiczne elity,
pod sugerowane przez nie ,,potrzeby na-
szych czasow” (notabene byt to gtéwny
faktor wspomnianej wyzej naturalizacji
»antropologii zerwania”). Wszedzie tam,
gdzie oficjalna zmiane liturgii potrak-
towano jako otwarcie drzwi dla kreacji
liturgicznych motywowanych ideologia
»cztowieka wspotczesnego”, dochodzito
do jej urzeczywistnienia, a katolicyzm
stracit i ciagle traci potencjal transfor-
macyjny i kulturotwoérczy. Na ironiczng
oczywistos§¢ zakrawa fakt, ze od samego
poczatku owemu ,,wpuszczeniu” historii
do Kosciota towarzyszy poczucie niezado-
wolenia i wyczerpania'', a procesy seku-
laryzacyjne nabraty szybszego, a miejsca-
mi wrecz katastrofalnego tempa. Wszak
religijnos¢ ,,cztowieka wspotczesnego”,
ktorg miaty wyraza¢ nowe formy litur-
giczne, jest w swej istocie a(nty)sakralna,
nieodréznialna od jego zycia codziennego.

Dlatego myli sie o. Baldovin, kiedy pi-
sze o wyciaganiu przez tradycjonalistow
obrzedéw z ,,kontekstu przedsoborowe-
go” oraz o tym, Ze nie mogg one juz by¢
dzisiaj wyrazem katolickiego kultu. Ow
kontekst nie byt systemem (zbiorem sys-
temow), ktory nadawat sens dawnym for-
mom liturgicznym i poza ktérym s3g one
martwe. Jest doktadnie odwrotnie: to one
go konstytuowaty i napetniaty sensem,
nie na zasadzie petryfikacji dawno umar-

“ Szereg sugestywnych przyktadéw podaje J. Hitchcock, Recovery of the Sacred: Reforming the Reformed

Liturgy, San Francisco 1974, passim.
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tego schematu spoteczno-kulturowego,
ale procesualnego przenoszenia w czasie
centralnych dla wiary znaczen i udo-
stepniania mozliwosci przesycania nimi
ludzkiej egzystencji przy pomocy wypra-
cowanych przez wieki performatywnych
narzedzi. To jest wspomniany wczes$niej
wymiar metakulturowy, ktéry umknat i/
lub zostat zlekcewazony przez reformato-
rébw, a i dzisiaj nie jest brany pod uwa-
ge przez liturgistow takich jak o. Baldo-
vin'?, Wbrew temu, co pisze ten ostatni,
sprawowanie dzisiaj dawnej liturgii ma
szanse ,,odtworzy¢” religijno-kulturowy
Swiat sprzed posoborowej rewolucji litur-
gicznej, ale oczywiScie nie w znaczeniu
restytucji Swiata katolickiego, dajmy na
to z konca XIX w., albo z jakiegokolwiek
innego momentu przedsoborowej historii
Kosciota, ale w sensie zawigzania zerwa-
nej nici doswiadczenia i uruchomienia
procesu transformacji cztowieka i kultury
wedtug kryteriow Bozego objawienia'3. O

Tomasz Dekert

Muzyka jako
zZwierciadio chaosu

Jan Maciejewski, Zatopiona katedra. Logika
chrztu w muzyce Witolda Lutostawskiego,

,Pressje”; Teka 45, s. 150-162.

est takie preludium Debussy’ego: La

Cathédrale Engloutie — Zatopiona kate-
dra. Jak zwykle u tego kompozytora, po-
lega ono na zakleciu w dzwieki ulotnego
wrazenia, tu w polaczeniu z fantastyczna
wizja katedry znajdujacej sie pod woda.
Rzeczywiscie, stuchajgc tej muzyki, ,,wi-
dzi” si¢ niemalze ogrom gotyckiej budowli
wsréd bezmiaru wod. To preludium znam
od dziecinstwa, jednak po latach wracajac
do niego, odkrytam, ze Debussy, kreslac
majestat katedry, siega po akordy kwar-
towo-kwintowe, rezygnujac catkowicie
z tradycyjnej tercjowej harmonii.

To oczywiscie nic dziwnego, Debussy
nie takich chwytow uzywal, stosowat
takze i skale antyczne, modalne, a na-
wet pentatoniczne. Jednak ten element
malarstwa dzwiekowego, w ktérym uzy-
wa elementow Sredniowiecznej techniki
kompozytorskiej, migotliwego odblasku
i echa dawnej chwaty muzyki zachodniej,
ale na zasadzie raczej plamy dzwiekowej,

2w pewnym sensie on sam sugeruje wlasciwy porzadek przyczynowo-skutkowy, zaznaczajac odrebnosé

kontekstow: przedsoborowego i posoborowego i twierdzac, ze obrzedy z tego pierwszego nic juz nie znacza

w tym drugim. Jednak tym, co je dzieli, nie jest zmiana cztowieka — de facto cos, co dokonato si¢ przede

wszystkim w swojego rodzaju intelektualistycznym ,,Swiecie idei” — ale realna, fizyczna zmiana liturgii i jej

implikacje na poziomie antropologicznym i kulturowym.

'3 Por. L. P. Hemming, Worship as a Revelation: The Past, Present and Future of Catholic Liturgy, London 2008.
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wywotato we mnie dwa sprzeczne uczu-
cia. Z jednej strony byta to przyjemnosc,
oto dobrze mi znane i ukochane, szlachet-
ne brzmienie, odwotujace sie do czystych,
idealnych proporcji, ale z drugiej strony
przygnebienie. Uswiadomitam sobie, ze
uzyte zostato ono tak przedmiotowo, jak-
by kto$ cytowat fragmenty Sumy Sw. To-
masza z Akwinu dla ukazania nastroju ja-
kiegos$ stonecznego popotudnia, z ktoérym
mu sie owe fragmenty kojarzg, bo akurat
kiedy$ w takie popotudnie zdarzyto mu
si¢ je czytac. Co$ wielkiego i nieprzemija-
jacego zaprzegniete zostato do roli przed-
stawienia czego$ najbardziej nietrwatego,
ulotnego i przemijajacego.

Rozpoczetam od wspomnienia zwiaza-
nego z preludium Debussy’ego, bo w na-
turalny sposob skojarzyto mi si¢ ono z ar-
tykutem Jana Maciejewskiego Zatopiona
katedra w najnowszym numerze ,,Pres-
sji”, poswieconym tworczosci Witolda
Lutostawskiego ukazanej na tle ogolnej
dezintegracji muzyki zachodniej majacej
miejsce w XX w.

Maciejewski w bardzo interesujacy
sposob kresli sciezki i bezdroza rozwo-
ju muzyki XX w., historie te otwiera
skandalizujgca premiera baletu Igora
Strawinskiego Swieto wiosny. Rewolucja
muzyczna, zapoczatkowana juz przez
Beethovena, w wieku XX zyskuje forme
trockistowska, kazda kolejna wielka po-
sta¢ muzyki to nastepny wielki rewolucjo-
nista, obalajgcy rewolucje swego poprzed-
nika i co wiecej, wykazujacy jego skryta
reakcyjnosc.

Oto Schonberg wyzwala muzyke
z wszelkiej tonalnosci, wprowadzajac sys-
tem dodekafoniczny, polegajacy na uzy-
waniu kazdego z dwunastu tonoéw skali
na zasadzie catkowitego rownouprawnie-
nia. Ten harmoniczny egalitaryzm, a wiec
wyzwolenie z naturalnej dotad hierarchii
tonéw w ramach danej tonacji, niesie jed-
nak za sobg straszne obostrzenia w dzie-
dzinie stosowania poszczegblnych tonow.
Mozna je wszystkie wykorzystywac¢ w do-
wolnej kolejnosci, jednak, by nie padto
na kompozytora podejrzenie, ze ktérykol-
wiek z nich jest przez niego faworyzowa-
ny, moze on drugi raz uzy¢ tego samego
tonu wytacznie wtedy, gdy zastosuje juz
wszystkie pozostate.

Nic tez dziwnego, ze dodekafonia
wzbudzita szczere zainteresowanie ze
strony Anatolija Lunaczarskiego, komisa-
rza o$wiaty radzieckiej Rosji w latach tuz
po zwycieskiej rewolucji pazdziernikowe;.
Dodekafonia byta bowiem ucielesnieniem
muzyki obrazujacej nowe porzadki, prze-
ciwko dawnej, ktéra obrazowata przeciez
hierarchiczne stosunki w spoteczenstwie
tradycyjnym. Muzyka ta uciele$niata tez
ideat Scistej kontroli cztowieka nad kaz-
dym szczegétem dzieta, bez koniecznosci
stosowania si¢ do narzuconych z gory
praw i regut (a za takie mozna uznac np.
powszechny zmyst cigzenia w danej tona-
cji ku okreslonym dzwigkom — harmonia
funkcyjna, wyksztatcona w ramach dtu-
giego procesu przechodzenia od modalno-
Sci do tonalnosci).

Boulez za to wySmiewat rewolucje
Schoénberga za jej niedoskonatosc¢ i zbyt
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waski zakres. Owszem, Schonberg zrewo-
lucjonizowat harmonike, ale nawet nie
tknat pozostatych elementéw muzyki, ta-
kich jak rytmika, dynamika, agogika itd.
Sam Boulez zatem poszedt jeszcze dalej
w wyzwalaniu muzyki i rozciagnat prawo
serii na wszystkie te elementy i tak stat sie
wynalazca serializmu totalnego w muzyce.

W ten sposéb muzycy, uwalniajac
muzyke z okéw tonalnosci, zakuli ja
w znacznie ciezsze kajdany bezlitosnych
regut rzadzacych forma, zupetnie zapo-
minajac o kategorii pigkna. Dalej jeszcze
poszedt John Cage, ktory jest ojcem ale-
atoryzmu, techniki kompozytorskiej po-
legajacej dostownie na rzucaniu kostka
do gry (tac. alea — kostka do gry) i loso-
waniu w ten sposo6b nie tylko tego, jaki
ma by¢ kolejny dzwiek, ale takze jaka ma
by¢ jego dtugos¢, gtosnosc itd. Najbardziej
znanym utworem Cage’a jest oczywiScie
ten zatytutowany 4’337, w ktérym wy-
zwolit on muzyke z wszelkich dzwiekow
muzycznych.

Przypomina mi to wyjasnienie, jakie
otrzymatam w dziecinstwie od swojego
dziadka, na czym ma polega¢ komunizm,
do ktorego, jak sie styszato powszechnie
w PRL-u, wcigz zmierzamy. Komunizm
miatl polega¢ na tym, ze wszystko otrzy-
muje si¢ za darmo. Na mo6j zachwyt, ktorg
wywotata ta informacja, dziadek odpart,
ze owszem, za darmo, ale nie dostaniemy
tego, czego chcemy lub czego potrzebu-
jemy. O tym, co otrzymamy, zadecyduje
kto$ inny, my za$ nie bedziemy mieli na
to wptywu. Dopiero wtedy pojetam groze
takiego ,,ziemskiego raju”.

Jak w takim systemie o moich wilasnych
potrzebach decyduja anonimowi decyden-
ci badz w ogdle przypadek, a wiec gene-
ralnie kategoria dobra jednostki nie ma
najmniejszego znaczenia, tak w muzyce
XX-wiecznej o tym, jak ma ona brzmie¢,
decyduje bezduszna zasada serii lub cat-
kowity przypadek, a nikt juz nie pamieta
o tym, ze muzyka ma za pomoca swego
wewnetrznego zorganizowania wyrazac
pigkno.

W pewnym sensie muzyka ta przypo-
mina nieco Sredniowieczne zatozenia
muzyki spekulatywnej, tu i tam pierwszo-
rzedne znaczenie ma forma i zamyst kom-
pozytora, samo brzmienie za$ traktowane
jest niemalze jako skutek uboczny kon-
strukcji. Podczas gdy jednak kompozycja
sredniowieczna wzbudza zachwyt swym
brzmieniem do tego stopnia, ze chce sie
zbadac jej konstrukcje, wewnetrzna lo-
gike 1 jezyk muzyczny, to muzyka XX w.
wlasciwie brzmi tak bez sensu, ze nie da
sie jej stucha¢ bez uprzedniego wprowa-
dzenia, na czym polega metoda kompo-
zytorska, a i wtedy rOwniez nie wprawia
ona w zachwyt.

Sredniowiecze, zbudowane na mysli
antycznej, dazyto do stworzenia muzyki
bedgcej zwierciadtem wiecznego, Boskie-
go porzadku, przeSwiadczone, ze poza
cztowiekiem istnieje Ktos, kto logicznie
i pigknie ustanowit §wiat i rzadzacy nim
niezmienny porzadek. Ta muzyka jest
piekna dlatego, ze odwzorowuje Boski
porzadek, krotko moéwiac, odzwierciedla
Boski Logos. Romantyzm za§ w centrum
muzyki postawit to, co zmienne: ludzka
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psyche i wewnetrzne zmagania cztowie-
ka. Wiek XX zapomniat juz catkowicie
o Boskim porzadku, wrecz zwatpit w nie-
go, i muzyce nadat role odtwarzania cha-
osu, niekiedy Scisle kontrolowanego, ale
na sposoéb chaotyczny — jak w przypadku
aleatoryzmu. Muzyka jako zwierciadto
chaosu.

Artykut Maciejewskiego jest jednak
przede wszystkim apologia tworczosci
Witolda Lutostawskiego, ktory wycho-
dzac z pozycji uczestnika nieuchronnego
nurtu dezintegracji muzyki zachodniej,
dochodzi pod koniec zycia na powrét do
takich podstawowych zdobyczy cywiliza-
¢ji muzycznej Zachodu jak konsonans,
harmonia czy melodia (!). Maciejewski
porownuje te tworczos¢ do Sredniowiecz-
nej katedry, ktoéra powstaje na dnie po-
topu, ktory zalat cywilizacje zachodnia.

Zgodze si¢ z tym poréwnaniem tylko
na zasadzie odniesienia do wspomniane-

go przeze mnie na poczatku preludium
Debussy’ego. Tu i tam jest to zdezinte-
growana katedra. Tam Debussy uzywa
fragmentéw harmoniki Sredniowiecznej
wyrwanych z kontekstu, na zasadzie
ubarwienia i malarskiego uprawdopodob-
nienia swojej wizji jak ze snu. Lutostaw-
ski pod koniec zycia powraca za$ do tra-
dycyjnych Srodkéw muzycznych roéwniez
na zasadzie wyrwania ich z naturalnego
kontekstu muzyki jako zwierciadta Bo-
skiego porzadku.

Czy to przedmiotowe potraktowanie
elementéw dawnego systemu muzycznego
uprawnia do tego, by zaliczy¢ muzyke Lu-
tostawskiego do tej odwzorowujacej Bo-
ski Logos? Czy moze raczej jest ona probg
dotarcia o wtasnych sitach do odrobiny
Swiatla w ciemnosciach, w ktorych znala-
zta sie¢ muzyka XX w.? @

Antonina Karpowicz-Zbinkowska
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