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wielu wspotczesnych opracowaniach dotyczacych katolic-

kiego rozumienia matzenstwa i rodziny mozna sie spotkac
z teza, ze dopiero po Soborze Watykanskim II nauczanie KoSciota
zaczeto dostrzegac i doceniaé erotyczny wymiar relacji matzen-
skiej. Nauczanie sprzed Soboru jest streszczane w opisach, ktore,
dla mnie osobiscie, brzmig jak opisy jansenizmu lub gnozy: ,,Re-
ligia otrzymata Boga, a czes¢ $wiecka — seks. Swieckos¢ dostata
namietnosé, a Bog czystosé. Niezaleznie wigc od tego, czy nale-
zymy do Kosciota, czy nie — wybor, ktorego dokonujemy bardziej
lub mniej §wiadomie, dotyczy wyboru pomiedzy religia a ero-
sem” (R. Rolheiser OMI, W poszukiwaniu duchowosci XXI wieku,
Krakow 2006, s. 56, za: J. Prusak S], Chrzescijariska ars amandi,
»W drodze” 1(497) 2013, s. 10). Rbwnie surowo bywa oceniane
nauczanie autorytetow takiej miary jak Augustyn (,,twierdzil, ze
moralnie warto$ciowym jej celem moze by¢ jedynie prokreacja”;
J. Prusak SJ, dz. cyt., s. 10) oraz teologii Sredniowiecznej (,,Inspi-
rujac sie Augustynem, teolodzy sredniowiecza niezmiennie na-
uczali, ze stosunki matzeniskie, ktorych celem bytoby przezycie
obopdlnej przyjemnosci, a nie przede wszystkim prokreacja, na-
lezy traktowac jako grzech $miertelny [wedtug opinii rygorystow]
lub przynajmniej grzech lekki, do czego przychylata si¢ wigkszos¢
teologdw”; tamze).

W Swietle takich stwierdzeni (pomijajac ich merytoryczna
poprawnos¢ czy raczej jej brak) teologia ciata Jana Pawta II wydaje
sie dzietem, ktoére pojawito si¢ w nauczaniu Kosciota jako catko-
wicie oryginalne. Objawito si¢ w dorobku teologii niczym Deus ex
machina, by w cudowny sposéb zbawi¢ matzonkéw cierpigcych
pod ciezkim jarzmem nerwic seksualnych wywotanych nadmier-
nym rygoryzmem dotychczasowego nauczania. Zajrzyjmy wigc
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do dorobku poprzednikéw Papieza z Polski i zobaczmy, na ile ta
teza jest prawdziwa.

Inspiracja: Humanae vitae

Jan Pawet II we wprowadzeniu do MezZczyzng i niewiastg stwo-
rzyt ich pisze: ,W pewnym sensie mozna nawet powiedzie¢, ze
catoksztatt rozwazan Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich na temat
odkupienia ciata a sakramentalnosci matzeristwa stanowi jakby
rozbudowany komentarz do nauki zawartej wtasnie w encyklice
Humanae vitae”. Zreszta obszerna analiza tej encykliki Pawta VI
stanowi drugg cze$¢ wspomnianego zbioru katechez Jana Pawta II
— Papiez zanalizowat w niej encyklike poprzednika, wskazujgc na
to, jak sakramentalno$¢ matzenistwa zmienia jego rozumienie.

Juz to wskazuje, ze Papiez z Polski nie miat zamiaru przeczy¢
ani odrzuca¢ nauczania swoich poprzednikéw. To stwierdzenie
jeszcze mocniej wybrzmiewa, jesli wezmiemy pod uwage to, ze
wspomniana encyklika zostata odrzucona przez wielu teologow,
a nawet wiele episkopatow, jako zbyt konserwatywna, czytaj:
bedaca w zgodzie z dotychczasowym nauczaniem Kosciota. Punk-
tem spornym byto pozostanie przez Papieza przy tezie, ze wspot-
zycie i prokreacja sa ze sobg nierozerwalnie powigzane i wszelkie
proby traktowania czy przezywania ich osobno (czemu stuzy¢
mialo zastosowanie antykoncepcji) jest grzechem.

Nie chodzito o to, ze wspoétzycie dla przyjemnosci czy ogblnie
seks matzenski jest grzechem, ale oderwanie przezywania wspot-
zycia od obecnego w nim z natury potencjalu ptodnosci. W swietle
cytatow podanych we wprowadzeniu do tego artykutu powyzsze
zdanie i tak wydaje sie postepowe w stosunku do mrocznych cza-
sow XIX w. i wezeSniejszych. Kiedy jednak zajrzymy do encyklik
dotyczacych matzenstwa wydanych przez Leona XIII i Piusa XI,
odkryjemy, ze jesli chodzi o oficjalne nauczanie Kosciota, wcale
nie byto tak mrocznie, jak chcieliby niektorzy.

Atak na sakramentalnoéé matzenstwa

Encyklika Leona XIII Arcanum Divinae sapientiae (1880) powsta-
1a jako odpowiedZ na upowszechnianie sie zwigzkéw cywilnych
»btogostawionych” przez przedstawiciela panstwa, a nie Koscio-
fa. Papiez broni w tym dokumencie postrzegania malzenstwa
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jako sakramentu, przypominajac, jakie pozytywne zmiany w ro-
zumieniu zwigzku dwojga ludzi i ich wspélnego zycia wniosto
chrzescijanstwo, i jednoczesnie zwraca uwage, jakie jest katolickie
rozumienie matzenstwa.

Papiez wymienia cechy matzenstwa, a wiec Swigto$¢ (zostato
ustanowione przez Boga juz w raju), jednosc¢ i nierozerwalnosé.
Nastepnie wskazuje na cele sakramentu: prokreacja (,,Najpierw
bowiem zwigzkowi matzenskiemu dane zostato wyzsze i wznioslej-
sze postannictwo niz to, ktére mu z natury przystugiwato; zmierza¢
ma ono nie tylko do utrzymania rodu ludzkiego, lecz do rodzenia
dziatek Kosciota, «<wspoétmieszkancy swietych i domownicy Bozy»
(Efez 2,19), «<aby mianowicie rodzit sie, byt wychowywany lud czci-
cieli i wyznawcoéw Boga i Zbawiciela naszego Chrystusa Pana»”;
DAS 10) oraz wzajemna pomoc (,,Nie tylko bowiem stuza one do
utrzymania rodu ludzkiego, lecz nadto zapewniajg matzonkom byt
spokojny i mozliwe na ziemi szczeScie; a to w wieloraki sposob,
mianowicie: przez wzajemng pomoc w potrzebach, przez statg
i wierna mitos¢, przez wspo6lnos¢ débr wszystkich, przez taske
Boska, ktora ptynie z Sakramentu”; DAS 26). Maja tez pamietac,
ze ich zwigzek jest obrazem wiezi Chrystusa z Kosciotem (por. Ef 3,
21-33), wiec swoim zyciem moéwia swiatu o wiele wiecej o Ewan-
gelii, niz sami mogg przypuszczac. Najistotniejszym w tej kwestii
wymiarem jest zachowanie jednosci i nierozerwalnosci — Chrystus
kocha Kosciét nieodwotalnie i pomimo wszystko — obrazem wta-
$nie takiej mitosci maja by¢ matzonkowie.

W tekstach Zrédtowych do teologii ciala znajdziemy zar6wno
przypomnienie wymienionych przez Leona XIII cech matzenstwa,
jak i zdecydowany nacisk na jego sakramentalno$¢. Co wazne,
Jan Pawet II opiera swojg argumentacj¢ na temat matzenstwa
jako sakramentu wtasnie na szerszej analizie wspomnianego
fragmentu z Listu do Efezjan. Nie pisze, co prawda, w tonie
ostrzezenia o negatywnym wptywie rozwodéw na zycie prywatne
i spoteczne, jak zrobit to Leon XIII, jednak temat ten powraca. Jest
ujety od strony pozytywnej, a wiec pokazania, dlaczego Kosciét
naucza tak, a nie inaczej, i dlaczego warto zachowac to nauczanie
(por. Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastg..., cz. II).

Teksty wojtylianskie zawieraja tez poglebiong analize ojco-
stwa i macierzynstwa oraz ich roli w zyciu jednostek. Obecna
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u Leona XIII teza o tym, ze dzieci chrzeScijaniskich matzonkow sa
zradzane przez nich przede wszystkim dla Krélestwa Bozego, u Woj-
tyly zostaje ukazana takze od strony proceséw, jakie prowadzg do
zrodzenia i dzialaja w wychowaniu. Pisze on o rodzicielstwie jako
pelni osobowej dojrzatosci, a o procesie wychowawczym jako prze-
mieniajgcym obie uczestniczgce w nim strony. Czasem nie wiadomo
wrecz, kto wiecej na nim zyskuje, gdyz rodzice, pomagajac dzieciom
wzrasta¢ do wiary, sami musza w niej dojrzewaé. Na marginesie
dodam, ze szczegblnie cenne przemys$lenia na ten temat zawiera
Promieniowanie ojcostwa, ktorego lekture z catego serca polecam.

Pierwsza fala krytyki katolickiego rozumienia
sakramentu

Ostrzezenia Leona XIII zostaly w duzej mierze poza Kosciotem
zignorowane. Od poczatku XX w. rozwody staly sie coraz po-
wszechniejszym zjawiskiem, a powstanie panstw ateistycznych,
jak ZSRR, wptyneto na upowszechnienie sie (czasem wymuszone
sitowo) malzenstw cywilnych. W czasie I wojny Swiatowej opra-
cowano pierwszg ustandaryzowana metode regulacji pocze¢, kto-
ra byt tzw. kalendarzyk, czyli metoda Ogino-Knausa. Ponadto
wojna, a doktadnie to, ze zgineta podczas niej wiekszo$¢ meskiej
populacji w wieku produkcyjnym, wymusita emancypacje kobiet,
przez ktorg tu nalezy przede wszystkim rozumie¢ koniecznos¢
podjecia przez nie pracy zawodowej. Wszystkie te czynniki spo-
wodowaly znaczng zmiang mentalnosci spotecznej, a to z kolei
sprawilo, ze takze w Kosciele pojawily sie gtosy, by zweryfikowac
nauczanie dotyczace rozumienia matzenstwa.

W zwigzku z tym w 1930 r. Pius XI wydat encyklike Casti con-
nubii, w ktorej je przypomina. Z punktu widzenia tego artykutu
warto zwrdci¢ uwage na to, jak Papiez definiuje matzenstwo i na
jakie jego aspekty ktadzie gtowny nacisk.

Tak pisze o mitosci matzenskiej: ,,Przez matzenstwo tacza sie
wiec dusze i zrastajg z soba; a zrastaja si¢ predzej i $ciSlej niz
ciata, nieprzemijajacym afektem zmystoéw i uczug, lecz rozwaznym
i silnym nakazem woli. Z tego zjednoczenia dusz powstaje z rzg-
dzenia Bozego $wiety i nienaruszalny wezet” (CC, wstep). Papiez
akcentuje duchowy wymiar zwigzku jako trwalszy i bedacy przez
to wyzej w hierarchii znaczenia, ponadto juz na poczatku pierwsza
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cze$¢ encykliki wskazuje na potomstwo jako pierwszy cel sakra-
mentalnego zwigzku. Czy oznacza to sprowadzenie wspolzycia
jedynie do funkcji prokreacji?

Nie wydaje sie, by tak byto, gdyz dalej Pius XI wyjasnia:
,»10 wzajemne wewnetrzne ksztattowanie sie¢ matzonkoéw, ten
wytrwatly wysitek ich do udoskonalenia si¢, mozna, jak uczy
Katechizm Rzymski, nazwa¢ z bezwzgledng stusznoscia naj-
wazniejszym czynnikiem i celem matzenstwa, byleby go sie nie
brato w zrozumieniu ciasniejszym jako instytucji do nalezytego
rodzenia potomstwa i do wychowania go, lecz w zrozumieniu
szerszym jako wspo6lnos¢ catego zycia. Z miloscig ta trzeba
koniecznie pogodzi¢ wszelkie prawa i wszelkie obowigzki mat-
zenskie, tak by nie tylko sprawiedliwos¢, lecz i mitos¢ byta pra-
widlem nakazu Apostota: «<M3z niechaj zonie powinnos¢ oddaje,
takze tez i zona mezowi» (1 Kor 7, 3)” (CC 2b; podkr. EW).

Zgodnie z tymi stwierdzeniami matzenstwo opiera si¢ na decy-
zji woli, jego celem podstawowym jest prokreacja (rozumiana
takze jako wychowanie potomstwa, por. CC I 1), jednak tym, co
ozywia i nadaje dynamizm oraz jest ostatecznym dobrem wypty-
wajacym z zawarcia sakramentu, jest wspolny wzrost. Istotg tego
sakramentu jest wspoélnota Zycia, i to rozumiana gteboko, bo az
duchowo, ta za$ nie jest mozliwa bez mitosci, takze tej wyrazanej
na sposob fizyczny, przez wspotzycie (czy tez ,,oddanie powinno-
§ci”, jak to ujmuje Sw. Pawetl).

W katechezach Srodowych Jana Pawta II bardzo mocno
wybrzmiewa prawda o jedno$ci matzonkoéw i opisany zostaje, za
pomocg narzedzi zaczerpnietych z fenomenologii, proces jej two-
rzenia i jego wptyw na ksztattowanie sie mezczyzny i kobiety jako
0sOb. W proces ten wpisana jest takze seksualnos¢, a wtasciwie
nadaje ona dynamizm temu wzrastaniu. Dzieki odmiennosci pici,
za sprawg ktorej mozliwa jest wzajemna fascynacja, Ewa i Adam
odkrywaja nie tylko drugiego, ale takze siebie. Obecnos¢ drugiej
ptci pozwala im zobaczy¢ w sobie samych te aspekty osobowosci,
do ktérych w inny sposéb nie mieliby dostepu. Ona takze prowa-
dzi do petni, ktora realizuje si¢ w doswiadczeniu macierzynstwa
i ojcostwa. Tym samym aspekt prokreacji jest gtbwnym celem
matzenstwa, jednak najistotniejszym pozostaje jednos¢ i doko-
nujace si¢ w niej wzrastanie obojga.
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Warto wskazaé na jeszcze jeden fragment encykliki Piusa XI,
ktory w pismach wojtylianskich doczekat si¢ szerszej analizy.
Chodzi o rozumienie relacji miedzy mezem i Zona: ,,Nowozytni
nieprzyjaciele matzenstwa posuwajg sie jeszcze dalej. Wzajemng
trwalg mitos¢, podstawe szczeScia matzenskiego i Zrodio najgteb-
szej radosci zastepuja jakas przypadkowsg harmonig usposobienia
i rtownoscig charakteru; nazywaja to sympatia. Z zanikaniem sym-
patii rozluznia i rozpada sie jednoczes$nie to stadto, ktore stato
tylko sympatig” (CC II 2b).

W Mitosci i odpowiedzialnosci Karol Wojtyta przeprowadzit
fenomenologiczng analize mitosci. Tak opisuje tam fenomen,
o ktorym pisat Pius XI: ,,Stabos¢ sympatii lezy w tym, ze bierze
ona w posiadanie uczucie i wole cztowieka, czgsto niezaleznie
od obiektywnej wartosci osoby, do ktorej sie zwraca. Wartos¢
uczucia zastepuje poniekad wartos¢ osoby (przedmiotu sympatii)”
(K. Woijtyta, Mitosé¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 83). Ponow-
nie wiec mamy do czynienia nie tyle z odejSciem od nauczania
poprzednich Papiezy, co z ich rozwinigciem i proébg przetozenia
na jezyk duszpasterski i bardziej wspotczesny pokoleniu Wojtyty.

Jako Papiez wyprowadzi on wnioski duszpasterskie i poglebi
takze nastepujacy fragment z Casti connubii: ,Tam za$, gdzie
wskutek przeksztatcenia zycia gospodarczego takze spoteczne
i gospodarcze warunki zameznej niewiasty pewnym ulegly zmia-
nom, wtadze publiczne powinny prawa matzonek dostosowac
do warunkéw i potrzeb wspotczesnych, uwzgledniajac wszakze
wrodzong psychiczng odrebnos¢ niewiasty, czystos¢ obyczajow
i wspolne interesy catej rodziny” (CC 2b). W swoich dokumentach
poswieconych roli kobiety (list apostolski Mulieris dignitatem, List
do kobiet z 1995 r., fragmenty dokumentéw skierowanych do
rodzin) Papiez wyraZznie wskazywat, ze we wspoétczesnej rzeczy-
wistosci spotecznej kobiety majg bardzo wazng role do odegrania
takze w Swiecie polityki i ekonomii, dlatego nie powinno ich tam
zabrakngé. Nie moze to, oczywiscie, dzia¢ si¢ kosztem rodziny,
jednak zacheta do podjecia aktywnosci zawodowej lub chociazby
w ramach wolontariatu jest mocna.

Tym, co rézni Casti connubii i Humanae vitae, a co za tym idzie,
nauczanie Jana Pawta II, jest stosunek do naturalnego planowania
rodziny. Pius XI dopuszcza jedynie czasowa wstrzemigzliwos¢,
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z nieufnoscig (moéwiac delikatnie) podchodzac do planowania
poczec. Pawel VI wykorzysta to niedopowiedzenie i dopusci stoso-
wanie na okre§lonych warunkach naturalnych metod planowania
rodziny (por. CC II 1a oraz HV 10), ktére opierajg sie wtasnie
na czasowej wstrzemiezliwosci dostosowanej do dynamiki cyklu
kobiety. Jan Pawet II, z jednej strony wyraznie potepiajac stoso-
wanie antykoncepcji, bedzie wspierat promowanie naturalnych
metod planowania rodziny.

Whnioski
Nauczanie Jana Pawta II pod wieloma wzgledami nie tylko nie
jest zaprzeczeniem dotychczasowego nauczania Kosciota, co jego
wyraznym pogtebieniem. Dotyczy to takze kwestii najbardziej
dyskusyjnej — tematu wspolzycia matzeniskiego i jego powiaza-
nia z prokreacja. Tym, co jest szczegdlnie cenne w jego wktadzie
w teologie, jest przedstawienie Zrodet i proceséw duchowo-psy-
chicznych, ktore uzasadniajg wizje matzenistwa w nauczaniu
Kosciota. Tresci wojtylianskich analiz pokazuja, jak gteboko ta
doktryna jest zgodna z naturg czlowieczenstwa, szczegdlnie jej
sakramentalnym wymiarem - cztowieka jako obrazu i podobien-
stwa Boga w swiecie. Wykazuja takze, w jaki sposob i jak gteboko
rani samego siebie cztowiek, ktoéry nie idzie za tym nauczaniem.
Ani u Leona XIII, ani u Piusa XI, a tym bardziej u Pawta VI nie
znajdziemy negacji wspotzycia matzeniskiego. W Casti connubii
przeczytamy wrecz, ze ,,Nie mozna i tych matzonkéw pomawiac
o wystepek przeciw porzadkowi przyrodzonemu, ktdrzy z praw
swoich w naturalny i prawidtowy sposob korzystaja, chociaz sie
juz potomstwa spodziewac nie mogg dla powodéw naturalnych
czy to wieku, czy tez innych jakich$§ utomnosci. Matzenstwo
bowiem i uzywanie go obejmuje jeszcze drugorzedne cele, jak
wzajemng pomoc, wzajemng mitos$¢ i usmierzanie pozadliwosci.
Do tych celéw wolno matzonkom dazy¢, jesli tylko przestrze-
gajg prawidtowosci owego aktu i podporzadkowuja go celowi
pierwszemu” (CC II 1a). I tym tropem wiernie podazy refleksja
posoborowych Papiezy, zarbwno Pawta VI, jak i Jana Pawta II.
Moze dlatego z uporem bedzie sie ja opatrywacé etykietk ,,.kon-
serwatywna”, chociaz tak naprawde jest po prostu niezmienna. B
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