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Zdradliwa rownowaga.
Uwagi po Synodzie
poswieconym rodzinie

Tomasz Dekert, Tomasz Rowirnski

naczenie pazdziernikowych obrad II Nadzwyczajnego Synodu

Biskupow poswieconego duszpasterskim wyzwaniom, jakie
stwarza aktualna sytuacja rodziny, dalece wykracza poza sam ty-
tutowy problem. Zanim bowiem Synod ten zdazyt sie zaczag, sta-
fo sie jasne, Ze jego zapowiadana ,,pastoralno$¢” nie bedzie mogta
przestonic i rzeczywisScie nie przestonita faktu, ze omawiana na
nim tematyka w bezposredni sposob wigze sie z samym rdzeniem
zycia wiary.

Jednoczesnie juz na dtugo przed swoim rozpoczeciem wydarze-
nie Synodu stato sie katalizatorem uaktywniajgcym sity obecne
w Kosciele od dawna i od dawna dgzgce do mniej lub bardziej
radykalnego przebudowania dotychczasowego katolickiego
stanowiska w kwestiach dotyczacych szeroko rozumianej etyki
seksualnej. Im blizej byto daty rozpoczecia obrad, tym bardziej
zastanawiajace stawaty sie poczynania tych hierarchow, ktorzy
dali sie pozna¢ jako zwolennicy takiej linii. Wygladato to tak,
jakby probowali oni postawi¢ Kosciot przed faktem dokonanym
wobec planowanej zmiany, zanim obrady sie jeszcze rozpoczely.
Ten wtasnie spos6b postepowania kontynuowano réwniez na
samym Synodzie. I w jednym, i w drugim przypadku nie zawa-
hano si¢ siega¢ po chwyty, delikatnie méwiac, niezbyt czyste.

Przypomnijmy jednak catg rzecz w skrocie. W perspektywie zbli-
zajacego sie Synodu do coraz silniejszego (w sensie medialnym)
glosu dochodzita frakcja hierarchéw gtoszaca koniecznosé rewizji
katolickiej nauki o nierozerwalnosci matzenstwa i niemozliwosci
przystepowania do Komunii eucharystycznej w stanie grzechu
ciezkiego. Trzeba zaznaczy¢, ze w sprawie nierozerwalnosci mat-
zenstwa tak wygladat postulat praktyczny nigdy werbalnie nie-
wypowiedziany jako propozycja zmiany doktrynalnej. Ofensywa
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grupy progresywnej stata si¢ czyms$ znaczacym juz od lutowego
Konsystorza i przeméwienia kardynata Waltera Kaspera o Komunii
dla rozwodnikéw pozostajacych w nowych zwigzkach. Przemoéwie-
nie to szybko pochwalit Papiez, co podkrecito jeszcze dynamike
wydarzen. Propozycje Kaspera padty w obliczu konstatacji, wedle
ktoérej duza grupa wiernych juz nie rozumie znaczenia dotychcza-
sowej nauki i nie jest sktonna przyjmowac jej za wigzaca. Nie
byta to rzecz nowa w Kosciele. Po raz pierwszy dazenia tego typu
pojawity sie dwadziescia lat temu, zreszta czeSciowo przy udziale
tych samych aktoréw'. Oczywiscie wszyscy wyzej wymienieni
hierarchowie zarzekaja sie, Ze nie chodzi im o zmiane doktryny,
i probuja przeforsowac¢ proponowane zmiany jako wytacznie
rozwigzania duszpasterskie, niemajgce implikacji na poziomie
nauki wiary. Trudno to jednak potraktowac inaczej niz jako
nominalistyczne zaklinanie rzeczywistosci. Jest pewne, ze zaden
ze wspierajacych zmiany hierarchow nie przedstawit dotychczas
argumentow, ktore obalatyby proste, logiczne wnioski ptynace
z postulatow ,,przemys$lenia na nowo” kwestii Komunii dla oséb
rozwiedzionych zyjacych w nowych zwigzkach. Wnioski te sg
jednoznacznie doktrynalne.

Kardynat Walter Kasper, jeden z gtéwnych protagonistow
»nowej” optyki, we wspomnianym wyktadzie wygtoszonym? pod-
czas Synodu w lutym A.D. 2014 wyszedt, co prawda, od zdrowych
fundamentow teologicznych, jednak nastepnie roztoczyt metna,
pastoralng wizje zdominowang przez poczucie ,,dyktatu rzeczy-
wisto$ci” oraz oparta na nieprawidiowej interpretacji pewnych
faktow z historii wczesnego Kosciota. Konkluzja tych rozwazan
byto stwierdzenie (w formie pytania retorycznego), ze Kosciot
praktycznie zaprzeczy wtasnej sakramentalnej strukturze, jesli nie
dopusci do wyjatkow. I znow, jak przekonywat niemiecki kardy-
nat, nie miat on zamiaru robi¢ zamachu na katolicka koncepcje
sakramentalnego matzenstwa. Proponowane ustepstwa miatyby
by¢ dla nielicznych i pod specjalnymi warunkami.

Wystapienie kardynata Kaspera wywotato reakcje innych hie-
rarchéw (glosy kardynatéw: Brandmuellera3, Muellera i Caffarry?
— zob. ,Christianitas” §5/2014, s. 18-33°), ktorzy wykazali jasno
nieortodoksyjnos¢ tego typu projektow i ich negatywne duszpa-
sterskie implikacje. Rzecz taka wydaje si¢ catkowicie naturalna
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i konieczna, zreszta, jak zwrocit uwage ojciec Joseph Fessio SJ,
sam kardynat Kasper nie mégt uwazacé swojego gtosu za jakie-
kolwiek ostateczne rozwigzanie, lecz co najwyzej za impuls do
debaty.

We wrzesniu A.D. 2014 pojawita si¢ informacja o rychtej (pocza-
tek pazdziernika, a wiec na krotko przed Synodem) publikacji
przez wydawnictwo Ignatius Press ksigzki pt. Remaining in the
Truth of Christ. Marriage and Communion in Catholic Church.
Jej autorami stato sie dziewie¢ os6b, w tym pieciu kardynatow
(G. Mueller, W. Brandmueller, C. Caffarra, R. Burke, V. De Paolis),
ktoérzy od réznych stron pokazali, Ze droga proponowana przez
kardynata Kaspera wynika z btednych zatozen historycznych,
doktrynalnych i duszpasterskich.

Mozna by powiedzie¢, ze debata trwata w najlepsze i nalezatoby
sie spodziewac merytorycznej repliki ze strony zwolennikoéw opcji
laksystycznej. Jednak zamiast takiego responsu zaczeto sie dziac
co$ dziwnego. Najpierw otrzymaliSmy informacje, ze wigkszo$¢
niemieckiego episkopatu, z kardynatem Reinhardem Marxem
na czele, zamierza wystosowac¢ na Synodzie apel o dopuszcze-
nie publicznych cudzotoznikéw do Komunii. Takie postawienie
sprawy pozwolito przypuszczag, ze dla tej czesci duchowienstwa
kwestia jest juz przesadzona i w zadne merytoryczne debaty nie
maja zamiaru si¢ wdawac. Niedtugo pdzniej sam kardynat Kasper
udzielit dwoch wywiadéw wtoskim dziennikom ,,L.a Stampa””
i ,,]1 Mattino”®, w ktérych narzekat na wydawce ksiazki Remaining
in the Truth of Christ oraz na jej autoréw, oskarzajac ich o to, ze
dziatajac w publiczny sposob, rozbijajg jednos¢ wsrod wspodtpra-
cownikow Papieza oraz ze chcg przeksztatcic ,,pastoralny” Synod
w wojne teologiczng. Mato tego, sam Kasper zastaniat si¢ Papie-
zem, z ktérym jakoby tekst jego lutowego odczytu zostat uzgod-
niony. Zarzucit swoim krytykom, ze dementujgc jego pomysty,
godza w samego Ojca Swietego. I znowu te watpliwe teologiczno-
-pastoralne teorie okazaty sie nie propozycja do rozwazenia, ale
czyms§ juz praktycznie zatwierdzonym.

Tego rodzaju dziatania nie zakonczyly sie wraz z rozpocze-
ciem Synodu, przeciwnie, po pierwszym tygodniu jego trwania
stawato si¢ coraz bardziej jasne, ze frakcja ,,kasperian” uprawia
rodzaj eklezjalnego makiawelizmu. Tre$¢ omawianych w pierw-

7 A, Tornielli, Kasper’s
response to cardinals’
protests against communion
for remarried divorcees,

,La Stampa — Vatican
Insider”, 18.09.2014.

8 Intervista al cardinale
Kasper: «Vogliono

la guerra al Sinodo, il Papa

é il bersaglio», ,,Il Mattino”,
18.09.2014. Warto

tez doda¢ wywiad dla
jezuickiego magazynu
,America”, Cardinal
Kasper: Some Fear a Domino
Effect at the Synod on the

Family, 29.09.2014.
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szym tygodniu probleméw i rozwiazan nie byta podawana do
wiadomosci publicznej. Teoretycznie miata by¢ ona wylozona
w skonstruowanej przez Sekretariat Synodu Relatio post discepta-
tionem odczytanej przez kardynata Pétera Erd6 na progu drugiego
tygodnia obrad. Tekst ten, ktory rownolegle z jego odczytywaniem
w auli synodalnej podano do wiadomosci mediom, w pierwszej
chwili kazat przypuszczad, ze dazenia do bardzo daleko idgcych
liberalnych zmian podziela wiekszos$¢ zgromadzonych na Syno-
dzie hierarchoéw. Reakcje czesci z nich, w niektorych przypadkach
ostre, jak rowniez p6Zniejsze wysitki nad przepracowaniem tekstu
relatio w matych grupach pokazaty, ze te rzekoma jednomyslnos¢,
ktora ,,umedialniono”, trzeba traktowac jako chwyt propagan-
dowy. Najzwyczajniej w $wiecie uczestnicy Synodu nie mogli jej
jeszcze zweryfikowaé. Groteskowo w tym kontekscie wygladaja
zale i zarzuty, ktore kardynat Kasper sformutowat wczesniej pod
adresem autoroéw ksiazki Remaining in the Truth of Christ, twier-
dzac, ze jej opublikowanie byto zabiegiem godnym politykow i ze
w Kosciele spraw si¢ w ten sposob nie zatatwia.

Wszystkie te dziatania sprawiaja wrazenie konwulsyjnych i roz-
paczliwie zdeterminowanych. By¢ moze paradoksalnie pokazuje
to, ze zwolennicy zmian czuja si¢ coraz bardziej niepewnie, stad
proby wytworzenia medialnego fermentu i nacisku. Jednoczesnie
jednak jest w nich, a zwtaszcza w narracji samego kardynata
Kaspera, co$ wiecej. Oto bowiem okazuje sie, ze poniewaz — jak
twierdzi niemiecki purpurat — Papiez zaaprobowat jego pastoralne
koncepcje, to ci, ktorzy domagaja sie spojrzenia na problem przez
pryzmat ortodoksyjnej nauki, s3 macicielami, a moze nawet kims
wiecej. Skoro Papiez juz sie zgodzit z nowymi koncepcjami, to
w przypadku autoréw Remaining in the Truth of Christ mamy
do czynienia z niepostuszenstwem Papiezowi, a stad juz tylko
krok do schizmy. Krétko moéwiac, trwanie przy ortodoksji stato
sie niespodziewanie droga transgresji.

Bylto to bardzo sprytne zagranie na zjawisku, ktére mozna by
okresli¢c mianem bezrefleksyjnego, medialnego ,,ultramontani-
zmu”. Za pontyfikatu Papieza Franciszka dociera on na nieznane
wczesniej wyzyny. Wyglada na to, ze jesteSmy Swiadkami narodzin
nowego oblicza ortodoksji, w ktorej Papiez jest przedstawiany jako
sam z siebie gwarant prawowiernosci kazdej koncepcji, z ktora
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mialby by¢ in agreement. A jesli jest ona sprzeczna z dotychcza-
sowg ortodoksja, c6z, tym gorzej dla tej ostatniej.

W tym kontekscie nie sposob nie wyrazi¢ zwyktego zaniepoko-
jenia milczeniem Ojca Swietego. Co prawda, kilkukrotnie w jego
wypowiedziach (warto siegnaé po kwietniowe przemoéwienia
Papieza do biskupéw Afryki Poludniowej®) pojawily sie stwierdze-
nia na temat nierozerwalnosci matzenstwa. Problem jednak lezy
w tym, o czym wspomnieliSmy wczesniej, ze roOwniez kardynato-
wie Kasper, Marx i wszyscy inni z tej grupy maja nierozerwalnosé
nieustannie na ustach. A Papiez tymczasem milczy. Co prawda,
jak okreslity to media, w pewnym momencie pod koniec drugiego
tygodnia obrad, w czasie ktorych zajmowat pozycje obserwatora,
Ojciec Swiety ,,przerwat milczenie”, ale zrobit to tylko po to, aby
wyrazi¢ aprobate dla otwartosci toczonych dyskusji. A przeciez
w aktualnej sytuacji brak wyraznego, niezaposredniczonego w wie-
loznacznych homiletycznych frazach, opowiedzenia sie Namiest-
nika Chrystusa po stronie ewangelicznej prawdy o matzenstwie
nie jest dziataniem neutralnym. A juz zwtaszcza wowczas, gdy
dochodzi do tak ewidentnych manipulacji przekazem dokony-
wanych przez zwolennikéw zmian dazacych, jak sie zdaje, do
swoistego komunikacyjnego imprintingu.

Dobrze sie chociaz stato, ze Papiez nie podtrzymat stanowiska
kardynata Baldisseriego, ktory zamierzat utajnic efekty prac dru-
giego tygodnia Synodu w momencie, kiedy to biskupi dokonali
zasadniczego przeredagowania tresci Relatio post disceptationem.
Redakcja ta w praktyce zaprzeczyta liberalnej narracji o Syno-
dzie toczgcej sie w mediach, ale tez w samym ciele KoSciota. To
jednak bardzo niewiele, postawa Papieza Franciszka wydaje sie
niejednoznaczna. Tymczasem napiecia w Swiatowym episkopacie
sg bardzo duze — §wiadczy o tym fakt, ze odrzucono w doku-
mencie koncowym trzy najbardziej kontrowersyjne punkty:
punkt poswiecony Komunii dla oséb rozwiedzionych i pozosta-
jacych w nowych zwigzkach, homoseksualizmowi, a takze punkt
o komunii duchowej, ktéra mogtaby zastapi¢ komunie materialna.
Arcybiskup Stanistaw Gadecki zauwazyt, ze fragmenty mowiace
0 osobach homoseksualnych zostaty jego zdaniem zadowalajaco
przebudowane, ale mimo to nie uzyskaty wystarczajacego poparcia
dwoch trzecich gtosow. Moze to oznaczad, ze przynajmniej czeS¢

11

9 Swietos¢

i nierozerwalnos¢
chrzescijanskiego
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ojcow synodalnych chciata zamanifestowac swoje niezadowolenie
i sprzeciw wobec sposobu, w jaki Sekretariat prowadzit obrady,
a takze przeciwko ,,wrzucaniu” tematéw w sposoéb sprzeczny
z gtoszonym przez Papieza kolegializmem.

By¢ moze op6r tychze ojcoéw spowodowany byt i tym, ze w dzia-
faniach laksystow pojawita si¢ znana ze spoteczenstw cywilnych
»taktyka salami”. Przed Synodem dyskusje w Kosciele dotyczyty
niemal wytgcznie kwestii rozwodnikéw w ponownych zwigzkach
i dopuszczania ich do Komunii $wietej. Inne postulaty pojawialy sie
jedynie na obrzezach, jak cho¢by w kuriozalnej odpowiedzi polskiej
,»Kkatolickiej inteligencji” na tzw. ankiete Franciszka, ktorg tuz przed
Synodem upublicznit ,,Tygodnik Powszechny”. Okazato sie jednak,
ze ten, wydawatoby sie, zupetnie marginalny postulat pozytywnej
oceny ,,trwalego zwigzku jednoptciowego, obejmujacego miedzy
innymi relacje seksualna, ale dazgcego do zbudowania gtebokiej
przyjazni, obejmujacego wszechstronng wzajemng troske partnerek/
partneréw” oraz koniecznosci wypracowania ,,nowego podejscia,
ktore rozpozna dar, jakim dla KoSciota i §wiata s3 osoby homosek-
sualne”, dzieki manipulacjom arcybiskupa Bruna Fortego zostat bez
zadnego niuansowania przeniesiony do treSci pierwotnego relatio.

Zauwazmy w tym miejscu od razu, zZe ta taktyka rozszerzania
zadan jest obecnie kontynuowana. Z faczeniem sprawy Komunii
Swietej dla osob rozwiedzionych uwiktanych w zwigzki cudzotozne
oraz dla aktywnych homoseksualistow mieliSmy do czynienia
w posynodalnych wypowiedziach m.in. kardynata Kaspera i arcy-
biskupa Vincenza Paglii. Oba gtosy byly utrzymane w konwencji:
nic juz nie zatrzyma zmian. Zwlaszcza ten drugi przypadek jest
zasmucajacy, jako ze arcybiskup Paglia jest obecnie przewodnicza-
cym Papieskiej Rady ds. Rodziny:

Jeszcze przed Synodem kardynat George Pell podkreslit, ze ist-
nieje ogromna potrzeba, aby w jego przededniu Stolica Apostolska
potwierdzita nienaruszalnos¢ integralnej katolickiej nauki o sakra-
mentalnym matzenistwie i jej fundamentalnos¢ dla wszystkich
rozwigzan pastoralnych. Takie jest jedno z zadan urzedu papie-
skiego: umacniac¢ braci w wierze (por. £k 22,32). Inaczej — jak kon-
tynuowat kardynat Pell — bedziemy mieli sytuacje podobng do tej,
ktéra miata miejsce po wydaniu przez Papieza Pawta VI encykliki
Humanae vitae, kiedy oparte na btednych przestankach oczekiwa-
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nia co do zmiany stanowiska KoSciota w sprawie antykoncepcji
byty tak wielkie, ze ich zawiedzenie doprowadzito do niespoty-
kanej fali niepostuszenstwa. W synowskim zaufaniu zaktadamy
ciagle, ze wbrew stowom kardynata Kaspera ,,nowa optyka” nie
pokrywa si¢ z papieska. Nie chcemy nawet bra¢ pod uwage opcji
przeciwnej, ktora kazataby sie obawiac, ze destrukcyjne pomysty
niemieckiego hierarchy zostang w Kosciele wdrozone. Wowczas
czekatoby nas radykalne pogtebienie aktualnego kryzysu, a dla
katolikow wiernych tradycyjnej nauce Kosciota oznaczatoby
potezny dylemat sumienia.

Warto zatrzymac sie jeszcze nad stowem, jakie wygtosit Papiez
Franciszek na zakonczenie obrad Synodu. Retorycznie jest ono bez
zarzutu i stanowi rzeczywiste wezwanie do refleksji nad przyszto-
roczng kontynuacja obrad synodalnych. Z drugiej jednak strony
rozne jego fragmenty budzg zastanowienie. Kiedy Papiez mowi,
Ze jest ,,gwarantem postuszenstwa i zgodnosci Kosciota z wolg
Boga, Ewangelig Chrystusa i Tradycja Kosciota”'?, budzi si¢ pyta-
nie o brak reakcji Papieza na jednostronny dobor ,,liberatow”
do Sekretariatu Synodu czy o brak reakcji na ,,politykierstwo”
hierarchéw moderujacych obradami. O tym juz wspomnielismy.

Zastanowienie budzi takze centralna cze$¢ wystgpienia zamyka-
jacego, ktoéra omawia pokusy, jakie towarzyszg — zdaniem Papieza
- Synodowi i jego uczestnikom:

Po pierwsze, to:

Pokusa nieprzyjaznej ostrosci, to znaczy che¢ zamknie-
cia si¢ w obrebie tego, co napisane (litera), i niedanie sie
zaskoczy¢ Bogu, Bogu niespodzianek (duch); w obrebie
prawa pewnosci tego, co znamy, a nie tego, czego powin-
niSmy sie jeszcze nauczy¢ i osiagna¢. Od czasoéw Jezusa jest
to pokusa oséb gorliwych, skrupulatnych, opiekunczych
i tak zwanych dzi$ tradycjonalistow, rowniez intelektu-

alistow.
Po drugie:

Pokusa destruktywnego naiwnego optymizmu, ktéry

w imie zwodniczego mitosierdzia opatruje rany, nie gojac
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" Ducha rozeznawania

w duchowosci jezuickiej
oddaje definicja ¢wiczen
duchowych §w. Ignacego
Loyoli: Pod tq nazwg
Cwiczenia duchowe
rozumiemy kazdy rachunek
sumienia, rozmyslanie,
kontemplacje, modlitwe
ustng i mysing oraz
wszystkie inne czynnosci
duchowe — stosownie do tego,
co nizej powiemy. Bo jak
przechadzanie sig, chodzenie
i bieganie — to ¢wiczenia
cielesne, tak ¢wiczenia
duchowe to przygotowanie

i usposobienie duszy

po to, Zeby si¢ pozbyé
nieuporzqdkowanych
przywiqzan, a gdy si¢ ich juz
pozbedziemy, zeby szukac
woli Bozej

i odnajdywac jg w utozeniu
wlasnego zycia tak,

by zbawic¢ dusze, przet.

J. Oz6g SJ, Poznan 2000.
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ich wcze$niej ani nie leczac, ludzi leczacych objawy, ale
nie przyczyny i Zrédto choroby. Jest to pokusa ,,naiwnych
optymistow”, ludzi lekliwych, a takze tak zwanych ,,pro-

gresistow i liberatow”.
Po trzecie:

Pokusa przemienienia kamieni w chleb, aby przerwa¢
dtugi, ciazacy i bolesny post (por. Ltk 4,1-4), a takze prze-
mienienia chleb w kamien, by rzuci¢ nim na grzesznikow,
stabych i chorych (por. J 8,7), to znaczy aby przeksztatci¢

go ,,w ciezary nie do uniesienia” (Ek 11, 46).
Po czwarte:

Pokusa, aby zej$¢ z krzyza, aby zadowoli¢ ludzi, a nie
trwania na nim, zeby wypetni¢ wole Ojca; pochylenia si¢
przed duchem tego swiata, zamiast go oczyscic i nagiaé
do Ducha Bozego.

I po piate:

Pokusa zaniedbywania ,,depozytu wiary”, uwazajac sie-
bie nie za str6z6w wiary, ale wtascicieli i posiadaczy lub,
z drugiej strony, pokusa ignorowania rzeczywistosci,
uzywajac jezyka pedanteryjnego i stownictwa wyszlifo-
wanego, by powiedzie¢ wiele rzeczy i nic nie méwic¢! Na-

zywamy go ,,bizantynizmem”: sadze, i tak dalej...

Z jednej strony mamy tu, jak sie zdaje, bardzo trafne ujecie pew-
nych btednych Sciezek, jakie moga towarzyszy¢ refleksji synodal-
nej. Mozna by je prawdopodobnie ogélnie zdefiniowa¢ jako brak
otwartosci na dziatanie Ducha Swietego w rozeznawaniu rzeczy-
wisto$ci. Zreszta samo wezwanie do rozeznania wydaje si¢ bar-
dzo charakterystyczne dla duchowosci jezuickiej, ktora w swoich
korzeniach stara sie nie tylko szukac tego, co dobre, i przy tym
trwag, ale takze szukac tego, co ,,lepsze”'’. Tak tez zapewne rozu-
mie swoje zaproszenie sam Ojciec Swiety — jezuita. Wymienione
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pokusy majg tez inny wymiar — okreslaja konstelacje stabosci
roéznych koscielnych frakeji — tradycjonalistow, intelektualistow,
skrupulantow, progresistow, liberatéw, naiwnych optymistow
i ludzi lekliwych. Te krociutkie charakterystyki roznych grup i ten-
dencji sa w swoich odcieniach bliskie prawdy i stanowig o sile
papieskiego przemowienia, a takze o jego publicystycznym po-
wodzeniu. Tak, s3 to zgota publicystyczne miniaturki. Z drugiej
jednak strony frakcyjne etykiety sktaniajg do swoistego upoli-
tycznienia istniejacego napiecia i skupienia sie na konflikcie przez
umocnienie grupowych tozsamosci. A chodzi przeciez nie o poli-
tyke, ale o tematy zagadnien synodalnych, ktorych przedmiotem
jest ostatecznie wiara — jej umocnienie i gloszenie.

W papieskim przemoéwieniu znajdziemy tony, ktore bedg uspa-
kajajace zarowno dla ,,frakcji tradycjonalistow i intelektuali-
stow”, jak i dla ,,frakcji progresistow i liberatow”. To ztudzenie
powszechnego koscielnego pokoju jest, jak sie zdaje, najbardziej
niepokojace, wynika bowiem przede wszystkim ze zrecznosci
moéwcy, ktéry potrafi budowac retoryczne rownowagi. Pytanie,
jakie przed nami stoi, jest jednak innego — nie narracyjnego —
rodzaju. Czy Kosciot potrzebuje wtasnie tego typu spokoju, w kto-
rym wszyscy ostatecznie sg u$pieni zrecznym stowem? Czy chodzi
o to, zeby na jednej szali postawi¢ radykatow ,,prawicy”, a na
To przeciez mozna zrobig, jesli chodzi tylko
o stopien ,,zaangazowania”, o owo papieskie ,,idZzmy do przodu”.

drugiej ,,lewicy”?"?

A takie wrazenie, przynajmniej czeSciowo, zostawia przemoéwienie
Ojca Swietego. Temperamenty najtatwiej okietznaé, rownowazac
je — tak w gruncie rzeczy dziata inzynieria spoteczna nowoczesnej
polityki. Czy tak bedzie tez dziatat Kosciot w sprawach najwyzszej
wagi dotyczacych wiary?

Zejdzmy wtasnie glebiej, ponizej Swieckiego ujecia KoSciota,
opisywanego jedynie wedtug frakcji — tam znajdziemy tradycje
nauczania i wiary wypracowywang, z pomoca Boza, przez cate
dzieje Kosciota, tradycje ufundowana na prawdziwym Wcie-
leniu Syna Bozego, na rownie prawdziwej Jego Smierci i Zmar-
twychwstaniu. Z drugiej strony znajdziemy nowinki zupetnie
obce i zupetnie przeciwne temu, co Kosciét uwazat za wtasciwe
podawac do wierzenia od poczatku. W dodatku te nowosci nie
wydaja sie r6znic od tego, co glosi Swiat nowoczesny — niechetny,

15

2 G. Thibon, Duch lewicy
i duch prawicy,
christianitas.org,

14.12.2010.



16

13p, Milcarek, Wiele
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ba, wrogi KoSciotowi i jego zasadom. Gdy to zobaczymy, wtedy
zno6w mozemy wyplynaé na nieco ptytszy poziom, by zobaczyc,
Ze te zapowiadane, i rzekomo wspaniate, nowosci swoje Zrédto
majg tam, gdzie wiara umarta juz niemal zupetnie lub daleka jest
od wspoétodczuwania z Kosciotem. Chodzi o serca postchrzesci-
janskich spoteczenstw europejskich i ich episkopatow. Czy takie
dwa elementy mozna zrownowazy¢? Czy nie mamy do czynienia
z paradoksem — pierwszy od dawna pontyfikat nieeuropejski jest
bardziej europocentryczny (przynajmniej w zakresie podejmowa-
nych probleméw) niz przynajmniej dwa lub trzy ostatnie? Czy
to nie oznacza, ze wcigz potrzebni sg europejscy Papieze, ktorzy
odr6znig to, co na Starym Kontynencie jest zakwasem, a co zwy-
ktym... kwasem?

Wydaje sig, ze jedynie w narracji rtbwnowaga zaproponowana
przez Papieza jest mozliwa, ale w praktyce Kosciota zostanie ona
bez trudu przechylona - i to nie tylko tam, gdzie pojawig sie nie-
precyzyjne sformutowania, ale w swojej istocie. Dlaczego taki musi
by¢ los podejmowanych wysitkow majacych na celu utrzymanie
koscielnej rownowagi? Pisat o tym Pawet Milcarek w artykule
Wiele kierunkow na raz'3 po§wieconym zasadom Konstytucji Sacro-
sanctum Concilium Soboru Watykanskiego II. W rownowazeniu
kierunkow dostrzegt on dramat tego dokumentu i przyczyny jego
dalszych zagmatwanych dziejow, ktore objawity sie podczas pro-
jektowania i wcielania reformy liturgicznej jak i w jej codziennym
praktycznym zyciu. Wydaje si¢ niestety, ze ekwilibrystyka staje sie
coraz czestszg cecha charakterystyczna wypowiedzi hierarchow
i dokumentow koscielnych, w ktérych probuje sie tagodzi¢ napie-
cie, jakie musi pojawiac sie pomiedzy Ciatem Chrystusa a swiatem
czy tez pomiedzy obroncami prawowiernosci a tymi, ktorzy naj-
chetniej jakiekolwiek granice uczyniliby niewidocznymi lub tez
je catkowicie zniesli.

Przywotajmy najciekawsze fragmenty tekstu Pawta Milcarka
dotykajace problemu rownowagi:

Nie ma rownowagi bez napiecia — i dlatego wtasnie row-
nowaga nie likwiduje napie¢, a wrecz korzysta z nich. Na-
piecie za$ jest oczywiScie przejawem sprzecznosci. Zatem

robwnowaga to stan, w ktérym sprzecznos$¢ taczonych ele-
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mentow nie zostaje w zaden sposoéb uleczona - lecz albo
ukryta (gdy sprzecznosci pozostaja w idealnej przeciwwa-
dze zapewniajacej ,,stabilnos¢”), albo uzyta (gdy ztoze-
nie sprzecznosci réznej mocy daje nam badz szybkos¢,
badz kierunek ruchu nieoddajace wprost ich oryginalnej

dynamiki).
Dalej czytamy:

W rzeczywistosci na [...] tworzeniu takiej rownowagi
i,,koncertowaniu” sprzecznych dazen — polega wiele tych
dziatan, ktoére nalezg do praktykowania kazdej polityki
(cywilnej, koscielnej...).

Jednak nie tworzy sie dokumentu normatywnego [doty-
czacego sedna wiary]| jedynie przy pomocy tej politycznej
sztuki rownowazenia sprzecznych ,,absolutow”. Umiejet-
noscig o wiele wazniejsza — a w kazdym razie wyprzedza-
jaca pozostate — okazuje si¢ tu odkrywanie harmonii. Za$
harmonia to co innego niz rGwnowaga.

Harmonia bierze si¢ z tego, co zgodne.

Nie chodzi nawet o to, ze rtownowaga oznacza zero-jedynkowe
Iaczenie ognia i wody. Tworzenie systemu rownowaznego, ktory
moze by¢ pomylony z uporzadkowaniem harmonicznym, moze
polega¢ na czyms$ znacznie prostszym.

Wystarczy wiec, ze w danej catosci (np. w jakims zbiorze
zasad) jej czesci (poszczegbdlne zasady) zostang podane
nie w spos6b organiczny (we wzajemnym powiazaniu),
lecz na spos6b zwyktej addycji, wyliczenia jednego po
drugim - a wtedy zamiast harmonii mamy zarzewie ich
konkurencji.

Elementy, wrzucone do zbioru jakby na zasadzie rownych
sobie pionkéw, az proszg si¢ o to, by przestawi¢ je na
szachownicy: zaleznie od zrecznosci i sity ,,graczy” jedne
z nich bedg wygrywag, a inne traci¢ na znaczeniu, w r6z-

nych konfiguracjach.
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Tekst papieski ustanawia podobna rownowage i rOwniez na
niego mozna popatrze¢ przez pryzmat analizy Pawla Milcarka
(wywiedzionej z uwagi kard. J. Ratzingera'4). Widzimy, ze Papiez
stara sie w sposOb symetryczny uja¢ pokusy, rowno obdzielajac
nimi zardwno tradycjonalistow, jak i progresistow oraz inne gru-
py. Troche wyglada to na slalom, w ktorym przede wszystkim
nie chcemy nikogo urazi¢, moze ewentualnie szturchng¢, nieko-
niecznie odnoszac sie do tego, co w praktyce oznaczaja postawy
poszczegblnych wymijanych osob. Staramy sie przede wszystkim
zachowac¢ obiektywny dystans.

Dla ilustracji problemu zestawmy dwie pokusy opisane przez
Franciszka. Oto one:

1. Pokusa nieprzyjaznej ostrosci, to znaczy che¢ zamknie-
cia sie¢ w obrebie tego, co napisane (litera), i niedanie sie
zaskoczy¢ Bogu, Bogu niespodzianek (duch); w obrebie
prawa pewnosci tego, co znamy, a nie tego, czego powin-
ni$my sie jeszcze nauczy¢ i osiagnac.

2. Pokusa zaniedbywania ,,depozytu wiary”, uwazajac

siebie nie za str6zo6w wiary, ale wtascicieli i posiadaczy.

Widac¢ tu dobrze, ze mamy do czynienia z dwoma mozliwymi
sposobami podejscia do ,,tego, co napisane”. Co wiecej, jak sadze,
mamy tu do czynienia — precyzyjnie rzecz ujmujac — z przynaj-
mniej dwoma sposobami rozumienia ,,tego, co napisane”. Czy-
telnik jednak z tymi r6znicami nie jest skonfrontowany i nie sa
mu one przedstawione w sposob inny niz domyslny i aporyczny.
,»lym, co napisane”, moze by¢ tekst samej Ewangelii, ale moze
to by¢ rowniez kazdy nizszej rangi dokument koscielny, ktory,
psychologicznie przynajmniej, podlega dos¢ tatwiej relatywizacji
w praktyce zycia koscielnego. Nie jest jednak jasne, co na mysli
ma Papiez. W pierwszej interpretacji relatywizowanie ,,tego, co
napisane” (jako Ewangelii), okazac si¢ moze przyzwoleniem da-
nym progresistom na ,,pdjscie do przodu”, jak wyrazit sie¢ Ojciec
Swiety. Zachowanie ,,depozytu wiary” pozostanie wtedy jedynie
nominalng deklaracja, ale prawdopodobnie dla wielu wystar-
czajaca. Widac to byto w branych za dobrag monete wypowie-
dziach choc¢by kardynata Kaspera, ktory wciaz podkreslat jedynie
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duszpasterski charakter swoich propozycji. Méwiono wsroéd pro-
gresistow: ,,Nikt nie podwaza nierozerwalnosci maizenstwa”,
a rbwnocze$nie proponowano, jak zaakceptowac ,,po katolicku”
rozpad matzenstwa i zycie w nowym zwigzku.

Co wiecej, zachowywanie ,,napisanego” moze wrecz stac sie
wystepowaniem przeciw ,,depozytowi wiary”, ktorego auten-
tyczne zachowywanie wymaga by¢ moze tego, by ¢wiczy¢ cnote
otwartosci konieczng dla ,,zaskoczenia przez Boga”. Czy jednak
to ,,zaskoczenie przez Boga” moze by¢ przeciwko temu, co naucza
Kosciof? Trudno to sobie wyobrazié, ale nietrudno sobie wyobrazi¢
ludzi, ktorzy zaproponujg Kosciotowi nowy faryzeizm ducha jako
»Hewangelie gtebszg od Ewangelii” zamiast ,,martwej litery prawa”.
»Zaskoczenie przez Boga” bedzie w rzeczywistosci faryzejskim
szantazem w postaci jakiejs nowej litery nazywanej ,,duchem”'s.
W tym kontekscie dwuznaczne okaze si¢ nawet sformutowanie
,»Strozowie wiary”. Czy moga by¢ nimi ci, ktorzy zachowuja litere
i nie otwierajg sie na ducha (a ten w domysle jest od litery rézny —
na tym przekonaniu polega zasadnicze ztudzenie) - to ci wtasnie
raczej zachowuja sie jak wtasciciele — pozostajac pewnymi swojej
doktryny, ale nie niepewni w wolnosci ducha?

Czy takie interpretacje nie s3 mozliwe w logice rownowagi?
Mysle, ze ,,dzieja sie” one w umystach wielu, tak bowiem dziata
logika rbwnowazenia elementéw, ktore nie sprawiaja wrazenia,
ze s3 gdzies mocniej i bardziej jednoznacznie osadzone. Jak pisat
niedawno Piotr Kaznowski: ,;Choroba faryzeizmu ducha jest wiec
o tyle powazniejsza niz faryzeizm litery, Ze o ile faryzeusze litery
mogli zrani¢ poszczegblne osoby, majace trudnosc¢ z peing reali-
zacjg przykazan, o tyle faryzeizm ducha staje sie zabdjczy dla
wszystkich — nie tylko dla mniejszosci, ktora faryzeizm ducha chce
«zbawi¢ na piSmie» — lecz réwniez dla wigkszosci, ktora dotych-
czas niosta swoj krzyz wiernosci przykazaniom”®,

Trudnosci wynikte z rownorzednego i nieprecyzyjnego wyli-
czania catosci i czesci, zasad i ich implementacji sprawiaja, ze
przemoéwienie Papieza pozwala zachowac spokoj tylko powierz-
chownym czytelnikom. Rbwnowaga sprawia, ze punktem odnie-
sienia w debacie jest tylko wzajemna relacja dwoch sit oparta
na podstawie sytuujacej si¢ w pozycji bezstronnego obserwatora.
W takiej sytuacji mozliwa jest zupetnie dowolna hermeneutyka.
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Ta za$ nie ksztattuje si¢ juz pomiedzy Tradycja, reprezentujacym ja
autorytetem, tekstem Pisma i Swiatowym episkopatem, ale w dwu-
wymiarowej przestrzeni, gdzie Objawienie nie znaczy wiecej niz
postulaty ,,ducha tego $wiata” mieszajgcego sie w religijnym
imaginarium wspodtczesnego cztowieka z Duchem Bozym. W ten
przeciez sposob konstytuuje sie indywidualistyczna religijno$¢
ponowoczesna czy, by uzy¢ mniej wySwiechtanego okreslenia,
postromantyczna. Jest ona tylko kolazem taczgcym roznego
rodzaju strzepy tradycji, estetyke i rodzaj instynktu samozacho-
wania - zastong oddzielajacg nas od Smierci, od koniecznoSsci
ofiary. Od prawdy i Objawienia Boga.

Wszystko to oznacza, ze mamy przed sobg co najmniej rok, ale
pewnie kilka lat duchowego zametu w Kosciele, zgorszenia, piele-
gnowania ztudzen, ktére w wielu przypadkach zaczna wypierac
gotowos¢ do dZzwigania krzyza ludzkiej doli po Upadku. To, co
sie bowiem wydarzyto na Synodzie, mniej dotyczy tych, ktorzy
sa zdecydowani wystepowac przeciw nauczaniu Kosciota. Mozna
powiedzie¢, ze oni juz odbieraja swoja nagrode. Chodzi raczej
o tych z nas, ktorzy faryzeizm ducha uznaja za wyzwolenie, za
rzeczywiste i ,,nowe” zbawienie gtoszone przez Kosciot. Za powrot
do bram Raju, kt6ra to probe powrotu podejmg w rzeczywistosci
na wiasna reke, poniewaz za faryzeizmem ducha nie stoi Bog.

Oto moj Stuga, ktérego podtrzymuje,
Wybrany méj, w ktéorym mam upodobanie.
Sprawitem, ze duch méj na nim spoczat;
On przyniesie narodom Prawo.

Nie bedzie wotat ni podnosit gtosu,

Nie da stysze¢ krzyku swego na dworze.
Nie ztamie trzciny nadtamanej,

Nie zgasi tlacego sie knotka.

On rzeczywiscie przyniesie Prawo (Iz 42, 1-3). B



Bez niepodlegtych panstw
nie bedzie europejskiej solidarnosci

Rozmowa z Markiem Jurkiem, postem do Parlamentu Europejskiego

»Christianitas”: Co dla polityka oznacza
powrét do parlamentu — w tym wypadku
Parlamentu Europejskiego — po kilku latach
pracy poza instytucjami wtadzy?

Marek Jurek: Przychodzi czas przekta-
dania tego wszystkiego, co Prawica Rze-
czypospolitej mowita o polskiej polityce
europejskiej, na konkretne dziatania. Dla
nas caty czas byt to jeden z zasadniczych
wymiaréw naszej polityki. JesteSmy opo-
zycja wobec polityki wtadz Unii Euro-
pejskiej, bo od poczatku kierujemy sie tg
prostg doktryna, ktora wzieliSmy od Julia-
na Klaczki, ze tylko w Europie szanujgcej
wartosci naszej cywilizacji niepodlegtos¢
Polski bedzie trwale bezpieczna. Ta zasada
faczy uniwersalizm powinnosci chrzesci-
janiskich i polska racje stanu.

»Ch": Czy to nie tylko kalendarz zdecy-
dowat, ze to wybory europejskie byty tym
pierwszym krokiem powrotu do instytucji?

MJ: W pewnym stopniu tak, ale traktowa-
liby$my je bardzo serio w kazdych warun-
kach i bedziemy je tak traktowac w przy-
sztosci. Kwestia reprezentacji i aktywnosci
Polski na forum europejskim jest funda-

mentalnie wazna. Nawet je§li w praktyce
oznacza gtdwnie aktywna opozycje wobec
tendencji, ktore dzi§ w Europie dominuja
i okupuja instytucje unijne.

wCh": Czy wynik, jaki Pan uzyskat, jest po-
litycznym sukcesem? Przez lata staraliscie
si¢ jako Prawica Rzeczypospolitej istnie¢ sa-
modzielnie, a powrét nastepuje z list PiS-u.
Moze to budzi¢ mieszane uczucia.

M]J: Nigdy nie dazylismy do izolacji, tylko
do pozyskania samodzielnego mandatu.
Kierujac si¢ prostym przekonaniem — de-
klarowanym od poczatku — ze po czasie
bezwarunkowego poparcia katolickiego
dla PiS-u przyszedt czas na warunkowa
wspolprace. A kto nie ma zdolnosci wy-
borczej — nie ma zdolnosci koalicyjnej.
Dowiedlismy tej zdolnosci przez wiele lat,
zawarliSmy porozumienie, w ktérym jeste-
$my samodzielnym podmiotem, startowa-
lisSmy jako kandydaci Prawicy Rzeczypo-
spolitej i co wiecej — mamy swoj udziat
w wyniku catej prawicy, catej listy PiS-u.
Bez naszej kampanii nie bytoby dwoéch
mandatow w Warszawie, remisu w catej
Polsce i PO po raz trzeci wygrataby wybo-
ry do Parlamentu Europejskiego.

eysfadoina 23sousepijos
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M]): Nie przywracaliSmy samodzielnosci
prawicy chrzescijansko-konserwatywnej,
zeby wytyka¢ btedy PiS-owi, ale zeby ro-
bi¢ to, czego PiS nie robi, i naktania¢ in-
nych (a najpierw kolegéw z PiS-u), by to
wspierali. Te zatoZenia, ktore wytozytem
w ,,Dysydencie w panstwie PO-PiS”, reali-
zujemy. Nie uwazamy, ze strategia prawicy
chrzescijansko-konserwatywnej powinna
opierac si¢ na zasadzie ,,wszyscy przeciw-
ko nam”. Bo nie uwazamy, ze cywilizacja
chrzescijanska to ideologia czy utopia, ale
rzeczywistosé, ktorej fundamenty ciagle
istnieja.

»Ch": Czy réznica pomiedzy Prawicq Rze-
czypospolitej a PiS-em polegataby na tym,
Ze PiS broni polskiej tozsamosci jako czegos
whasnego, ale partykularnego i przygodne-
g0, a Prawica chce bronic¢ uniwersalnych
zasad, na ktorych ta tozsamosc jest zbudo-
wana i ktore sq jej gwarantem?

M]: Prawice Rzeczypospolitej wyréznia
przede wszystkim przekonanie, ze cywili-
zacja chrzescijanska ma prawo do swojej
polityki. I to, ze chcemy, by Rzeczpospo-
lita byta panstwem cywilizacji chrzesci-
janskiej. Na rzecz tadu moralnego trzeba
pracowac tak samo ustawicznie jak na
rzecz bezpieczenstwa czy dobrobytu. Dzi§
to przede wszystkim obrona tego, co $w.
Pius X okreslit jako naturalne (bo istnieja
tez nadprzyrodzone) fundamenty cywili-
zacji chrzescijanskiej. Wielkim oparciem
dla nas jest tu nauczanie $w. Jana Pawta II,
jemu zawdzigczamy kapitalne streszczenie
tych naturalnych fundamentéw Christia-

nitas w pojeciach cywilizacji zycia i praw
rodziny.

Szczegblnie ciekawym aspektem pon-
tyfikatu byta Karta Praw Rodziny, ktora
Swiadomie zostata opracowana nie jako
akt magisterialny w $cistym znaczeniu,
ale jako przedtozona przez Papiestwo,
rzecznika tadu moralnego w zyciu naro-
dow, propozycja dokumentu potwierdza-
jacego zasadnicze normy sprawiedliwo-
$ci, adresowana do panstw i organizacji
miedzynarodowych.

Na marginesie warto dodac, ze te wysit-
ki $w. Jana Pawta II spotykaty si¢ czesto
z niezrozumieniem. Obrone naturalnych
fundamentoéw christianitas sprowadzano
niekiedy do naturalizmu. Tymczasem jest
to niezwykty korpus nauczania bronigce-
go prawa natury i dobra wspoélnego i bar-
dzo konkretne oparcie dla zaangazowania
chrzescijanskiego, bo w tych sprawach nie
wystarczg deklamacje o ,,wartos$ciach”,
wszystko to nie jest zadna teoria, ale real-
ng koniecznoscig polityczng.

Warto sobie uswiadomi¢, ze w ciagu ostat-
nich paru lat w Polsce rzad systematycz-
nie obnizat prawne gwarancje ochrony
zycia. Donald Tusk oktamat spoteczen-
stwo, wielokrotnie zapewniajac, ze rzad
i jego partia s3 za obecnymi regulacjami
gwarantujacymi prawo do zycia. W istocie
nigdy nie odwotat sie do tych regulacji,
zeby w konkretnych spornych sytuacjach
broni¢ zycia. Rzad Tuska zawsze zgadzat
sie z tym, jak ustawodawstwo, ktére mia-
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to chroni¢ zycie, ,,interpretuja” ci, ktorzy
byli i s3 tym przepisom przeciwni. Ta wia-
dza zawsze kierowala sie zasadg in dubiis
contra vitae. MieliSmy najpierw ,,sprawe
Agaty”, ktora poza tragedia jednej rodziny
oznaczata przyjecie przez rzad doktryny
ostawionej profesor Ptatek. Wedtug niej
mozna odmoéwic prawa do urodzenia kaz-
demu dziecku, ktorego jeden z rodzicow
nie miatl pietnastu lat w momencie jego
poczecia. Na przyktad jesli nad wiek roz-
winiety gimnazjalista ma dziecko z kole-
zanka z liceum. Inny przyktad to sprawa
in vitro. Juz na samym poczatku prac Do-
nald Tusk pytany o tzw. nadliczbowe za-
rodki ogtosit, ze w tej sprawie nie bedzie
kierowat sie ,,zadna zewnetrzna norma”.
Rzad w zadnym momencie nie postawit
sobie pytania, jakie prawa dzieci pocze-
tych in vitro wynikajg z ustawy o ochronie
zycia. Teraz mamy sprawe profesora Cha-
zana i probe ustanowienia obowiazku ko-
laboracji aborcyjnej dla lekarzy odmawia-
jacych zabicia dziecka. Z odmowy udziatu
w zabiciu dziecka robi si¢ ,,przywilej”,
z pomocy w jego zabiciu — obowigzek. To
wszystko zupetnie burzy nasz dorobek
prawny. Do tego dochodza sprawy, takie
jak Srodki wczesnoporonne, przymusowo
wprowadzane do aptek, jak traktowanie
przez sady przepiséw chroniacych zycie
dziecka poczetego nie jako norme praw-
na, ale jako koncesje Swiatopogladowa dla
katolikow, a praktyczna konsekwencjg sa
wyroki w sprawach cywilnych, gdy obron-
cy zycia, jak ks. Marek Gancarczyk czy
Tomasz Terlikowski, sa atakowani przez

przeciwnikéw prawa do zycia.

Przywotuje histori¢ tego smutnego sied-
miolecia, by przypomnie¢, ze Prawica
Rzeczypospolitej najczesciej jako jedyna
walczyta w tych sprawach ignorowanych
przez caty §wiat polityczny. A Prawica
Rzeczypospolitej walczy o prawne gwa-
rancje tadu moralnego, ale domaga sie
rowniez w kazdej z tych spraw egzekucji
praw. Bez tego dobro wspolne jest tylko
frazesem dla pigknoduchéw albo cynikow.
Walczymy wiec, by normy prawne, ktore
uzyskaliSmy dla dobra wspolnego, byty
stosowane i uznawane przez administra-
cje, a nie traktowane z przymruzeniem
oka. A jesli jakie$ przepisy sa dwuznacz-
ne czy nieszczelne, zadamy, po pierwsze,
ich wtasciwej interpretacji albo po prostu
zmiany. Nasze stanowisko potwierdzita
inicjatywa profesora Zolla i Komisji Ko-
dyfikacyjnej. Ale sytuacja, o ktorej mowie,
ma charakter permanentny, z czego wyni-
ka potrzeba statej polityki. Wiele innych
ugrupowan odpowiada: ale przeciez nie
mozna stale sie tymi sprawami zajmowad.
My odpowiadamy: nie mozna si¢ tymi
sprawami zajmowac tylko odswietnie,
odpowiedzia na atak na cywilizacje
chrzescijanska nie moze by¢ ,,dziwna
wojna” i dywagacje o ,,wartosciach”
w czasie beztroskiego siedzenia w oko-
pach. I z takim oredziem zwracamy si¢
do innych ugrupowan obozu prawicy, do
catej opinii prawicowej i zwracamy si¢
czynnie, nie z bezsilnymi postulatami,
nie uzalezniajac od dobrej woli czy agen-
dy innych ugrupowan, ale robigc to, czego
oczekujemy od innych.
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#Ch": To jest pewnego rodzaju metapoli-
tyczna baza dziatania. Co natomiast jako
samodzielny przedstawiciel Prawicy Rze-
czypospolitej moze Pan zrobi¢ w Parlamen-
cie Europejskim?

MJ: Chyba sie dobrze nie zrozumielismy.
Prawice Rzeczypospolitej wyrdznia to,
ze sprawy cywilizacji chrzescijanskiej
traktujemy nie jako ,,metapolityke”,
ale jako powinnos¢ polityczna; nie jako
przedmiot rozwazan, ale jako wyzwa-
nie do dziatania. Na poziomie ,,metapo-
lityki” poparcie dla wartosci cywilizacji
chrzescijanskiej jest ciagle bardzo duze,
gorzej, ze nie wynikaja z tego dziatania
praktyczne albo ze zatrzymuja sie na po-
ziomie ,,przedpolitycznym”. My poka-
zujemy konkretne sprawy wymagajace
akcji i reakgeji, a nie abstrakcyjne projek-
ty (z ktorych czesto praktycznie nic nie
wynika).

A nie jest juz tak, jak wtedy, gdy — przed
dwudziestu siedmiu laty — $w. Jan Pawet II
mowit, ze w Polsce ,,zto zagrazajace ro-
dzinie nadal nazywane jest ztem, grzech
nadal nazywany jest grzechem, wynatu-
rzenie — wynaturzeniem; ze nie zwykto
sie tutaj, jak to czasem bywa w §wiecie
wspoéiczesnym, konstruowaé teorii dla
usprawiedliwienia zta i nazywania zta
dobrem”. Dzi$§ wtadze otwarcie atakuja
profesora Chazana, zadaja od lekarzy ko-
laboracji aborcyjnej, a nasza strona nawet
nie probuje ani obrony prawnej (wyka-
zujac, ze te roszczenia nie majg zadnego

oparcia w przepisach prawa), ani obrony

zycia tych najstabiej bronionych, niepet-
nosprawnych, okupujac sie jedynie na pra-
wie do indywidualnej odmowy.

Ta kultura zycia powinna by¢ bazg naszej
polityki, rowniez w Parlamencie Euro-
pejskim. Dziatacze chrzes$cijanskich or-
ganizacji pozarzagdowych pracujacy przy
PE oceniaja, ze w tej kadencji liczba po-
stow popierajacych cywilizacje zycia i pra-
wa rodziny moze by¢ nawet dwukrotnie
wieksza niz w poprzednim. Trzeba tylko
mobilizowac ich aktywnos¢, bySmy nie
ograniczali si¢ do defensywy, bySmy za-

chowali poczucie prawa.

»Ch™: Pisat Pan krytycznie o Jeanie-Clau-
dzie Junckerze, ktory tez jest chadekiem,
a nie zachowuje sie jak ktos, komu zalezy
na sprawach istotnych...

M]: ...bo zapytany, bardzo delikatnie, przez
profesora Ryszarda Legutke na posiedze-
niu Klubu Konserwatystéw i Reformato-
réw o stosunek do europejskiej inicjatywy
obywatelskiej (w kontekscie, ale og6lnie,
nie w odniesieniu do ,,Jednego z Nas”)
Juncker odpowiedzial, ze bardzo ceni eu-
ropejska inicjatywe obywatelska, tylko
martwi go, ze fatwo mozna zebra¢ pod nia
podpisy i wowczas powstaje wrazenie, ze
opinia publiczna popiera podniesiony po-
stulat, a nie ma mechanizmu, ktoéry by od
razu kontrowat takie dziatanie. I jedynym
kontekstem, w jakim te niepokoje wyra-
zal, byt ,,Jeden z Nas”, petycja przeciw-
ko szerzeniu aborcyjnego dzieciobojstwa
przez Unie Europejska poza jej granicami.
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Polityk majacy zmyst dobra wspoélnego
cieszylby si¢ z takiej manifestacji opinii
chrzescijanskiej, a nie martwit sie, zeby
mozna ja byto skutecznie skontrowac.

»Ch": Przeciez Juncker jest postrzegany jako
polityk chrzescijanski! W kontekscie tego,
co Pan méwi, jego obecnos¢ w PE nie wy-
daje si¢ z naszej perspektywy wiele warta.

M): Chrzescijanska demokracja wykonata
dtuga droge przez ostatnie sto lat. A skton-
nos¢ do irenizmu miata od poczatku.
Dlatego Prawica Rzeczypospolitej uczcita
stulecie encykliki Notre charge apostoli-
que, w ktorej Sw. Pius X napisat, z pogod-
na ironia, Ze wyznawcy Marca Sangniera
wypowiadaja sie tak, jakby dzieki nim,
po dziewietnastu wiekach, chrze$cijanie
w koncu dowiedzieli sig, na czym pole-
ga godnos¢ ludzka. I pokazal, ze w tym
projekcie nie chodzi o wprowadzenie we
wspotczesny $wiat zasad cywilizacji chrze-
Scijanskiej, ale o poparcie chrzescijanskie
dla nowoczesnej cywilizacji budowanej
w opozycji do chrzescijanstwa. W Notre
charge apostolique $w. Pius X proroczo na-
pisal, ze Zrodlem wspodtczesnego kryzysu
kultury jest fatszywe rozumienie godno-
Sci cztowieka. Rozumienie, ktore pomija
pojecia obowiazku, stuzby, przywiazania
— wszystko to, co stanowi o naszej rzeczy-
wistej godnosci.

Od spotkania z Junckerem ciekawsza byta
jednak konfrontacja w Parlamencie z pa-
nig Lunacek, autorkag homoseksualnej re-
zolucji przyjetej w poprzedniej kadencji,

zalecajacej zmiany w wychowaniu i koor-
dynacje ustawodawstw cywilnych krajow
Unii. Zapytatem panig Lunacek, wyste-
pujaca jako kandydatka na przewodni-
czaca Parlamentu (ostatecznie zostata wi-
ceprzewodniczacg), czy w zwiazku z tym,
ze lista tzw. orientacji seksualnych okazata
sie otwarta (w ubiegtym roku zdezaktuali-
zowano pojecie LGBT i teraz mamy juz
LGBTI - pojawili si¢ ,,interseksualisci”) —
lista tych ,,orientacji” moze zosta¢ uzupet-
niona o multiseksualistow, ktorzy si¢ sami
okreslaja jako poliamorysci, czyli méwiac
dosadnie — amatoréw seksu grupowego.
Zapytalem, czy tego typu zachowania to
jej zdaniem jest orientacja seksualna, czy
zwyczajna perwersja. Pani Lunacek odpo-
wiedziata, ze na pewno nie jest to zadna
perwersja, skoro sa ludzie, ktorzy chcg tak
zy¢. To pokazuje cos, z czego sobie zupel-
nie nie zdajemy sprawy — dynamike anty-
chrzescijanskiej rewolucji.

»Ch": Stgd moje pytanie, z kim w PE moz-
na robic polityke.

M]: Ogolnie biorac — to przede wszystkim
postowie wywodzacy sie z aktywnych
Srodowisk chrzescijanskich, przy czym
najlepsze do§wiadczenia mam z postami
z naszego regionu, z Europy Srodkowej.
Ale to nie znaczy, ze nie mozna w konkret-
nych sprawach szuka¢ innych sojusznikow.
Na przyktad w sprawie obrony chrzescijan
— duzej czesci francuskich postow, ktorzy
do dawnego Outremer, chrzescijafiskiego
Bliskiego Wschodu, maja taki stosunek jak
my do obszaru dawnej Rzeczypospolitej.
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W sprawach zachowania waluty narodo-
wej i zablokowania ekspansji unii walu-
towej — to sg na przyktad postowie Alter-
natywy dla Niemiec.

Poprzednia kadencja Parlamentu poka-
zala, ze przynajmniej opor jest mozliwy
i wazny. Aborcjonistyczny raport Estreli
zostat odrzucony. Biorac pod uwage kon-
formistyczny charakter wspotczesnego li-
beralizmu, przyjecie takiego stanowiska
mogto mieé skutki fatalne. Trzeba wiec
walczyc.

Czym r6znig si¢ na korzys¢ Stany Zjedno-
czone od Unii Europejskiej? Tym samym
co Europa Srodkowa od Europy Zachod-
niej. Zywotnoscia opinii chrzescijanskiej,
jak w Polsce. Spor trwa, cywilizacja chrze-
Scijanska jest broniona. W Europie Za-
chodniej juz tylko na planie spotecznym,
w polityce juz nie. Stoimy zatem przed py-
taniem: czy chcemy, zeby cata Europa byta
przynajmniej troche podobna do Polski,
zeby Polska mogta utwierdzac¢ sie w swo-
jej wiernosci i chrzescijafiskim charakterze
swojego zycia, czy odwrotnie — podniesie-
my zapore i wowczas wszystko poptynie.

Sa réwniez sprawy, w ktorych w wymiarze
pozytywnym mozna zrobi¢ duzo. To, ze
na comiesiecznych debatach praw czto-
wieka ostatnio praktycznie wszystkie te-
maty dotyczyty wolnosci chrzescijan, jest
rzeczg istotng. Byly osobne debaty o Me-
riam Ibrahim z Sudanu (ktora jest na wol-
nosci, gtoéwnie dzigki staraniom Stolicy
Apostolskiej), o terroryzmie i atakach na

chrzescijan w Nigerii, o sprawie Egiptu.
Solidarnos¢ chrzescijanska buduje tez wig-
zi polityczne. Gdy Kazimierz Ujazdowski
powiedziat, ze chrze$cijan musimy bronic,
poniewaz famane s3 ich prawa cztowie-
ka, ale musimy broni¢ tym bardziej, ze sa
chrzescijanami — najbardziej oklaskiwat go
francuski Front Narodowy, z ktérym na
co dzien spieramy si¢ o stosunek do Ro-
sji. Miatem wrazenie, zZe wczesniej takiego
glosu o prawach chrzescijan nie styszeli.

»Ch": Ma Pan wrazenie, zZe to bedzie par-
lament eurosceptyczny? Tak si¢ mowito po
wyborach, gdy w wielu miejscach Europy
wygraty lub byty wysoko notowane takie
partie jak brytyjski UKIP czy francuski
Front Narodowy?

MJ: Na pewno bedzie wobec wtadz Unii
Europejskiej bardziej krytyczny od po-
przedniego. W Wielkiej Brytanii i we
Francji, w dwoéch wielkich panstwach UE,
wygraty partie radykalnie negujace euro-
pejski federalizm, cho¢ nie zawsze w spo-
s6b odpowiadajgcy naszym interesom, bo
UKIP neguje na przyktad dotychczasowe
wsparcie Wielkiej Brytanii dla Europy
Srodkowej. W polityce rozszerzenia i ze-
wnetrznej, ale rowniez w sprawach co-
dziennych. Wielu Polakoéw tam pracowa-
fo i pracuje. UKIP krytykuje ich obecnosé.
Ale wracajac do europejskiej zmiany, wpi-
suja sie w nig i Alternatywa dla Niemiec,
i pierwsze wybory europejskie w Polsce,
ktorych nie wygrata Platforma Obywatel-
ska. W kazdym razie cho¢ nie zawsze jest
to koniunktura dla realizacji wszystkich
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naszych interes6w, jest to na pewno oka-
zja, by broni¢ Polske przed tendencjami
federalistycznymi.

»Ch": Czy sprzecznie rozumiane interesy
narodowe, ktéore chcq reprezentowac eu-
rosceptycy, nie okazq sie destrukcyjne dla
planu zmian UE? Czy ten front euroscep-
tyczny nie ma tylko charakteru medialnego
i w gruncie rzeczy nie jest iluzoryczny?

M]: To jest prawdziwa kwestia. Te srodo-
wiska czesto do jednego worka wrzucaja
europejski federalizm i europejska solidar-
nos¢ albo méwig o Rosji jako partnerze
»solidarnosci”, drastycznie ignorujac bez-
pieczenstwo Europy Srodkowej. Ale naj-
wazniejszy niewatpliwy pozytyw zachod-
niego zwrotu to silniejszy op6r wobec
unifikacji walutowej. To wazne dla Polski,
dla Europy Srodkowej, dla naszego wzro-
stu i konkurencyjnosci. Pozytywem jest
podkreslanie suwerennych kompetencji
panstw. Gorzej z charakterystyczna dla eu-
ropejskiego XX wieku krotkowzrocznoscia
polityczng. Szczegdlnie widaé to w polity-
ce wschodniej. Zach6d powinien kierowaé
sie solidarnoscia i pracowac dla utrwale-
nia zmian, ktére nastgpity na Wschodzie
po 1989 roku, powinien wspiera¢ deso-
wietyzacje i odbudowe zycia spotecznego
w nowych panstwach, ktore tam powsta-
ly. Konieczna jest tez presja, zeby Rosja
potepita dziedzictwo sowieckie, bo prze-
ciez byta pierwsza ofiara bolszewizmu.
Tymczasem polityka Nigela Farage’a czy
Marine Le Pen jest zaprzeczeniem takiego
kierunku. Szczegdlnie w wypadku Mari-

ne Le Pen i Frontu Narodowego mamy do
czynienia nie z ,,radykalng zmiana”, ale
z — jak to celnie okreslit Marian Pitka —
z radykalng kontynuacja. Zadaja polityki
jeszcze bardziej przychylnej Rosji niz po-
lityka Hollande’a. I jest to bardzo krotko-
wzroczne. Francja w Europie opartej na
osi Berlin — Moskwa bedzie osamotniona.

»Ch": MLP, kiedy Rosjanie atakujq Ukra-
incow, wzywa Ukraing do umiarkowania.

M]: Zachodnia Europa w niewielkim stop-
niu walczyta z Rosjg w okresie zimnej
wojny, w niewielkim stopniu chce si¢ jej
przeciwstawic dzisiaj.

»Ch": Czy ten ,,antyunionizm” nie oznacza
w konsekwencji powrotu do polityki naro-
dowej niemal XIX-wiecznej, do polityki
mocarstw i rownowagi sit, gdzie ignoruje
sie znaczenie polityczne stabszych graczy?
Czy wizja solidarnej Europy, o ktérej Pan
mowi, nie jest takim Maritainowskim, cha-
deckim marzeniem? Réwnoczesnie jest Pan
bardzo krytyczny w stosunku do chadecji.
Sama Unia sprawia dzis wrazenie, Ze jest
jedynie narzedziem mocarstw majgcym za-
rzgdzaé tym, co w logice wspétczesnosci
niepolityczne — sferg NGO, do ktorej nale-
2q organizacje, wspolnoty religijne, Kosciot,
ale tez paristwa, ktérym odmawia sie rze-
czywistego wptywu politycznego. Czy przy
dzisiejszych konfliktach i kryzysie UE nie
ujawnia sie prawdziwa natura europejskiej
polityki, ktora jest echem i kontynuacjq
XIX-wiecznej formacji politycznej? Czy gdy
glosujemy na eurosceptykow jeszcze moc-
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niej, zamiast solidarnosci nie wybieramy
polityki narodowych ambicji i sit?

M]: Solidarnos¢ europejska nie jest wy-
nalazkiem powojennych chadekéw. Trzy
wojny §wiatowe, pierwsza, druga i trzecia
najdtuzsza — zimna wojna — wszystkie za-
konczyty sie zwyciestwem Zachodu dzie-
ki solidarnosci, dzigki potrzebie wspolnej
obrony niepodlegtosci swoich panstw. Nie
ma solidarnosci europejskiej bez panstw
narodowych i nie ma skutecznej realizacji
interesu narodowego bez odpowiednich
ptaszczyzn solidarnosci. Natomiast oczy-
wiscie solidarno$¢ wymaga woli i wysitku.
Zawsze powinniSmy pamietaé, ze budow-
niczowie naszej drugiej niepodlegtosci,
niezaleznie od wzajemnych sporow, byli
jednoczesnie wielkimi nauczycielami so-
lidarnosci, uczyli, ze niepodlegtos¢ Polski
jest nieodtaczna od tadu miedzynarodo-
wego, ktory ja gwarantuje. Problem Unii
Europejskiej polega na tym, ze chce ona
by¢ nie tyle spadkobierca europejskiej hi-
storii, co urzeczywistnieniem dazen ruchu
paneuropejskiego. Mozna duzo opowiadaé
o osobistej poboznosci De Gasperiego czy
Schumana, ale to panstwa narodowe —
z ich historig, sztandarami, kulturg — sa
gleba cywilizacji chrzescijanskiej.

A wracajac do nowego nacjonalizmu.
Czesto te ruchy wpisujg si¢ w roszczenia
i uprzedzenia spoteczenstwa konsump-
cyjnego. Niewatpliwie takie byto tto refe-
rendum holenderskiego czy francuskiego
(ale juz nie irlandzkiego). Same w sobie
majga czesto wiele zalet samych panstw

narodowych, dodatkowo skupiaja i ozy-
wiaja Srodowiska konserwatywne, ale to
panstwa i ich polityka — nie miedzyna-
rodowa eurosceptyka — stanowig realng
warto$¢. I my, Polacy, powinniSmy wobec
panstw i ruchéw politycznych mie¢ sta-
nowisko oparte na naszych wartosciach
i interesach. Na tym polega narodowa
podmiotowosc.

»Ch™: Jakie, w kontekscie wyboréw do PE,
sq przyczyny polskiego sukcesu Kongresu
Nowej Prawicy? Czy to sq te same przy-
czyny, ktore kiedys wyniosty do parlamentu
partie Janusza Palikota, czyli mobilizacja
elektoratu skrajnie liberalnego gospodarczo,
czy to polska fala eurosceptyczna? Przeciez
wielu katolikow zagtosowato na KNP.

M): KNP odniosta sukces jako partia pro-
testu i kontestacji, w duzej czesci bezpro-
gramowej. Bo ich poszczegblne pomysty
— likwidacja szkolnictwa publicznego,
upowszechnienie noszenia broni — nie
maja wiele wspolnego z rzeczywistoscia
narodowa, ze sprawami, ktore dzi$ trzeba
rozstrzygad. U progu niepodlegtosci zreszta
glos prezesa JKM, hasta w rodzaju ,,koryto
sie zmienito, a $winie te same”, wspotgrat
momentami z gltosem Jerzego Urbana. To
byty podobne tresci wyrazane zblizonym
jezykiem, aczkolwiek ozdobione inng re-
toryka aksjologiczng i adresowane do in-
nej publicznos$ci. W obu wypadkach efek-
tem (pytanie, czy w obu zamierzonym)
byto obnizanie kapitatu spotecznego,
poczucia odpowiedzialnosci narodowej,
wrecz negacja panstwa. Urban kierowat
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swoje oredzie przeciw religii i panstwu.
Obo6z JKM przeciw panstwu, ale takze
przeciw etyce odpowiedzialnosci, solidar-
nosci, wspotczucia. Tak jak tamci — mo6-
wil, Ze wszystko to bzdury i przynety dla
naiwnych. Powstaje wiec pytanie, czy neo-
prawica jest naprawde prawica. Czasami
mam wrazenie, ze dla tych ludzi wszyscy
doktorzy kontrrewolucji to — jak oni mo6-
wig — ,,ss-socjalisci”.

Bo pamigtajmy, na czym polega ta walka
z ,,ss-socjalizmem”. JKM otwarcie mowi,
ze matka duchowg KNP jest Ayn Rand,
ktora — o czym juz nie mowi — glosita ide-
ologie radykalnie antychrzescijanska, kult
egoizmu i negacje jakiejkolwiek odpowie-
dzialnosci spotecznej. Chrzescijanstwo
i socjalizm uwazata za zjawiska konsub-
stancjalne, potaczone altruizmem, plaga
dla niej najgorsza. Ta antyspoteczna ide-
ologia nie ma nic wspoélnego z historycz-
nym dziedzictwem prawicy konserwatyw-
nej w Europie, ktora zawsze bronita fadu
spotecznego, prawowitosci wtadzy, solidar-
nosci narodowej. Libertarianizm uwodzi
wielu katolikéw kontestacja ,,poprawnosci
politycznej”. Tylko ze ma tyle wspdlnego
z cywilizacja chrzescijanska, ile rozmaite
przedwojenne Nowe Lady. Zresztg zawsze
powinnismy pamietaé, ze prawdziwe zaan-
gazowanie na rzecz christianitas wymaga
zawsze zdolnosci dystansu wobec rozma-
itych nowoczesnych drog na skroty:.

»Ch": Ale czy z perspektywy prawicy kato-
lickiej moze byc jakis pozytek z obecnosci
JKM w PE?

Nie sadze, raczej si¢ obawiam, ze deklara-
cje prezesa Mikkego mogg budowacé prze-
konanie, ze Polska to kraj krola Ubu.

wCh": Czy jest tu jakas analogia do Nigela
Farage’a?

M]: Farage jest dobrym moéwcea i mowi
o realnych problemach niezaleznie od
tego, w jakim stopniu nam odpowiada-
ja. Mowi o legitymizmie wtadzy w UE,
o mandacie narodowym, o szacunku dla
opinii publicznej narodéw europejskich.
To sa bardzo realne kwestie, a nie epa-
towanie opinii publicznej efektownymi
prowokacjami.

#»Ch": Czy w PE bedzie Pan tylko péttora
roku, a potem zobaczymy powrét do Sejmu?

M]: Zaczatem prace, ktora chece dobrze
wykonac. Ale oczywiscie caly czas jestem
aktywny w polityce krajowej. Jakkolwiek
by nie patrze¢ na Parlament Europejski
— moze on by¢ tylko uzupetnieniem ak-
tywnosci panstw. Dobro wspolne narodu
moze w pelni zrealizowac tylko rzad Rze-
czypospolitej i jego dobra polityka, reszta
jest tylko wsparciem. Na forum miedzy-
narodowym mozemy si¢ zreszta w petni
przekonujaco domagac jedynie tego, co
sami w swej polityce i prawodawstwie
robimy. W tym sensie priorytet polityki
krajowej jest oczywisty. Ale rzecz jasna
i przedtuzenia europejskiego nasza poli-
tyka potrzebuje. B

Rozmawiat Tomasz Rowirnski



' UKIP nie jest partia na-
cjonalistyczng w zwyklym
rozumieniu tego terminu,
bo Zjednoczone Kroélestwo
nie jest panstwem jednoli-
tym etnicznie i nacjonalizm
jest tam pojmowany jako
idea integrujaca Anglikow,
Szkotow, Walijczykow,
rowniez Irlandczykow,

w oparciu o brytyjskos¢
bedaca wyrazem tozsamosci
uwarunkowanej wspolna
historia, kultura, zwycza-
jami, zachowaniami czy
symbolami — jest to raczej
nacjonalizm obywatelski,
panstwowy.

2 Decyzja Rady Unii
Europejskiej wybory do
Parlamentu Europejskie-
go VIII kadencji zostaty
przewidziane na okres od

czwartku 22 do niedzieli

Anglia mowi ,nie”
Jakub Pytel

dniu 22 maja 2014 r. mieszkancy Wielkiej Brytanii wybiera-

li postow do Parlamentu Europejskiego. Zgodnie z przewidy-
waniami dzien ten nalezat do nacjonalistycznej’, umiarkowanie
libertarianskiej i eurosceptycznej Partii Niepodlegtosci Zjednoczo-
nego Krolestwa (United Kingdom Independent Party — UKIP), na
czele ktorej stoi Nigel Farage — polityk barwny, charyzmatyczny
i budzacy spore emocje. To, Ze elekcja na Wyspach przeprowa-
dzona zostata w terminie wczeSniejszym niz w wiekszosci krajow
Kontynentu?, a jej wynik mogt i zapewne zmobilizowat euroscep-
tyczny elektorat w innych krajach Unii sprawit, ze europejskie
i Swiatowe media poSwiecity wyborom w Zjednoczonym Krole-
stwie olbrzymig uwage. Wskutek tego UKIP urosta do rangi sym-
bolicznego zwyciezcy wyborow w catej Europie (jej zwyciestwo
przyémito nawet sukces francuskiego Frontu Narodowego), a jej
lider stat sie — jesli juz wcze$niej nim nie byt — jednym z bardziej
rozpoznawalnych europejskich politykow.

Nigel Farage stoi teraz przed zadaniem o wiele trudniejszym, bo
musi przekona¢ brytyjskich wyborcéw, zeby oddali swoje gtosy na
UKIP takze w przysztorocznych wyborach do Izby Gmin. Dzieki
temu partia miataby szanse sta si¢ znaczacg sitg parlamentarng
i w koncu zyskac¢ bezposredni wptyw na biezacg polityke. Ozna-
czatoby to rowniez zwiekszenie prawdopodobienstwa, ze Wielka
Brytania w koncu opusci Unie Europejska, do ktorej dotaczyta
przed z gorg 4o0. laty, czyniac to nie z przekonania, ale z koniecz-
noéci, pragmatyzmu i do$¢ niechetnie. Dzi§ nadal trudno znalez¢

25 maja 2014 roku, ale jedynie w Wielkiej Brytanii i Holandii elekcja odbyta si¢ w pierwszym mozliwym terminie —

w kolejnych dniach wybory przeprowadzily Irlandia, Czechy, Eotwa, Malta i Stowacja, a w pozostatych 21 panstwach

w ostatnim ze wskazanych dni.
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w Anglii politykéw autentycznie przekonanych do Unii Europej-
skiej nie tylko jako jednego federalnego panstwa, ale nawet w jej
obecnym ksztatcie, lecz tylko UKIP tak otwarcie formutuje zgdanie
jej opuszczenia. Wygra, jesli rzeczywiscie uda sie jej zarazi¢ Brytyj-
czykow chocby czescig swego radykalizmu. A nie bedzie to zada-
nie fatwe, bo Partia Niepodlegtosci wciaz pozostaje ugrupowaniem
waznego, ale tylko jednego tematu i, jak si¢ wydaje, popieranie
jej przez cze$¢ brytyjskiej opinii publicznej traktowane jest jako
by¢ moze skrajne, ale skuteczniejsze narzedzie korygowania poli-
tyki najwazniejszych graczy na brytyjskiej scenie politycznej, niz
np. gtosowanie na bliskich im ideowo postéw konserwatywnych
czy laburzystowskich, ktorzy jednak nie znajdujg dostatecznego
postuchu wewnatrz wtasnych stronnictw.

Zeby zrozumie¢ dzisiejszy sukces UKIP trzeba nie tylko poznaé
jej geneze, zastanowic sie nad tym, co sami Brytyjczycy nazywaja
swoim narodowym charakterem i na ile charyzmatyczny Nigel
Farage go odzwierciedla, ale rowniez przesledzi¢, w jaki sposob
Zjednoczone Krolestwo stato sie czescig dzisiejszej Unii Europej-
skiej, jak walczyto o jej ksztatt i jak te walke przegrato.

W marcu 1946 r. Winston Churchill — byty, i jak sie miato oka-
zaé rowniez przyszty premier Wielkiej Brytanii? — wygtosit w Ful-
ton w stanie Missouri stynnag mowe, w ktorej granice radzieckiej
strefy wplywow w Europie nazwat ,,zelazng kurtyna”. Nie byto to
jednak jedyne jego wazne przemowienie wygtoszone w tamtym
roku - sze$¢ miesiecy pozniej, podczas pobytu w Szwajcarii, na
Uniwersytecie w Zurychu, Churchill powiedziat: ,,Jednak istnieje
pewien $rodek. Srodek, ktory [...] mégiby [...] w ciagu kilku lat
przeistoczy¢ wizerunek Europy, lub przynajmniej jej znaczng
czesé, na obraz dzisiejszej, wolnej i szczesliwej Szwajcarii. Na
czym miatby polega¢ ten suwerenny srodek? Na przywrdceniu
europejskiej konstrukcji, przynajmniej na tyle, na ile potrafimy
i nadaniu jej formy struktury, pozwalajacej na bezpieczne zycie
w wolnosci i w pokoju. Musimy stworzy¢ co§ na podobienistwo
Stanoéw Zjednoczonych Europy”. Stowa te sa dziS$ czesto przywo-
tywane w dyskusjach toczonych pomiedzy brytyjskimi euroentu-
zjastami i eurosceptykami — ci pierwsi wykorzystuja je jak stowng
patke wobec tych drugich, ktorzy w wielu innych kwestiach lubig
postugiwac sie stowami i wizerunkiem sir Winstona; z kolei ci
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3 Winston Churchill
(1874-1965) dwukrotnie
pelnit urzad premiera
brytyjskiego rzadu —
pierwszy raz w latach
1940-1945, a po raz drugi
od 1951 do 1955 1.
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drudzy starajg sie ttumaczy¢, ze Churchillowi bynajmniej nie
chodzito o tworzenie Unii Europejskiej takiej, jaka widzimy ja
dzis, ze byt to rodzaj komplementu wobec gospodarzy, a moze
i rezultat stanu ducha bytego premiera, do ktérego doprowadzit
go powojenny bieg wypadkow, przegrane wybory, tryumf Stalina
i zagrozenie Europy komunizmem.

I moze rzeczywisScie eurosceptycy maja nieco racji, gdy powo-
tuja sie na strach przed ekspansja Sowietow, bo Lew Albionu
apelowatl nawet o niemiecko-francuskie pojednanie, a jak wia-
domo zblizenie tych dwoch panstw nigdy nie lezalo w interesie
Brytanii. Jednak p6zniej ani Churchill, ani zaden inny liczacy
sie brytyjski polityk juz z podobnym entuzjazmem nie wracat
do tych idei, bo s3 one sprzeczne z zasadniczym paradygmatem
brytyjskiej polityki zagranicznej, ktorego konsekwentne stoso-
wanie kiedy$ uczynito Brytanie swiatowym imperium, a p6zniej
uchronito przed kleskg w II wojnie Swiatowej. W powojennej
Europie Brytyjczycy starali si¢ nie angazowaé w ponadnarodowe
struktury, szczeg6lnie takie, ktore moglyby zagrozi¢ ich wspotpracy
ze Stanami Zjednoczonymi oraz Wsp6lnota Narodow — usitowali
stworzy¢ system traktatow gwarantujacych wzajemne bezpieczen-
stwo, takich jak Traktat z Dunkierki, Traktat Brukselski, Traktat
Waszyngtonski, ale w 1954 r. odméwili uczestnictwa w Europej-
skiej Wspolnocie Obronnej (EWO) doprowadzajac do utworzenia
Unii Zachodnioeuropejskiej (UZE), ktoéra z zaloZenia miata petnic
wszystkie zasadnicze funkcje EWO poza wtasnie integracyjnymi.
Rzad brytyjski starat si¢ rowniez inicjowa¢ w Europie mozliwie
luzne zwiazki polityczne i gospodarcze w rodzaju Rady Europy
czy Europejskiego Stowarzyszenia Wolnego Handlu (EFTA), ktore
miaty by¢ nie tylko alternatywg dla coraz 3cislejszych powiazan
gospodarczych i politycznych w Europie Zachodniej, ale i konku-
rencja, ktora stanetaby na przeszkodzie ich tworzenia.

Jedna z cech Anglikow jest to, ze rzadko méwig wprost i cze-
sto postuguja sie zartem, dlatego warto przywotac tutaj cieszacy
sie wielkg popularnoscia serial komediowy pt. ,,Yes, Minister”
(ang. ‘Tak, panie ministrze’), w ktorym fikcyjny bohater sir Hum-
phrey Appleby, urzednik stuzby cywilnej, tak ttumaczy nowo
mianowanemu ministrowi ds. administracji zaangazowanie Bry-
tanii w sprawy Kontynentu: ,,Przez ostatnie 500 lat naszej poli-
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tyce zagranicznej przyswiecat ten sam cel: tworzenie podziatow
w Europie. WalczyliSmy razem z Holendrami przeciwko Hiszpa-
nom, z Niemcami przeciwko Francuzom, z Francuzami i Wto-
chami przeciwko Niemcom i z Francuzami przeciwko Niemcom
i Wiochom. Dziel i rzadzZ, jak pan widzi. Dlaczego mielibySmy
to zmieniac skoro to tak dobrze dziata? (...) Ministerstwo Spraw
Zagranicznych jest proeuropejskie, poniewaz w rzeczywistosci
jest antyeuropejskie. Nasi urzednicy byli zaangazowani w dziata-
nia majace sprawié, ze Wspolny Rynek nie zadziata. Dlatego do
niego przystapilisSmy (...) Chcac rozbi¢ te konstrukeje trzeba byto
dostac sie do srodka. StaraliSmy sie to zrobi¢ z zewnatrz jednak
bez efektow. A teraz dopiero mozemy robi¢ rozpierduche (oryg.
ang. pig’s breakfast) jak sie patrzy! Szczu¢ Niemcoé6w na Francuzow,
Francuzéw na Wiochow, Wtochéw na Holendrow. W MZS sa
strasznie zadowoleni, jak za dawnych czasow”.

I rzeczywiscie, w 1953 r. Wielka Brytania nie znalazta sie
w gronie szeSciu panstw-sygnatariuszy Traktatu Paryskiego —
Churchill, pomystodawca Stanoéw Zjednoczonych Europy, ktory
woéwczas ponownie petnit urzad premiera, nie zdecydowat sie
dotaczy¢ do tego grona — a cztery lata p6zniej premier Harold
Macmillan odmoéwit ztozenia podpisu i usitowat storpedowac
zawarcie Traktatow Rzymskich, ktore ustanawialy Europejska
Wspolnote Gospodarcza, uznajac, ze za ich sprawa Zjednoczone
Krolestwo utracitoby zbyt wiele ze swej suwerennosci. Jednak
w 1961 r. Macmillan uznat, Zze Wielka Brytania nie tylko nie jest
w stanie gospodarczo konkurowa¢ z EWG, ale pozostajac poza ta
organizacjg sama pozbawia sie wptywu na jej ksztatt; ztagodzit
stanowisko i ztozyt wniosek o przyjecie do Europejskiej Wspol-
noty Gospodarczej, do czego, na skutek kolejnych francuskich
veto?, doszto dopiero po uptywie dekady, w 1971 r., za rzadow
konserwatywnego gabinetu Edwarda Heatha (traktat zostat ratyfi-
kowany przez parlament i krolowga Elzbiete II — nie zorganizowano
ogodlnonarodowego referendum, argumentujac, ze podwazatoby
to kompetencje Izby Gmin i w ogoble sens jej istnienia jako ciata
przedstawicielskiego). Tak wiec Zjednoczone Krolestwo stato sie
cztonkiem EWG z koniecznosci.

Jednak nie wszyscy na Wyspach te koniecznos$¢ uznawali.
W kolejnym roku wybory do Izby Gmin wygrata Partia Pracy,
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4 Na podobny krok
zdecydowaty si¢ wowczas
takze rzady Irlandii, Danii

i Norwegii. Spotkato si¢ to
z przychylnym przyjeciem
panstw Beneluksu,

jednak napotkato na opor
prezydenta de Gaulle’a.
Obawy francuskie

wigzaly si¢ z inna

strukturg rolnictwa

w Wielkiej Brytanii, silnymi
amerykanskimi wptywami
w brytyjskiej polityce oraz
potencjalng konkurencja

o przywoédztwo polityczne
we Wspolnotach.

De Gaulle zawetowat
przyjecie nowych cztonkow

W 196311967 1.
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5 Warto zauwazyc, ze

cho¢ pozostanie w EWG
poparto 67% wyborcow,
to przy 65% frekwencji
stanowili oni mniej

niz potowe wszystkich
uprawnionych do
glosowania, co w kolejnych
latach stanowito jeden

z argumentow brytyjskich

przeciwnikow integracji.
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ktorej program zakladat renegocjacje warunkéw cztonkostwa
i ogblnokrajowe referendum w sprawie dalszego pozostawania
we Wspolnocie — premier Harold Wilson ogtosit, ze odbedzie sie
ono 5 czerwca 1975 1. Referendum poprzedzita niezwykle gorgca
debata publiczna. W efekcie do urn poszto 65% brytyjskich pod-
danych, sposrod ktorych 67% poparto pozostanie w EWGS.
Tymczasem koniec lat 70 oznaczat rowniez koniec rzadow
laburzystow. W 1979 r. na osiemnascie lat ster rzgdow przejeli
konserwatysci, najpierw pod przywoédztwem Margaret Thatcher,
a nastepnie Johna Majora. Zelazna Dama wbrew panujacej opi-
nii byta umiarkowanie eurosceptyczna — nigdy nie postulowata
opuszczenia EWG, ale zdecydowanie sprzeciwiata sie jej gtebszej
integracji politycznej i gospodarczej, upatrujac w tym zagrozenia
nie tylko dla brytyjskiej suwerennosci, ale takze dla konkuren-
cyjnosci brytyjskiej gospodarki. W 1988 r. goszczac w Kolegium
Europejskim w Brugii, Thatcher wygtosita znakomita mowe,
w ktorej przedstawita brytyjska wizje wspolnej Europy i sprze-
ciwita sie propozycji federacji i centralizacji jej instytucji. Wciaz
popierajac uczestnictwo Zjednoczonego Krolestwa w tym pro-
jekcie, zastrzegata, ze musi on stuzy¢ przede wszystkim wolnemu
handlowi i konkurencyjnosci gospodarek panstw cztonkowskich
— obawiala sie, ze reformy, dzieki ktorym udato jej sie wyprowa-
dzi¢ Kroélestwo z gospodarczej zapasci mogg zostaé zniweczone
przez unijne regulacje: ,,Nie po to - moéwita Zelazna Dama —
ograniczaliSmy role panstwa w gospodarce brytyjskiej, zeby teraz
widzie¢ powr6t poprzedniego stanu na poziomie wspolnotowym,
z europejskim superpanstwem i dominacjg Brukseli”. Thatcher
wywalczyta tzw. rabat brytyjski — zmniejszenie sktadki do wspol-
nego budzetu, i odmoéwita przystapienia do strefy Schengen, czyli
porozumienia o zniesieniu kontroli granicznej, szczegblnie ostro
zwalczata pomyst zniesienia walut narodowych i zastgpienia ich
jedng walutg europejska. To ostatnie stanowito jedng z przyczyn
roztamu wsrdd torysoéw, upadku gabinetu i zastgpienia Thatcher
przez bardziej ugodowego Johna Majora, ktéry w 1992 r. dopro-
wadzit do ratyfikacji Traktatu z Maastricht przez parlament.
Przyjecie postanowien Traktatu z Maastricht oznaczato przekro-
czenie politycznego Rubikonu — do tego czasu wcigz mozna byto
przedstawia¢ wyborcom wspoélng Europe jako organizacje przede
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wszystkim gospodarcza, ale odtad, gdy integracja miata dotyczy¢
rowniez wymiaru politycznego, obejmujgcego wspo6lna polityke
zagraniczng i bezpieczenstwa, gdy ustanowiono europejskie oby-
watelstwo, nie bylo to juz takie tatwe. Ratyfikacja i poprzedzajaca
je wielomiesieczna burzliwa dyskusja (podczas ktorej John Major
zmuszony byt poprosi¢ parlament o wotum zaufania) stanowity
bardzo istotny impuls aktywizujacy radykalnych przeciwnikow
Unii Europejskiej — to wowczas zaczety tworzy¢ sie niewielkie
ugrupowania polityczne postulujace wyjscie Wielkiej Brytanii ze
struktur europejskich, zyskujac poparcie eurosceptycznego skrzy-
dta Partii Konserwatywnej; wsrod nich byta UKIP. Jednak wyborcy
weciaz ufali przede wszystkim tradycyjnym partiom politycznym,
co sprawito, Ze eurosceptycy na bardziej znaczace sukcesy musieli
jeszcze dtugo czekad.

W 1991 1. Alan Sked, wyktadowca London School of Econo-
mics, autor opracowan dotyczacych historii Wielkiej Brytanii
i Europy, uczen ,,AJP” Taylora - stawnego historyka dyploma-
cji®, dotad zwigzany z Partig Liberalna, wraz z niewielkg grupa
przyjaciét powotat do zycia stronnictwo polityczne pod nazwg
Anti-federalist League (ang. ‘Liga Antyfederalistyczna’; o tym, ze
byta to partia nieliczna Swiadczy fakt, ze uczestnicy konwencji
zatozycielskiej miescili sie w pokoju profesorskim Skeda w LSE).
Gtownym zadaniem Ligi miato by¢ przeciwdziatanie ratyfikacji
Traktatu z Maastricht i wspieranie tzw. Maastricht Rebels — tory-
sowskich postow do Izby Gmin sprzeciwiajacych sie pogtebianiu
zwiazkéw w ramach EWG. W wyborach powszechnych w 1992
r. antyfederalisci wystawili 20 kandydatow, ale nie przyciggneli
uwagi mediow i poniesli zupetng kleske. W kolejnym roku
w wyborach uzupetniajacych w okregach Newbury i Christchurch
Sked zdobyt zaledwie 1 i 1, 6% glosoéw, a partia zbankrutowata.
W 1993 r. niezrazony Sked postanowit powota¢ nowg partie
polityczng — UKIP, i tym razem wprost ogtosié, ze zalezy mu na
wycofaniu Wielkiej Brytanii ze struktur europejskich. Jej czton-
kowie musieli zadeklarowa¢, ze nowy byt nie bedzie sekciarski,
bedzie daleki od uprzedzen wobec cudzoziemcoéw czy przeciwny
prawom réznego rodzaju mniejszosci, ze podwazajac legitymacije
Parlamentu Europejskiego nie beda oni kandydowac¢ do Zadnego
innego parlamentu, jak tylko ten w Westminsterze — te zapisy,
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szczegblnie ostatni, miaty w przysztosci stac si¢ zarzewiem
konfliktow.

W 1997 r. partia ponownie staneta do wyboréw do Izby Gmin,
ale znow poniosta kleske. Jej gtébwna przyczyng byto rozbicie
w obozie eurosceptykow i koniecznos$¢ konkurowania z Partig
Referendalng (ang. ‘Referendum Party’) sir Jamesa Goldsmitha,
barwnego francusko-brytyjskiego finansisty, zaangazowanego
antysocjalisty i antykomunisty, ktory w 1994 r. uzyskat mandat
europosta z ramienia francuskiej Majorité pour ’autre Europe (fr.
‘Wigkszos¢ na rzecz innej Europy’). Rozczarowany Alan Sked zre-
zygnowat z przywodztwa i opuscit partie rzucajac oskarzenie, ze
do wyborczej kleski przyczynili sie sami jej cztonkowie, ktorzy
dali sie zainfekowa¢ skrajnej prawicy i ogarna¢ nastrojom rasi-
stowskim, przez co sami skazali si¢ na pozostawanie politycznym
marginesie.

Tymczasem niedtugo po wyborach Goldsmith zmart, Partia
Referendalna ulegta rozpadowi, a wielu jej dziataczy i sympatykow
(w 1996 1. liczyta 50 tys. cztonkdéw) zwroécito sie ku niepodlegto-
Sciowcom. UKIP zyskata nowe sily, a ster partii przejat angielski
biznesmen i milioner Michael Holmes. Wraz z nim na scenie poli-
tycznej pojawit si¢ dzisiejszy przewodniczacy UKIP Nigel Farage,
ktory opuscit Partie Konserwatywng i w eurowyborach w 1999 r.
zdobyl, wraz Holmesem i Jeffreyem Tifordem, mandat deputo-
wanego. Rok p6zniej Holmes, po wygtoszeniu mowy wzywajacej
do zwigkszenia kompetencji Parlamentu Europejskiego wzgledem
Komisji, zostat zmuszony przez cztonké6w UKIP do rezygnacii,
a jego miejsce zajat Tiford.

Mimo rozgtosu jaki partii przyniosty wybory do Parlamentu
Europejskiego, w wyborach do Izby Gmin w 2001 1. UKIP zdobyt
zaledwie 1,5% glosow — zaden z 420 wystawionych kandydatow
nie zasiadt w Westminsterze; co wiecej nie udato im sie rowniez
zdoby¢ mandatu do Parlamentu Szkocji ani do Walijskiego Zgro-
madzenia Narodowego, i to pomimo, ze wybory do nich przepro-
wadzane s3 wg ordynacji proporcjonalnej, a nie jak w przypadku
Izby Gmin - wiekszosciowej. W zwigzku z porazka Tiford ustapit
ze stanowiska, a kierownictwo UKIP przejat Roger Knapman,
jeden z Maastricht Rebels, byty sekretarz w ministerstwie obrony
za czasOw rzadow Margaret Thatcher. Pod przywodztwem Knap-
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mana w wyborach do Parlamentu Europejskiego w 2004 r. partia
zdobyla trzecie miejsce (po laburzystach i torysach) i 12 man-
datow, a w wyborach do London Assembly (londynskiej rady
miejskiej) dwa. W kolejnym roku — roku wyboréw do Izby Gmin,
w partii doszto do roztamu wywotanego sporem o przywodztwo;
to wowczas powstata efemeryczna partia Veritas kierowana przez
Roberta Kilroy-Silka, bytego laburzysty i gospodarza kontrower-
syjnego telewizyjnego show ,,Kilroy”” (jednym z argumentow
przeciwko przywodztwu Knapmana byto ujawnienie faktu, ze
ten zwolennik powstrzymania imigracji przy remoncie swego
domu zatrudniat ekipe polskich robotnikow). W wyborach do
Izby Gmin w 2005 r. UKIP uzyskat 2,3% gtosow, co nie przetozyto
sie na zaden mandat parlamentarny. Knapman ustapit i 12 wrze-
$nia 2006 r. jego miejsce zajat Nigel Farage, ktory petnit funkcje
przewodniczgcego UKIP przez kolejne trzy lata, w czasie, kiedy
negocjowano podpisanie Traktatu Lizbonskiego — dokumentu
majacego zastgpi¢ proponowang wczesniej i odrzucong gtosami
francuskich i holenderskich wyborcéw Konstytucje Europejska
(wt. Traktat ustanawiajacy Konstytucje dla Europy).

UKIP pod przywddztwem Farage’a nie udato sie jednak skutecz-
nie wykorzysta¢ kontrowersji jakie wzbudzita kwestia przyjecia
traktatu przez Wielka Brytanie — krolowa ratyfikowata go na wnio-
sek premiera Gordona Browna w czerwcu 2008 r., w kilka dni po
tym, gdy traktat zostal odrzucony przez spoteczenstwo Irlandii,
tymczasem stupki poparcia dla nacjonalistow wcale znaczgco nie
wzrosly. Partia nie potrafita rowniez wyzyska¢ wyborczo wciaz
pogarszajacej sie sytuacji spotecznej i gospodarczej, ktoéra byta jed-
nym z powoddw odejscia premiera Tony’ego Blaira i zastapienia
przez Browna. Podczas wyboréw do Izby Gmin w 2010 r. kon-
serwatywni i eurosceptyczni wyborcy skupili sie wokoét torysow
majac nadzieje na odsuniecie od wtadzy laburzystow. Okazato sie,
ze UKIP nie udato sie nawet uzyska¢ pozycji trzeciej sity, bo do
parlamentu, oprocz postéw Partii Pracy i Partii Konserwatywnej,
dostali si¢ jeszcze socliberatowie z partii Liberalnych Demokra-
tow pod przywodztwem Nicka Clegga zdobywajac 23% poparcie.
Nigel Farage, ze wzgledu na chec startu w tych wyborach, ztozyt
urzad przewodniczgcego, i — cho¢ w swoim okregu ponidst kleske
— po kilku miesiagcach cztonkowie partii ponownie obdarzyli go
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zaufaniem z powrotem powierzajac mu stanowisko, ktore spra-
wuje az dotad®. Oczywiscie trzeba zauwazy¢, ze pomiedzy rokiem
2010 a 2014 poparcie dla UKIP wsrdéd brytyjskich wyborcow wzra-
stato, ale najwyzszy wynik uzyskany przez niepodlegtosciowcow
w wyborach w Wielkiej Brytanii zaledwie dorownywat temu,
ktory Liberalni Demokraci osiagneli w wyborach parlamentar-
nych — w 2012 r. podczas wyboréw uzupetniajacych w Roterham
w péinocnej Anglii kandydaci UKIP zdobyli blisko 22% gtosow
i drugie miejsce. Trzeba jednak pamietad, ze w realiach ordynacji
wiekszoSciowej drugie miejsce wcigz oznacza przegrang, a Sred-
nio 18% poparcie jakim UKIP mogt cieszy¢ sie podczas wyborow
samorzadowych nadal moze okaza¢ sie wynikiem zbyt stabym,
aby ustanowic reprezentacje parlamentarng. Wydaje sie wiec,
ze cztonkowie partii Nigela Farage’a bedg jeszcze potrzebowac
cierpliwosci, bo caty czas znajdujg sie w fazie, ktéra przychylni
komentatorzy nazywajg ,,dtugim marszem”. Tyle, ze tegoroczne
wygrane wybory do Parlamentu Europejskiego, w ktorych UKIP
otrzymata poparcie rzedu 26,6% bardzo zaostrzyty apetyty jej
cztonkow i jesli partia w przysztorocznych wyborach do Izby
Gmin nie odniesie prawdziwego tryumfu, to zniechecenie jej
cztonkow i sympatykéw moze okazad sie dla niej destrukceyijne.
Jesli sadzi¢ po tegorocznych wyborach samorzadowych, ktére
przebiegly w cieniu kampanii do Parlamentu Europejskiego (elek-
cja odbywata sie tego samego dnia, w czwartek 22 maja), to na
wielka wygrang wcale si¢ nie zanosi — w tych wyborach UKIP
daleka byta od zwyciestwa, uzyskata dopiero czwarte miejsce
(Ilaburzysci zyskali, torysi nieco stracili, a liberalni demokraci
poniesli wyrazng kleske), a przeciez potgczenie obu elekcji byto
dla tej partii korzystne. To, co moze by¢ dla Nigela Farage’a powo-
dem do radosci, to fakt, ze jego pragnaca powstrzymac naplyw
imigrantéw partia zaczyna zdobywac gtosy rowniez w tych okre-
gach, w ktorych dotad nie osiedlili sie przybysze z Europy Srod-
kowej i Wschodniej - to znak, zZe jego retoryka dziata rowniez na
tych wyborcow, ktorzy dotad nie odczuli skutkow otwarcia rynku
pracy. Tym niemniej przewodniczgcego UKIP czekaja teraz trudne
miesigce, podczas ktorych bedzie musiat przekona¢ do swych
pogladow dotychczasowych wyborcoéw Partii Pracy, bo wydaje
sie, ze wsrod torysow osiagnat juz wszystko, co byto mozliwe.
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Mozna mie¢ pewnos¢, ze Nigel Farage stanie do tej walki dobrze
przygotowany. Cho¢ polityk stara si¢ przed swoim tradycjona-
listycznym i przywigzanym do idei ,,brytyjskosci” elektoratem
odgrywac Johna Bulla - typowego Anglika, zazywnego, jowial-
nego, petnego dobrych intencji i zdrowego rozsadku, a przede
wszystkim spolegliwego (takiego, na ktérym mozna polegac), to
od arbuthnotowskiego? pierwowzoru r6zni go przede wszystkim
to, ze nie jest typem stronigcym od publicznego zaangazowania,
od pragnienia posiadania wtadzy - przeciwnie, jako cztowiek
i polityk jest ambitny i niezwykle energiczny; wspotpracownicy
mowig wrecz, ze jest pracoholikiem. I rzeczywiscie, Farage wydaje
sie by¢ w nieustannym biegu od spotkania do spotkania i chyba
nigdy nie odmawia wywiadéw, a podczas przedwyborczych
mityngéw zawsze gromadzi komplety widowni — 30 kwietnia br.
w rzgdzonym przez konserwatystow Bath zabrakto miejsc w zna-
nym zabytkowym kinoteatrze ,;T'he Forum” i publicznos$¢ stuchata
jego wystapienia stojac na schodach, w recepcji i przed budyn-
kiem. A podobnych spotkan jest bardzo wiele. Wyborcy cenig go
za to, ze potrafi do nich przemawiac tak, jakby byt znajomym
z pobliskiego pubu, z ktérym przy kuflu piwa mozna porozmawiac
o bolgczkach tego Swiata i ktory potrafi znalez¢ proste recepty jak
im zaradzi¢ — a zdrowy rozsadek, ktéry na Wyspach kojarzony
jest raczej z trafnym i oszczednym w stowa opisem sytuacji niz
7 jej pogtebiong analizg, jest traktowany jako synonim madrosci.
Takich politykéw jest niewielu, a i pubow, w ktorych po pracy pija
sie piwo w towarzystwie przyjaciét i znajomych z okolicy row-
niez pozostato catkiem niewiele'®, co stanowi jedna ze smutnych
cech nowoczesnej Brytanii. Ale Farage, ktorego wyborcy naleza
do grupy starszych, stabiej wyksztatconych i gorzej zarabiajgcych
Brytyjczykow'' potrafi podobne sentymenty wyzyskac i wzbu-
dzi¢ tesknote za Swiatem, ktory pod wptywem globalizacji powoli
odchodzi do przesztosci. Jak podkreslaja Robert Ford i Matthew
Goodwin, autorzy analizy zatytutowanej ,,Revolt on the Right”
(ang. ‘Bunt na prawicy’) antyunijno$¢ UKIP jest tak naprawde
protestem przeciwko nowoczesnosci i zmieniajgcemu sie Swiatu
wokot, ktory coraz mniej przypomina ,,starg dobrg Anglie” — raj
utracony, ktory i tak nigdy nie istniat inaczej, jak w zbiorowej
Swiadomosci jej mieszkancow.
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Ale Farage potrafi swoje ,,nienowoczesne” poglady sprzedac
nawet lewicowo-liberalnym mediom. Gdy wyborcéw nudza
iirytujg przedstawiciele zasiedziatego, zawodowego politycznego
establishmentu, on, rowniez zajmujacy sie polityka od dwoch
dziesigcioleci, potrafi przedstawi¢ siebie jako kogo$ spoza swiata
polityki, jako amatora, ktory zrezygnowat z zycia w Ogrodzie
Anglii - bo tak nazywane jest hrabstwo Kent, gdzie Farage mieszka
-1, jak rzymski Cyncynat, powodowany troskg o wsp6lne dobro
zaangazowat si¢ w dziatalno$¢ publiczng. A skoro tak, to jest na
tyle interesujacy, ze warto by goscit na antenie. Wtasnie dzieki
temu jest go wszedzie pelno — w prasie, radio, telewizji i w Inter-
necie. Poza tym przewodniczacy UKIP jako byly torys nie zapo-
mina, ze Margaret Thatcher doszta i utrzymywata si¢ u wtadzy
wlasnie dlatego, ze jako corka wtasciciela sklepu w niewielkim
Grantham nie tracita z oczu potrzeb i nastrojow swoich wybor-
cOw i potrafita sie z nimi komunikowac; dlatego Farage podkresla,
ze po ukonczeniu college’u nie poszedt na studia, ale zaczat zara-
bia¢ pienigdze — r6zni si¢ wiec zarowno od przywodcy torysow
Davida Camerona, milionera, wychowanka snobistycznej Eton
i absolwenta Oksfordu, jak i Eda Milibanda, szefa laburzystow,
rowniez absolwenta Oksfordu, London School of Economics
i ministra w rzadzie Gordona Browna, kt6rzy, mimo, ze od Fara-
ge’a mtodsi, jawig sie przy nim jako starzy polityczni wyjadacze.

Ale Farage jest maskotka mediow rowniez dlatego, ze umiejet-
nie wykorzystuje ludzkg niewiedze. Jest Swiadomym populista,
ktory nie zawsze mowi prawde i stosuje niezno$ne uproszczenia,
szczegolnie, gdy chodzi o gospodarke i zwigzang z nig kwestig
imigracji do Zjednoczonego Krélestwa. Poza tym potrafi wyko-
rzystywac zakorzeniong w Brytyjczykach nieche¢ do wszystkiego,
co pochodzi z Kontynentu, tak, jakby nigdy w historii i w zadnej
dziedzinie zwiazki z Europg nie przyniosty Wyspom zadnej korzy-
Sci. Jego przeciwnicy zarzucaja mu totalng hipokryzje, wskazujac,
ze nawet on sam, jako polityczna kreacja jest nieautentyczny:
jako przeciwnik Unii Europejskiej ,,zyje na garnuszku” unijnych
diet i to nie sam, ale wraz z zona, ktorg zatrudnia za europej-
skie pienigdze jako swojg sekretarke — na dodatek Kirsten Mehr,
druga Zona tego ,,typowego Anglika” i przeciwnika imigracji
jest Niemka; Farage z jednej strony podkresla swa brytyjskosc,
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a z drugiej dba, zeby jego nazwisko wymawia¢ z francuska'?; stara
sie¢ odrozni¢ od Camerona, wychowanka Eton, a sam uczyt sie
w Dulwich College — prywatnej meskiej szkole sredniej wymienia-
nej w dziesiatce najlepszych i najdrozszych w Wielkiej Brytanii;
kreuje sie na ,,goscia z sasiedztwa”, a jednocze$nie zbit majatek,
o jakim przecietny Brytyjczyk nie moze nawet marzyc, a co gorsza
zrobit to dzieki Unii Europejskiej’3. W maju 2014 r. Alan Sked,
pierwszy przewodniczacy UKIP, dzi$ zagorzaty krytyk Farage’a,
tak mowit w wywiadzie dla lewicowego ,,T'he Guardian”: ,,Partia,
ktorg zatozytem stata sie niczym potwor Frankensteina. Kiedy
bytem liderem nie wysytaliSmy postéw do Parlamentu Europej-
skiego, bo nie chcieliSmy go legitymizowaé. Zgodnie z moja poli-
tyka, gdybysmy byli zmuszeni przyjmowac jakie§ wynagrodzenie,
powinniSmy przekazywac je stuzbie zdrowia, tak, aby nie byly
wykorzystywane ani przez partie, ani poszczegdlne osoby. Dzi$
UKIP twierdzi, Ze jest przeciwny oszustom wytudzajacym zasitki,
ktorzy pochodzg z Europy Wschodniej, ale w rzeczywistosci
niczym sie od nich nie r6zni (...) Niczego nie robig w Parlamencie
Europejskim i biorg za to pieniadze. Dzieki «zwrotom wydatkow»
Farage stat sie milionerem. Nie ma powodu gtosowaé na UKIP,
bo gdyby jej cztonkowie wierzyli w to, co moéwia, to by ich tam
nie byto”.

Jednak wydaje sie jakby Farage’owi nic nie mogto zaszkodzic.
I nie chodzi o to, ze w mtodosci ocalat z groZznego wypadku samo-
chodowego, p6zniej pokonat raka, a pie¢ lat temu bez szwanku
wyszedt z lotniczej katastrofy, ale o to, ze zdaje si¢ by¢ ,,teflo-
nowy”. Lider UKIP niewybredne, wrecz odrazajace dowcipy na
swoj temat, ktore kwalifikowatyby sie do sadu potrafi zby¢ mil-
czeniem, a kazde oskarzenie skwitowaé zartem lub wzruszeniem
ramion — zar6wno te dotyczace niewtasciwego wykorzystywania
unijnych srodkéw finansowych, jak oskarzenia o pozamatzenskie
romanse i korzystanie z ustug totewskiej prostytutki czy zarzuty,
ze w jego partii znaleZli polityczne schronienie szowinisci i rasisci
z Brytyjskiej Partii Narodowej. ,,Rasizm? — odpowiada Farage. —
Nie jesteSmy przeciwnikami imigracji, ale otwartych granic. Rzad
blokuje naptyw imigrantéw z bytych kolonii, a przyjmuje catg
mase w wiekszosci biatych z Unii. I kto tu jest rasista?” Farage’owi
odparcie podobnych zarzutéw czgsto utatwiaja sami nieprzychylni
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mu dziennikarze, ktérzy — co charakterystyczne dla brytyjskich
mediéw — nie naktadaja sobie szczegdlnych ograniczen, gdy chodzi
o szafowanie oskarzeniami o rasizm i ksenofobie. Podczas, gdy
cata Brytania zyta obawg przed ,,rumunskg inwazja” dziennikarze
BBC probowali oskarzy¢ lidera niepodlegtosciowcoéw o rasizm,
bo stwierdzit, ze ,,nie bytby zadowolony, gdyby na jego ulicy
zamieszkata gromada Rumunoéw”. Oczywiscie w tej sytuacji opi-
nia publiczna udzielita cichego poparcia UKIP.

Podobne ataki przestaja by¢ skuteczne nawet wowczas, gdy
znajduja jakie$ uzasadnienie. Zatem dwie gléwne brytyjskie partie
polityczne przyjety inne, r6zne sposoby reagowania na niepodle-
gtosciowcow i kwestie, ktora stanowi racje ich bytu — imigracje.
Laburzysci zdajac sobie sprawe z nastrojow spotecznych poruszajg
wszystkie mozliwe inne kwestie, aby tematem nadchodzgcej kam-
panii wyborczej uczyni¢ cokolwiek, byle nie kwestie europejskie,
a konserwatysci powoli zaczynaja da¢ w ten sam r6g co UKIP, aby
odzyska¢ utraconych na jej rzecz wyborcow — 29 lipca br. premier
Cameron ogtosit na tamach ,,Daily Telegraph” kolejne obostrze-
nia w dziedzinie przyznawania zasitkow socjalnych imigrantom
z krajow Unii Europejskiej i ponownie zapewnit, ze swobodny
przeptyw sity roboczej i Swiadczenia dla imigrantéw bedg jed-
nym z tematoéw renegocjacji brytyjskiego statusu w UE, do czego
chce doprowadzi¢ po wyborach do Izby Gmin. Oczywiscie jesli
je wygra. Zgodnie z jego zapowiedzig do konca 2017 r. brytyjscy
wyborcy powinni zdecydowaé w referendum o tym, czy Wielka
Brytania pozostanie czesScig Unii Europejskiej.

Obecny, 55 Parlament Zjednoczonego Krolestwa zostanie
rozwigzany 30 marca 2013, a kolejna elekcja planowana jest na
7 maja. Najblizsze miesigce moga zatem okazac sie decydujace
nie tylko, gdy chodzi o polityczna przysztos¢ UKIP i jej lidera,
ale takze Wielkiej Brytanii i ksztattu Unii Europejskiej, ktora bez
udziatu Wyspiarzy z pewnoscig sie zmieni. I cho¢ brytyjskie zaan-
gazowanie w sprawy Kontynentu na przestrzeni historii mozna
ocenia¢ bardzo krytycznie, to trudno odmoéwic racji lady Thatcher,
ktora podczas wspomnianego juz znakomitego wystgpienia w Bru-
gii, méwigc o roli Zjednoczonego Krolestwa w dziejach Europy,
stwierdzita: ,,Przez wieki walczyli$my, aby uchroni¢ Europe przed
upadkiem spowodowanym dominacjg jakiej$ pojedynczej sity.



Jakub Pytel Anglia moéwi ,nie”

Walczylismy i gineliSmy za jej wolnosé (...) Gdyby nie byto tej
gotowosci do walki i do $mierci, Europa juz dawno bytaby zjed-
noczona, lecz nie w wolnosci i nie w sprawiedliwosci”. O

43



Katolicki bagaz Irlandii

Rozmowa z o. Barttomiejem Parysem,

werbistq mieszkajgcym i postugujgcym w Irlandii

»Christianitas”: Czy katolicy w Irlandii
sq politycznie zorganizowani, czy tez repre-
zentujq rézne opcje polityczne?

0. Barttomiej Parys: Charakterystyka
irlandzkiej polityki polega na tym, ze wy-
wodzi si¢ ona z ruchéw wolnosciowych.
Jak wiadomo, Irlandia byta przez wiele
stuleci, czeSciowo lub catkowicie, zalezna
od Wielkiej Brytanii. Wspotczesne partie
polityczne maja wiec swoj korzen w cza-
sach przetomu XIX i XX wieku. Dwa
gtéwne nurty polityczne wywodzg sie
z ruchu Sinn Fein. Do dzi$ zresztg istnieje
partia polityczna o takiej nazwie — znana
takze jako polityczne skrzydio Irlandzkiej
Armii Republikanskiej. Z tego ruchu wy-
kietkowaty dwie najwieksze partie repu-
blikaniskie Fine Gael i Fianna Fail. Przez
dtugie dekady od odzyskania przez Irlan-
die niepodlegtosci te dwa ugrupowania
naprzemiennie rzadzity krajem - dtu-
zej Fianna Fail. Obie te sily w wiekszo-
Sci sktadaty si¢ z katolikéw i oczywiscie
ustawodawstwo irlandzkie przez wiele lat
byto ksztalttowane w oparciu o nauczanie
Kosciota. Takie rozwigzania prawne, jak
choéby rozwody, nie istnialy przez dtugi
czas w panstwie irlandzkim. Obie partie

sa republikanskie i historycznie katolickie,
natomiast obecnie zmienia si¢ ich hory-
zont $wiatopogladowy, gtéwnie w zwigzku
z sekularyzacja, o ktorej jeszcze powiemy.
Ich cztonkowie i przywddcy sa oczywiscie
ochrzczeni (s katolikami), jednak decyzje,
jakie podejmujg, coraz czesciej pozosta-
ja w niezgodzie z nauczaniem Kosciota.
Bardzo znaczace wydarzenie miato miejsce
w lipcu 2013 roku, kiedy doszto do gtoso-
wania nad ustawg aborcyjna dopuszczaja-
ca mozIliwos¢ zabicia dziecka. Zastosowa-
no pewien wybieg — jesli kobieta miataby
mySli samobojcze w zwigzku z cigza, to po
ekspertyzie trzech psychiatrow mogtaby
by¢ przeprowadzona aborcja. Oczywiscie
wielu ludzi widziato w tym jedynie rodzaj
furtki jesli chodzi o prawodawstwo, czy-
li zrobienie pierwszego kroku ku dalszej
legalizacji praktyk aborcyjnych. W beda-
cej u wtadzy Fine Gael zarzagdzono pod-
czas glosowania dyscypling partyjna, by
przeforsowac to rozwigzanie prawne. Na-
stapit bunt niewielkiej, szeScioosobowej
grupy postow, ktorzy zagtosowali przeciw
ustawie i zostali wyrzuceni z partii. Moz-
na powiedzie¢, ze to wilasnie ich decyzja
byta najbardziej katolicka. Dotaczyto do
nich jeszcze kilku niezaleznych parlamen-
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tarzystow. Projekt zostatl jednak niestety
przyjety.

»Ch": Czy przeklada sig¢ to takze na nastro-
je polityczne irlandzkich katolikow?

BP: Gdy mowimy o realizowaniu naucza-
nia spotecznego Kosciota, to katolicy, kto-
rzy w pelni chea zy¢ tym nauczaniem, sa
w mniejszosci. Szczegoblnie jesli chodzi
o kwestie polityczne. To tez jest dylemat
wielu ludzi, jesli chodzi o gtosowanie
podczas wyboréw. JesteSmy przyzwycza-
jeni do wybierania okreSlonej partii. Te
przyzwyczajenia pochodzg z czaséw, gdy
zasadnicze wybory moralne nie wchodzi-
ty w gre polityczna. Teraz one oddziatuja
bardzo mocno i mozliwosci wyboru tak
naprawdeg nie jest zbyt duzo. Tych szesSciu
postow chciato stworzy¢ wiasng inicjaty-
we poselska, ale nie mam informacji, zeby
ich zamierzenie sie powiodto.

»Ch": Jak zmienita si¢ sytuacja pod tym
wzgledem w ostatnich dwudziestu czy trzy-
dziestu latach?

BP: Irlandia dryfuje w kierunku modelu
panstwa catkowicie laickiego, pozbawio-
nego bagazu katolickiego, ktory je ufor-
mowat. Kosci6t dat schronienie ruchom
narodowosciowym i wolnosciowym
i mozna powiedzie¢, ze zbudowat na tym
fundamencie cate generacje Irlandczykow.
Dzi$ jest postrzegany jako pewien ciezar
— takze w przestrzeni publicznej, spotecz-
nej, szczegblnie w kwestiach zwigzanych
z moralnoscia, a to przektada sie na usta-

wodawstwo. Ten proces odchodzenia od
katolickosci bardzo w Irlandii widac.

»Ch”: Czy zatem wystepujq tarcia pomie-
dzy Kosciotem a politykq — np. wtasnie
o Swiecki charakter paristwa czy kwestie
Swiatopoglgdowe?

BP: Te tarcia oczywiScie si¢ pojawiaja.
Republika Irlandzka byta bardzo mocno
zwiagzana z Kosciotem, Boga Tro6jjedyne-
go ma do dzi§ wpisanego do konstytucji.
Roéwnoczesnie rozwija si¢ wspomniany
juz proces laicyzacyjny. Tarcia wystepuja
na ro6znych ptaszczyznach od szkolnictwa
po ustawodawstwo. Jesli kto$ chce reto-
rycznie uderzy¢ w Kosciét, to zwykle od-
wotuje sie¢ do formuly - to juz nie s3 lata
50. XX wieku, kiedy Kosciot tu rzadzit.
Rzeczywiscie gtos i sita Kosciota byly kie-
dys$ bardzo duze. Tak zwany glos moralny
byt wyznacznikiem dla zycia spotecznego
i panstwowego. Dzis$ juz tak nie jest. Waz-
nym aspektem tych procesow laicyzacyj-
nych byly problemy zwigzane z przestep-
stwami nie tylko seksualnymi, ale ogélnej
sytuacji stosowania przemocy w szkolnic-
twie katolickim w Irlandii. Sytuacja jest
o tyle r6zna od polskiej, ze tutaj szkolnic-
two podstawowe i Srednie wtasciwie cal-
kowicie nalezato do Kosciota jako instytu-
¢ji. Bardzo wiele szkot byto prowadzonych
przez zakony, parafie czy diecezje. To nie-
poréwnywalny stopien zaangazowania Ko-
Sciota w edukacje w poréwnaniu do tego,
co dziato sie w Polsce. Stad ilo$¢ naduzyc,
ilos§¢ czynow ztych, ktore miaty miejsce
w instytucjach koscielnych zajmujacych
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si¢ spotecznoscia Swiecka, jest tak duza.
Dzi$ tarcia pomiedzy Kosciotem i polityka
sa takze sporami o przeszto$¢ i odpowie-
dzialnos¢ za nig, ale takze o ksztattowanie
obecnego ksztattu Irlandii. W przysztym
roku czeka ten kraj debata o tzw. matzen-
stwa homoseksualne i bedzie to na pewno
debata ostra. Nie wiadomo jednak, czy ze
strony KoSciota nowe propozycje spotkaja
sie z odwazna krytyka.

#Ch": Jak zatem mozna scharakteryzowaé
episkopat irlandzki — czy raczej sktania si¢
ku ugodowosci, czy tez w sprawach za-
sadniczych potrafi méwic swoim gtosem
i nonkonformistycznie?

BP: Wrazenie jest takie ( i dotyczy ono
gtownie ,,zwyktych” Irlandczykow), ze
episkopat milczy i nie dzierzy wiasciwe-
go przywodztwa koscielnego w Irlandii.
Oczywiscie biskupi zabierajg gtos — czesto
nawiazuja do przesztosci, przepraszajac za
to, co byto w niej zte. Natomiast tego gto-
su wyraznego i aktualnego jest niewiele.
Niestety, niedawne wypowiedzi niekto-
rych hierarchéw sg nawet dwuznaczne je-
§li chodzi o pewne tematy spoteczne. Nie
mozemy powiedzieé, ze gtos episkopatu
jest silnym gtosem kontrujgcym procesy
laicyzacyjne czy procesy zwigzane z de-
strukcja instytucji malzenstwa, rodziny.
Poréwnujgc do osoby Prymasa Wyszyn-
skiego, ktory byt gtosem kosciota w Pol-
sce to nie ma kogo$ podobnego w Irlandii.
By¢ moze taki ,,lider” wkrotce wyrosnie.
Niedawno wyswigcono kilku nowych
biskupow. Jeden z nich — najmtodszy —

wyswigcony w lipcu zastynat tym, ze
zrezygnowat z bycia w zarzadzie szpitala
katolickiego, ktory zadeklarowat przyje-
cie wspomnianej juz ustawy aborcyjnej
i wykonywanie aborcji, jesli zajdzie taka
potrzeba. Wobec tej deklaracji ks. bp Ke-
vin Doran ogtosit, ze to jest niezgodne
z jego sumieniem i zrezygnowat z bycia
w zarzadzie szpitala. Jest wigc szansa, ze
Doran bedzie takim biskupem nonkon-
formistycznym, zabierajacym glos w waz-
nych kwestiach. By¢ moze to nowe poko-
lenie episkopatu, ktorego nie da si¢ juz
posadzac o przeszte zaniedbania w sytu-
acjach naduzy¢ seksualnych, bedzie miato
wiekszg odwage i wieksza gotowos¢ do
ksztattowania opinii publicznej w Irlan-
dii. Wsrod katolikow, ktorzy naleza do
Kosciota sercem, jest zdecydowanie od-
czuwalny brak takiego ,,lidera”. Swieccy
wyczekuja kogos, kto by ich poprowadzit.

»Ch": Jak zatem wyglgda Kosciot katolic-
ki w Irlandii po aferach seksualnych i jakie
znaczenie miata 6wczesna reakcja Bene-
dykta XVI?

BP: Temat naduzy¢ ciagle jest obecny
w Irlandii i on bedzie wracatl. Mozna
powiedzie¢, ze proces oczyszczenia cig-
gle trwa. Episkopat kilka lat temu utwo-
rzyt cialo doradcze — Krajowa Komisje
ds. Ochrony Dzieci. Poszczegdlne zakony
meskie i diecezje zgtaszaja do niej swoje
audyty, ktore sa prowadzone czesto przez
niezaleznych $wieckich ludzi. Spisywane
tam sg wszystkie sprawy, akta osobowe
ksiezy, zakonnikow sg badane i taki audyt
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jest przedstawiany komisji, ktora co ja-
ki$ czas wydaje specjalne raporty zbiorcze.
Dzi$ te raporty juz nie wzbudzaja takich
sensacji, ale w przesztosci budzity dos¢
duze emocje. Ten temat jest ciagle zywy,
poniewaz dotknat on wiarygodnosci Ko-
Sciota. Z drugiej strony ksieza w Irlan-
dii czuja sie tez sttamszeni i wciaz zyja
niejako pod butem przesztosci. Podob-
nie biskupi, szczegélnie Ci ze starszego
pokolenia. Tak jak powiedziatem, nowe
pokolenie dopiero rosnie. Bez watpienia
jednak ludzie, ktorzy pozostali w Koscie-
le, obdarzaja ksiezy bardzo duzym zaufa-
niem i wsparciem. Ci ktorzy sa w Koscie-
le, ktorzy uczestnicza w jego zyciu, nie
przyktadaja tego negatywnego szablonu
przesztosci do wszystkich ksiezy, ale maja
tez Swiadomos¢ zta, ktore sie dokonato.
Warto moéwic szerzej o przestepstwach ko-
Scielnych, nie tylko seksualnych, ponie-
waz tutaj wchodza w gre tez takie czyny
jak przemoc, ktora w naszych standardach
jest nie do pomyslenia, a kiedys istniata
w instytucjach wychowawczych.

#»Ch™: A co z listem Papieza Benedykta?

BP: W 2010 roku, kiedy list Benedykta
XVI zostat opublikowany, nie byto mnie
akurat w Irlandii, ale moge powiedzieé¢
o dtugofalowych konsekwencjach tam-
tych wydarzen. Rok 2010 byt z pewno-
Scig takim szczeg6lnym rokiem — biskupi
podjeli pewne inicjatywy zwiazane z ko-
niecznoS$cig odnowa zycia koScielnego.
Jedna z najwazniejszych inicjatyw w no-
wej Irlandii jest przywrocenie piatkowi

charakteru pokutnego. Do tego tez na-
wigzywat Ojciec Swiety w swoim liscie.
I rzeczywiscie ten element pokuty i za-
dos¢uczynienia wrécit. Trudno powie-
dzie¢ — przynajmniej z moich obserwacji
— ze si¢ zadomowit powszechnie, ale na
pewno wrbcil i zaistniat. Wydaje mi sie,
ze coraz szerzej bedzie wracat pigtek jako
dzien przebtagania za grzechy. W posobo-
rowej praktyce ten wymiar piatku zanikt
pomimo tego, ze na papierze nic si¢ nie
zmienito.

#»Ch": Czy wykorzystano zaangazowanie
papieza w sprawe?

BP: Moim zdaniem zmarnowano bardzo
duza szanse. Papiez mogt przyjechac na
Kongres Eucharystyczny w 2012 roku,
ktory miat miejsce w Irlandii. Niestety,
biskupi uznali wtedy, ze nie jest to jeszcze
wlasciwy czas, ze Koscio6t nie jest odno-
wiony i gotowy, a zatem nie beda zapra-
szali Papieza. A to wtasnie taka wizyta
mogta by¢ waznym impulsem odnowy,
mimo ze oczywiScie Papiez spotkatby sie
z publiczng krytyka cze$ci Srodowisk.
Jego obecnos¢ mogtaby by¢ uzdrawiajgca.
Niestety do tego nie doszto. Dzi§ o tym
liscie juz sie nie moéwi, bardziej przezywa
sie aktualne tematy. Dla KoSciota w Irlan-
dii nobilitujace jest to, ze w watykanskiej
komisji zajmujacej si¢ przestepstwami
seksualnymi, ktéra zostata stworzo-
na przez papieza Franciszka, jest jedna
Irlandka, pani May Collins. Ona sama
jest ofiarg takiego przestepstwa. Jej obec-
nos$¢ w tej komisji jest odbierana jako
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dostrzezenie Irlandii i duzego problemu,
jaki tutaj byt.

wCh": Wréémy jeszcze do polityki. Ostat-
nie wybory do Parlamentu Europejskiego
naznaczone byty w Europie zwycigstwem
krytykow Unii. Czy i w Irlandii da si¢ od-
czuc jakis rodzaj sceptycyzmu wobec tej
instytucji?

BP: Sceptycyzm jest odczuwalny szcze-
go6lnie, ze spoteczenstwo irlandzkie prze-
zyto kryzys gospodarczy. Odczulo tez
konsekwencje programu naprawczego,
na ktérego wdrozenie samo sie jednak
w znacznej mierze zgodzito. Roéwnocze-
$nie trwaja proby utworzenia irlandzkiej
wersji partii UKIP, ktora w Wielkiej Bry-
tanii zdobyta znaczne poparcie spotecz-
ne. Nie jest to sceptycyzm poréwnywalny
z tym brytyjskim, poniewaz Irlandczycy
maja swiadomos¢, ze nie dysponujg taka
sita ekonomiczna, jakg dysponujg Brytyj-
czycy. Wielka Brytania moze funkcjono-
waé nawet w pewnej separacji od struk-
tur unijnych, natomiast obecny rozwoj
Irlandii jest w duzej mierze zwigzany ze
strukturami unijnymi. Zatem ten scepty-
cyzm nazwatbym umiarkowanym — nie
dominujacym, ale jednak istniejgcym. Nie
przywiazywatbym do tego jednak wigkszej
wagi. Na pewno to, ze trzeba sptaca¢ dtugi
i pojawiaja si¢ wyzsze podatki z tym zwia-
zane, podnosi ogblny stopien niezadowo-
lenia spotecznego. Nie sadze jednak, by Ir-
landia widziata jakis plan B, gdyby chciata
z Unii Europejskiej catkowicie wystapic.

»Ch": Jakie sq motywy stosunku Irlandczy-
kow do instytucji unijnych?

BP: Irlandczycy maja przede wszystkim
Swiadomos¢, ze Unia daje im ogromne

mozliwosci rozwoju ekonomicznego.

»Ch": Ale co z presjq kulturowg Brukseli
— szczegolnie w sprawach swiatopoglgdo-
wych?

BP: W Irlandii presja kulturowa nie przy-
chodzi z Brukseli — ona przychodzi z Wiel-
kiej Brytanii i Stanéw Zjednoczonych
- przynajmniej jesli chodzi o laicyzm i de-
moralizacje. Latwos¢ asymilacji tych idei
dokonuje si¢ poprzez uzycie tego samego
jezyka — angielskiego. To, co w Polsce bu-
dzi duze emocje — legalizacja matzenstw
homoseksualnych — w Irlandii jest ,,natu-
ralnym” elementem wspotczesnej anglo-
saskiej kultury, ktora jest tu dzi§ pewnego
rodzaju oczywistoscig.

»Ch": Czy aktywni politycznie katolicy sq
takze eurosceptyczni?

BP: Mozna powiedzie¢, ze mainstream
polityczny w Irlandii jest katolicki, przy
wszystkich zastrzezeniach, jakich doko-
nali$my wcze$niej, a sam mainstream nie
jest eurosceptyczny. Oczywiscie nurty nie-
podlegtosciowe, ktore w Irlandii sa obec-
ne, odzywaja si¢ raz na jakis czas takze
w kontekscie unijnym. Jednoczesnie jed-
nak panuje przekonanie, ze bez Unii kraj
pozostawaltby catkowicie izolowany, takze
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biedny gospodarczo, jak to miato miejsce
w przesztosci.

»Ch": Jak silna jest dynamika laicyzacyjna
w Irlandii?

BP: Jest bardzo silna. Kolejne bastiony
spoteczenstwa katolickiego upadajg. Ten
proces trwa juz od dos¢ dawna. Od lat 8o.
i 9o. zaczat sie nasila¢ takze pod wzgle-
dem prawnym. Duza role odgrywajg me-
dia, w ktorych marginalizacja spraw religii
i wiary jest dobrze widoczna. Kosciot jest
postrzegany jako instytucja, ktora istnieje
i ktora miata wiele do powiedzenia, ale
w przesztosci. Wrazenie ogoblne jest takie,
ze Irlandia wstydzi si¢ swojej katolicko-
Sci i nie chciataby juz dtuzej przy niej
trwad. Sadze, ze to jest do§wiadczenie du-
zej czesci spoteczenstwa — nie chce ono

mie¢ wiele do czynienia z tg przesztoscia.
Konsekwencjg tego jest fakt, ze katolicy
w Irlandii muszg sie uczy¢ bycia KoSciotem
mniejszosci. OczywiScie wiekszo$¢ ludzi
jest ochrzczonych — formalnie przynalezy
do Kosciota i ich dzieci chodza do szkot
wciagz formalnie katolickich - ale katoli-
koéw sercem przekonanych do prawdy, jaka
jest w Kosciele, gotowych do podazania za
nig, bronienia jej, jest juz niewielu. Ta gru-
pa musi sie uczy¢ bycia ,,s0l3” dla $wiata.
To jest co$ nowego dla Irlandczykoéw, bo
w przesztosci wszyscy byli tu ows ,,s0l3”,
a teraz okazuje sie, ze zostata ich zaled-
wie garstka. W obecnej dobie laicyzacja
to przede wszystkim duze parcie na zmia-
ne prawodawstwa — legalizacja aborcji czy
tzw. matzenstw homoseksualnych. H

Rozmawiat Tomasz Rowiriski
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Tomasz Rowiriski

Mistyka

W majowym numerze ,,Znaku” (5/2014) na okladce znalazt si¢
temat niezwykle ciekawy: ,Wyobrazi¢ sobie Boga dzisiaj”. I dalej
wyjasnienie zagadnienia w postaci pytan: ,,Skad czerpiemy ob-
raz Boga i jak go tworzymy? W kogo nie wierzg ateisci? Czy Za-
chod sfatszowat obraz Boga? Czego moze nauczy¢ nas Wsch6d?”
Numer otwiera interesujacy artykut Fryderyka Huni Grzech re-
dukcjonizmu a Smier¢ Boga. Warto pochyli¢ sie nad jego trescia,
poniewaz dotyka samego sedna wspotczesnego kryzysu religijno-
Sci w kulturze postchrzescijanskiej'.

W pierwszej czesci tekstu Hunia szuka diagnozy tego kryzysu,
ktory dotyka nas od kilku ostatnich stuleci. Wskazuje stusznie
na radykalizacje dwoistosci Stworcy i stworzenia prowadzaca
do niebezpiecznego dualizmu — Boga catkowicie oddzielonego
od $wiata. Ten rys nowozytnego myslenia jest obecny, w réznym
stopniu, zarowno w mysli wywodzacej si¢ z protestantyzmu, jak
i katolicyzmu?®. W tej pierwszej tradycji wydaje sie jednak silniejszy
— jego przyczyng stata sie proba obrony religii (a doktadniej wiary)
przed ekspansywnoscig rozumu (w dwoch zresztg postaciach —
katolickiej Christianitas i oSwieceniowej), a lekarstwem separacja
tych rzeczywistosci.

Wsrod katolickich mysSlicieli nowozytnych takich jak Suarez
silnie wystepowato z kolei pragnienie obrony nadprzyrodzonosci

Glossa do tekstu arcybiskupa Martineza, ,,Fronda” 62/2012; tenze, Czy wszyscy jesteSmy antyklerykatami? Od autonomii

Swieckosci do antyklerykalizmu politycznego, ,Christianitas” 48-49/2012.

2 Por. J. Martinez, Przezwyciezyc rozum sekularny. Wspotczesne wyzwania dla zycia i mysli Kosciota widziane z Zachodu,

»Fronda” 61/2011; W objeciach paristwa-idola. Rozmowa z Arturem Mrowczyriskim-Van Allenem [w:] G. Gorny,

T. P. Terlikowski, Bitwa o Madryt, Fronda-AA, Warszawa 2010.
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i podmiotowosci Boga w dziataniu nadprzyrodzonym, z drugiej
za$ strony che¢ obrony naturalnego rozumu wobec koncepcji
irracjonalistycznych, za jakie uznawano mysl protestantow. Do
tego trzeba dodac trzeci prad. Przynajmniej czes¢ sredniowiecz-
nych i renesansowych humanistéw rozgrywata watek duali-
styczny, dazac do sekularyzacji w starciu politycznym pomiedzy
Papiestwem i Cesarstwem?3. Inni, jak Dante w swojej Monarchii,
umacniali taki dualizm nieSwiadomie lub z pobudek bardziej
zasadniczych niz biezgca polityka*. W kryzysie religijnosci chodzi
faktycznie o kryzys rozumu, ktéry trwa do dzis. To powigzanie
zauwaza tez Hunia.

Dualistyczne rozszczepienie rzeczywisto$ci na duchowa, ,,po-
dobng Bogu”, i materialna, ,,niepodobna Don” potowe, okazato
sie Smierciono$ne zaréwno dla cztowieka, jak i samego Boga.
Akosmiczny Bog (,,tam na gorze”) i catkowicie odbostwiony
Swiat (,,tu na dole”), pozostawiony trudowi cztowieka — takie
sa konsekwencje owego piramidalnego dualizmu, ktory stat si¢
wzorem nowozytnosci i ktory stanowi prawdopodobnie, jak sadza
niektorzy, najpotezniejszy wzor myslowy w calej dotychczasowej
historii ludzkosci®.

W tym wtasnie wzorcu spotykajg sie radykalni laicyzatorzy
odmawiajgcy rozumowi udziatu w refleksji religijnej, z rownie
radykalnymi obroncami religii nie zyczacymi sobie udziatu
rozumu w zyciu wiary, jako narzedzia ,ksiecia tego swiata”. Ta
choroba rozumnosci, jak sie zdaje, przede wszystkim potrzebuje
lekarstwa integralno$ci. Hunia nie idzie jednak dalej w swoim
szkicu w duchu wezwania do poszukiwania dla rozumu lekar-
stwa, lecz staje w rzedzie oskarzycieli rozumu jako takiego,
czyli takze racjonalizmu chrzescijanskiego bedacego pewnego
rodzaju charakterystyka wtasng chrzescijanstwa zachodniego
i rzymskiego.

Hunia proponuje droge odrodzenia wiary, ktorej postulat
powraca zawsze w czasach niestabilnosci i rozpadu jakiej$ formy
Swiata — chodzi o mistyke i (cho¢ to nie to samo i rzeczy trzeba
rozr6zni¢) poboznos¢ zindywidualizowang. W jakiej$ mierze
dostrzegamy ten watek u Sw. Augustyna, potem u przywolywanego
w artykule Eckharta, czy u mistykow hiszpanskich. Takze hetero-
doksyijnie u reformatoréw protestanckich wedtug klucza intelektu-
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alnego przedstawionego powyzej. U takich XX-wiecznych autoréw

jak Cullmann czy Bultmann®

— w ich laicyzujacym spojrzeniu na
instytucje wiary, Kosciét i wspolnoty koScielne, w ktorym Bog
i cztowiek znajduja sie na odlegtych kontynentach, realizuje sie
przewrotnie wlasnie zasada mistyczna — indywidualizm, niekonfe-
syjnos¢, mniej lub bardziej podkreslany millenaryzm. Gléwnymi
jej praktycznymi elementami sg indywidualna lektura i interpre-
tacja Pisma Swietego jako nienaruszalnego (cho¢ poddanego egze-
gezie lub potocznemu znaczeniu stéw) Stowa Bozego, bedacego
wyktadnig Prawdy niezaleznie od wtasnej tradycji Kosciota.

Swoistym rodzajem ,,mistyki spotecznej” byta XX wieczna
wizja ,,nowej cywilizacji chrzescijanskiej” zaproponowana przez
Jacquesa Maritaina, przekonanego, ze Swiat stanie si¢ bardziej
chrzescijanski, jesli tylko chrzescijanie przestang wprost i skutecz-
nie (rozumnie) o to zabiega¢, a poswiecy sie jedynie ,,Srodkom
ubogim”, czyli modlitwie, a w praktyce politycznej i spotecznej
nie beda chcieli niczego wigcej niz Swiecki pragmatyzm. W swojej
strukturze wizja ta jest odwzorowaniem dualizmu spraw bozych
i ludzkich. W praktycznych konsekwencjach okazato sie, ze ten
rodzaj ,,mistyki spotecznej” nie jest nowym sposobem na budowa-
nie cywilizacji chrzescijanskiej w czasach demokracji, ale metoda
zaangazowania chrzescijan w zupetnie inng cywilizacje.

Niestety, idgc obrang droga (mistyki kontrujacej religijnie
rozum), Hunia konsekwentnie zastepuje jeden dualizm drugim,
a wihasciwie zajmuje po prostu jedno z dwoch stanowisk w fatszy-
wym sporze toczagcym nowozytno$¢. Podobnie jak przed nim robili
to wspomniani powyzej autorzy. Dualizm Stworcy i stworzenia
zastepuje dualizmem mistyki i tradycji, czyli w tym wypadku
»doswiadczenia wewnetrznego” i racjonalnosci reprezentowanej
przez Tradycje. Tradycja w KoSciele nie jest bowiem wyrazem
przypadkowych nawykow — w zadnej kulturze ostatecznie tak nie
jest — tylko rozumnosci i taski. Obrazowanie tradycji jako czego$
irracjonalnego to fatszywy §lad pozostawiony nam w spadku przez
Oswiecenie mylgce tradycje i zabobon.

W perspektywie analiz, jakich autor dokonat w tekscie, trzeba
dojs¢ do wniosku, Ze to samo zastgpit on tym samym. Bog jest
bowiem u Huni, jak juz zaznaczytem, znakiem ,,do$wiadczenia
wewnetrznego” i mistyki, a oddzielony od niego $wiat, czysto
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ludzka, sekularng i fatszywa rozumnoscia, tradycja — czyli rozum-
noscig par exellence. W tej perspektywie rozumiemy, ze tradycja
i rozumnos¢ sg dla autora implicite jedynie szeregiem btednych
i tymczasowych twierdzen wobec wiecznosci nadprzyrodzonosci,
wobec Boga, z ktérym nic wspoélnego nie maja. Trudno nie zoba-
czy¢ w tym btedu, ktéry wiasnie chciato si¢ oskarzy¢ i porzucic.

Problem ten mozna byto przewidzie¢ jednak juz wczesniej —
odwotanie do mistyki jest w naszych okolicznosciach historycz-
nych niczym innym jak odwotaniem do nowoczesnej, nomen
omen, tradycji devotio moderna, czyli poboznosci indywidualnej,
osobistej, wewnetrznej. Jej protoplastami byli cho¢by Tomasz
a Kempis i Mistrz Eckhart, Swiadkowie rozpadajgcego sie Swiata
wiekow Srednich. W prawowiernej mistyce katolickiej nigdy jed-
nak nie doszto do rozerwania rozumu i doswiadczenia wewnetrz-
nego. Czy bedziemy czyta¢ Wyznania, czy Droge na Gére Karmel,
znajdziemy tam takze zasadniczy wyktad klasycznej rozumno-
Sci. Szczegblnie jednak komentatorzy Eckharta przywotywani
przez Hunig tego nie proponuja. Co wigcej ,,doswiadczenie
wewnetrzne” oderwane od tradycji zamiast gtosem nadprzyro-
dzonosci staje sie jedynie lustrem proceséw psychologicznych
i historycznych. W takiej sytuacji gtéwny argument za mistyka
jako lekarstwem upada.

Ucieczka w monizm jest zatem po raz kolejny wyborem jednej
ze stron w nowozytnym sporze, gdzie dualizm probuje sie zastgpic
fuzja, zmieszaniem przyrodzonego i nadprzyrodzonego, co osta-
tecznie konczy si¢ zniszczeniem jednego lub drugiego i kolejna
porazka rozumu, ale i religii popadajacej wtasnie wtedy w zabo-
bon. Przyktad takich fatszywych $ciezek znajdziemy w komenta-
rzu Aloisa M. Haasa, ktory pojawia sie w tekscie:

Czym tedy sie r6zni Bog od wszelkiego stworzenia, sko-
ro bedac bytem, jest nim? On rézni sie¢ od wszelkiego
stworzenia tym, ze nie r6zni si¢ oden niczym. Ktoére ze
stworzen mogtoby powiedzie¢, ze nie rézni niczym od

wszelkiego stworzenia? Tylko Bog’.

Z tekstem Fryderyka Huni, jak si¢ zdaje, jest jeszcze jeden kiopot,
ktéry mozna okredli¢ jako metodologiczny anachronizm. Takze
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z tej metodologii wynika niemoznos¢ przezwyciezenia kryzysu
nowozytnoéci. Dzi$§ rozumiemy, ze rowniez mistyka, jako tekst,
jest tradycjg i jesli komunikuje nam Boga, to w formie zaposred-
niczonej. Nie ma samej mistyki i samego rozumu, jest za to her-
meneutyka, w ktorej swoj udziat ma Objawienie przychodzace
do nas z zewngtrz a nie wewngtrz. Sama hermeneutyka znajduje
swoje osadzenie w tradycji mySli filozoficznej, ale bedac wspot-
czesnym narzedziem intelektualnym wspiera restytucje tradycji
jako zasadniczego kontekstu dla prawdy i ludzkiego zycia. Do
tej Hermeneutyki-Tradycji, bedgcej obrazem obiektywnej rzeczy-
wistosci, podczepione sa nasze indywidualne przezycia, takze te
mistyczne (czy to ,,uczuciowe”, czy ,,spekulatywne”).

Poza nig staja sie one jedynie, o czym juz wspomnielismy,
fatwymi do sterowania poruszeniami jazni, niestabilnymi wobec
elementarnych prawd wiary i moralnosci, a przez to tatwo ulegaja
sitom Swiatowosci — determinizmowi ducha czasu.

Wobec niemoznosci przezwyciezenia trudno$ci wynikajacych
z dwoistosci Boga i $wiata, ale bez radykalnego dualizmu, Hunia
proponuje co$ zupetnie obcego chrzescijanstwu. Tego uczg go
chocby wspotczesni interpretatorzy Mistrza Eckharta, narzuca-
jacy mu narracje panteistyczng, pozorujacg zachowanie réznicy
pomiedzy Bogiem a §wiatem. Panteizm (podobnie jak opisany
powyzej rodzaj mistycyzmu) jest za$ lustrzanym odbiciem seku-
laryzmu, zawigzujacym z nim zasadnicza wspoélnote. Panteizm
i sekularyzm zgadzaja si¢ przeciez w kwestii istnienia Boga: tak
naprawde istnieje dla nich tylko $wiat. Tak dowiedzione zdanie jest
wystarczajgca legitymizacjg liberalizmu politycznego i zasadniczym
przestaniem teologii zaadaptowanej politycznie przez sekularyzm.

Teologia apofatyczna
Powyzsze uwagi wymagajg uzupetnienia. Wykorzystywanie tra-
dycji mistycznej, istniejacej w dziedzictwie chrzescijanskim, do
tworzenia modelu religii zaadaptowanej jest powszechne w nie-
ktorych kregach intelektualnych. Umozliwia skonstruowanie typu
idealnego ,,religii autentycznej” jako religii w istocie beztrescio-
wej, odwotujacej sie do uczucia jednosci $wiata i bostwa.
Oprocz mistycyzmu jest jeszcze drugi aspekt teologiczny, ktory
zawiera sie w tego typu konstrukcjach i uzupelnia aspekt pierw-
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szy. Co wiecej jawi sie on jako probierz gtebi teologicznej i znak
odrézniajacy od zwyktego ,,religijnego obskurantyzmu”. Chodzi
tu o teologie apofatyczna, czyli ,,negatywna” droge poznania
Boga skupiajaca sie nie na jego przymiotach, ale porzuceniu
obrazow, symboli czy poje¢ abstrakcyjnych. Nie chodzi tu jed-
nak o mistrzéw apofatyki chrzescijanskiej, ale o pewnego rodzaju
nowoczesne odwotania do tej tradycji. Interpretuje sie jag w sposob
skrajny, by potem ten specyficzny konstrukt osadzi¢ niczym wirus
w ramach religii prawdziwej. W efekcie dziatania wirusa idola-
trig moze sta¢ sie skupianie sie na poszczegdlnych i konkretnych
prawdach wiary, czy praktykach poboznych. To w gruncie rzeczy
sekularne, a jedynie para-religijne narzedzie nie oszczedza takze
samej Ewangelii — w imi¢ walki z idolami podwaza zawarty w tra-
dycji wiary sens wydarzen (a nawet same wydarzenia) takich jak
Zwiastowanie, czy Zmartwychwstanie®.

Niezaleznie zatem od czeSciowej prawdy zawartej w twierdze-
niach radykalnego apofatyzmu sktania on do porzucenia prawdzi-
wego Boga, czy historii zbawienia majgcych jawic sie jako idole
— znaki zastaniajace. Trzeba zapytac¢ co zastaniajace? Mozna mie¢
obawe, Ze nicos¢ lub polityczng wiadze. Radykalizm sekularnego
apofatyzmu jest bliski co do zasady radykalizmowi innych zasad
takich jak ,,samo Pismo”, czy wtasnie ,,sama mistyka” — odrzuca
nadrzedng role Objawienia (Pisma i Tradycji) oraz koniecznos$¢
wilaczenia sie w nig. Praktycznie zatem jedynym w tej optyce lekar-
stwem chronigcym przed idolatrig jest ciagta religijna ruchliwosc.
Dlaczego? Poniewaz prawdy wiary s3 tu tylko rodzajem ztudzenia,
przed ktérym wcigz trzeba uciekac. Bardziej niz Zrédtem kontem-
placji s okazja do idolatrii.

»Droga apofatyczna” ostabia jeszcze mocniej zakorzenienie
doswiadczenia ,,mistycznego” w Tradycji, co utatwia porzuce-
nie pozytywnego wymiaru religii lub tez jego realnos$¢ na rzecz
postrzegania w nim jedynie ludzkich nawykoéw i zabobonoéw,
czyli bliskiej okazji do batwochwalstwa. Takie negatywne odczy-
tywanie historycznosci i doczesnosci zwykle pojawia sie, gdy
religijno$¢ otrzymuje jedynie jeden punkt odniesienia (Pismo,
mistyka).

Pozornie dwie te drogi (mistyka i apofatyka) majg stuzy¢ przede
wszystkim poglebieniu wiary chrzedcijanskiej. Jak widzimy, jednak
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wecale jej nie pogtebiaja, ale ja odrealniaja i pozwalajg porzucic¢
dla zaangazowania si¢ w $§wiat lub porzuci¢ swiat dla poszukiwan
religijnych. Wszystko to czyni jednostka praktycznie oderwana od
Kosciota — juz wykorzeniona wchodzgca do obcej, nie katolickiej
cywilizacji. Przyjeta opcja zalezy od tego, co uznamy za ztudzenie.
Zarbwno ,,mistyka”, jak i ,,teologia apofatyczna” rzucaja fun-
damentalne oskarzenie wobec rozumu jako pierwszej przyczyny
btedow naszego poznania. Odrzucenie mediacji rozumu prowa-
dzi do zaprzeczenia jakiego$§ wymiaru rzeczywistos$ci. Zarzucanie
rozumowi, zanurzonemu w Swiecie, zasadniczego agnostycyzmu
prowadzi¢ bedzie raczej do zachety catkowitego oderwania sie od
Swiata w celu osiagniecia o§wiecenia z rownoczesnym catkowicie
instrumentalnym traktowaniem doczesnosci.

Oznacza to, ze tak proponowany model religijnosci (oczywiscie
trzeba podkresli¢, ze mamy do czynienia z rodzajem typu ideal-
nego) oddaje realny swiat w rece innych zupetnie typéw racjo-
nalnosci, ktore nie s3 zainteresowane mistycznym oczyszczaniem
umystu, ale zaprowadzaniem realnych porzadkéw spotecznych na
ziemi, w panstwach i wspolnotach.

Z tej perspektywy ,teologia apofatyczna i mistyczna” jest
idealnym rozwigzaniem dla zywiotéw politycznych dziatajacych
w oparciu o zupetnie inny modus vivendi niz prawdziwa religia.
Ideatem politycznym liberalizmu jest wyprowadzi¢ religie z tego
Swiata. Religia katolicka wyrazajaca sie w pozytywnych katego-
riach jest religiag budujgca wtasng racjonalnos¢ i uporzadkowa-
nie $wiata stanowiace konkurencje dla zywiotéw politycznych
w catym obszarze ludzkiego Zycia. Ta konkurencyjnos¢ jest gwa-
rantem wolnosci politycznej i prywatnej oséb, ale takze mobi-
lizacja do budowania panstwa respektujacego sprawiedliwoscé.
Odciecie religijnosci od zwigzkow z tym Swiatem (jak odciecie
natury i taski lub ich pomieszanie) jest warunkiem adaptacji reli-
gijnej w panstwie modelu nowoczesnego sktaniajacego sie ku
mechanicznej totalnosci. Zatem zaréwno mistyka, jak i teologia
apofatyczna, gdy traktowane sa przez teologow w podobny spo-
sOb, co zasada sola Scriptura przez Lutra i jego nastepcow, stajg
sie przede wszystkim rodzajem teologii politycznej (mitologii)
doskonale wspotgrajacej z liberalnym postulatem prywatyzacji
religijnosci.
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Sumienie

Zmienmy nieco ideowy entourage. To, co dziato si¢ nie tak dawno
wokot osoby prof. Chazana i klauzuli sumienia, jest swoistym
potwierdzeniem przewrotnosci ,,kultury liberalnej” w jej domi-
nujacym ksztatcie. Przewrotnos¢ te widzieliSmy we fragmentach
poswieconych mistyce i teologii apofatycznej, ktore jednak miaty
charakter mocno teoretyczny (co nie znaczy, ze nie przektadajg
sie na praktyczne zycie ludzi). Sp6jrzmy jednak w procesy naszego
zycia spotecznego. Dodam zastrzezenie — stowo ,,liberalizm” trze-
ba wzia¢ tu w cudzystow — nie ze wzgledu na konieczng obrone
dobrego imienia doktryny i jej wyznawcow, ale dlatego, ze z wiel-
kim trudem oddaje ona to, co zamierza przekazad.

Cho¢ wolnos¢ indywidualna jest dzi$ tym, co wystawia si¢
ponad wszelkie inne wartosci i wydaje sie by¢ ona podstawa
stosunkow spotecznych, ztudzeniem pozostaje mozliwos¢ zbu-
dowania na niej spoteczenstwa. Wolnos¢ indywidualna, w rozu-
mieniu liberalnym traktowanym jako oczywisto$¢, to moznos¢
bycia czymkolwiek i robienia czegokolwiek. W gruncie rzeczy,
spoteczenstwo ,liberalne”, nie posiadajac zadnych wartosci
pozytywnych (,,spoteczenstwo apofatyczne”), musi sitg rzeczy
zajmowac si¢ nieskonczonym tworzeniem kolejnych, opartych na
konsensusie regulacji prawnych, czyli narzedzi przymusu. Oznacza
to przyznawanie coraz szerszych praw grupom i jednostkom bez
weryfikacji oznaczonych przez nie tozsamosci. Utopia liberalna
jest zatem gigantyczng konstrukcjg prawno-biurokratyczng,
nieustannie ustanawiajacg wolnos¢ przy pomocy coraz bardziej
drobiazgowych restrykcji prawnych a jednocze$nie zapewniajacg
nieustanng ruchliwo$¢ chronigca od ,,idolatrii”, za ktorg bedzie
uznania kazda scalajgca spotecznie narracja. ,,Jdolem” jest zagro-
zenie ideologiczne méwiac prosto.

Tyle moéwi nam utopijna opowies¢ samych liberatow, ktora
znajdziemy w opastych tomach takich nauczycieli wspotczesnego
wliberalizmu” jak cho¢by John Rawls.

Za podana powyzej w skrocie opowiescig kryje sie jednak inna.
Nie chodzi o ,,idola”, czy ideologie, sprawa jest znacznie szersza.
»Liberalizm” nie cierpi polityki. Polityka bowiem to konflikt,
ucieranie racji, a nawet pod powierzchnia odrazajacych nieraz
zmagan — spor o to, czym jest prawdziwe i dobre spoteczenstwo.
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Liberalnym ideatem jest zastgpienie polityki zarzagdzaniem, admi-
nistracjg, witadza prawnikow.

Tutaj tez liberalizm spotyka sie z prawdg, ktorej nie chce znac
— nowoczesnos¢, z ktorej sie urodzit wcale nie kocha wolnosci
ludzkiej, nowoczesnos¢ kocha wtadze absolutna — sama pragnie
by¢ idolem. Wtadza nowoczesna nie cierpi polityki, za to kocha
administracje i biurokracje — poniewaz wobec wtadzy admini-
stracyjnej nie mozna dochodzi¢ zadnych praw i nie liczg sie tez
zadne sumienia, o ktérych prawa zawsze mozna si¢ dopominac
w spoteczenstwie politycznym. Czyli takze — katolickim. Polityka
podobnie jak religia jest Zzrodtem wolnosSci w ustroju spotecznym.

Pozwolmy sobie na pewien zwrot. Wiele razy mozna byto
stysze¢, ze Koscidt nie ceni sumienia tylko wtadze, ze sumienie
jest najwyzszg instancjg ,,liberalnych” spoteczenstw. To tylko
wybieg. W realnym zyciu trudno sobie wyobrazi¢ wigkszego wroga
sumienia niz wspotczesny ,liberalizm”, ktory kamufluje zadze
nieograniczonej wtadzy przez dopuszczanie ,,swobdd obyczajo-
wych”, czy ,,zabijania nienarodzonych”, itp. Ludzie pozbawieni
cnot, lokujacy swoja religijno$¢ poza swiatem, godzacy sie na
odseparowanie nadprzyrodzonego i przyrodzonego (,,mistycy”
i ,apofatycy”) sa najbardziej plastycznym narzedziem w rekach
takiej wtadzy, a gniew ich wyrzutow sumienia jeszcze straszniejsza
bronig - s oni fanatykami wtadzy usprawiedliwiajacej ich wtasng
nieprawos¢. Nie ma prawa do posiadania sumienia ktos, kto nie
idzie ich drogg i publicznie przeciwstawia sie ztu, ktore liberalizm
okrywa ,,zbawiennym ptaszczem prywatnosci” (ktéra jest rodza-
jem ,,pozaswiatowosci”). Tam gdzie wszystko jest prywatne, nic
nie moze by¢ osadzone, a najwieksza transgresjg spoteczng staje
wiasnie wywotanie wyrzutéw sumienia. Wyrzuty sumienia to
przypomnienie sobie, ze czyny mozna rozumnie osadzi¢, ze naleza
one do realnego Swiata, ktory istnieje i nie jest tylko ztudzeniem.
Podobnie jak i Bog.

Hipokryzja

Kolejne odstony represji wobec prof. Chazana - nie tylko me-
dialnych, ale i stuzbowych, mogty sktoni¢ do zastanowienia nad
innym jeszcze elementami rzeczywistosci, w ktorej zyjemy i ktorg
okreslamy mianem liberalnej. MoglibySmy uzy¢ innych stow, jed-
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nak skoro ideat ,,demokracji liberalnej” jest wspotczesnie niewat-
pliwie dla wielu rodzajem wyobrazenia ,,krélestwa niebieskiego”,
mozna zostac przy tym okresleniu.

W swiecie kultury liberalnej czesto mowi sie o hipokryzji — hipo-
krytg jest prof. Bogdan Chazan, ktory nie chce maczaé palcow
w zabijaniu nienarodzonych, hipokrytami sa katolicy, ktérzy chca
prawnej ochrony zycia. Dlaczego? Bo przeciez i tak sie zabija,
a ten, kto sie temu sprzeciwia, zacheca do praktykowania cnot
w $wiecie podtosci. Czym zatem jest hipokryzja? W bardziej kla-
sycznych formach liberalizmu niz ta dzisiejsza, hipokryzja sama
byta czym$ w rodzaju ,,cnoty” spotecznej, hotdem jaki wystepek
sktada publicznie cnocie (juz bez cudzystowu). W gruncie rzeczy
hipokryzja jest zsekularyzowanym przekonaniem o grzesznosci
natury ludzkiej i rbwnoczesnej koniecznosci publicznego gtosze-
nia ideatu prawd moralnych. Skoro jednak liberalizm sam byt
i jest w swojej istocie sekularny, zatem wykluczajac chrzescijanska
ekspiacje oraz odkupienie duszy, musiat uzna¢ za nieodwracalng
(naturalng) podtos¢ naszego zycia i postepowania. Cnota za$ miata
stanowi¢ jedynie fasade zycia publicznego. Tyle historii idei.

Liberalizm dzisiejszy ten rodzaj hipokryzji, jak jemu samemu
sie zdaje, odrzuca — by¢ moze wilasnie jako pozostatos¢ chrzesci-
janska. Przejat on ze spuscizny romantycznej (tej nieliberalnej)
przekonanie, ze hipokryzja to najgorszy rodzaj wady, jaki moze
spotecznie zaistnie¢ — wystepujacy przeciw ideatowi autentycz-
nosci. Najgorsze bowiem jest to, ze cztowiek, ktory jest z natury
podly (i to jest w nim autentyczne), moze glosic cos, co te podtosc
przekracza. Liberalny sad o hipokryzji, jak sie zdaje, zmienit swoje
znaczenie w kierunku hipokryzji, jakg Pan Jezus zarzucat faryze-
uszom. Mowit On im, Ze nie chcg dZwigaé ciezardéw, ktore sami
nakfadaja na innych. Ta prosta analogia i zmiana sensu hipokryzji
stawia w pozycji faryzeuszow dzisiejszych katolikow, czy obroncow
moralnosci publicznej. Mozna doda¢ - nic szczegblnie nowego
- to stara tradycja ruchoéw reformacyjnych. Czy to nie oznacza,
ze zanika zasadniczy dla liberalizmu podziat na sfere prywatng
i publiczng, a zatem liberalizm staje si¢ przymusem podtosci?

Czesciowo tak — a jednak ,,cnota” hipokryzji wyglada na zupet-
nie pierwotng zasade liberalizmu (nawet gdy jest wprost odrzu-
cana i przenoszona na innych jako stygmat), a ta wymaga owej
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swoistej dwoistosci wystepku i cnoty (czyli de facto ideatu, z kto-
rego realizacji cztowiek jest zwolniony z powodu swojej zatosnej
natury). Proste spojrzenie stawia przed nami inwersje liberalizmu
klasycznego — to moralnos¢ chrzescijanska jest teraz wystepkiem
praktykowanym prywatnie, a ktory publicznie musi ztozy¢ hotd
mieszczanskiej moralnosci opierajacej sie na pochwale tego co kie-
dy$ uwazano z wystepek. W innym wypadku staje sie skandalem.

Ta zmiana ujecia przestanie tak dziwi¢, jesli uSwiadomimy
sobie, ze druga z zasadniczych cnét liberalizmu jest inna zseku-
laryzowana cnota chrze$cijanska — dobroczynnos¢. Sekularyza-
cja dobroczynnosci, jej romantyczne wydrazenie, otwiera ja na
wszelkie znane nam z analizy socjologicznej wpltywy sit kapitatu
ekonomicznego i politycznego. I tak dobroczynnoscia moze sta¢
sie aborcja, czy eutanazja, a mrokiem szalenstwa sprzeciw wobec
nich — wszystko zalezy jakim typem racjonalnosci/duchowosci ja
wypelnimy. Tak wtasnie wyglada dzisiejsze dziedzictwo romanty-
zmu wyzutego z towarzyszacego mu jeszcze w XIX wieku chrze-
Scijanstwa — czasem trwajacego jedynie w formie zredukowanej
moralnosci, ale ratujacego przed zwrotem ku bozkom - narodu,
chleba, wtadzy, ego, etc.

Warto przyjrzec si¢ temu doktadniej. Znaczna czg$¢ argumen-
tacji liberalnej skierowanej przeciw katolikom odwotuje sie do
argumentacji quasi-teologicznej — wtasnie w kluczu oskarzenia
faryzeuszow. Pomimo pewnego przesuniecia znaczeniowego nie
znika tu struktura hipokryzji, ktéra pyszni sie sobg jako cnota.
Czy nie slyszymy czesto: ,,My, chociaz nie jesteSmy $wieci,
mamy wiecej mitosierdzia niz rygorysci, niz katolicy. Czy nie jest
ewangeliczne by¢ bardziej wyrozumiatymi dla ludzi?”. Tu lezy
przyczyna tak wielkiej popularnosci papieskiego ,,Kim jestem, by
sadzi¢?”. Tak mogtoby brzmie¢ wyznanie katolickiego ,,wystepku”
oddajgcego hotd liberalnym porzadkom. Wyrozumiatos¢ jest tu
w samym centrum odczytania ewangelicznego przestania, ponie-
waz pozwala zachowywac pozory — w gruncie rzeczy prywatnej
- religijnosci, a ,,czyni¢ co dyktuje natura”. Skoro ta nic nie
dyktuje (a tak ujmuje ,,nature” mentalno$¢ nowozytna), mozna
oddac sie w niewole sit, wtadz i zadz pod ptaszczem wolnosci.
Oczywiscie te postchrzescijanskie struktury sg tylko na pokaz — s
rykoszetem dawnego liberalizmu i jego protestantyzmu/antyka-
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tolicyzmu. Jedno si¢ nie zmienia — prywatnie, i dawni, i dzisiejsi
liberatowie hotdujg takiemu chrzescijanstwu, ktore jest im samym
postuszne. Miarg cnoty, jaka wyznaja, jest podtos¢ ludzkiej natury,
ktorg glosza nazywajac ja dobrg. W splocie tych tendencji znalazt
sie prof. Chazan nie chcac traktowac aborcji jako ,,$wiadczenia
medycznego”.

Ciato

Na koniec warto zaja¢ sie ciatem. Oprocz religii, sumienia czy
polityki nowoczesny liberalizm nie moze znie$¢ ciata. Znow jak
gdyby na przekoér potocznym przekonaniom, ze ciato jest pro-
blemem chrzescijanstwa. Jesli za§ pojawia sie ciato, pojawia sie
takze gnostycyzm. Gnostycyzm w $wiecie liberalnym jest obecny
praktycznie wszedzie. Tak trzeba powiedzie¢, ale nie brzmi to zbyt
dobrze, poniewaz wyglada na mdty mistycyzm, ktéry nie mowi
nam nic i nie nadaje sie do zadnej diagnozy, zadnej analizy z hi-
storii idei, czy filozofii polityki. By¢ moze jednak sytuacja nie
jest az tak zta, na jaka wyglada. Fabrice Hadjadj, postugujacy
sie nawigzaniami do gnostycyzmu w swoich diagnozach kondycji
ludzkiej pisze o tym tak:

Gnostycyzm to mgtawica, ktéra miesci w sobie nurty tak
roézne, jak gnoza Maniego, Marcjona czy Karpokratesa.
Juz sama nazwa jest ktamliwa, poniewaz wiedza gnostyc-
ka nie jest wiedza prawdziwga. Ta plastycznos$¢ pojecia
prawdopodobnie jest jego staboscia, gdyz nieuchronnie
prowadzi do niejasnosci. Lecz jest rOwniez sita umozliwia-
jaca nowe podboje. Z jego pomocg mozemy zdemaskowaé
powroty starej doktryny wystrojonej w odswiezone fachy.
Dawni gnostycy bowiem, nawet gdy prowadzili spory pod
r6znymi maskami, wyro§li z tej samej zasady: ze Swiat
materialny jest dzietem ztego demiurga. Z nienawisci do
prawdziwego Boga demiurg ten uwiezit iskre naszych dusz

w $miertelnym btocie ciata®.

Gdybysmy sprobowali odpowiedzie¢ w spos6b nowoczesny na
pytanie o to, co jest najwiekszym problemem gnostykéw, odpo-
wiedZ brzmiataby zupetnie podobnie jak i przed wiekami — ciato.
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Ciato ma swa wielka wartos¢ religijna, ale takze polityczna, a za-
tem sita rzeczy jest liberalnym kiopotem.

To, co okreslilibySmy mianem panstwa ,,liberalnego” jest dzi$
szczegblng forma gnostycyzmu. Jest ono, co powtarzamy jak
mantre, liberalne gtéwnie z nazwy, poniewaz stanowi splot prze-
roznych watkow i pragdow nowoczesnych — zapewne trzeba by je
okresli¢ po prostu mianem nowoczesnego panstw sekularnego. Dla
tego panstwa cialo bez watpienia nalezy do kluczowych kwestii
politycznych. ,,Liberalizm” nie znosi jednak polityki, uwazajac
ja za zrodto wszelkich konfliktow, a konflikt traktuje jako zasad-
nicze zto zagrazajace wolnosci. Skoro zas nie znosi polityki, nie
znosi takze ciata — ,,wiezienia duszy”. Mozna by doda¢ do tego
obrazu, ze utopia liberalng nie jest zaden mit organiczny, ale mit
maszyny, w ktérym sprawna biurokracja broni wolnosci jednostek
za pomocg ultranormalizacji'® — ciaggnacych sie w nieskonczonos¢
przepisow i regulacji, majacych wykluczy¢ zaistnienie jakiejkol-
wiek sytuacji niekontrolowanej, konfliktowej, politycznej — cie-
lesnej, a przez to realne duchowe;j.

Oczywiscie ciato nie jest tylko problemem ,,liberalizmu” - na
inne sposoby spedzato ono sen z oczu komunistom czy narodo-
wym socjalistom. To ciato wcigz krngbrne, niedoskonate, uzur-
pujace sobie prawo do autonomii, postawione przez Boga ponad
aniotami, ponad wiedzg (gnozg) czystych i oSwieconych. Ciato
przede wszystkim jest tez zrodtem cierpienia — a cierpienia nie da
sie oddzieli¢ od polityki, dlatego likwidacja cierpienia jest jednym
z celow nowozytnego panstwa. Pafistwo ma zabawiac i zbawiac.
To, ze ciato wtasnie obarcza sie odpowiedzialnoscia polityczna
za cierpienie, wida¢ w losie ciata okres§lanym przez regulacje
dopuszczajace aborcje, eutanazje, czy transplantacje. Abortuje sie
zawsze ze wzgledu na mitosierdzie wobec dusz dreczonych paskud-
nym cialem — ktére mogtoby by¢ powodem cierpienia matki lub
dziecka. Lepsze jest uwolnienie duszy od ciata niz zycie w ciele
niedoskonatym. Oto twarz liberalnej mistyki, a nawet apofatyki
(,,Doprawdy nie czynmy z cztowieka bozka!”).

Panstwa bardziej radykalne w swym gnostycyzmie probowaty
tez bardziej radykalnie rozwigza¢ problem ciata, a moze nawet
- zrobmy krok dalej — migsa. Ich konsekwencja doprowadza nas
jak sadze do pytania o to czy cztowiek, czy cialo w ostatecznym
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rachunku, moze przezy¢ nowoczesnos¢, czy nie jest po prostu prze-
szkoda do usuniecia w procesie jej dopelniania. Nasza wyobrazZnia,
jak sadze, dos¢ tatwo podsuwa nam mozliwosci realizacji dziejow
juz bez udziatu ciata. Jej emanacja sg nadzieje transhumanistow,
ale byty nimi tez sny zwolennikéw eugeniki, czy rasizmu.

Z polityka i ciatem nieuchronnie wigze sie tez sprawa Boga.
Najlepszym z bogdw nowozytnych bytby taki, ktory nie miatby
nic wspolnego z ciatem, nie mieszatby sie z jego btotem. Bog
mistykow i apofatykow. Wtedy i z ludzkim migsem mozna by
robi¢ co sie zywnie podoba, mozna by rzeczywiscie prowadzi¢
czysto duchowe/idealne zycie zabijajac, okaleczajac ciata — zadajac
im dowolnie bdl i przyjemnosé. Mozna by sie, zyjac wzniosle,
nie przejmowacé btotem. Bog jednak, z niewiadomych dla Swiata
powodow, postanowit stac sie ciatem i postanowit mieszac sie do
polityki. Skoro za$ ciato jest skandalem najwiekszym, uniemoz-
liwiajacym zaistnienie nowozytnej utopii, razem z ciatem musiat
wypas¢ z gry i Bég oskarzony o utozsamienie si¢ z tym przeklen-
stwem ludzkiego losu, ktérego byt Stwoérca. Skoro zas stworzyt
to zto, musi by¢ nie Bogiem, ale Demiurgiem. Jego wyznawcy
i wyznawcy ciata powinni zas by¢ usunieci — jednak nie na mocy
decyzji politycznej, ale przez administracyjne usuwanie Zrédet
konfliktu — przez ,,samodoskonalenie nowoczesnosci”"".

Taka tez stara sie by¢ nasza epoka — niepolityczna, niecielesna,
niereligijna — podsumowujac: nieludzka.

Bog gnostykow, jak juz wspomnieliSmy, nie ma nic z ciatem
wspolnego, z zalem mowia oni, ze jest on bogiem stabym, Ze nic
nie moze. Dlatego tez jest ,,mitosierny” i pozwala im zy¢ jak chcg —
bez zalu. Wypisz wymaluj bog liberatéw — prawdziwych mistykow
i apofatykow. Coz, prawda to. Akurat t¢ prawde widzimy dzi$
dobrze, gdy nicos¢ nieprzyjaciela jest tak sugestywna, ze mato kto
w niego wierzy, a wydaje sie on prawdziwym Bogiem-nie-idolem,
negacja ztego przypomina wielu gtebie poznania negatywnego
— chrzescijanskiej drogi apofatycznej. A jednak nieprzyjaciel pozo-
staje morskim potworem — Lewiatanem. Nie ma on nic wspolnego
z naszymi ciatami, dlatego glosi ,,wolnos$¢ obyczajows”, gtosi
»pro-choice”; gtosi ,,dobrg smier¢” ciata. Daje nam wszystko —
liczne krainy §wiata w zamian za dwa drobiazgi: bezwarunkowg
stuzbe i dusze. @

" por. 0. Marquard,
Watki teodycei w filozofii
nowoZzytnej [w:] tenze,
Apologia przypadkowosci,
tlum. K. Krzemieniowa,
Nomos, Warszawa 1994
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Tradycja
jako system komunikacji
Pawet Grad

B awarska debata miedzy kard. Josephem Ratzingerem a Jiirge-
nem Habermasem zostata zapamietana jako przyktad uda-
nego ,,dialogu” miedzy ortodoksja katolickg a pooSwieceniowg
filozofig. Jednakze sukces ten nie byt az tak trudny do osiagniecia,
jak mozna by przypuszczaé: zarbwno tagodna wyrozumiatos¢ fi-
lozofa, jak i rezygnacja teologa z wdawania sie w doktrynalne
szczegOty sprawily, ze zachodzace miedzy nimi r6znice w ocenie
znaczenia religii w nowoczesnym spoteczenstwie nie wybrzmiaty
z pelng moca.

By¢ moze nalezy tego zalowac. Habermas jest jednym z naj-
wybitniejszych teoretyk6w nowoczesnych, posttradycyjnych
systemow komunikacji, opartych o oS§wieceniowy ideat racjo-
nalnosci oraz zaangazowanym, publicznym obroncg tychze;
Ratzinger jednym z teologoéw najbardziej uwrazliwionych na
problem katolickiej tradycji i jej straznikiem piastujgcym naj-
wyzsze zwigzane z nig stanowiska koscielne. Otwarta dyskusja
miedzy Habermasem a Ratzingerem dotyczgca konkurencyjnych
form komunikacji — racjonalng debatg i tradycjg — mogtaby miec
fundamentalne znaczenie dla zrozumienia sposobu, w jakim
katolicyzm jest obecny w dyskursie nowoczesnych (dzi$ juz po-
-nowoczesnych) spoteczenstw. Na skromng skale problem ten
podejmuje moj tekst.

Stanowi on probe spojrzenia na fenomen tradycji katolickiej tak,
jak wystepuje on w ultranowoczesnym Srodowisku opisywanym
za pomocy filozoficznej teorii komunikacji: moéj tekst, nie redu-
kujac istoty tradycji do tego ujecia, traktuje jg jako specyficzny
system komunikacji generujacy okreslone skutki spoteczne. Podej-
Scie to posiada bardzo konkretng zalete. Proponujac ujecie tradycji
jako specyficznego systemu komunikacji daze do wyartykutowania
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w kategoriach krytycznie odczytanej teorii komunikacji wiasnego,
zakrytego przez nowoczesng narracje samorozumienia katolicy-
zmu. Sekularyzacja samoswiadomosci Kosciota polega miedzy
innymi na zastapieniu jego wtasnej perspektywy samoopisu
perspektywa zewnetrzna, np. perspektywa funkcjonalistycznej
socjologii. Chce uniknac¢ tej sytuacji, jednocze$nie formutujac
swoj tekst w idiomie wspodlczesnej teorii filozoficzno-spoteczne;j.
De facto chodzi tu wiec o odwrocenie kierunku obserwacji: obser-
wacje doktryny katolickiej przez opis filozoficzny chce zamienié
na obserwacje teorii nowoczesnosci (jako teorii komunikacji)
przez katolicki system tradycji.

Twierdze, wbrew Habermasowskiej teorii racjonalizacji, ze
specyficzna racjonalnos¢ tradycji polega na uczynieniu jawng
konstytuujacej jg roznicy (r6znicy miedzy ortodoksja a herezja,
dziataniem poprawnym a btednym) w celu publicznego udo-
stepnienia warunkow, ktore musi spetni¢ kazdy chcacy nalezec
do wspodlnoty Kosciota. Tradycja katolicka stanowi jezykowo
zapoSredniczona forme reprodukcji systemu religijnego przez
jasne wyartykutowanie roznicy. Jest to formalno-pragmatyczna
racjonalnos¢ dyskursu: kazdy, kto chce by¢ uwazany za cztonka
wspolnoty, otrzymuje jasny zestaw roznic, ktorych musi przestrze-
ga¢, by by¢ traktowany w komunikacji jako cztonek tej wspolnoty.
Jawna r6znica umozliwia katolicka reprezentacje, czyli ujawnianie
boskiej prawdy za pomocg nauki i praktyki wyodrebnionej przez
konstytutywng rdznice. Ta sama jawnie wyartykutowana r6znica
zabezpiecza przed wptywem swobodnego (niejawnego) fluktuowa-
nia r6znic przynoszonych przez przeptyw procesu historycznego,
czyli innymi stowy zabezpiecza ciggtosc¢ tradycji w czasie.

Jawny ekskluzywizm systemu komunikacji (reguta r6znicy)
i wynikajaca z niego reguta reprezentacji oraz reguta ciggtosci
stanowig trzy gtéwne punkty, w ktorych tradycja katolicka r6zni
sie od nowoczesnych systeméw komunikacji. Reguta réznicy
stanowi strukturalny fundament tradycji; reprezentacja opisuje
sposOb, w jaki tradycja wkracza w sfere publiczng; ciagtos¢ zas
dotyczy reprodukcji systemu tradycji w czasie. W porzadku tych
trzech punktoéw chee uzasadnic¢ postawiong wyzej teze. Zakoncze
wnioskami, jakie ptyng z tej tezy dla obecnej sytuacji tradycji
katolickiej.
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Katolicka réznica

Nowoczesny projekt racjonalnosci i jego polityczne ucieleSnienie
w postaci sfery wolnej debaty publicznej oparte sg o oSwiece-
niowa koncepcje rozumu. Zgodnie z nig rozum, jako ostateczna
instancja uzasadniajgca sady oraz uprawomocniajgca dziatania,
jest wtadza przystugujaca kazdemu cztowiekowi w taki sposob,
Ze jest on w stanie autonomicznie, to jest w oparciu o swoje wta-
sne dyspozycje, aktywowac 6w racjonalny potencjat. Inaczej niz
w przednowozytnym modelu arystotelejskim, rozum nie stanowi
tu wiladzy, ktora aktywuje swoje mozliwosci w procesie ksztatce-
nia polegajacym na poddaniu sie zewnetrznemu autorytetowi.
Oswiecenie jako proces polega raczej na wydobyciu potencjatu
racjonalnosci, ktory ztozony jest w kazdym z ludzi jako co$ goto-
wego i skonczonego. Tak pomyslany rozum — jako autonomiczna,
powszechnie i sprawiedliwie rozdzielona wtadza — stanowi¢ moze
podstawe egalitarnego porzadku spotecznego. Uniwersalnos¢ ro-
zumu odpowiada zniesieniu przygodnych réznic spotecznych
i demokratyzacji polityki. O$wiecenie, a za nim nowoczesnosc,
znosi roznice. Systemowe rozwigzanie nowoczesnej racjonalnosci
polega na wykluczeniu wykluczenia (r6znicy) i relegowaniu jej do
przedyskursywnej i przedpolitycznej sfery prywatne;.

Pomimo narastania kulturowych tendencji zwigzanych z zata-
maniem sie projektu nowoczesnosci, pozostaje on funkcjonujgcym
rozwigzaniem systemowym w instytucjonalnych urzgdzeniach
regulujacych debatg publiczna. Politycznie, jako liberalny i demo-
kratyczny, Zachdd jest wciaz nowoczesny w sferze publicznej,
nawet jesli w sztuce i gtebokich strukturach kultury jest juz pono-
woczesny. Politykow, przynajmniej na razie, nie sta¢ na otwartg
dekadencje. Postmodernizm przywraca do gry réznice, jednak
czyni to jak zawiedziony syn modernizmu: mysli réznice jako pro-
stg negacje nowoczesnego ideatu uniwersalnego rozumu. Dlatego,
poniewaz kwestia funkcjonowania katolicyzmu w strukturze dys-
kursu polityczno-publicznego zajmuje mnie tutaj bardziej niz jego
miejsce we wspotczesnej kulturze, rozwazac tutaj bede stosunek
katolickiej tradycji do koncepcji racjonalnosci pozostajgcych na
przedtuzeniu tej oSwieceniowej, racjonalistycznej i nowoczesnej
linii rozwojowe;j.



Pawet Grad Tradycja jako system komunikacji

Habermas, autor Nowoczesnosci jako niedokoriczonego projektu,
w debacie z kard. Ratzingerem przedstawia sie jako ,,rzecznik
i obronca” kantowskiego republikanizmu’. RzeczywiScie, teoria
dziatania komunikacyjnego oraz rozwiniety na jego podstawie
normatywny projekt etyczno-polityczny jest w zamierzeniu Haber-
masa postmetafizycznym, wspotczesnym wariantem o$wiecenio-
wego projektu racjonalnosci ucielesnionej w demokratycznych
strukturach spotecznych. Z racji rozlegtosci materiatu pozosta-
wionego na ten temat przez Habermasa nie bytoby celowe ani
mozliwe przedstawienie tutaj tych koncepcji in extenso; istnieje
jednak jeden istotny watek tej teorii, ktory jest jednoczesnie klu-
czowy z punktu widzenia naszego tematu.

Drugi tom Teorii dziatania komunikacyjnego otwieraja rozwaza-
nia dotyczace modelu rozwoju kompetencji jezykowych ujetego
za Durkheimem jako proces racjonalizacji pierwotnych, religij-
nych mechanizméw komunikacji. Opierajac sie na koncepcjach
socjologicznych Durkheima oraz jezykoznawczych rozwazaniach
Meada, Habermas postrzega religijny rytuat jako pierwotne sta-
dium organizacji spoteczenistwa oparte o przedjezykowa, a wiec
przeddyskuryswng i przedracjonalna, spajajaca moc gestu.
Gest stanowigc spos6b komunikacji oparty o konwencjonalng
powtarzalnos¢ cielesnych zachowan, umozliwia potwierdzenie
istniejacych relacji spotecznych, cho¢ z racji swej natury nie jest
Srodkiem komunikacji umozliwiajagcym krytyczna weryfikacje. Ta
ostatnia jest mozliwa tylko tam, gdzie komunikacja odbywa sig¢
przede wszystkim za pomocg jezyka zawierajacego zdania w for-
mie propozycjonalnej, a wiec wypowiedzi dajgce sie uzasadniac
i sprawdzad. Ten ogdlny schemat rozumowania Habermasa wynika
z hipotezy:

iz funkcje spoteczno-integracyjne i ekspresywne, jakie
poczatkowo petnita praktyka rytualna, przejmuje dziata-
nie komunikacyjne, przy czym autorytet tego, co swiete,
zastgpowany jest sukcesywnie przez autorytet konsen-
su uznawanego w danym wypadku za konsens majacy
uzasadnienie. Oznacza to wyzwolenie dziatania komu-
nikacyjnego z kontekstéw normatywnych chronionych

sakralnie. Odczarowanie obszaru sacrum i odebranie mu
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mocy wtadczej nastepuje w drodze ujezykowienia rytual-
nie zapewnionej, podstawowej zgody normatywnej; w parze
z tym idzie wyzwalanie tkwigcego w dziataniu komunika-
cyjnym potencjatu racjonalnosci. Promieniujgca z sacrum
aura zachwytu i przerazenia, oczarowujqco-zaklinajgca
moc $wietosci, ulega sublimacji i zarazem powszednieje
przechodzac w wigzgco-spajajgcqg moc poddawalnych kry-

tyce roszczen wazno$ciowych?.

Twarda dziewigtnastowieczna ideologia postepu zostaje zastg-
piona miekka ideg ewolucji kompetencji jezykowych, ktora do-
datkowo potraktowana zostaje jako model, nie za$ historyczna
deskrypcja. Niemniej jednak nawet w takiej wersji koncepcja
Habermasa odtwarza zasadniczy o§wieceniowy schemat w no-
wej postaci teorii komunikacji: pierwotny, mechaniczny konsens
oparty o cielesny partykularyzm rytuatu i religii zostaje stopnio-
wo zastgpiony organicznym konsensem zgody wypracowywa-
nej w jezykowej komunikacji. Komunikacja w medium jezyka
umozliwia przedstawianie racji dziatan w sposéb oderwany od
partykularnej praktyki; umozliwia ona zgtaszanie roszczen do
waznosci i obowigzywania w formie jezykowej, to jest umozli-
wiajgcej podawanie ich racji i krytyke. W ten sposob kognityw-
na waznos$¢ spotecznej zgody staje sie powszechnie dostepna za
pomoca uniwersalnego medium, jakim jest jezyk. Dzieki temu
okazuje si¢ on jednoczesnie wtasciwg, niemetafizyczng postacia,
w jakiej istnieje rozum.

Formalne reguty racjonalnej debaty zachodzacej w medium
jezyka pozwalaja wiec zdaniem Habermasa zbudowa¢ inkluzywng
wspolnote polityczng. Partykularyzm tradycji zostaje zastapiony
uniwersalng dostepnoscia wolnej debaty:

Jak jednak w ogole uzasadnié przejscie do moralnosci
posttradycyjnej? Zakorzenione w dziataniach komunika-
cyjnych i tradycyjnie uznawane obowigzki same z siebie
nie siegaja poza granice rodziny, plemienia, miasta czy
narodu. Inaczej rzecz sie¢ ma z refleksyjng formg dziatan
komunikacyjnych. Argumentacje same przez si¢ wykra-

czaja poza wszelkie partykularne formy zycia. W pragma-
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tycznych zatozeniach racjonalnych dyskurséow czy debat
normatywna tres¢ domnieman przyjmowanych w dziata-
niach komunikacyjnych jest mianowicie, uogélniona, wy-
abstrahowana i pozbawiona ograniczen, tzn. rozciaga si¢
na wspélnote inkluzywna, ktéra z zasady nie wyklucza
zadnego zdolnego do méwienia i dziatania podmiotu,

o ile potrafi on wnosi¢ w nig istotny wklad3.

Rozum nie robi réznicy. R6znica relegowana jest do niewidzialnej
sfery prywatnej i wkracza w §wiatto otwartej debaty publicznej
tylko poddana formalizacji i uog6lnieniu.

Tradycja katolicka jest paradygmatem komunikacji opartym
0 jawng roznice. Sens trwania wspolnoty Kosciota opiera sie na
zachowywaniu partykularnego, historycznego przekazu w niezmie-
nionej formie. Cho¢ z czasem zawartosc i struktura tego przekazu
— tradycja w sensie przedmiotowym — ulega dywersyfikacji i rozro-
stowi, ta formalna cecha tradycji jest stata od samych poczatkow
chrzescijanstwa. Rdzen doktryny stanowi przekazana Apostotom
przez Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy formuta Eucharystyczna.
Sw. Jan, cho¢ nie podaje jej, opisujac Ostatniag Wieczerze jedno-
znacznie eksponuje motyw przekazu miedzy Ojcem a Synem
i Synem a uczniami: rozpoznanie ojca w synach dzieki przekazowi
stanowi uniwersalna figure tradycji. Sw. Pawet, zwtaszcza w listach
do Galatéw oraz Tesaloniczan, wyraZznie zaznacza, ze sens trwania
Kosciota polega na zachowywaniu nauki o Mece i Zmartwychwsta-
niu w takiej formie, w jakiej ja przekazat. Ostatecznie za$ tancuch
tego przekazu partykularnej tresci stanowiacej przedmiot doktryny
prowadzi az do samego Chrystusa: ,,Ja bowiem otrzymatem od
Pana to, co wam przekazatem, Zze Pan Jezus tej nocy, kiedy zostat
wydany, wziat chleb i dzigki uczyniwszy potamat i rzekl: «To jest
Ciato moje za was [wydane]. Czyncie to na moja pamigtke»’
(1 Kor 11,23-24). Zachowanie nauki, jak, zostata zdefiniowana - to

b

znaczy odr6zniona od innych mozliwych sformutowan — pozwala
zachowac jej skutecznosc: ,,Przypominam, bracia, Ewangelie, ktorg
wam glositem, ktorgscie przyjeli i w ktorej tez trwacie. Przez nia
roOwniez bedziecie zbawieni, jezeli ja zachowacie tak, jak wam
rozkazatem... Chyba zebyscie uwierzyli na prézno. Przekazatem
wam na poczatku to, co przejglem...” (1 Kor 15,1-3).
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Mechanizm ten, dobrze opisany w antropologicznych studiach
nad pamieciag?, stanowi formalno-pragmatyczng podstawe ksztat-
towania sie katolickiej ortodoksji w oparciu o autorytatywne
rozstrzygniecia (decyzje o przebiegu konstytutywnej réznicy)
magisterium Kosciota. Rozstrzygniecia te majg charakter definicji:
polegaja na formalizacji przedmiotu wiary w ustalonej formie
jezykowej, ktorej powtdrzenie i potwierdzenie jest warunkiem
uznania przynaleznosci danej osoby do wspoélnoty Kosciota. Apo-
fatyczne zastrzezenia co do adekwatnosci ludzkich sgdéow o Bogu
stuzg asekuracji spekulacji teologéw, jednak w publicznej prezen-
tacji doktryny konkretna definicja w okreslonej formie jezykowej
jest czym$ wigzacym. Definicji tej towarzyszy wykluczenie btedu
w postaci anatemy. Poglady znajdujace si¢ poza linig demarkacyjng
zostaja nazwane i zaprezentowane w celu ich ulokowania poza
prawomyslng doktryng. Publicystyczna krytyka oSwieceniowa
nauczyta nas koncentrowac sie na polityczno-praktycznych
konsekwencjach potepien koscielnych w postaci dziatan dyscy-
plinarnych i karnych. Sa one oczywiscie kluczowym elementem
dziatania catego urzedu nauczycielskiego, niemiej anatema posiada
swoje autonomiczng role na poziomie ksztalttowania dyskursyw-
nej struktury systemu religijnego. Rola ta polega na przeprowadze-
niu granicy, zaznaczeniu konstytutywnej r6znicy. R6znica zostaje
wystawiona na widok i zaprezentowana w publiczno-prawnym
akcie oficjalnego orzeczenia. Nie ma tutaj otwartej debaty, lecz
jest publiczna prezentacja r6znicy: deklaracja pozwalajaca ustali¢
reguly przysztego dyskursu w oparciu o réznice miedzy prawo-
myslng a btedng nauka.

Deklaracja ta stanowi nie tylko merytoryczng wypowiedz
w ramach religijnego dyskursu, ale sama ustanawia jego ramy (gra-
nice), do ktoérych — w ten czy inny sposob — nastepnie odnies¢ sie
musi kazdy, kto chce bra¢ udziat w we wtasciwym dyskursie kato-
lickiej wspolnoty, czyli w komunikacji wewnatrz medium tradycji.
Tres$¢ orzeczenia doktrynalnego czy rozwiazania dyscyplinarnego
staje sie czeScig koniecznej bazy przestanek, z ktorych interferowac
zmuszony jest kazdy, kto chce wypowiadac sie jako cztonek wspol-
noty Kosciota. O ile w nowoczesnym, postkantowskim modelu
racjonalnosci debata konstytuujgca wspoélnote komunikacyjng
wolnych obywateli jest oparta o formalne reguty merytorycznej
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poprawnosci, ekspresywnej szczerosci i normatywnej uniwersalno-
Sci, o tyle spetnienie regut komunikacji wewngtrzkatolickiej tradycji
wymaga akceptacji okreSlonego zestawu materialnych przestanek.
Zestaw ten nazywa sie doktryng. Z punktu widzenia maksymalnie
otwartej — bo czysto formalnej i pozbawionej zatozen co do tresci
przekonan jej uczestnikow — habermasowskiej debaty jest to ogra-
niczenie lokujgce tradycje ponizej mozliwosci racjonalnej debaty.
Docieramy tutaj do kluczowego momentu w strukturze kato-
lickiej tradycji, ktory zostat pominiety przez Habermasa w jego
ewolucyjnym modelu i tym samym czyni problematyczna jego
teorie racjonalizacji jako ujezykowienia sacrum. Jest prawda, ze
tradycja jako system komunikacji jest systemem ekskluzywnym:
partycypowac w nim mogg tylko ci, ktorzy zgodza sie na okre-
$lony zestaw przekonan dotyczacych partykularnych, przygodnych
i historycznych faktow. Jest natomiast fatszem, ze ,,partykularyzm”
ten wynika z komunikacji, w ktorej jezykowo-racjonalny potencjat
nie moze rozwing¢ si¢ w petni przez zaposredniczenie w przedjezy-
kowej formie rytuatu. Katolicka specyfika ksztattowania dyskursu
przez doktrynalne, autorytatywne rozstrzygniecia polega wtasnie
na jawnej prezentacji partykularnej r6znicy w jezykowej formie
prawnej definicji. R6znica zostaje wystawiona na widok publiczny,
wchodzi ona w $wiatto prezentacji i staje sie dostepna dla wszyst-
kich. Jest to jawny ekskluzywizm, ktory stanowi maksymalizacje
potencjatu racjonalnosci. Racjonalnos¢ systemu tradycji polega
tu na jasnym zaprezentowaniu réznicy po to, by kazdy, kto chce
wlaczy¢ si¢ do wspolnoty Kosciota wiedzial, jakie przekonania,
posiadajace ustalong forme jezykowg, musi przyjac. Publiczno-
-rytualna praktyka wyznania wiary w formie credo dobitnie to
poswiadcza: w tym w istocie wysoce zracjonalizowanym akcie
publicznej deklaracji chodzi o ustalenie przynaleznosci do wspol-
noty na podstawie oficjalnej zgody co do zdefiniowanej wersji
wspolnej nauki. Mechanizm ten, pamietajac o jego ogranicze-
niach, da si¢ analizowa¢ w formalno-pragmatycznych kategoriach
gry jezykowej, w ktora potencjalni gracze wtaczaja sie po§wiecajac
nieokreslonos¢ (otwartos$¢) swoich przekonan. W zamian otrzy-
mujg okreslony, opracowany przez pokolenia zestaw przestanek,
ktory stuzy im jako baza inferencyjna przy analizowaniu i opisy-
waniu swoich dziatan. Stawkg w tej grze jest zas zbawienie.
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Réznica miedzy tradycja a nowoczesna, otwartg debata nie
jest wiec r6znica migdzy dwoma systemami komunikacyjnymi
o réznym stopniu racjonalnosci, ale r6znicg miedzy dwoma
koherentnymi i racjonalnymi w swej strukturze systemami
postugujacymi si¢ odrebna antropologig. W przypadku tradycji
mamy do czynienia z systemem, ktory wychodzi od przekonania
o zaposredniczeniu rozumu w trwatych dyspozycjach (cnotach)
i mechanizmach ksztatcenia. Konsekwentnie tradycja metodycz-
nie zabezpiecza i ujawnia r6znice, by umozIliwi¢ wytonienie sie
wspolnoty, w ktorej potencjat racjonalnosci moze by¢ w petni
zaktualizowany dzieki przeniesieniu ustalonego zestawu prawd
z obszaru argumentacji i krytyki do obszaru zatozen: dzieki temu
kognitywne sity nie rozpraszaja si¢ w pozbawionej granic krytyce
i moga penetrowac kolejne obszary nauki koniecznej do zbawienia.
Postkantowski nowoczesny ideat wolnej debaty wycigga natomiast
ostateczne wnioski z idei nagiego podmiotu poznawczego i moral-
nego, ktory w swej istocie pozbawiony jest wszelkich wtasciwosci
poza transcendentalnymi wiadzami operujacymi na poziomie form
intelektualnych, nie za$ okreslonych, materialnych przekonan. Te
ostatnie s3 same w sobie catkowicie przygodne i calg swa moc
obowigzywania czerpig ze spelniania uniwersalnych, formalnych
warunkow waznosci. Katolicyzm natomiast jest systemem, w kto-
rym przygodne i historyczne fakty stanowig ostateczne ujawnienie
metafizycznych zasad i uzasadnienie ludzkich dziatan.

Katolicka reprezentacja i sfera publiczna

Widzialnos¢ Kosciota jest konsekwencjg jego samookreslenia
przez rdéznice. Wyodrebnienie sie katolicyzmu przez jawna ro6znice
czyni go widocznym w Swiecie. Dzieki zdefiniowaniu ortodok-
syjnej nauki i wtasciwej dyscypliny Koscioét przybiera okreSlony
ksztatt i moze sie przejawiac¢; ktadzie granice miedzy ortodoksjg
i herezja oraz miedzy ortropraksja i dyscyplinarng idiosynkrazjg
odrézniajac sie od Srodowiska-§wiata, w ktérym funkcjonuje. Po-
niewaz za$ definicje te stuzg zabezpieczeniu tresci Objawienia,
jawnos¢ KoSciota ma charakter reprezentacji: swoja obecnoscig
reprezentuje on zarowno boska nauke, jak i dziatania niebian-
skiej wspolnoty, ktéra swoimi granicami przekracza daleko to,
co spoteczne.



Pawet Grad Tradycja jako system komunikacji

Polityczne pojecie reprezentacji zawiera w sobie istotny sens
ontologiczny, ktory ujawnia si¢ ze szczegdlng mocg, gdy mowimy
o katolickiej reprezentacji. Katolicka reprezentacja — zarbwno
jako koscielny urzad czy akcja liturgiczna — polega na czynieniu
ponownie obecnym (praesens) bozego dziatania. Dzieto boze
nabiera widzialnego charakteru w Kosciele przez r6znice, ktorg
on sam oddziela sie od tego, co nie pochodzi od Boga i nie wyraza
jego chwaty. Przez obecnos$¢ i dziatanie Kosciota obecny oraz sku-
teczny staje sie sam Bog. Dzieki Kosciotowi Ten, ktory jest samg
obecnoscia, lecz ktéry inaczej pozostaje Bogiem zupelnie ukrytym,
staje sie obecny w widzialnych formach. Kosciot reprezentuje obec-
nos¢ Boga czyniac obecnym to, co ukryte na Swiecie, ktory istnieje
z taski obecnosci Tego, ktory sam jest obecnoscig. Dlatego trady-
cja, zazwyczaj rozpatrywana w kategoriach diachronicznych jako
»wladza przesztosci nad terazniejszoscig”>, przejawia sie raczej
jako reprezentacja, to znaczy jako uobecnienie i spotegowanie
terazniejszosci. Dopiero dzieki tej ontologicznej intensywnosci
tego, co terazniejsze, mozliwe staje si¢ trwanie przesztych form
W czasie.

Zdefiniowanie r6znicy stuzy tu zachowaniu funkcji reprezenta-
cji. Spoteczno-polityczny mechanizm odrdznienia pozwala repre-
zentowac to, co przekracza kazdy doczesny porzadek polityczny
i spoteczny. Dlatego katolicka reprezentacja moze by¢ sensownie
poréwnana z innymi formami politycznej reprezentacji tylko
jako polityczna forma radykalnej reprezentacji ontologiczne;j.
Ten jej charakter decyduje o jej wyjatkowosci i trwatosci, ktora
dostrzegal Carl Schmitt, a powotujac sie na niego zauwazyt tez
Habermas: ,,Sposrod filarow, na ktérych w Sredniowieczu wspie-
rata sie zachodnia cywilizacja, Kosciot pozostat dzisiaj ostatnim
i catkowicie osamotnionym przyktadem urzeczywistnienia idei
reprezentacji, tak bardzo osamotnionym, ze trudno powstrzymac
sie od ironicznej uwagi, iz bedgc jedynie zewnetrzng forma, repre-
zentuje tylko sama reprezentacje”®.

Prehistoria strukturalnych przeobrazen nowoczesnej sfery
publicznej §ledzona przez Habermasa siega momentu wytonienia
sie jej z przednowoczesnej, reprezentacyjnej sfery publicznej. Ta
ostatnia wtasciwa byta przeddemokratycznym formom wtadzy,
ktorych instytucje i praktyki nie reprezentuja woli ludu (jak dele-
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gaci wystepujacy w jego imieniu), ale raczej prezentuja wtadze
przed ludem. Dlatego reprezentacyjna sfera publiczna w sposob
naturalny przybiera forme spektaklu: ,,Demonstracja reprezenta-
cyjnej sfery publicznej wigze sie z atrybutami osoby: insygniami
(znakami heraldycznymi, orezem), habitusem (strojem, fryzura),
gestem (formg pozdrawiania sie, poruszania), retorykg (sposobem
zwracania sie do innych, oficjalnym sposobem wypowiadania sie
w ogolnosci), stowem - z rygorystycznym kodeksem ,,szlachet-
nego” sposobu bycia. (...) W rytuale koscielnym, w liturgii, mszy,
procesji do dzi§ przetrwata reprezentacyjna sfera publiczna™’.
Zmiana spoteczna umozliwiajaca przejscie do wtasciwej,
mieszczansko-obywatelskiej sfery publicznej, dokonuje sie wraz
z zanikiem form reprezentacji wiadzy oraz wytonieniem si¢ form
wtadzy sprawowania przez decyzje podejmowane na drodze
debaty wolnych obywateli. Wtasciwa, nowoczesna sfera publiczna
pojawia sie jako przestrzen debaty ludzi prywatnych, ktorzy za jej
pomoca zaczynaja nadawac ksztatt publicznemu Zyciu swojego
panstwa®. Reprezentacja metafizycznie i religijnie legitymizowanej
wiadzy zamienia sie w sprawowanie wtadzy ugruntowane w woli
obywateli wyrazanej w wolnej debacie. Wtadza traci charakter
widzialnego spektaklu i zamienia si¢ w jezykowa komunikacje.
Tak pomyslana nowoczesna forma sprawowania wtadzy, ktorej
ideat stanowi do dzis$ serce liberalnych demokracji, pomys$lana
jest jako ,,reprezentacja” immanentnych stosunkéw miedzy pry-
watnymi ludZzmi. Polityczna decyzja ma w tej sytuacji stanowic
zabezpieczenie ekonomicznych i prywatnych relacji miedzy oby-
watelami. W tym sensie nowoczesna sfera publiczna nie repre-
zentuje niczego, jesli przez ,,reprezentacje” rozumiec publiczne
uobecnienie czego$ nie dajacego sie zredukowaé do immanentnych
stosunkow wewnatrz wspolnoty, jak sakralna wtadza kroéla, czy
obecnos¢ Boga w Kosciele. Sfera publiczna rzadzi sie raczej logika
ekonomiczng: stuzy zachowaniu funkcji systemu spotecznego
opartego o prymat zycia prywatnego i obrét gospodarczy. Jej zasada
nie jest reprezentacja, lecz reprodukcja. Sfera publiczna nie stuzy
reprezentowaniu zadnej metafizycznej substancji, tylko zachowy-
waniu funkcji asekuracji wspotzycia obywateli. Ich egzystencja
definiowana jest w kategoriach biologiczno-ekonomicznych jako
podtrzymanie funkcji zyciowych i zachowanie dobrostanu. Pro-
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porcjonalnie do tego demokratyczny ceremoniat jest radykalnie
zredukowany w stosunku do splendoru reprezentacyjnych form
sprawowania wtadzy.

W tym sensie katolicka reprezentacja pozostaje odosobnionym
fenomenem wewnatrz nowoczesnej sfery publicznej rzagdzonej
logika reprodukcji. Zachowywanie widzialnej postaci wobec
Swiata, reprezentacja boskiego autorytetu jest wtasciwym sposo-
bem istnienia Kosciota. Rezygnujac z nich staje sie on co najwyzej
miejscem reprodukcji immanentnych spoteczenstwu przekonan
religijnych. Na tym wtasnie polega obserwowana przez nas seku-
laryzacja katolicyzmu. Odbywa sie ona jako pozorne zachowa-
nie ,,tresci” katolickiej nauki i Zycia przy funkcjonalistycznym
dostosowaniu jej formy do potrzeb sekularnego spoteczenstwa.
Oparta o roznice reprezentacja zamienia si¢ w uptynnianie r6z-
nicy w celu zachowania stabilnosci systemu religijnego. Podmioty
socjalizowane przez nowoczesne instytucje publiczne i spoteczne
spontanicznie oczekujg przede wszystkim partycypaciji polegajacej
na wnoszeniu wktadu witasnej opinii i reprezentacji ich przekonan.
Kosciot ze swojg nauka i publicznym kultem, ktére odbywaja sie
wobec spoteczenstwa, proponuje logike dziatania sprzeczng z tymi
oczywistymi dzi$ odruchami.

Przyjecie jej nie jest jednak po prostu kwestig prostego podda-
nia sie zewnetrznemu autorytetowi. Powraca tutaj, w aspekcie
stosunku do katolickiej reprezentacji, ta sama reguta jawnosci,
na ktorej opiera si¢ funkcja r6znicy. Antropologiczna wiedza
o koniecznosci przestrzegania regut reprezentacji i oparciu sie
logice demokratycznej partycypacji w celu zachowania istotnej
funkcji Kosciota, jest wyrazona w ortodoksyjnych katolickich
regulacjach dyscyplinarnych i liturgicznych. To, co wynika
z socjologicznej i filozoficznej analizy dyskursu — koniecznos¢
metodycznego chronienia r6znicy wyodrebniajacej samodzielny
system spoteczny — zawarte byto od poczatku w pragmatycznej
samowiedzy KosSciota dotyczacej zachowywania czysto$ci nauki
i dyscypliny. Wiedza ta przedkiadana jest w jawny sposob, jako
warunek korzystania z systemu religijnego, jakim jest katolicyzm.
Katolicka reprezentacja prezentuje sie jako publiczna realizacja
réznicy, ktora obdarzona jest wiedza o swoim partykularyzmie
— wybiera si¢ jg z pelng swiadomoscia przyjmujac, ze tylko tak
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zachowaé mozna widzialnos¢ tego, co inaczej zniknetoby w nie-
okreslonosci publicznej ekspresji partykularnych postaw. Wspo6t-
czesny problem sekularyzacji katolicyzmu polega miedzy innymi
na zaniku tej pragmatycznej wiedzy nawet wsrdd cztonkow
Kosciota; sytuacje te pogtebia jeszcze przeciwskuteczna strategia
niwelacji r6znicy w celu osiagniecia wiekszej spojnosci miedzy
systemem religijnym a §wiatem Zycia codziennego.

Paradoksalnie jednak, w momencie niemal zupetnego zaniku
publicznych form reprezentacji i dominacji kultury informa-
cyjnej, w ktorej realnos¢ publicznego przedstawienia ulega
rozktadowi, katolicka reprezentacja okazac sie moze szczeg6lnie
no$nym medium. Raz odkryta katolicka reguta r6znicy w wysoce
wyréznicowanych spoteczenstwach ponowoczesnych okazuje si¢
buforem, ktory amortyzuje bolesne skutki postmodernistycznej
kultury. Poniewaz katolicyzm zawsze byt wolny od oswiecenio-
wego marzenia o znaturalizowanym, uniwersalnym rozumie,
jest dobrze przygotowany do konfrontacji z ponowoczesnym
opanowaniem réznicy. Dlatego to, co czyni z postmodernizmu
zawiedziong nowoczesnos$¢ — odkrycie uwiktania i pragma-
tycznych ograniczen rozumu - stanowi podstawe katolickiej
koncepcji racjonalnosci. Jednocze$nie katolickie wykorzystanie
roznicy w doktrynalnej definicji ktadzie granice nieograniczo-
nemu rozprzestrzenianiu sie réznic, ktore opisujg ponowoczesne
teorie dyskursu. W spotecznym medium jezyka i praktyk nie
istnieja instancje sSwiadomie panujace nad wyréznicowywaniem
sie systemow spotecznych. Katolicka reguta réznicy — inaczej niz
oSwieceniowy projekt — przyjmuje ten stan rzeczy i metodycz-
nie utrwala réznice za pomoca ponadspotecznego autorytetu
Kosciota. Katolicka reprezentacja stanowi spoteczne uobecnie-
nie najwyzszej realno$ci w spoteczenstwie, w ktérym uwolnienie
r6znicy doprowadzito od odrealnienia publicznych przedstawien
i kulturowych obrazow.

Ciqgtoséé tradycji i przedmiot historyczny

Publiczna prezentacja r6znicy stuzy nie tylko zachowaniu wi-
dzialnego ksztattu katolickiej reprezentacji w sferze publicznej,
ale robwniez utrzymaniu go w czasie, czyli w kontinuum zmiany
spotecznej polegajacej na roznicowaniu sie spoleczenstwa, w kto-
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rym istnieje KoSci6t. Zmiana spoteczna swoim quasi-przyrod-
niczym charakterem organicznego procesu, za ktoérym nie stoi
zaden pojedynczy podmiot, stanowi zrodto najwiekszej presji na
system religijny usztywniony za pomocg doktrynalnych i dyscy-
plinarnych definicji. Z drugiej strony definicje te powstajg wtasnie
po to, by zabezpieczy¢ system religijny przed stoczeniem si¢ pod
naporem historycznej zmiany w reprezentacje tego, co spoteczne.
Oznaczatoby to bowiem koniec katolicyzmu: utrate jego konsty-
tutywnej funkcji spotecznej i reprezentacji tego, co pozaspoteczne
— obecnosci Boga. Zmiana spoteczna ma charakter akumulacji
i redukcji roznic systemowych, ktére z powodu ztozonosci struk-
tury spotecznej przybierajg posta¢ swobodnego przeptywu. Tej
napierajacej, lecz niejawnej (z racji swej ztozonosci) fluktuacji
spotecznej katolicka tradycja przeciwstawia jawng roznice, kto-
ra pozwala cztonkom wspoélnoty Swiadomie zorientowac swoje
dziatanie na zachowanie spojnosci zdefiniowanego systemu.

Wtasciwy tradycji nakaz zachowania nauki w zdefiniowanej
postaci stopniuje si¢ od polecenia przechowania nienaruszalnego
depozytu doktryny do zgody na modyfikowanie praktyk i zasad
dyscypliny. Nawet jednak te ostatnie, stanowigc wtasnie widzialng
forme wyrazu wiary, nie moga by¢ przedmiotem dowolnej mani-
pulacji bez trwatego zaburzenia prawdziwej ciggtosci tradycji.
Margines ten pozwala zachowac niezbedng elastycznos¢, bez
ktorej system religijny zatamatby sie stawiajac zbyt duzy op6r spo-
tecznej zmianie. Jednak wbrew temu, co chcieliby$Smy tu widzie¢
nauczeni nowoczesnymi rozwazaniami o rozwoju doktryny
i historycznosci tradycji, dialektyka niezmiennych zasad i przy-
godnych form ich realizacji nie jest tutaj decydujaca. Kluczowa
jest — raz jeszcze — jawnoS¢ roznicy okreslajacej wtasciwg nauke
i wlasciwa dyscypling, czyli fakt, ze zostaje ona autorytatywnie
przedtozona przez Koscidt nauczajgcy. Dzieki niej uzytkownicy
systemu tradycji otrzymujg czytelng regute, ktorg mogg odniesé
w konfrontacji z sekularnym $rodowiskiem. Od sytuacji, gdy
niektore formy zycia katolickiego ulegaja zapomnieniu w skutek
czeSciowej jawnej restrukturyzacji dyscypliny, gorsza jest sytuacja,
w ktorej brakuje czytelnych regut pozwalajacych zachowac funk-
cje reprezentacji i w ktorej katolicyzm jest niejawnie infiltrowany
przez zewnetrzne, sekularne praktyki.
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Ciagtos¢ tradycji polega na traktowaniu catej historii autoryta-
tywnych definicji koscielnych jako wypowiedzi jednego podmiotu.
Poprzednie definicje wypowiedzi wchodza w sktad zespotu zdan,
z ktorymi kazda kolejna wypowiedZ musi pozostaé niesprzeczna.
Ten zespot twierdzen, czyli doktryna w sensie przedmiotowym,
stanowi baze inferencyjna dla wszystkich wypowiedzi, za pomocg
ktorych uzytkownicy systemu tradycji opisujg swoje dziatania. Jest
to Scisle racjonalna struktura dyskursu, w ktérym od podmiotu
oczekuje sie wziecia odpowiedzialnosci za swoje przeszte wypo-
wiedzi i formutowanie nowych w logicznej zgodzie z nimi. Tak
tez definiuje sie racjonalno$¢ we wspotczesnych formalno-prag-
matycznych analizach filozoficznych nawigzujacych do Kanta®.

Tym jednak, co definitywnie r6zni tak rozumiang racjonalnosé
tradycji od racjonalnosci posto§wieceniowej jest to, ze w przy-
padku tradycji katolickiej podmiot formutujacy te wypowiedzi
jest ponadindywidualny: jest nim caly Kosciot. W perspektywie
kantowskiej rozpatruje si¢ normatywng racjonalno$¢ oparta
o mozliwo$¢ sprostania formalnym zobowigzaniom jedynie
w odniesieniu do pojedynczych uzytkownikow jezyka. W syste-
mie tradycji zobowigzania te dotyczg catej tradycji jako jednej
wypowiedzi, ktora obejmuje wszystkich pojedynczych cztonkow
Kosciota jako uzytkownikow tej jednej struktury. W filozofii kan-
towskiej Zrodtowa, syntetyczna jednoS$¢ apercepcji — czyli wtasnie
wtadza wigzania sgdéw jako sadoéw jednego podmiotu — stanowi
transcendentalne okre$lenie podmiotowosci. Dlatego przypisanie
funkcji wigzania sgdéw tradycji jako strukturze ponadindywidu-
alnej oznacza, ze tradycji jako systemowi komunikacji odpowiada
inny typ podmiotu niz ten, powigzany z kantowska racjonalno-
$cig. Innymi stowy, w sytuacji, w ktorej pojedynczy uzytkownik
tradycji operuje strukturami wypowiedzi przekraczajacymi swoimi
normatywnymi zobowigzaniami jego biografie, jest on innym
podmiotem, niz postkantowski racjonalny uzytkownik jezyka,
ktory bierze odpowiedzialnos¢ tylko za swoje wtasne wypowiedzi.
Moéwigc Scislej, cztowiek tradycyjny w ogodle nie jest podmiotem
w sensie nowoczesnym — jego tozsamosSc¢ jest funkcjg struktury
tradycji, nie za§ autonomiczng tozsamoscig ,,ja”.

Nowoczesny uzytkownik jezyka zobowigzany jest zachowac
spo6jnos¢ tylko z samym soba. Dzigki racjonalnym wypowiedziom
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formutuje on sady w sferze debaty publicznej, ktorych spojnosc
regulowana jest formalnie spelnianiem uniwersalnych regut,
materialnie za$ przystawaniem do jego indywidualnej biografii.
Uzytkownik systemu tradycji zobowigzany jest do respektowa-
nia sp6jnosci catosci doktryny, ktorej historia przekracza jego
biografie. Wystepuje on jako przedstawiciel struktury, w ktorej
dopiero moze odnalez¢ sie ze swojg biografig. Ta radykalna r6znica
odpowiada tez za transcendentalng niemozliwo$¢ inkorporowa-
nia katolickiej tradycji w struktury rzadzone logika nowoczesnej
sfery publicznej. W sferze tej mozna ,,reprezentowac katolickie
wartosci” i prowadzi¢ dziatania polityczne w katolickim interesie,
jednak niemozliwe jest zintegrowanie jej z katolicka tradycjq bez
zniszczenia jej wiasnej logiki.

Ponadindywidualny charakter struktury tradycji sprawia, ze
pojawia sie ona przed pojedynczymi ludzmi jako twor catko-
wicie historyczny i przygodny, ale zarazem pozbawiony §ladow
wytworzenia przez konkretng osobe. Ten sposob istnienia tradycji
powoduje, ze cztonkowie Kosciota ksztattuja sie jako podmioty
w oparciu o praktyki i nauke, ktore bedac swoiste i szczegolne,
zarazem nie naleza do zadnej konkretnej chwili historycznej i nie
sg zwiagzane z okreslonym historycznym momentem, poza ktérym
pozostajg niezrozumiate. Tradycja zabezpiecza si¢ w ten sposob
przed wiasnym zaciemnieniem. Jednocze$nie podtrzymujac roznice
wyznacza wyrazng granice, ktorej nie mozna przekroczy¢, by nie
utraci¢ spojnosci systemu religijnego. Przekroczenie jej oznacza
bowiem zastapienie delikatnej tkanki organicznej struktury tra-
dycji indywidualng inwencja majaca oparcie w danej biografii
czy momencie historycznym. Inwencja ta dziata dialektycznie:
oferuje chwilowy wzrost atrakcyjnosci systemu religijnego dzigki
zaadaptowaniu go do spotecznego Srodowiska, jednak na dtuzg
mete niszczy go, uzalezniajac od przygodnej, quasi-przyrodniczej
fluktuacji zmiany spotecznej. Ceng za chwilowe ozywienie jest
postepujaca martwota.

Mechanika tego procesu — przypominajaca z pozoru jedynie
abstrakcyjny zapis logiki niedawnych préb wcielania reformy
liturgii — posiada de facto kluczowe znaczenie dla zrozumienia
pewnego ogblnego nowoczesnego fenomenu, jakim przecho-
dzenie od tradycji do §wiadomoSci historycznej. Dotyczy on
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zreszta w pierwszym rzedzie tradycji jako ogoélnej struktury
spoteczenstwa przednowoczesnego, zas dopiero wtoérnie tradycji
katolickiej.

W momencie, gdy napiecie miedzy systemem spotecznym
opartym o tradycje a zmienionymi warunkami spotecznymi staje
sie zbyt wysokie, zapada decyzja o zmianie strategii: zamiast
utrzymywania zbyt kosztownej sp6jnosci systemu przez roznice,
nalezy ja uptynni¢, kompensujac ten brak ciagtosci nominalnym
zachowaniem ,,istotnej tresci” tradycji. Nowa struktura systemu
spotecznego bazuje na deklaratywnym przywiazaniu do odzie-
dziczonych praktyk, ktore jednak obstugiwane sa przez nowy
dyskurs oparty o nowg réznice. Ucielesniona w konkretnych
praktykach i przedmiotach tradycja trwa oderwana od oryginalnej
struktury wyjasnienia. Na tym etapie pojawia sie koncepcja ,,nie-
zmiennego”, lecz niewidzialnego rdzenia tradycji oraz zmiennych
i widzialnych form jego artykulacji. Pozwala ona odrzuci¢ te czes¢
praktyk, ktorych trwanie najdotkliwiej przeszkadza w systemowej
adaptacji do zmienionego srodowiska.

Praktyki, pozbawione adekwatnego (oryginalnego) objasnie-
nia, zostaja sparalizowane, a jedynym, co pozostaje, jest dosto-
sowawcza inwencja. Puszczona ona zostaje swobodnym torem,
wiec rozwija w forme abstrahujacego od dziatania, uogblniajacego
uzgodnienia odziedziczonej praktyki z nowym kontekstem, z kto-
rym szuka sie jakichkolwiek punktoéw stycznych. Wobec grozby
utraty dotychczasowego Swiata zycia, istnieje potrzeba zachowa-
nia chocby czesci starych praktyk. Dlatego ttumaczone sg one za
pomoca dyskursu stworzonego pod presja dostosowania, ktora
bezbronnej przesztosci sktada skromny trybut pod postacia uzna-
nia jej podstawowych ,,wartosci”. Kolejni uzytkownicy jezyka,
ktoérzy pozbawieni zostaja mozliwosci nabycia dyspozycji postu-
giwania sie jezykiem adekwatnym do odziedziczonych praktyk,
to jest jezykiem oryginalnym, otrzymujg praktyki z thumaczgcs je
semantyka, ktora daje jedynie pozér wyjasnienia, kazgc polegac
na watlych abstrakcjach. Poniewaz za$§ w chwilach historycznego
kryzysu zada sie tapczywie wyjasnien, zdobyte z trudem zrozu-
mienie obmacywanych przez gruba tkanine zapomnienia praktyk
uznawane jest za nagrode — pojawia si¢ ono jedynie na chwile, jak
przebtysk i zaraz znika, nigdy nie osiagajac spetnienia, jakie daje
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tylko jezyk stworzony, by asystowac praktyce, ktorej sie uzywa,
a nie ktorej broni sie przed historyczng zmiang.

W ten sposo6b praktyka spoteczna krazgca wokot swoich narze-
dzi — przedmiotéw codziennego uzytku, budowli, ubran, obrazow,
sprzetow liturgicznych, konwenanséw — zamyka je w sobie, czy-
nigc niezrozumiatymi. Rozwigzanie sprzecznosci miedzy tradycja
a zmienionymi warunkami przez uptynnienie r6znicy sprawia,
ze otrzymujemy przywilej zachowania swoich praktyk, jednak
pozbawiajac sie ich realnego zrozumienia. Staja si¢ one przed-
miotami historycznymi — praktyka przestaje by¢ nawet praktyka,
bo by nig by¢ potrzebuje ona adekwatnego jezyka; uzewnetrznia
sie ona i sublimuje w aure, ktora otacza przedmiot historyczny.
Ten za$ pozostaje zawarowany od wewnatrz — strzeze swojego
sensu. Z pozoru bowiem wcigz go mamy — ten sam przedmiot, co
nasi ojcowie. Ta fizyczna obecno$¢ niemego przedmiotu, ktéremu
odebrano jezyk jest tudzaca i pozwala szczycic sie zachowaniem
»tradycji” w nowoczesnym $wiecie; podtrzymywaniem ,,wartosci”
w zmienionych okolicznos$ciach. Tymczasem caty jezyk, ktory
pozwolitby ich naprawde uzywaé, zamieniony zostat na ekono-
miczng z ducha adaptacje do nowych warunkéw. Caty wysitek
kognitywny zuzytkowany zostat na mediacje miedzy ostatecznie
odartym z sensu i jedynie ,,znaczacym”, ,,wzniostym” przedmio-
tem historycznym, a zmienionym kontekstem spotecznym. Jezyk
ten nie stuzy opisowi praktyki, tylko usprawiedliwieniu przesta-
rzatej praktyki przed sprzecznym z nig kontekstem spotecznym.
Obstuguje on sprzeczno$¢ miedzy systemem a Srodowiskiem, nie
za$ wyja$nia praktyke. Nie stuzy reprezentowaniu sensu uobec-
niajacego sie w praktyce, tylko reprodukcji bezsensownej praktyki,
zgodnie z ekonomig ewolucji systemu spotecznego.

Przedmiot historyczny apofatycznie reprezentuje nieobecnos¢
sensu. Dany jest jak zamkniete od Srodka uniwersum, ktore tkwi
w naszym $wiecie, jednak pozostaje dla nas doskonale nieczytelny.
Jest pozbawionym znaczenia znakiem utraty znaczenia; symboli-
zuje to, od czego odcieta nas zmiana historyczna. To, co zostato
utracone, dane jest w nim tylko jako negacja jakiegokolwiek
znaczenia: obcujgc z przedmiotem historycznym nie wiemy, co
z nim zrobic, i ta nie-wiedza jest tym, co rzeczywiScie on powo-
duje. Zaskoczona tg niezrozumiatoscia, Swiadomos¢ historyczna
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domysla sie i wezuwa. Zdobywa nawet w ten sposdb pewien zarys
kontekstu, w ktorym powstat przedmiot, lecz nie moze uaktywnié
owego kontekstu w praktyce adekwatnej to wiasciwej tresci trady-
cji. Oznaczatoby to bowiem ,,kontrrewolucje”, a pogarda i kpina,
z jaka swiadomos¢ historyczna rozpoznaje jej mozliwos¢, swiad-
czy o historycznym oddaleniu: jest to niezgoda na przywrocenie
praktyk, ktore maja sens, jeSli naprawde chce sie osiggngc cele,
do ktorych stuzyty narzedzia bedace dzis jedynie historycznym
przedmiotami, a nie jedynie zachowac ,,wartosci”, jakim narzedzia
te rzekomo miaty stuzyc.

Gdy proces ten osigga punkt krytyczny martwe praktyki zostaja
odrzucone i zastgpione komunikacyjna kooperacja, ktéra odnawia
sie cyklicznie bez oparcia w zastanej tradycji. Residuum tradycji,
ktore przetrwato zamienia sie zupetnie w przedmiot historyczny
i trwa w posttradycyjnej przestrzeni jako ,,obiekt” pamieci, kom-
pensujacy nowoczesny brak tacznosci z przesztoscia. To, co dzis
czesto przedstawia sie w przestrzeni publicznej jako tradycje,
jest czesto po prostu obiektem historycznym, ktéry reprezentuje
swojg wilasng nieobecnos¢. Prezentacja tego, co minione, staje
sie¢ nowoczesna definicjg tradycji, ktora przeciez polega raczej na
reprezentacji tego, co zawsze obecne.

Tradycja katolicka pojawiajac sie w postradycyjnej przestrzeni
sfery publicznej moze ulec restrukturyzacji, zamieniajac sie
w medium dyskursywnej i egalitarnej kooperacji grupy spotecznej
lub stacza sie w przetrwalnikowa forme przedmiotu historycznego.
Moze tez pozostal soba o tyle, o ile rozbija te posttradycyjng
logike, dajac dostep do doktryny i praktyk, ktore poza nig s3 juz
dzi$ niespotykane i dlatego bywaja tak ozywcze. W mozliwosci tej
lezy zarbwno szczegodlna sita tradycji, jak i zrodlo zgorszenia, jakie
ona wywotuje. Tak jednak jest wszedzie tam, gdzie prezentuje sie
r6znice: mozna jedynie zgodzic¢ sie na nig, wkraczajac na jej regu-
tach w zdefiniowang przez nig strukture dyskursu lub odmowic
zgody, pozostajac na zewnatrz.

Tradycja po kohcu historii
Zachowanie dyskursywnej jawnosci roznicy definiujacej katolicka
tradycje stanowi warunek wstepny trwania widzialnej, katolickiej
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reprezentacji oraz historycznej ciggtosci tejze tradycji. Relacje mie-
dzy tymi elementami tradycji jako systemu komunikacji charakte-
ryzujg sie swoistg racjonalnoscig. Polega ona na przedktadaniu sig
»partykularyzmu” — doktrynalnego i dyscyplinarnego zdefiniowa-
nia, okre$lonosci formy prezentacji i historycznej ciggtosci — jako
partykularyzmu. Katolicyzm czyni widocznym i obnosi to, co od-
r6znia go od Srodowiska spotecznego i Swiata. Nie ukrywa tego,
podszywajac sie pod pusty uniwersalizm oparty o czystg forme
komunikacji. Jednoczes$nie czynigc publicznie widoczng r6éznice
pozwala tym, ktorzy stajg przed wyborem wejscia w system ko-
munikacyjny tradycji, dokona¢ tego wyboru w sposob otwarty.
Wyb6ér katolickich regut opisu rzeczywistosci i katolickiej prakty-
ki adekwatnej do tychze regut jest wolny. Gdy jednak wybor ten
zostanie raz dokonany, oczekuje sie¢ konsekwencji w wycigganiu
wnioskow z przyjetej doktryny i w dziataniu zgodnym z zaak-
ceptowang dyscypling. Kto$ przystepujacy do wspolnoty tradycji
traci niedookreslonos¢ i formalna pustote kantowskiego podmio-
tu, w zamian otrzymujac zdefiniowany system, ktory pozwala
mu dziata¢ i opisywac swoje dziatanie w sposoéb konsekwentny.

W warunkach p6znonowoczesnego, pluralistycznego spote-
czenistwa, w ktorym polityczna forma stuzy jedynie asekuracji
obrotu handlowego i zycia prywatnego obywateli, katolicka tra-
dycja konfrontuje sie z nowg sytuacja, na ktora nie jest jednak
nieprzygotowana. W warunkach tych usuwa sie lub neutralizuje
(za pomocg metod kooperacji) roznice w sferze publicznej, przesu-
wajac je do sfery prywatnej jako ,,r6znice tozsamosci”'®. Pojawiaja
sie one w sferze publicznej tylko jako artykulacje prywatnych
przekonan, poddane demokratycznemu dostosowaniu do regut
uniwersalnie inkluzywnej wspoélnoty. Tak przynajmniej wyglada
idealna struktura, stanowigca matryce uzasadnien dziatan libe-
ralnych demokracji.

Szczegblne ryzyko, na jakie wystawiony jest katolicyzm w takich
warunkach polega na pokusie wejscia w radykalnie inkluzywi-
styczng logike, ktora uzasadnia sie — stusznymi skadinad — pre-
tensjami do powszechnosci Kosciota. Pokusa ta zresztg ma swoje
- nie zawsze uSwiadamiane - Zrodto w przesztosci katolicyzmu,
ktory przeciez przez wieki petnit funkcje podstawy uniwersalnego
europejskiego (a przez moment nawet swiatowego) fadu, opartego
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o katolickg wiare. Sadze wiec, ze cze$¢ wspotczesnych dgzen do
zachowania powszechnej obecnosci chrzescijanstwa (nie nazywa-
nego czesto nawet katolicyzmem) nalezy ttumaczy¢ przez opor
przed przejsciem na pozycje mniejszosci. Poniewaz za$ bywa, ze
dazenia te z powodow faktycznej dechrystianizacji sg nie do pogo-
dzenia z utrzymaniem katolickiego okreslenia wspoélnoty, kato-
licka réznica ulega uptynnieniu. I tak, paradoksalnie, postepowe
manipulacje na definicji katolickosci taczg sie z Konstantyniskimi
ambicjami zachowania powszechnej obecnosci ,,chrzescijanskich
wartosci”.

Wydaje sie, ze we wspomnianych p6Zno nowoczesnych warun-
kach spotecznych réwnie istotne, co powszechna misyjnosc
Kosciota, wydaje si¢ wzmacnianie katolickiego jawnego eks-
kulzywizmu, czyli jasnej swiadomosci réznicy wyodrebniajacej
katolicyzm jako system. W Swiece przywyklym do ,,pluralizmu”,
Swiadomos¢ wiasnej ,,tozsamosci” nie jest niczym gorszacym,
a przedstawiona kompetentnie i jasno stanowi raczej cos, co przy-
ciaga. Jednocze$nie za$ socjalizacja cztonkéw Kosciota zgodnie
z regulg roznicy (czyli po prostu ich wtajemniczenie) pozwala
zwiekszy¢ zywotnos¢ wspolnoty, ktora nie rozmywa sie w spetnia-
niu spotecznej funkcji ekspresji indywidualnych idiosynkrazji jej
cztonkow. Zachowujac roznice, otwiera sie droge do wzmocnienia
spotecznej obecnosci Kosciota — wspolnoty, ktora reprezentuje
w Swiecie to, co nie redukuje sie do tego, co spoteczne. Dzisiaj, gdy
opadta juz nowoczesna fala, katolicyzm moze dostarczy¢ pono-
woczesnym spoteczennstwom nowego spojrzenia na pragmatyczne
uwiktanie rozumu i powszechne panowanie rdznicy, spojrzenia
wolnego od postoswieceniowego zawodu. My, katolicy, nigdy
nie byliSmy nowoczes$ni, wiec nie mamy czego zatowaé u kresu
nowoczesnosci. Gdy konczy sie historia, niech trwa tradycja. @



Demon historii
Pawet Grad

T akze dawni chrzescijanie wiedzieli bardzo dokfadnie, ze Swiat
jest rzadzony przez demony i ze kto obcuje z polityka, to
znaczy uzywa wiadzy i przemocy jako srodkow, ten zawiera pakt

I

z mocami diabelskimi”' - to zdanie, ktére przeczytaé mozemy
w stynnym teks$cie jednego z najwazniejszych autoréw zajmuja-
cych sie problemem sekularyzacji, bardzo precyzyjnie wskazuje
na jedno z weztowych miejsc w problematycznym splocie religii
i polityki. Gorliwos¢ wielu sposrod reformatordw, ktérzy chcieli
radykalnego oddzielenia sfery §wieckiej i religijnej w celu zacho-
wania czystoSci wiary, brata sie wtasnie ze sSwiadomosci demo-
nicznosci, jaka wtada polityka. W ich oczach prawosc jest czyms
rzadkim i rodzi si¢ w sercu — powszechna, to znaczy polityczna,
jest nieprawosc¢ i gwatt, za$ panstwa istniejg po to, by broni¢ swo-
ich mieszkancoéw, lecz czynig to na prawach wladcy tego swiata.

Z polityki zrodzita sie tez nauka historii. Historia to res gestae,
czyny wykonane miedzy ludzmi, dziatania Smiertelnych, ktorzy
zyja w czasie®. Historia jest zawsze polityczna. Skoro za$ polityka
jest rzeczywistoscia demoniczng, to w réwnej mierze bedzie nig
historia.

Wypieranie tradycji przez Swiadomos¢ historyczng mozna uznaé
za jeden z fundamentalnych proceséw nowoczesnosci. Oparta
o gest, nawyk i cielesne powtorzenie tradycja w warunkach nie-
kontrolowanego rozpadu praktyk (efekt uboczny modernizacji)
ulega zniesieniu i ustepuje Swiadomosci historycznej, czyli pamieci
o porzuconych praktykach i przedmiotach przesztosci. Praktyka
rozchodzi sie tutaj z wiedzg: ta ostatnia dotyczy réwniez tego,
co juz niepraktykowane i nieobecne. Swiadomo$¢ historyczna
pojawia sie jako kompensacja tej straty poniesionej w proce-
sie modernizacji. ,,Postep” i zmiana oddalaja kazde pokolenie
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nowoczesnych od swoich ojcoéw, pozostawiajac dzieciom tylko
»pamiec”. Wspotczesny powro6t do przesztosci w postaci ,,kultury
pamieci” nie jest postmodernistyczng reakcja, lecz raczej objawem
urefleksyjnienia samej nowoczesnosci.

Dlatego nie jest przypadkiem, Ze znana i czgsto powtarzana
opowies¢ o sekularyzacji, czyli rozpadzie praktyk religijnych, roz-
grywa sie zawsze miedzy bohaterami, ktorymi sg polityka, religia
oraz SwiadomosS¢ historyczna. Saeculum to przeciez okreSlenie
odnoszace sie do czasu, oznaczajace ni mniej ni wiecej, tylko
czas Swiecki. Specyfika nowoczesnej roli saeculum polegalaby na
tym, ze stato sie ksztattem naszych czaséw w ogoble, to znaczy
nasza epoka, epoka swiecka3. Historia — do§wiadczenie czasu
jako zmiany wywotanej ludzkim dziataniem - zastepuje tradycje
— doswiadczenie czasu jako stabilnego kontinuum, ktérego spo6j-
nos¢ reprodukowana jest przez tozsamos¢ praktyk spotecznych.

Dlatego twierdze, ze Swiadomos¢ historyczna jest co do swojej
istoty sprzeczna z myS$leniem w kategoriach tradycji. Uzasadnie-
niem tej tezy moze by¢ historyczna genealogia poje¢: odkrycie
historii jest odkryciem autonomicznej sfery ludzkich, zmiennych
dziatan, ktérych groza potrafi przybra¢ demoniczny charakter.
Genealogie te przedstawiam nizej.

Krolestwo posréd nas

Panstwo boze i panstwo ziemskie — obrazy, ktoére wprowadzone
w chrzescijanska Swiadomos¢ przez sw. Augustyna juz nigdy jej
nie opuscily — zostaly przeciwstawione sobie przez ich autora
z powodu kryzysu politycznego, jaki przezyt Kosciot. Kryzys ten
spadtl na niego, kiedy juz opusciwszy katakumby zaczat wigzac
swoje pragnienia z pomyslnoscig, ktorg zapewnito mu Cesarstwo.
Spladrowanie Wiecznego Miasta w 410 r. przez Alaryka znaczyto
dla 6wczesnych cywilizowanych (przypomnijmy sobie, ze stowo
to pochodzi od tacinskiego civitas) postawienie pod znakiem za-
pytania dotychczasowego polityczno-religijnego status quo. Kryzys
politycznosci i odstoniecie stabosci ludzkich dziet podkopato wia-
re w mozliwos¢ ostatecznego stopienia w jedno religii i polityki.
Byto to nauczka dla tych, ktérzy przeciez spodziewali sie zobaczy¢
»Miasto zstepujace od Boga”; nauczyto ich, by nie poktadali uf-
nosci w ksigzetach*. Mimo tej separacji, dla §$w. Augustyna oba te
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panstwa wcigz wspotistniaty, to znaczy mogly sie stykac, sama zas
wspolnota pielgrzymujacych wiernych myslana byta za pomoca
metafory politycznej: jako civitas Dei.

Paradoksalnie zgodnie z tym duchem, a nie przeciw niemu,
podazyta teologia polityczna dojrzatego sredniowiecza’. Namasz-
czony Swietymi olejami — jak kaptani — koronowany witadca
miat nie tylko chroni¢ swoj lud, lecz rowniez prowadzi¢ go ku
zbawieniu. Panistwo boze przebywato na ziemi — nie w tym rzecz
jasna sensie, ze Pan przyszedt ponownie, za$ ludzie sredniowie-
cza uznali, ze nastalo panowanie Boga, ale w znaczeniu, ktore
wyprowadzi¢ mozemy z augustianskiego rozréznienia. Porza-
dek polityczny byt symbolicznie catkowicie podporzadkowany
religijnemu i wyrazat go. Ryt namaszczenia i ideologia wtadzy,
ktora postugiwali sie europejscy krolowie poczawszy od Pepina,
skonstruowane zostaty na podstawie obrazéw zaczerpnietych
z Pisma, z historii wtadcow panujacych nad Izraelem. Zapo-
zyczona z biblijnego judaizmu, ktorego teologia jest w sposob
istotny polityczna, Sredniowieczna ideologia wiadzy opierata sie
na idei reprezentacji wtadzy Boga nad jego ludem, zogniskowanej
w osobie krola.

Wyniesienie natury za pomocg taski oraz zakorzenienie idei
politycznego dziania sie w wiecznosci byly dwoma stronami tego
samego fenomenu. Za niezrozumiatym dzi$ dla wielu mariazu
religii i polityki stato zasadniczo odmienne od naszego wyobra-
zenie o mozliwosci wspotpracy natury z taskg i miejscu realizacji
ich wspolnego dzieta. Przerazenie, a w jego konsekwencji odraza
wobec polityki, pojawito sie wtedy, gdy okazato sie, ze wyobraze-
nie to moze zosta¢ bole$nie zweryfikowane przez historie.

Historia zbrodni
Gdyby bowiem tego (Swieckiej wladzy miecza — P. G.) nie
byto, i poniewaz caly Swiat jest zty i miedzy tysigcami jest
moze jeden prawdziwy chrzescijanin, (wéwczas) pozarl-
by jeden drugiego, tak ze nikt nie uchowatby zony czy
dziecka, nie mogiby sie wyzywic ani Bogu stuzy¢, az caly
Swiat statby sie pustynia. Dlatego Bog ustanowit te dwa
porzadki: duchowy, ktéry przez Ducha Swietego czyni
chrzescijan i bogobojnych ludzi oraz $wiecki, ktéry po-
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wstrzymuje niechrzescijan i ztych, tak ze wbrew swej woli

musza zewnetrznie zachowaé catkowity spok(’)j6.

Ponad tysigc sto lat po najezdzie Wizygotow, ktory sktonit sw.
Augustyna do refleksji nad stosunkiem jego swietego Kosciota do
panstw tej ziemi, augustianski mnich Luter stwierdzit, ze oto na
oczach jego Rzym upad?l — tym razem duchowo. Zto wtargne-
to tam, gdzie znajdowac sie miata ostoja Swietosci, papiez za$
okazat sie¢ Antychrystem. Kryzys polityczny — dotyczyt przeciez
catej wspolnoty — a zarazem kryzys religii byl tak wielki, ze augu-
stianin zdecydowat sie powt6rzy¢ — tym razem duzo radykalniej
— gest biskupa Hippony. Rozdzielit to, co $wiete i to, co Swieckie
oddzielajgc nie dwa panstwa, lecz przenoszac wiare catkowicie
poza polityke i historie: do serca nielicznych sprawiedliwych.
Odtad religia w polityce zyskiwata artykulacje tylko jako wyraz
wewnetrznej wiary, za§ zadaniem ksigzat — w ktorych dopiero
teraz mozna ztozy¢ byto ufnos¢ — stata si¢ ochrona chrzescijan,
nie za$ prowadzenie ich ku zbawieniu. To odkrycie o daleko ida-
cych konsekwencjach zar6wno dla polityki, jak i historii byto de
facto — by¢ moze jak wszystko co istotne w dziele Lutra — przemi-
ng wyobrazenia na temat relacji miedzy naturg i taska. W Swia-
domos¢ ludzi tamtej epoki poczucie oddzielenia ich upadtego
stanu od SwietoSci Boga wtargneto z wielkg mocg. Obcowanie ze
Swietoscig — a zatem tez uczestnictwo w tym, co wieczne — cho¢
pozostato celem pragnien, przesuneto si¢ w ostateczng perspek-
tywe zbawienia. Proba odnajdywania w widzialnych rzeczach
obecnosci niewidzialnej taski zaczeta uchodzi¢ za znamie bat-
wochwalstwa. Tak pojeta sekularyzacja postrzegana byta jako
oczyszczenie: sprzedaz Swiatu dobr doczesnych, ktéra miata po-
zostawi¢ cztowieka nagim przed Bogiem. Proces ten nie omingt
i wtadcow oraz polityki.

Zarysowany tu obraz kondycji ludzkiej i jej relacji wobec Boga
ustanowit warunki mozliwosci nowoczesnej nauki historii. Kiedy
ludzkie dziatania i bieg spraw tego Swiata odstaniajg sie w calej
swojej nedzy, nie mamy powodu postrzega¢ poprzedzajacych nas
pokolen jako ucielesniajacych wieczne wzory w swych dziataniach
i instytucjach. Historia nie moze by¢ juz przedmiotem wiary’,
bowiem stanowi ona histori¢ zbrodni: nie wierzy si¢ tym, ktorzy
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nie sg tego godni z powodu swojej nikczemnosci. Krytycyzm bada-
czy zrodet jest w tym sensie pochodng podejrzliwosci kaznodziei
tropiacych ludzkie wystepki. Tak oto miedzy gorliwymi reforma-
torami a Wolterem, apostotem o§wiecenia i zwiastunem nowocze-
snej historii powszechnej, prowadzi — ponad wszelkimi réznicami,
zwtlaszcza za$ przedmiotem ich wiary — faczgca ich linia, ktorej
kierunek odczyta¢ mozemy ze zdania tego ostatniego: ,\W istocie,
historia ludzka jest jedynie obrazem zbrodni i nieszczes¢”®.

Wiatr od raju
Przesuniecie Srodka ciezkosci zycia wiary w kierunku wnetrza
i powolne opuszczanie polityki i historii przez religie stanowig
tylko jedng strong tego procesu, ktérego wewnetrzna ambiwalen-
cja niepokojgco przypomina dwuznacznos(, z jakg dziata pokusa.
Drugg strong jest konsekwencja, jaka niesie dla samorozumienia
chrzescijanstwa swiadomos¢ historyczna zrodzona z tej reformy.

Reinhart Koselleck, analizujac problem nowoczesnego ,,przy-
spieszenia historii”, wprowadza dwie kategorie pozwalajace nam
zrozumiel to janusowe oblicze nowozytnego procesu uhisto-
rycznienia cztowieka. S3 to pojecia ,,przestrzeni do§wiadczenia”
i ,,horyzontu oczekiwania™. Obie opisujg strukture spotecznego
rozumienia czasu. To pierwsze stosuje si¢ do obszaru doswiadczen
odnoszacych sie do naszego obecnego potozenia i poprzedzajacych
je uwarunkowan. W przestrzeni doSwiadczenia miesci sie nasz
stosunek do aktualnej sytuacji kulturowej i politycznej; to w niej
dociera do nas przekaz o poprzedzajacej nas tradycji. Drugie poje-
cie odnosi sie¢ do projektow naszych przysztych dziatan, ktoére
to projekty formutujemy na podstawie naszego doSwiadczenia
i pragnien. Oczekiwania tworzg wciaz obecny w zasiegu wzroku
horyzont, ku ktéremu zmierzamy. W sytuacji stabilnosci historycz-
nej, pomimo pewnego napiecia, oba te elementy doSwiadczenia
czasu pozostaja w harmonii. W momencie kryzysu przestrzen
doswiadczenia radykalnie sie kurczy lub to, co w niej istnieje, nie
pozwala sie utrzymacé. W zwiazku z tym horyzont oczekiwania
rozszerza sig, oddala i tym usilniej wzywa ku zmianie.

Kryzys religijno-polityczny wczesnej nowozytnosci, ktory opisali-
$Smy wyzej, daje si¢ opisac¢ za pomocg tych dwoch kategorii. Dzieki
reformacji ruszyta historia. Zerwanie na planie instytucjonalnym
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- to znaczy politycznym - nie tylko ustanowito warunek mozli-
wosci historycznego odniesienia si¢ do przesztosci, ale oczyscito
przestrzen miedzy doswiadczeniem a horyzontem oczekiwan. Teraz
mozna byto wyruszy¢ ku niemu, budujac nowy tad. Do§wiadczenie
zmiany stato sie doswiadczeniem pokoleniowym. Raz przetamany
horyzont oczekiwania nie dat si¢ scali¢, a ruszone z miejsca dzieje
juz tylko nabieraty tempa, by z czasem odrywac swoje cele od
pierwotnie religijnych motywacji. Europa zaczeta samg siebie
rozumie¢ przez pojecie zmiany oraz postrzegaC przez pryzmat
historii — historii, ktéra wcze$niej uznata za upadty i rzagdzona
przez demony . Ta nowa nauka rodzacej sie¢ nowoczesnosci, ktora
umozliwita jej wglad w przeszto$¢ — przeszto$¢ utracong a zarazem
konstytuujacg ja jako epoke — ufundowana zostata na podwazeniu
charakteru dziejéw i polityki jako miejsca doswiadczenia SwigtoSci.
Tym samym rezerwuar historii, z ktorego site czerpa¢ bedg przy-
szte pokolenia w rewolcie przeciw zsekularyzowanej, nowoczesnej
rzeczywistosci, okazuje si¢ by¢ zanieczyszczonym zrédtem. Udo-
stepnia on religijne symbole, lecz zarazem niejednokrotnie przy
ich wydobyciu odbiera im sakralny charakter.

Na tym polega kusicielska moc i demoniczne oblicze historii.
Najpierw z pobudek religijnych kaze wierze opusci¢ polityke
i dzieje, by dotrze¢ do tego, co istotnie zwigzane z chrzescijan-
skim powotaniem. Nastepie dzieki radykalnosci dokonujgcych sie
przemian nie pozwala cztowiekowi pomysle¢ o sobie inaczej niz
jako o historycznym - to znaczy pozostajacym we wtadzy tego
Swiata, oddalonym od Boga. Pewien znany cytat, cho¢ najczesciej
przytaczany z innym zamiarem i w nieco innym kontekscie, zdaje
sie tu trafia¢ w sedno fenomenu historii:

Tak musi wygladac¢ aniot (demon? Tak nazywaja te istoty
Grecy — P. G) historii. Zwrdcit swe oblicze ku przeszto-
Sci i ciska mu pod stopy. Chciatby zatrzymac sie, zbudzic¢
umartych i ztaczy¢ to, co rozbite. Ale od raju wieje wicher,
ktoéry napiera na skrzydta i jest tak silny, ze aniot nie moze
ich ztozy¢. Ten wicher pedzi go niepowstrzymanie w przy-
szto$¢, do ktorej jest zwrdcony plecami, podczas gdy przed
nim ro$nie stos ruin. Tym wichrem jest to, co nazywamy

postepem'’. B



Rozktad katolicyzmu*
O. Louis Bouyer COr

T dwa wirusy, ktére w istocie nie s3 ani nowe, ani wylgcznie
e katolickie, lecz ktore gwattownie rozprzestrzenity sie we
wspotczesnym katolicyzmie i ktore znalazty doskonate Srodowisko
rozwoju w nowoczesnej prasie, to mitologia zastepujaca analize
rzeczywistosci i slogany zajmujace miejsce refleksji doktrynalnej.

Entuzjazm naszych katolikow ,,na czasie” dla Bultmanna i jego
»demitologizacji” staje sie catkiem zabawny, gdy zestawimy go
z tym, ze wieksza wage przywigzuja oni do sfabularyzowanej
wersji zdarzen niz do rzetelnego opisu faktow.

Ta prawidtowos¢ ujawnita sie juz podczas pierwszych obrad
Soboru; a takze w powstatych wowczas sprawozdaniach, ktore
natychmiast upowszeniono. Ich naiwny manicheizm znat jedynie
biel i czern. Z jednej strony ci ,,z1i”: sami Wlosi, nie liczgc kilku
Hiszpanow i Irlandczykow. Z drugiej zas ci ,,dobrzy”: w catosci
spoza Wtloch, moze z wyjatkiem jednego lub dwo6ch kardyna-
to6w. Po jednej stronie ci wszyscy Ottaviani, Ruffini, Brownowie
i Heenanowie; po drugiej Fringsowie, Légerowie, Suenensowie
i Alfrinkowie — by wymienia¢ jedynie ,,purpuratéw”. Ci pierwsi
jednakowo ograniczeni, przebiegli i matostkowi; ci drudzy w row-
nym stopniu czysci, madrzy i wielkoduszni.

auto-
rzy

* W ostrym pamflecie

La décomposition du catho-
licisme (Paris, Aubier-Mon-
taigne 1968), o. Louis Bouyer,
byly pastor luteranski,
,»swobodny elektron”
Kosciota katolickiego, uczest-
nik przygotowan do Soboru
Watykanskiego II i przytom-
ny krytyk jego tzw. ,,ducha”
reaguje na to, co zrobiono

z Soborem i na wyrosta na
nim mitologi¢. W ksiazce tej

pisat: Nie tak dawno katolicy,

patrzqc z gory, kpili sobie z rozbicia protestantyzmu na sekty czy wrogie sobie i rywalizujgce szkoty. Wystarczyto jednak, ze

poluzowano zelazny gorset, w ktérym zostali uwigzieni od Reformacji, a z ktérego represja modernizmu odkrecita ostatnig

Srubke, zeby w mgnieniu oka znalezli si¢ w jeszcze gorszej sytuacji (s. 46). Wezorajsza liturgia byta juz tylko zabalsamowa-

nym trupem. To, co nazywa si¢ dzisiejszq liturgiq jest tym samym trupem, ale w rozktadzie (s. 144). Jego analiza opiera si¢

na dwoch parach przeciwienstw. Z jednej strony jest Kosciot, ktory moze by¢ pewien swojej przysztosci i katolicyzm,

ktory jest systemem ukutym przez Kontrreformacje i uSmierconym przez modernizm; z drugiej strony — tepy i zamkniety

integryzm, ktory jest blizniaczym bratem chaotycznego i wywrotowego progresizmu. W prezentowanym fragmencie

Bouyer krytykuje posoborowe pseudoubostwo i podkresla, ze Zrodtem autentycznego ubdstwa jest stuzba.
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Tak skonstruowana mitologia stanowita wygodne oparcie dla
sloganow. Z jednej strony tradycja, utozsamiona z najdalej posu-
nietym obskurantyzmem. Z drugiej blask nowosci, bez najmniej-
szego skrawka cienia. Autorytet przeciw wolnosci (i odwrotnie).
Doktryna w opozycji do duszpasterstwa. Ekumenizm przeciw-
stawiony (co jest najSmieszniejsze) trosce o jednos¢ Kosciota,
a zwtlaszcza tezie o Jego jedynosci, przeciwstawiony Kosciotowi
samemu. Getto albo otwarto$¢ na $wiat prowadzgca az do roz-
proszenia si¢ w nim, itd.

Bez watpienia, przyznawano z checig lub niechecia, ze pomiedzy
samymi kardynatami, jak i miedzy innymi biskupami znajdowato
sie wiele waznych osobistosci nie przynalezacych do zadnej z tych
kategorii. Przydzielano ich jednak prawie ze slepym trafem do
jednej lub drugiej grupy, gdy tylko okazywali sie zbyt wptywowi;
ryzykowano przy tym pospieszne ich stamtagd wyprowadzenie
i umieszczenie w grupie przeciwnej. Wielka nadzieja ,,biatych”,
kardynat Giovanni Battista Montini, p6Zniejszy Pawet VI, po pew-
nym czasie korzystania z przywileju niepewnosci, zostat zaliczony
do ,,czarnych”. Byto w sumie wiele takich roszad, ktore, gdy sie
przyjrzec nieco blizej, dotyczyly tak naprawde ludzi najbardziej
znanych z wiernosci pozycjom wywazonym, a przy tym statym.
I patrzac od drugiej strony: analiza gtosow oddanych od poczatku
Soboru - a zwtaszcza podczas nastepujacego po nim Synodu —
wykazuje, ze najbardziej ,,biali” sposrod ,,biatych” wielokrot-
nie mieli tendencje do tworzenia bloku z ,,najczarniejszymi”
z ,,czarnych”. Staje si¢ to tym bardziej uderzajace, gdy zwrocimy
uwage na to, co dziato sie w komisjach biskupich ustanowionych
w Rzymie do aplikacji Soboru. Zdarzenia te sg bardzo znaczace
i sprobujemy je gtebiej omowié w odpowiednim czasie.

Ta redukcja Konsylium — a zwtaszcza jego nastepstw — do
konfliktu pomiedzy czarnymi owcami a barankami bez zmazy
doprowadzita do tego, ze opinia publiczna utracita sprzed oczu
podstawowg role odegrang przez prawdziwych rzemie$lnikow
soborowego dzieta; zrobiono za to przelotng reklame kilku oso-
bom, ktére wbrew pozorom niewiele wniosty w tamte wydarzenia.
Co gorsza, odsunieto umysty od prawdziwych probleméw, zaba-
wiajac je opozycjami, ktore nawet jesli po czesci byty prawdziwe,
to i tak pozostawaty bardzo powierzchowne, a ich doktadne zna-
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czenie nie zostato nigdy objasnione. Osoby jednak przemijaja,
a problemy pozostajg. Dlatego tez mitologia soborowa i posobo-
rowa wyrzadza najwieksze szkody, gdy odnosi sie bezposrednio
do tych ostatnich.

Nalezatoby w tym miejscu zdemistyfikowac przede wszystkim
mity naroste wokot stuzby, ubostwa, kolegialnosci, ekumenizmu,
otwarcia na $wiat i aggiornamento. Chciatbym zosta¢ dobrze
zrozumiany: wszystkie te tematy sg najcenniejszymi zdobyczami
czy tez ponownymi odkryciami Soboru. Jednakze poczagwszy od
czasow Vaticanum 11, widzieliSmy, jak te idee pecznialy i defor-
mowaly sie pod wplywem czynnikéw, ktore wiasnie opisatem.
Od tamtego tez czasu wcale nie przestaty sie rozdymac, az do
osiagniecia obecnie stanu bliskiego eksplozji. Zdaje si¢ teraz, ze
wystarczytoby tylko naktucie szpilka, zeby nie zostato z nich nic
poza zmietym skrawkiem gumy, catkiem mokrym od §liny. Kto
jednak odwazylby sie na takie dziatanie, nie poddajac sie przy
tym lekowi, Ze zostanie ono odebrane jako atak na kryjgce za tymi
hastami rzeczywiste problemy i wartosci? Atak na idee, ktére do
tej pory jedynie rozdmuchiwaliSmy, zamiast je rozwijac¢? Trzeba
jednak powazyc¢ sie na owo przektucie, zanim obrzek okaze sie
Smiertelny.

Zacznijmy od stuzby. Trzeba przyznad, ze odziedziczyliSmy po
baroku nie tylko koncepcje Kosciota i Jego hierarchii zdomino-
wang przez zapOznione, Sredniowieczne pojmowanie wtadzy, lecz
rowniez pewien styl bycia ol$Sniewajgcym, ktory — szczerze mowiac
— bardziej przywodzi na mysl parweniusza niz prawdziwego kréla
lub pana. Nie kazdy moze nasladowac bezkarnie Krola Stonce. Tym
niemniej wszyscy ,,ksigzeta” Kosciota (nieraz ludzie bardzo prosci)
przyjeli styl, ktory im sie narzucat jako podkreslajacy krolewskos¢
Boskiego Prawa. W pewnym momencie jakby stali si¢ niezdolni
do oddychania innym powietrzem niz atmosferg Dworu. Wiele
ujawnia juz choéby sam rozrost tytulatury: kardynatowie, reverendi
(»,wielebni”) az do XVII wieku, stali si¢ nastepnie reverendissimi
(»,najprzewielebniejszymi”). To nie wystarczyto i kiedy z illustris-
simi (,,przestawni”) stali sie eminentissimi (,,najwybitniejsi”),
biskupi postanowili nie oddawa¢ im pola. Nie $migc pretendowac
do ,,jego wysokosci”, nie odmowili sobie ,,wielmoznosci”, zanim
nie zastapili jej przez ,,ekscelencje” (,,znakomitos¢”).
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Te samg rzecz mozna zaobserwowac odnosnie strojow. Row-
niez w epoce baroku zaczeto zastepowac fiolet pratacki purpurg
- zapominajac o fakcie, Ze jest to jedynie liberia pontyfikalna,
pozostato$¢ po znakach poddanstwa noszonych w imperium
przez niewolnikoéw publicznych (w Rzymie jeszcze do dzi$ gliny,
grabarze i zamiatacze ulic maja do niej prawo!)... Zostawmy ten
temat: zbyt wiele mozna by tutaj dodac. Lepiej pozostac przy paru
»Smiesznostkach” i pomina¢ aspekty bardziej ponure, ktorych
rébwniez nie brakowato, to pewne!

Nadszedt wiec czas i to najwyzszy czas, zeby po pierwsze
przypomnied, ze funkcje hierarchiczne sg ,,postuga”, to zna-
czy ,,stuzbg”, skoro odzwierciedlaja one Tego, ktory cho¢ byt
»Mistrzem i Panem”, nie chciat przyjac przy Wcieleniu innej roli
jak tylko ,,Stugi”. Jak to bardzo dobrze ujat Ojciec Congar: nie
wystarczyto nawet powiedzie¢, ze funkcje sakralne powinny by¢
wypetniane w duchu stuzby (zawsze to gloszono, cho¢by wbrew
sobie), lecz nalezato odkry¢ na nowo, ze one sg stuzbg. Gdyby
lektura Ewangelii, Listow Swigtego Pawta i Piotra nie okazata
sie wystarczajaca, warto bytoby przeczytac jeszcze list Swietego
Grzegorza Wielkiego do patriarchy Konstantynopola.

Poza tym, ze sami przywodcy Kosciota, i to poczawszy od naj-
wigkszych dostojnikow, nie powinni mierzy¢ wyzej niz do roli
»stug stug Bozych”, pozostawato jeszcze zauwazyc, ze calty Kosciot
w Swiecie jest powotany do stuzenia ludzkosci, a nie do dominacji
nad nig (chocby, w zamierzeniu, ,,dla jej dobra”).

Takie ujecie sprawy jest piekne i dobre. Niestety zdaje sie — i to
tutaj wtasnie spadamy z putapu Ewangelii na poziom mitologii
— ze nowoczesni katolicy mowiac ,,stuga”, mysla ,,lokaj”. Warto
zadac sobie pytanie, czy ich wczorajszy triumfalizm nie byt
przypadkiem przejawem mentalnos$ci dworakéw, ktérzy z duma
prezentuja podstarzata odziez obszytg btyszczaca tasiemka i spy-
chaja przy tym w niepamieg, Ze jest ona jedynie wykwintnym
wyréznikiem ich podporzadkowania i wywlaszczenia. Mentalnosé
najwyrazniej si¢ nie zmienita, zmienity si¢ jedynie wraz z moda
jej zewnetrzne oznaki.

Okreslenie, ze dostojnicy Kosciota — poczawszy od Jego przy-
woOdcdw — sg stugami, nabrato zatem takiego sensu, iz nie powinni
oni juz wiecej bra¢ na siebie odpowiedzialnosci przewodnikow
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i nauczycieli, lecz i§¢ za stadem zamiast na jego czele. Przypisuje
sie putkownikowi Gwardii Narodowej, ktory biernie podazyt za
swoimi beztadnie uciekajacymi oddziatami podczas rewolucji
roku 1848, takie oto smakowite stwierdzenie: ,,Skoro jestem ich

1

dowddca, przeciez powinienem im towarzyszy¢!”. Odnosi sie cza-
sem wrazenie (a moze nawet czesto?), ze dzisiejsi biskupi, a wraz
z nimi wszyscy znawcy prawa koscielnego, uczynili z tych stow
swojg dewize. Ksieza i wierni mogg powiedzie¢ cokolwiek, zrobi¢
cokolwiek, zgda¢ czegokolwiek: Vox populi, vox Dei. Blogostawi sig
wszystko z doskonalg obojetnoscig, z preferencjg na to, co zosta-
toby potepione przed Soborem. ,,C6z to jest prawda?”, rzek? Pitat.
Przetozeni Kosciota zdaja sie mie¢ obecnie na to jedna, odruchowg
odpowiedz: ,{Czego sobie zyczycie, moi przyjaciele!” Gwattownicy
zdobywaja Krélestwo Niebieskie: wyglada na to, ze te stowa sg
teraz rozumiane w zbyt fatwym sensie szarpaniny, kto pierwszy
wyrwie doktrynalng piteczke z rak innych. Newman zostat odsu-
niety w cient na dwadziescia lat, poniewaz miat nieszczescie przy-
pomnie¢ pewna historyczng prawde: ot6z po Soborze Nicejskim
autorytet Kosciota zachwiat sie na czas trwania catej generacji. Po
Vaticanum II nastgpit okres prawie ze generalnej dymisji Kosciota
nauczajacego. Na jak dtugo? Kt6z moze to wiedzie¢?

Niedawno zmarly Ojciec Laberthonniére zauwazy? (z charaktery-
styczng dla siebie umiejetnoscig upraszczania, ktora byta zarazem
mocng i staba strong jego mysli): ,,Konstantyn uczynit z KoSciota
imperium, §wiety Tomasz system, a Swiety Ignacy zamienit Go
w straz porzadkowa”. Mozna by znalez¢ pewne wytlumaczenie
dla opinii, ze Sobo6r uczynit z Kosciota Opactwo Telemy'.

Jednak nie to jest najgorsze. Najgorsze jest to, co zrobiono z ideg
Kosciota stuzacego swiatu. Koscidt, jak widocznie przettumaczono
sobie te idee, nie ma juz nawracac $wiata, lecz samemu nawrocic
sie do niego. Kosciot nie powinien wiecej pouczaé swiata, lecz
wstuchac sie w to, co $wiat do Niego moéwi. A co z Ewangelia
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Mottem Opactwa Telemy

byto: Czy#n, co chcesz. Zamieszkali w nim mezczyzni i kobiety samodzielnie rozeznawali wolg Boza i zgodnie z nia
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w mitej kompanii. Zycie w Opactwie uptywato przyjemnie i bezkonfliktowo, dlatego ze, zdaniem Rabelaisego,

cztowiek dobrze urodzony, wyksztatcony i przebywajacy w korzystnym Srodowisku, jesli tylko pozostawi mu sie

nalezng mu swobode, nie bedzie odczuwat pociagu do zta — przyp. ttum.).
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zbawienia, zapytacie? Czyz nie spoczywa na niej w catosci odpo-
wiedzialnos¢ za Swiat? Czyz to nie jej niesienie ludziom stanowi
gtowny obowigzek Kosciota? A zatem do przodu! Zmienilismy to
wszystko! Jak rzecze tytut jednego z typowo posoborowych dziet,
wlasnie ,,zbawienie bez Ewangelii” stato sie nasza Ewangelig.
Jeszcze dalej — poniewaz rozgrywamy tu partie pokera, w ktorej
blef jednego tylko podpuszcza drugiego do nieczystej zagrywki — ta
formuta tez jest juz za nami. Jak mi powiedziat w ostatnich dniach
jeden z naszych nowych teologéw, sama idea zbawienia jest obelgg
wobec §wiata, ktory przeciez jest stworzeniem Bozym: dzisiejszy
cztowiek nie moze jej zaakceptowad! Nie méwmy o niej wiecej!
Jednak czy to wystarczy? A moze dzisiejszy cztowiek uzna za
obelge tym bardziej niedopuszczalng hipoteze czy tez insynuacje,
ze w ogole jest dzietem Boga? B6g umarl, Panstwo nie wiecie? To
dlatego, ze nie czytacie najnowszych katolickich publikacji! Jesli
jest martwy, tym bardziej nie powinien by¢ zakwalifikowany jako
nasz stworcal...

Stuzy¢ Swiatu, moéwiac inaczej, nie oznacza nic wiecej niz
schlebia¢ mu, czci¢ go, tak jak schlebiano wczoraj proboszczowi
W jego parafii, jak czczono biskupa w jego diecezji, jak oddawano
cze$¢ najwiekszego unizenia papiezowi na tronie $wietego Piotra.
I czyz nie jest to naturalne, skoro stuzenia samemu Kosciolowi nie
traktuje sie w pierwszym rzedzie jako dostarczania Mu prawdy
ewangelicznej, skoro naglemu apetytowi ojcowskiemu naszych
arcykaptanow oraz kaptanow drugiej czy nawet dwudziestej piatej
rangi towarzyszy zawstydzenie nalogowym paternalizmem - tak
ze nie chcg oni juz wiecej by¢ ojcami, a tylko sympatycznymi dzia-
dziusiami, ktorzy wyrzekli sie wychowywania i juz nie potrafia,
nie moga robi¢ nic innego poza rozpieszczaniem?

Ubédstwo idzie w parze ze stuzbg. Mozna si¢ wiec spodziewag,
ze jedno bedzie warte drugiego.

Nie bytoby moze przesada powiedziec, ze ewolucja, ktorg
przeszedt Stary Testament, przygotowujac Nowy, nigdzie tak
nie uderza, jak przy powoli wytaniajacym si¢ temacie ubostwa.
Poczatkowo bogactwa ziemskie zdawaty sie by¢ czystym dobro-
dziejstwem Bozym, jak wida¢ to w btogostawienstwach patriar-
chow pod koniec Ksiegi Genesis. Wtem Izajasz, sam w sobie
wielki pan, uderza w pierwsza przenikliwa nute, wotajac: ,,Biada
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1

bogatym!” Wedtug Jeremiasza i ostatnich psalmoéw to ubogi,
ktorego jedynym bogactwem jest wiara, staje sie btogostawio-
nym przez Boga. Jezus otwiera usta, zeby w pierwszych stowach
Kazania na Gorze wygtosic: ,,Btogostawieni ubodzy!...” To jest tez
podskorny temat catej Ewangelii wedtug Sw. Lukasza. Za$ Swiety
Pawet stresci nam dzieto Chrystusa takimi stowami, ze oto On
bedac bogaty, dla nas stat sie ubogim. W tej sprawie rowniez, rzecz
jasna, wiele pozostaje do zyczenia, jesli chodzi o Kosciét Swiety po
tych dwudziestu wiekach! O ile Zydzi maja opinie ludzi pienigdza,
o tyle nie mniejsza jest w tym zakresie reputacja przedstawicieli
Kosciota. Sam styszatem, jak Cocteau cytowat taka oto wzniostg
mysl, zastyszang z kolei z ust Lehmanna, dyrektora paryskiej
Opery: ,,I pomysle¢ o tym, ze Zydzi od samego poczatku mieli
w swoich rekach taki interes jak Kosciot Katolicki i pozwolili, zeby
wymknat im sie z rgk!”

Ubostwo jest tak istotne w chrzescijanstwie, ze zakonnicy od
zawsze byli w sposéb oczywisty zobowiazani do Swiadczenia
o nim z przyktadowym radykalizmem. Byloby jednak truizmem
przypominad, ze w gruncie rzeczy ich poziom zycia jest zazwy-
czaj zdecydowanie wyzszy niz ten spotykany wsrod wiekszosci
tzw. ,,Swieckiego” kleru oraz ze odpowiada on raczej sredniej
stopie zyciowej zamozniejszych mieszczan, dajgcej wolnos¢
i wygode. Miatem niedawno nieszczescie podkresli¢ w wykta-
dzie na temat zakonnego ubostwa ten rozdzwiek pomiedzy jego
wspotczesng wersja a ubdstwem biblijnym i ewangelicznym; do
dzi$ nie zapomniatem budujacych odpowiedzi, jakich mi wtedy
udzielono. Jeden z najstynniejszych moralistéw katolickich,
cztonek Towarzystwa Jezusowego (gdzie, a juz szczegdlnie we
Francji, wymaganie ubdstwa jest duzo ostrzejsze niz w innych
instytucjach), odpowiedziat mi, ze méj punkt widzenia zostat
posrednio potepiony przez Prawo Kanoniczne: definiuje ono
uboéstwo zakonne jako wyrzeczenie sie dobr osobistych, a nie
jako zakaz uzywania dobr zbiorowych, jakie by one nie byty.
Pewien uczony dominikanin natychmiast si¢ do niego dotaczyt,
co wiecej, ,,przelicytowat” go (to dobre okreslenie). Otdz Swiety
Tomasz z Akwinu — jak raczono mi wyttumaczy¢ — stwierdzit, ze
$§lub ubdstwa sam w sobie duzo lepiej wystawia Boga niz wszelka
konkretna praktyka materialnego ubodstwa...
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Jesli koscielni specjalisci od ubdstwa tak zapatruja si¢ na te
sprawy, nie zaskakuje zbytnio, ze niektorzy nie-zakonnicy posSwie-
cajg im jeszcze mniej uwagi. Umitowanie do budowli peinych
przepychu i nieuzytecznych (zazwyczaj wstretnych, jak w Lisieux
czy Nazarecie), styl zycia wysoko postawionych ludzi Kosciota,
wysokos$¢ optat za obrzedy, a w szczegdlnosci za dyspensy, to sg
drobnostki w porownaniu ze ztami gtebszymi i bardziej ukrytymi.
Coz powiedzie¢ o przyjetej przez moralistow zasadzie, ze nie ma
mowy o symonii (sprzedazy dobr duchowych lub szerzej, catym
doczesnym zysku wigzacym si¢ z ich udzielaniem), gdy chodzi
o praktyke uznang prawnie? Stad wynika na przyktad skanda-
liczny handel honorariami za msze, wtasnie dlatego tym bardziej
skandaliczny, ze dzieje si¢ nie tylko za cichym przyzwoleniem
najwyzszych wtadz religijnych, ale wrecz za ich namows3... Coz
rzec o niezliczonych ,,dzietach” promowanych w celu przycia-
gniecia wiernych, co do ktorych wszyscy wiedza, ze przystuzaja
si¢ one bardziej samym organizatorom niz zbawieniu dusz, nie
wspominajac juz o chwale Bozej? I przede wszystkim, c6z mozna
stwierdzi¢ o generalnym marnotrawstwie otrzymywanych sum,
ktorych wiekszo$¢ powinna i$¢ na utrzymanie kleru apostolskiego?
Kazdy — szczegblnie we Francji — wie, ile w praktyce ksieza otrzy-
muja na zycie, nie liczac paru ,,waznych proboszczow”, ktérych
biskupi ustanowili ,,rzgdcami podatkowymi”.

Nalezato powiedzie¢ — a mozna by powiedzie¢ na ten temat
takze inne rzeczy — ze powr6t do Ewangelii szczeg6lnie sie tutaj
narzuca. Trzeba rowniez doda¢, ze narzuca si¢ tym bardziej, iz
zyjemy w epoce, w ktorej rozwoj cywilizacji materialnej doprowa-
dzit do ekstremum r6znice pomiedzy ludami bogatymi i ubogimi;
i tak oto np. spektakl serwowany przez misjonarzy zyjacych na
komfortowym poziomie amerykanskim (z klimatyzacja wiacznie)
posrod nedzy azjatyckich czy afrykanskich populacji, ktore teore-
tycznie ewangelizujg, okazywat sie wielokrotnie kontr-ewangeli-
zacja skutecznie ostabiajacg moc ich kazan. Nie zapominajmy tez
o wystepujacych nieraz na samym Zachodzie — a zwtaszcza w jego
najbiedniejszych regionach, jak np. w Ameryce tacinskiej — szokuja-
cych powigzaniach pomiedzy klerem (hierarchami w szczegdlnosci)
a osobami ciggnacymi profity z systemu spotecznego jednoczesnie
niesprawiedliwego i nieprzystosowanego do warunkow.
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W czasie Soboru wystuchalismy wielu pieknych dysertacji na
ten temat. Niemniej mozemy sobie pozwoli¢ na zal, ze niektore
z najbardziej elokwentnych przemoéwien zostaly wygltoszone
przez hierarchow znanych ze swojej zytki do biznesu, o ktérych
nie wiadomo, zeby od tamtej pory zmienili swoje postepowanie:
przyktadowo jeden z hiszpanskojezycznych — ale nie hiszpanskich
— biskupow po cichu kieruje przedsiebiorstwem wydawniczym,
ktore publikuje wytgcznie przektady... poniewaz kraj, w ktérym
zyje, nie ratyfikowat miedzynarodowych konwencji, co zwalnia
go z ptacenia za prawa autorskie, a tym bardziej z naleznosci
dla wydawnictw posiadajgcych copyrights. Nie wiem, jak takie
procedery zwie sie w Kosciele (zauwazyliSmy juz, Ze nie jestem
moralistg z zawodu), ale wiem, ze w $wiecie okre$la si¢ je mianem
oszustw finansowych. Niemniej — jak to rzecze swiety Pawet —
nawet jesli Ewangelia nie jest gtoszona w czystych intencjach,
nalezy sie cieszy¢, ze w ogole jest gloszona!

Mozna by stusznie sie domagac, aby za doktryng poszto reali-
styczne wcielenie jej w zycie. Tutaj tez raczej pomyliliSmy sie
w swoich oczekiwaniach. Trzeba wyzna¢, ze nawet kaznodzieje
bardziej uczciwi niz ten, do ktérego wtasnie zrobitem aluzje, nie
wydawali si¢ mie¢ petnej jasnosci co do najistotniejszej kwestii:
Kosciot powinien byc ubogi, czy tez jedynie na takiego wyglgdac?

Gdy tylko temat ubdstwa zagoscit na auli soborowej, prasa
natychmiast nas zawiadomita, iz oto pewna grupa biskupéow
podjeta decyzje o szczegdlnym poswieceniu sie jego triumfowi
lub dobremu zagospodarowaniu (przepraszam za sformutowanie,
nie udato mi sie znalez¢ lepszego). Grupa nazwata sie sama, czy
tez pozwolita sie nazwac ,,KoSciotem katakumb”, gdyz zbierata sie
ukradkiem — w towarzystwie sproszonych reporteréw — w owych
miejscach podziemnych i ponurych... o ktérych wiemy juz od
dawna, ze Kosciot przesladowany nigdy sie tam tak naprawde
nie gromadzit, cokolwiek o tym mysleli romantycy. W kazdym
razie, oczekiwaliSmy z pewnym przejeciem heroicznych decyzji
tam podjetych, ktore zajasnieja przyktadem tlumom pratatow
o mniej widocznym zapale do ascetyzmu. OdkrylisSmy z zachwy-
tem, ze owi biskupi postanowili sami prowadzi¢ swoje samochody
(co pozwolito zlikwidowaé pensje, a wiec i chleb na zycie dla ich
szoferébw); nie miec¢ juz konta w banku na swoje nazwisko, tylko
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na nazwe swoich ,,dziet” (lecz najprawdopodobniej zachowujac
przy tym swoj podpis) i przede wszystkim, uzywac jedynie drew-
nianych pastoratow i krzyzy (wystarczy jeden rzut oka do katalo-
gbw, zeby zobaczy¢, ze w dzisiejszych czasach, przy takim samym
wktadzie pracy te przedmioty stajg sie drozsze, gdy sa wykonane
z drewna niz z metalu)... Inaczej méwiac, wsréd samych pionie-
row idei ,,sprawia¢ wrazenie” predko zaczeto dominowa¢ nad
rzeczywistym ,,by¢”. I to wtasnie tutaj i nie gdzie indziej lezy
problem. Jak to ujat jeden z zakonnikéw, istnieja jednak réwniez
tacy, ktorzy sg naprawde ubodzy, a nie jedynie teoretycznie: ,,Po
co tak sie martwic, zeby wyglada¢ na biednych? Jesli serio jest sie
ubogim, ludzie sami to zauwaza!” Tak, ale wtasnie trzeba zadac
sobie pytanie, do jakiego stopnia istotnie chcemy by¢ biedni,
a do jakiego po prostu szukamy ostatniego wybiegu, by na takich
wygladac i w ten oto sposob uciec od koniecznosci rzeczywistego
ubostwa.

Otz tutaj lezy pierwsza trudnosé: w momencie gdy tak bardzo
troszczymy sie o to, by otworzyc sie na Swiat, by go zaakceptowad,
by uswieci¢ go takim, jakim jest, a ktory jest dzisiaj w istocie —
i nie chce by¢ inny - spotecznoscia skupiong na produkgji i kon-
sumpcji, jakze moglibysmy sobie wyobrazi¢, ze oto rzeczywiscie
sprzedajemy wszystkie dobra, rozdajemy je ubogim i nastepnie
idziemy za Chrystusem? Nie mozna wszystkiego zrobi¢ jednocze-
$nie, nawet jesli sie bardzo chce!

Tak wiec do dnia dzisiejszego, zgodnie z tym, co mi wiadomo,
ta wielka krucjata ub6stwa nie doprowadzita do niczego innego
jak do zubozenia kultu. Taki czy inny biskup, pod ktorego pieczg
znajduje sie katedra wyposazona w zachwycajacy skarb starych
zdobien, od czasu swojego powrotu z Soboru nie odprawia juz
w niej wiecej Mszy i otacza si¢ kapituta odziang byle jak, sam
przebrany za Scierke do podtogi... Po czym wraca do siedziby
biskupiej citroenem DS, podczas gdy najbardziej zamozny z jego
kanonikéw nie ma by¢ moze nawet citroena 2 CV!

Przyznaje, ze uwazam ten typ oszczednosci — i nie jestem w tym
jedyny — za szczeg6lnie degradujacy. To ubdstwo Judasza, nie Chry-
stusa. Kult jest jednoczesnie dla Boga i ludu Bozego. To §wieto
w czasie ktorego wszyscy, zarbwno ci najbiedniejsi jak i najbogatsi,
znajduja si¢ u siebie w domu Ojca i sa wezwani do radowania
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si¢ w Jego obecnosci. Luksus i kiczowaty przepych sa z pewno-
Scia niewtasciwe, ale prawdziwe piekno, nawet kosztowne, nie
znalaztoby sobie chyba na tym $wiecie bardziej odpowedniego
miejsca. MOwi sie nam, Ze nie bedzie sie juz konstruowato duzych
kosciotéw bedgcych jednoczesnie dzietami sztuki, poniewaz sg
one obrazg dla biedoty. Czy sg rzeczywiscie? Anglikanie minio-
nego wieku, ktorzy dtugo przed nami wykonali ogromny wysitek,
zeby znalez¢ kontakt z Zyjacym w najwiekszej nedzy miejskim
proletariatem, mysleli odwrotnie — Ze jest wtasnie uhonorowaniem
biednych przyjscie do nich nie tylko z chlebem lub zupa, albo
nawet z najbardziej skutecznymi dzietami spotecznymi, ale takze
z darem w postaci koSciotéw rownie pieknych i liturgii rownie
petnej chwaty jak w eleganckich dzielnicach. I zeby to zrobig,
nie wahali si¢ bezlito$nie Scigga¢ pieniedzy z mieszkancow tych
ostatnich. W rezultacie powstaty takie koScioly jak St. Peter’s
czy London Dock, ktore natychmiast zapelnity sie ludem Bozym
niekoniecznie btekitnej krwi. One najprawdopodobniej byty
przyczyna rozszerzenia si¢ anglikanizmu na $rodowiska, ktorych
nigdy wcze$niej nie objal; a takze ludowego ruchu liturgicznego,
w poréwnaniu z ktérym nasz wypada bardzo stabo.

Skadinad idea, Ze brzydki kult z pewnoscig okaze si¢ tafiszy niz
ten wspaniaty, jest dziecinna. I nawet jesli warto$ciowa sztuka
liturgiczna jest w miare droga (nie drozsza, a czesto zdecydowanie
mniej droga niz ta najbardziej haniebna), c6z wtasciwie przyniesie
ubogim zaprzestanie budowania kosciotéw lub ottarzy godnych
tego miana, c6z da im fabrykowanie byle jakich i szkaradnych szat
kaptanskich? Jesli ktos sie na tym wzbogaci, to raczej ci wszyscy
pozbawieni skruputéw ludzie interesu, ktorzy i tak juz wyciagaja
za duzo pieniedzy od kleru, wciskajgc mu seryjna tandete pozornie
za dobrg cene; odstawieni na bok zostang za$ ci wszyscy rzemiesl-
nicy i robotnicy, ktérzy najbardziej zastuguja na uwage. I czyz
Kosciot nie potrzebuje tez artystow i uczonych, zeby gtosi¢ Ewan-
gelie za posrednictwem kultury kazdej epoki? — do dzi$ jeszcze Jego
klerkowie pogardzaja jednymi jak i drugimi, niezdolni odréznic¢
ich od chtopakéw od fryzjera lub autoréw krzyzowek! B

Ttum. Matgorzata Czachor
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a szczegOlnie Reguta

$w. Benedykta, z ktora
zetknat si¢ po osiedleniu

w Rzymie. Rozwijajac mysl
teoretykOw pierwotnego
monastycyzmu, Peterson
okresla mnichow jako ludzi
podobnych do aniotéw, gdyz
uczestniczac w liturgii,

nie tylko nasladuja oni
czyste duchy w sposob
zewnetrzny, lecz tak jak one
przekraczajq siebie w akcie

wychwalania Boga.

Ksiega aniotow.
Status i znaczenie

aniotow w liturgii*

Erik Peterson

P4 °

Swietych

CZESC TRZECIA

Aniotowie i zycie mistyczne

Juz weze$niej zwrociliSmy uwage, ze liturgie opisujg anielski Sanc-
tus jako mistyczne uwielbienie — ,,teologie”’
aniotowie niejako wychodzg poza siebie jak w ekstazie®. U Kle-

mensa Aleksandryjskiego znajdujemy posta¢ gnostyka, ktory mo-

. W trakcie $piewu

dlac sie z aniotami, staje sie taki jak oni. Podobng my$l mozna
znalez¢ u Diadocha z Fotyki, ktéry twierdzit, ze ,,teologia” roz-
Swietla nasza dusze ogniem przemiany, wynoszac ja do radosci,
ktorej zaznaja duchy anielskie — studzy Boga3. Ewagriusz z Pontu,
najstarszy teoretyk monastycyzmu, w swoim rozumieniu misty-
ki wyréznit dwa rodzaje poznania: gnoze wtasciwa — zwrécong
w strone $wiata duchowego i gnoze nizszg, ktora zatrzymuje sie
na poziomie poje¢. Gnoza duchowa pod pewnymi wzgledami
przypomina mistyke, rowniez zaktadajac u cztowieka wyzsza
forme bytu. Gnozy tej nie mozna osiggnac bez wyzwolenia sie
z namietno$cit. Szczytem tego rodzaju poznania jest ,,teologia”,
czyli stawienie Boga’. Wszystkie te koncepcje — zarowno Klemen-
sa, jak i Diadocha czy Ewagriusza — odnosza zycie mistyczne do

! @¢eoroyia [por. Sanctus z liturgii Sw. Marka, cz. II Ksiggi aniotow — przyp. red.].

Sw. Grzegorz Wielki o mistycznym zyciu aniotow mowi tak: In hac aeternitate angeli sancti vino sapientiae inebriantur,

dum ipsum Deum facie ad faciem videntes, omni voluptate spiritali satiantur. In Cantica, 2, 4 P.L., 79, kol. 459 d. Jak

wiadomo, w tradycji Kosciota okreslenie serafin wskazuje na mitosne zjednoczenie z Bogiem w ekstazie. Zob. Scheeben,

Dogmatik, ks. 3, § 142, nr 240, t. 11, s. 90.

3 Rozdz. 67, wyd. Weis-Liebersdorf, s. 82, 7 i n. Zob. R. Reizenstein, Historia monachorum i Historia Lausiaca, s. 133,

przyp. 4.
4 Ané0er.

5 Odnosnie do teorii Ewagriusza z Pontu zob. W. Bousset, Apophtegmata Patrum, Tibingen.
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aniotow, a wiec tych duchow, ktore — jak dowiadujemy sie z li-
turgii — same w sposOb mistyczny, poprzez $piewanie Sanctusa,
gtosza ,,teologie”, czyli chwate Boga. Oznacza to najpierw, ze
zycie mistyczne nie rodzi sie w ontologicznym porzadku, ktory
jest wtasciwy cztowiekowi z racji jego natury i ktory jest mu wy-
znaczony. Zroédtem zycia mistycznego jest taki porzadek bytowy,
ktory jest porzgdkiem anielskim i jako taki przewyzsza porzadek
ludzki. Dopiero ten, kto poznaje z tego poziomu i w nim Zyje
moze nawigza¢ przemieniong relacje z Bogiem®. W $wietle po-
wyzszego jest oczywiste, ze wyniesienie cztowieka ponad jego
naturalny sposéb istnienia dokonuje sie w kulcie, gdy do chorow
anielskich dotaczaja sie ,,podobni do aniotéw” (bez p6tpauzy)
kaptani i mnisi. Tak wigc Zrodet mistycznego zycia KoSciota nale-
zy szuka¢ w uwielbieniu, jakie ma miejsce podczas Mszy Swietej.
Przytaczenie sie do choru tych, ktorzy s3 podobni do aniotéw za-
wsze oznacza przyblizenie sie do anielskiego sposobu bytowania.
Zatem w zyciu mistycznym to nie wiara jest przekroczona — gdyz
ta naturalnie nalezy i do ,,ludzi anielskich”, i do ludu wiernych —
lecz przekroczone zostaja ontologiczne warunki wiary. Cztowiek
przekracza siebie nie w porzadku religijnym, ale metafizycznym?.

Jak juz powiedzieliSmy, gnoza w ujeciu Ewagriusza i Diadocha
prowadzi do ,,teologii”. Okreslenie to jest jednak dwuznaczne.
Z jednej strony w filozofii starozytnej ,,teologia” oznacza wiedze
o najwyzszych zasadach bytu. Z drugiej (bez pétpauzy) oznacza
nie tylko nauke, ale i mowe®, w szczegélnosci wzniosta, poetycka
mowe starodawnych piesniarzy?®. Ten sam podwojny sens stowa
»teologia” zachowuje sie w chrzescijaniskiej mistyce. Zauwazmy,
7e w najstarszych pismach autoréw monastycznych mistyka ozna-
cza najwyzszy stopien gnozy, ktory — biorgc poczatek w nizszej
gnozie dyskursywnej — przechodzi w intuicyjna gnoze istot i idei,
by zakonczy¢ sie w gnozie Trojcy Swietej. Z jednej strony teo-
logia jako gnoza Trojcy Swietej stanowi wiec najwyzsza forme
poznania. Z drugiej jednak nalezy uznad, Ze ta mistyczna gnoza
W pewnym sensie juz nie jest gnoza, ale wielbieniem Boga na wzor
czystych duchow. W ten sposob starogreckie stowo ,,teologia”
jako poetycka mowa o Bogu uzyskato nowg interpretacje i stuzy
okresleniu anielskiego uwielbienia oraz mistycznego wystawiania
Boga. O ile jednak mistyka chrzescijaniska ze zblizenia dwoch zna-
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6 O choérach anielskich

i mistycznym uniesieniu
w pismach §w. Augustyna
zob. C Butler, Western
Mysticism, London 1922,
s. 33. Jak wiadomo, temat
ten znajduje sie rbwniez
u Pseudo-Dionizego
Areopagity.

7 Jesli podkreslamy te
prosta prawde, to dlatego,
ze niemiecka teologia
protestancka, szczegélnie
Ritschla, zapomniata o tym

rozroznieniu.

8 Aodyog.
9 Stad np. Orfeusz jest

nazywany 3€oAhoyog.
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% por. np. Kosmas
Indikopleustes, wyd.
Winstedt s. 83, 28 i n.:

oL HEV Yap TOV ayyErov OV
aépa Kwvelv EmeTpémovto, of 8¢
Tov \ov, of 8¢ v ceknvny
GALOL TG GOTPOL £TEPA VEQENOG
kai Bpoydg Epyalopevor kai
£tepa TOAAG. Zob. takze
cytat z Epifaniusza, s. 309,
1 i n. Wedtug Nestoriusza
aniotowie wprawiaja

w ruch gwiazdy.

Zob. H. Kihn, Theodor von
Mopsuestia, s. 425. A takze
Henoch Stowianski,

rozdz. 4 (gwiazdy), 5 ($nieg
i chmury), 6 (rosa), 19 (pory
i lata, rzeki i morza, owoce
i trawa), gdzie kazda

Z rzeczy ma swojego aniota.
II Podobng mysl wyrazit
Pseudo-Dionizy Areopagita,

Cael. Hier., rozdz. VII, 1.
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czen jednego stowa w antycznej tradycji jezykowej uczynita dwie
potaczone ze soba rzeczywistosci, to gnoza, bedgc mistycznym
poznaniem, osiagajacym swoja doskonato$¢ w ,,teologii”, sprawia,
ze ,,teologia” jest czyms$ wiecej niz tylko poznaniem Boga: staje
sie gloszeniem Bozej chwaty na sposob anielski.

Wida¢ teraz jasno, co to oznacza w kontekscie aniotow, ktorych
istota i sposob bytowania dla mistycznych gnostykéw miata war-
tos$¢ archetypu. Niewatpliwie nazwa ,,aniotowie” okresla r6zne
istoty. Istniejg na przyktad aniotowie zajmujacy sie zjawiskami
atmosferycznymi'®. Ci jednak nie interesujg mistykow, gdyz kazdy
z nich, w ten czy inny spos6b, oddala si¢ od Boga przez swoje
zwrocenie sie w strone §wiata i jego zmgconego biegu. Co innego
cherubini i serafini, ktorzy — trwajac przed Bogiem — nieprzerwanie
$piewaja Mu swoje Swiety, Swiety, Swiety. To do nich pragnie by¢
zaliczony cztowiek ,,podobny do aniotéw”. Dlatego tez w gnozie
rozpoczyna on wznoszenie sie ponad ten Swiat, wzlatuje, zostawia
za sobg wszystko, co widzialne i niewidzialne na ziemi i w niebie,
az dociera do Swiata, w ktérym nie ma juz wiezow z rzeczywisto-
Scig zmystowg i zamieszkujacymi ja ludZzmi, a ktory jest catko-
wicie skierowany na Boga i oglada Go tak blisko, jak czynig to
twarze cherubindw. I tu ma miejsce co$ charakterystycznego. Ot6z
czyste duchy, ktore napotyka gnostyk, a ktorych istotg jest bycie
zwroéconym na Boga, nie trwaja zastygte przed Nim w niemym
uwielbieniu. W ich najgtebszej istocie nie lezy stanie, ale ruch""
- poruszanie skrzydtami, co jako pierwszy z niezwykta plastycz-
noscig opisat Izajasz. Wtasnie to uderzanie skrzydtami, ten gest
okrywania nimi swoich stop, tak wyrazisty w swojej symbolice,
wyraza pewien rodzaj ,,rozpraszania siebie” stowem, krzykiem
i Spiewem w Trisagionie. Innymi stowy w tym ,,emanowaniu”
i ,,promieniowaniu” przez stowa i §piew zawiera si¢ prawdziwa
istota aniotoéw. Nie chodzi tu o jaka$ czes¢ aniotéw wyodrebniong
ze Swiata anielskiego i obdarzong zadaniem $piewania Bogu tak,
jak by to byt porzadek ludzki. Takie wyobrazenie jest nie do przy-
jecia, poniewaz od pierwszej chwili niezrozumiata jest che¢ $pie-
wania tak przez catg wiecznosé. W rzeczywistosci chodzi tu o cos
innego. Nie chodzi o aniotéw, majacych jakas abstrakcyjng postac
»aniotow w ogole”, ktorzy w dodatku musieliby spiewaé. Chodzi
o aniotéw, ktorych anielski byt polega na owej ,,emanacji siebie”
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w $piewie Swiety, Swiety, Swiety, ktory juz opisalismy. Wtasnie ten
Spiew stanowi ich istote. To ,,emanujac” w Spiewie sg oni tym,
czym s3 — cherubinami i serafinami. I wtasnie dlatego, ze istniejg
i spetniajg sie w ,,promieniowaniu uwielbieniem”, w tym niedo-
koniczonym ruchu skrzydet, ich spos6b bytowania moze mie¢ dla
mistyka warto$¢ wzoru. Przeznaczeniem tych aniotoéw jest bycie
czystymi duchami w $piewie, w hymnie, w uwielbieniu. Jakze wiec
mistyk — ktorego byt stat sie podobny do bytu aniotéw — mogtby
nie pragna¢ dostapié tej najwyzszej formy, w jakiej bytuja czyste
duchy, a ktéra polega na emanowaniu sobg w czystym uwielbieniu
Boga? Na co zdatyby sie wszystkie anielskie cnoty, jezeli ich naj-
prawdziwsze zycie, to, co jest sensem ich istnienia, to, co wprawia
w drzenie ich najgtebsza istote — ich uwielbienie — nie bytoby
osiggalne dla cztowieka? Oto dlaczego zwienczeniem gnozy jest
»teologia”. Oto dlaczego teologia (bez p6tpauz) z poznania Boga
staje sie Jego uwielbieniem. Najwyzsze ze stworzen — aniot, che-
rubin lub serafin - nie istnieje bowiem inaczej, jak tylko przez
gloszenie chwatly Bozej i emanowanie soba w aktach uwielbienia.

Ktos mogtby zapytaé, czy naprawde jest mozliwe, aby cztowiek
przyblizyt sie do aniotéw, aby stat sie do nich podobny? Czy nie
jest tak, ze cztowiek na zawsze musi pozostac cztowiekiem? Nie,
istota ludzka moze przyblizy¢ sie do aniota, poniewaz aniot —
na co wskazuje jego nazwa — moze przyblizy¢ sie do cztowieka.
Czyz aniotowie nie zstgpili do pasterzy na polu, Spiewajac Chwata
Bogu na wysokosciach z powodu narodzin Zbawiciela? Tam, gdzie
jest nasz Pan Jezus Chrystus, tam s3 tez i aniolowie: przy Jego
narodzinach, podczas kuszenia, Zmartwychwstania i Wniebowsta-
pienia. Aniotowie nieodlgcznie towarzysza Jezusowi, dlatego tez
sa obecni przy Nim podczas Mszy Swietej. Tak, jak Aniotowie
zstapili i roztoczyli przed pasterzami pie$n chwaty o Tym, ktory
juz przed swym Zstgpieniem na ziemie byt wywyzszony nad
wszystkich aniotéw, a po swym Wniebowstapieniu'® pozostaje
wywyzszony nad wszystkie moce anielskie, bowiem dano Mu imie
ponad wszelkie imie'3, tak i ,,cztowiek anielski”, po osiggnieciu
najwyzszych chorow cherubinéw i serafindéw, zstepuje od nich, do
zgromadzen ziemskich, jednoczy sie w piesni chwaty z kaptanami
i ludem wiernych, stucha swietych czytan, przyjmuje sakramenty,
jak ktos, kogo nieczyste usta potrzebujg jeszcze oczyszczenia i jak
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12 Jak pokazuja roézne
Swiadectwa, chrzescijanska
nauka o aniotach jest
Scisle zwigzana z nauka

o Wniebowstgpieniu
Chrystusa. Oprocz Pisma
Sw. zob. takze Pseudo-
-Dionizy, Cael. Hier.,
rozdz. VII, 3.

3 Flp 2, 9.
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ktos, kto, podlegajac rozktadowi nie moze si¢ oby¢ bez pokarmu
wiecznosci. Nikt, kto raz wstapit do niebianskiego Jeruzalem —
dopoki przebywa w ciele — nie przestaje naleze¢ do Kosciota na
ziemi. Nawet po osiggnieciu trzeciego nieba, ,,cztowiek anielski”
musi wraca¢ do ziemskiej Ekklesii, do ziemskiego kultu i teologal-
nych cno6t wiary, nadziei i mitosci, ktére wiaza go tak samo, jak
i caty lud chrzescijanski.

Lecz trzeba wiedzie¢, ze aniotowie nie tylko towarzyszg Chrystu-
sowi, ale i nam. Cztowiek jest tylko czeScia stworzenia i w zwigzku
z tym ksztattuje sie w relacji do innych bytéw, wsréd ktorych
istniejg aniotowie i demony. Musimy zda¢ sobie sprawe, ze aniot
nie jest tym, w stosunku do czego cztowiek zostat uksztatto-
wany raz na zawsze, lecz tym, w stosunku do czego nieustannie
sie ksztattuje. Dlatego tez refleksja nad naturg aniotéw nie jest
czyms$ niepotrzebnym, poniewaz uczac sie o aniotach, uczymy
sie 0 nas samych. Aniotowie sg czym$ wiecej, niz tylko deko-
racja z repertuaru poezji ludowej i basni. Naleza do sfery Boga,
Chrystusa i Ducha Swietego, przy czym nalezg takze i do nas. Sa
dla nas mozliwoscig naszej natury — wyzszym i potezniejszym
stanem naszego bytu; nigdy jednak nie wyznaczaja nowej czy
innej wiary'4. Aniotowie daja nam poznaé najskrytsze gtebie
naszego istnienia, w ktorych maja miejsce poruszenia i aspira-
cje, by¢ moze takie, ktore sg niezalezne od nas samych, nieroz-
poznane, ktorych nie postrzegamy jako ruchu ku anielskosci.
Odczuwamy ten ruch zaledwie jako tesknote za czystoscig serca,
ktora dociera do nas jako pragnienie posiadania jasnoSci umystu
lub zycia w prawdzie. Jest wiele drog, ktoérymi cztowiek dazy do
anielskosci; nie, jakoby $§wiadomie chciat zosta¢ aniotem, lecz
dlatego, ze byt, w ktorym zyje jest tylko tymczasowy i jeszcze
sie nie objawito, czym jestesmy'S. A jesli nie zmierzamy w strone
aniota, ktory stoi przed Bogiem, zmierzamy w strone aniota, ktory
sie od Boga odwrdcit — zmierzamy do demona. Czlowiek istnieje
bowiem tylko przekraczajac siebie, a wiec zblizajac si¢ albo do
aniofa, albo do demona. Czlowiek, ktory przekracza siebie — gdyz
istnieje tylko w tym przekroczeniu — jest w stanie wznosic sie
coraz wyzej i wyzej (nie w sensie moralnym, ale metafizycznym®®),
az dotaczy do aniotoéw i archaniotéw, az dojdzie do granicy, na
ktorej stoja juz tylko cherubini i serafini. Na tej granicy — ktorej
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nie wyznaczyt ani on, ani aniot zatrzyma si¢ i zacznie ,,brzmie¢”
wraz z harmonig sfer i Spiewac z archaniotami. Jego piesn nie
jest jedynie nasladowaniem $piewu aniotéw ani tez skromnym
wlaczeniem sie w Sanctus, ktory z moca i nieprzerwanie gtosza ich
usta. Jest ona zarazem czyms, co wydobywa si¢ z jego najgtebszej
istoty w chwili, gdy dociera do ostatecznej granicy stworzenia.
Wspolny $piew z cherubinami i serafinami jest szczytem wyniesie-
nia cztowieka. W nim spetnia sie jego ,,dotarcie do siebie”. Czeg6z
innego bowiem moze dowiedziec si¢ cztowiek, ktory wzniodst sie
do aniotéw, niz tego, ze cate stworzenie — od najdalszej planety
po najmniejsze zdzbto trawy — wielbi Boga? Na poczatku cztowiek
istniat tylko jako byt wzrastajacy: zaczat sie wznosi¢ coraz wyzej,
wzniost sie ponad samego siebie, i mogt si¢ wznies¢ jeszcze wyzej,
gdyz ciagle nie dotart do petni swojego istnienia. Lecz na koncu,
z aniotami i archaniotami, bytuje juz tylko jako piesn, i jako piesn
»promieniuje” przed Bogiem. Oto stworzenie, dotartszy do swoich
granic, swiadczy o Bogu samg swojg istota bytu stworzonego.
Lecz to, co dotyczy najwyzszego poziomu bytu stworzonego,
dotyczy takze poziomoéw nizszych — roslin, zwierzat czy rzeczy,
ktore stoja ponizej ludzkiej formy bytowania. Gdy w psalmach,
na przyktad, zwierzeta lub gory wyspiewuja Bogu piesn chwaty,
nie jest to tylko literacka hiperbola, poetycka przesada, jakie$
,»0Zywienie” tego, co nieozywione, jakie$ przeniesienie dziatania
ze sfery naleznej cztowiekowi, a wiec co$, co nie ma miejsca. Jest
to cos§, co realnie istnieje w samej naturze stworzenia i dotyczy
kazdej istoty — od cherubina i serafina po najnedzniejsza rzecz
tego Swiata. Cate bowiem stworzenie - jak czytamy w Ewan-
gelii — jest petne Bozej chwaty. Czyz to nie jest niezwykte, ze
przypisany do swego ontologicznego porzadku cztowiek moze
wyrazi¢ swoj podrzedny charakter stworzenia tylko, gdy zacznie
sie wznosi¢, dochodzac przy tym az do cherubinéw i serafinow,
i ze — gdy to osiagnie — moze, jak oni, powiedziec¢ tylko to, ze
jest niczym i ze istnieje tylko jako piesn wielbigca Boga? Trzeba
sobie uswiadomic, ze ,,piesn stoneczna” Swietego Franciszka nie
jest ,,rozpuszczeniem sie” wiary w poezji ani tez wyrazem jakiejs
,,mistyczne;j” religii naturalnej. Swiety Franciszek zaczyna $piewac
- a raczej ,,rozbrzmiewa” — poniewaz bardzo gteboko dotkneta
go taska Chrystusa. Jesli swiety ,,po bratersku” wspotbrzmi ze
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"7 Nie przez przypadek
stygmatyzacja Sw. Francisz-
ka odbywa sie w obecnosci
serafina. Oba elementy
taczy wewnetrzny zwiazek
teologiczny. Por. $w. Bona-
wentura, Vita S. Francisci.
18 Por. §w. Grzegorz Wielki,
Hom. in Ezech., 1, 8, 28:

In omne quod ab angelis
amatur per omne quod ab
hominibus desideratur, unus
est, qui in cordibus ardet
amantium (P. L., 76, kol.
867). 1 dalej: Eius [Christi]
membra sunt electi angeli

in coelo, eius membra sunt
conversi homines in terra.

U Jana Damascenskiego
czytamy: 8t £pov [Xiotov]
ayyéhov Kol avipdmov pio
ékkAnoio yevnoeton (Hom.

in ficum aref., P.G., 96,

kol. 584 d). Por. tez motto
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stoficem, z gwiazdami, z wodg i ze $miercig to dlatego, ze taska
Ukrzyzowanego poruszyta najodleglejsze zakatki jego jestestwa.
Nie byt juz nawet grzesznikiem, ktorego dosiegto mitosierdzie, ale
stworzeniem rownie nedznym, co ,,brat osta”; ktory nie umie zy¢
inaczej, jak tylko ,,wybrzmiewajac” piesnia pochwala dla Boga'”’.

Tak wiec, mistyczne zycie KoSciota moze rozwijac sie tylko
w wewnetrznym zwigzku z jego kultem. Jedynie z zycia Kosciota,
ktore stawi Boga z aniotami i kosmosem, moze powstac piesn
pochwalna, ktéra — tak w kulcie, jak i w Zyciu mistycznym — gtosi,
ze cate niebo i ziemia s petne Bozej chwaty odkad ta opuscita
Swiatynie Jerozolimska, aby zamieszka¢ w $wiatyni Ciata Jezusa
- w tym gérnym Jeruzalem, ktore stato si¢ naszg Matkg.

Zakonczenie

W powyzszych rozwazaniach staraliSmy sie wykazac, ze podkresla-
nie wagi nauki o aniotach nie jest czym$ samowolnym ani przy-
padkowym. Wychodzac od tego mozna rozwinag¢ nauke Kosciota
tak, aby nie byto watpliwosci, iz Kosciot jest czyms$ wiecej niz tyl-
ko ludzkim zgromadzeniem religijnym, poniewaz naleza do niego
aniotowie i §wieci w niebie'®. Rozwazany w tej perspektywie kult
Kosciota nie jest jedynie sprawg czysto ludzkg — uczestniczg w nim
bowiem aniotowie i caty kosmos'. Piesniom Kosciota odpowia-
daja $piewy niebianskie®’, a wewnetrzne zycie KoSciota r6znicuje

Bossueta, ktore umieszczamy w niniejszym tekscie, a ktore pochodzi z warto$ciowego eseju O. Congara O.P. (La vie

spirituelle, 1933, s. 18 i n.). O. Congar przytoczyt wypowiedzi $w. Tomasza, ktére méwig o przynaleznosci swietych

aniotéw do Kosciota.

EAOL LET OVIPWOTOV GLVEOPTOULOVGL. SOIIONIUSZ |W: LVYOAOYIOV LEYO, WYdanile rzymskie, s. 221, 1s8. I'seudo-Grzegorz
19 Ayyeho pet v8pd pTd Sofroniusz [w:] Evgoréyiov uéya, wydanie rzymski 8. Pseudo-Grzeg

z Nyssy, De occursu Domini, P.G., 46, kol. 1156 b: 1§ tov Gve nvevpdtov Gyio mavipyvpis, ™ tdv avdpdnov cotmpia Aoy

pndetal. Obtm yap kovn Tavnyvpilewy oV Toig Emyéiolg ta ovpavia eiwdev, ™V dyyelompemy moteiov TV Eni g domalopévoy.

W Post Sanctus piatej niedzieli Wielkiego Postu liturgii mozarabskiej mowi si¢: Vere haec illa praeclara et admirabilis

supernarum creaturarum aeterna laudatio; quae in coelestibus sine defectu psallitur ab angelis: et hic solemniter decantatur

a populis. Illic conlaudant coelestia, hic adorant terrestria [M. Férotin, Le Liber Mozarabicus sacramentorum, 542 i n.

(1190)]. Zob. takze $w. Bernard z Clairvaux: Laudem ergo cum coeli cantoribus in commune dicentes, utpote cives

sanctorum et domestici dei, psallite sapientier (Sermo 7, In cant.).

20 Przypomina si¢ tu legenda o §w. Ignacym z Antiochii, ktory miat stysze¢ chory anielskie, $piewajace na przemian

(Sokrates, H.E, VI, 8; P.G,, 67, kol. 689 ¢ — 692 a; Hist. Trip., ks. X, rozdz. 9; Niceph., ks. XIII, rozdz. 8). Opowiadanie

to byto szeroko rozpowszechnione w $redniowieczu. Por. np. Tonarius de Regino Prumiensis [w:] Coussemaker, Scrip-



Erik Peterson Ksiega aniotow..

sie¢ wedtug rodzaju udziatu w niebianskiej liturgii. Uczestniczac
w kulcie Kosciota aniotowie wskazuja na to, iz jest on oficjalnym
kultem Boga®'. A poniewaz aniotowie majg zwigzek z religijno-
-polityczng sferg nieba, takze i kult KosSciota, dzieki nim, wchodzi
w konieczny zwigzek ze sfera polityki. Wreszcie aniotowie, przez
swoj $piew, nie tylko wprowadzajg rozroznienie na ,,ludzi aniel-
skich” i ,,Jlud wiernych” w Kosciele, ale pobudzajg Kosciét do zycia
mistycznego. Zycie to za$ spetnia sie dopiero wtedy, gdy cztowiek,
wiaczony do chéru aniotéw zaczyna chwali¢ Boga z gtebi swojej
stworzonej natury®?. Dlatego tez w Te Deum $piewamy:

Te Deum laudamus, te Dominum confitemur,

Te, aeternum Patrem, omnis terra veneratur,

Tibi omnes Angeli, tibi Caeli et universae Potestates,
Tibi Cherubim et Seraphim incessabili voce proclamant:
Sanctus, sanctus, sanctus Dominus Deus Sabaoth,

Pleni sunt caeli et terra maiestatis gloriae tuae®3. O

Ttum. Aleksandra Glos
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tor. de musica medii aevi,
N. Series, 11, p. 1 (Paris
1867) i Rupert von Deutz
[w:] Regula Sancti Bene-
dicti, P.L., 170, kol. 502 c.
Warto zwroci¢ uwage, jakie
znaczenie przypisywano
niebiariskiemu $piewowi
Alleluja. Nicetas pisze, ze
gdy Alleluja digna fide et
devotione celebretur, angelis
esse conjunctum (Morin
[w:] Revue bénédectine,
1897, 5. 396 i n.). Co
ciekawe — i czego dotychc-
zas nie zauwazono —

$w. Izydor z Sewilli

o $piewie Alleluja mowi
doktadnie tymi samymi

stowami (De eccl. officiis,

I, 13; P.L,, 83, kol. 750 b). Por. tez Kasjodor, In Ps. 145 (P.L., 70, kol. 1629 b).

21 Szczegdlnie pouczajacy jest XepovPikog Bpvog [hymn cherubindéw] w liturgii bizantynskiej. Cytuje w wersji Zyynoéro

naoa oapé (O réoznych formach Xepovfdv zob.: Brightman, Index, s. 573) nastgpujace zdania: 6 yop Boocihéug tdv

Bacirevoviov Xpiotdg 6 9edg Numv mpoipyetat (przy introicie) ceayacdivor koi dodivai eig Bpwarv toig mioToig TPONyovVTAL

8¢ 0010V 0f Yopoi TV GyyEhev netd thong pxfg kol ééovoiag (Brightman, s. 41, 30-42, 3).

22w przypisach czasem odsytamy do pism Areopagity. O ile w dogmatycznym obrazie $wiata odpowiadajg one

tradycji obecnej w calym Kosciele starozytnym, to w warstwie terminologicznej maja one charakter neoplatonski.

23 Warto zauwazyc, ze Te Deum przedstawia Ojca jako Pater immensae majestatis, a Syna jako Rex gloriae. Zatem

rowniez i Te Deum potwierdza, ze jezyk kultu chrzescijaniskiego ma religijno-polityczny charakter.
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" Tlumaczenie wiasne.
Oryginat: Libri

liturgici quam primum
recognoscantur, peritis
adhibitis et Episcopis
consultis ex diversis orbis
regionibus. Oficjalne
polskie ttumaczenie z roku
1968 — oczywiscie, jak
wszystkie ttumaczenia,
majace znaczenie wytacznie
pomocnicze — ma tutaj
brzmienie, naszym
zdaniem, niepotrzebnie
odbiegajace od prostoty
oryginatu: Nalezy jak
najrychlej zbadaé

i poprawic ksiegi liturgiczne
przy pomocy znawcow

i z uwzglednieniem
wypowiedzi biskupow

z réznych stron swiata.

Reformowanie liturgii:
rewizja czy metamorfoza?
Przypadek posoborowej
modyfikacji w obrzedach
Swiecenh i Swiecefn nizszych
Pawet Milcarek

numerze 25. Konstytucji Sacrosanctum Concilium, uchwa-

lonej przez Sobor Watykanski I i promulgowanej przez
Papieza Pawta VI w grudniu 1963 roku, znajduje sie dyrektywa
o nastepujacym brzmieniu: ,,Ksiegi liturgiczne niech zostana jak
najrychlej zrewidowane z udziatem znawcoéw i po konsultacji
z biskupami z r6znych stron Swiata”".

W swoim generalnym zarzgdzeniu przegladu ksiag liturgicz-
nych Sobor uzyt wyrazenia: recognoscantur. Postuzono sie zatem
stowem, ktorego dotychczasowe uzycie wskazywato nie tyle na
gtebokie przetwarzanie tresci, ile na retusz. Formuta otwierata
mozliwo$¢ modyfikacji, natomiast w zadnym razie nie upowaz-
niata do przebudowy od podstaw.

Przedmiotem zarzadzonej ,,rekognicji” mialy by¢ ksiegi litur-
giczne, ktorych podstawowy ksztatt wraz z zawartoscig zostat
polecony catemu Kosciotowi przez Stolice Apostolska w edycjach
wzorcowych wydawanych w latach po Soborze Trydenckim. Ksiegi
te charakteryzowaly sie niekwestionowang i naoczng ciggtoscia
z wezeSniejszymi etapami tradycji. Niektore z tych ksiag — najwaz-
niejsze: Brewiarz i Mszat, a w czesci takze Pontyfikat — poddane
byty niedawno, w latach 60., okresowym retuszom (Brewiarz zas
miat ponadto za sobg dos$¢ gruntowng reorganizacje z czasow
Swietego Piusa X oraz zmiane wersji jezykowej za Piusa XII).
Zdawano sobie sprawe, ze niektore rozwazane modyfikacje
zostaly wstrzymane z mys$lg o zblizajacym sie Soborze, po kto-
rym spodziewano si¢ pewnych rozstrzygnie¢. Wraz z uchwaleniem
Konstytucji liturgicznej stato sie jasne, ze zarzgdzona reforma
liturgiczna poskutkuje nowymi edycjami typicznymi, zapewne
zaznaczajacymi faktycznie nowy etap.
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Na podstawie Swiadectw z epoki mozna wnioskowad, ze ocze-
kiwania co do gtebokosci zmian byly zr6znicowane — i w jakims$
stopniu liczba oczekujacych byta odwrotnie proporcjonalna do
radykalizmu zmian. Na ogot w kregach rozwazajacych zaleznos¢
miedzy owocnoscig duszpasterstwa a ,,funkcjonalnoscia” obrze-
dow spodziewano sie kilku prostych adaptacji majgcych utatwic
duszpasterskie funkcjonowanie kultu — a rbwnoczes$nie zyciowe
funkcjonowanie duszpasterzom. Oczekiwania dalej idace byty
rownocze$nie do$¢ wyraznie sprecyzowane w waskich kregach
specjalistow i mato widoczne w przecietnej swiata katolickiego.

Dzieto ,,wdrozenia Konstytucji o $wietej Liturgii” zostalo powie-
rzone przez Papieza Pawta VI juz w roku 1964 specjalnie powo-
tanej komisji, ktora przeszta do historii jako Consilium. Na czele
tego dos¢ licznego zespotu o jeszcze liczniejszym aparacie kon-
sultacyjnym zostal postawiony kard. Giacomo Lercaro z Bolonii;
nominacjg o co najmniej rbwnie waznym znaczeniu byto miano-
wanie na sekretarza Consilium o. Annibala Bugniniego CM — ktory
w ten sposob ,,wracat do task” po dwoch latach ,,oddalenia”.

W praktyce struktura Consilium zostata okreslona w ten sposob,
jakby dedykowane tej instytucji dzieto ,,wdrazania konstytucji”
o liturgii ograniczato si¢ do poleconego w cytowanym n. 2§ zre-
widowania ksiag liturgicznych: zadna z powotanych przez Con-
silium ,,grup studyjnych” — okoto trzydziestu — nie miata innego
zadania niz przygotowanie modyfikacji w tresci poszczegdlnych
ksiag liturgicznych.

Szeroki zakres podjetych zadan nie moégt wrozy¢ szybkich efek-
tow koncowych — tym bardziej jesli mandat na ,,rekognicje” miat
by¢ praktycznie interpretowany jako upowaznienie do gtebokiej
przebudowy obrzedow. Dlatego nie dziwi fakt, ze przez pierwsze
cztery lata Consilium nie przeprowadzito zadnej z oczekiwanych
»rekognicji”. W tym czasie komisja wydata natomiast niejedng
»instrukcje wykonawcza”, z ktérej wynikato zaistnienie w Kosciele
bezprecedensowego stanu prowizorycznego porzadku liturgicz-
nego. Byt to czas zmian zaznaczanych otéwkiem lub diugopisem
wewngtrz dotychczas uzywanych ksiag liturgicznych.

Jednak podjete prace zmierzaty ze swej natury do wydania przez
Stolice Apostolskg nowych edycji typicznych. Szerokim echem
mialo odbi¢ sie zwtaszcza opublikowanie w roku 1969 wydania
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2 Pontificale Romanum

ex decreto S. Oecumenici
Concilii Vaticani IT
instauratum, auctoritate
Pauli PP. VI promulgatum
(De ordinatione diaconi,
presbyteri et episcopi), 1968.
3 Por. dekret Per
Constitutionem, sygnowany
przez prefekta SKO

kard. Benna Guta

i sekretarza abp. Ferdinanda
Antonellego. W praktyce
Kongregacja zatwierdzata
jedynie efekty pracy
Consilium.

4 De Ordinatione
Diaconorum. De
Ordinatione Presbyterorum.
De consecratione Electi in
Episcopum.

S Pontificale Romanum —
editio iuxta typicam (czg$¢
druga zaopatrzona w dekret

SKO z 13 kwietnia 1961 r.).
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wzorcowego ,,nowego porzagdku Mszy” i Kalendarza Rzymskiego,
a rok pozniej — nowego Mszatu Rzymskiego i jego Lekcjonarza.
W tym samym czasie Consilium dokonato takze wymiany dwoch
czesci Rytuatu Rzymskiego: obrzedéw matzenstwa i chrztu dzieci.
Dokonywane doktadnie na przetomie lat 60. i 70. modyfikacje
w przebiegu Mszy, chrztu i matzenistwa oraz w ksztalcie roku
liturgicznego musiaty znalez¢ sie¢ w centrum uwagi ogotu wier-
nych - dlatego do dzi$ dyskusje dotyczace posoborowej reformy
liturgicznej dotycza niemal wytgcznie zagadnien liturgii mszalnej
lub chrzcielnej oraz zmian w kalendarzu obchodéw koscielnych.
Nie oznacza to jednak, ze szlak kontrowersyjnych ,,nowych
porzadkoéw” zaczyna sie od tych pozycji.

|
ZMIANY DOTYCZACE DIAKONATU, PREZBITERATU
| EPISKOPATU (1968)
Pierwszym nieprowizorycznym i treSciowo kompletnym wyda-
niem wzorcowym zreformowanego po Soborze obrzedu liturgicz-
nego byta czastkowa ksiega Pontyfikatu Rzymskiego: Obrzedy
Swiecen diakona, prezbitera i biskupa, czyli De ordinatione diaconi,
presbyteri et episcopi’ (ODPE). Ksiega ta zostata promulgowana
dekretem Swietej Kongregacji Obrzedows? z 15 sierpnia 1968 roku.
Nowe Obrzedy swigceri nie staly sie powodem jakiej§ powszech-
niejszej debaty, ich wydanie nie wywotato wielkiego echa w Kos-
ciele — zapewne ze wzgledu na specyfike ksiegi z obrzedami
dotyczacymi bezposrednio jedynie duchowienstwa, a przede
wszystkim — z obrzedami, mozna rzec, ,,jednorazowego uzytku”
(niepowtarzanymi wobec tej samej osoby). Jednak, jak powie-
dzielismy, byt to pierwszy dojrzaty owoc prac reformy — i dlatego
dla wszystkich $ledzgcych ten proces musiato to by¢ wydarzenie
ogromnie wazne i znaczgce. W organie Consilium przedstawiono
ODPE jako ,,prototyp posoborowych ksiag liturgicznych”.
Zreformowany ordo miat od dnia 6 kwietnia 1969 roku zastgpi¢
obrzedy z pierwszej ksiegi dotychczas obowigzujacego Pontifi-
cale Romanum®*. Do tej pory wersja wzorcowg Pontyfikatu byto
Pontificale Romanum w edycji typicznej Jana XXIII z 1961-625.
W praktyce poza czescia Il — retuszowang przez Commissio Piana
w koncu lat 50. i wydang jako emendata — bylo to powtorzenie
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edycji Leona XIII z 1895 roku, bedacej z kolei ,,przejrzang i skro-
cong” wersja wydania Benedykta XIV z 1752 i Urbana VIII z 1644.
»Irydencka” podstawg wszystkich tych wydan byto zas Pontificale
Romanum Klemensa VIII z 1595/96.

Przy pobieznym ogladzie mozna by wiec uznaé, ze zreformo-
wane w roku 1968 obrzedy Swiecen zastapily to, co byto owocem
epoki kontrreformacji — jednak nic bardziej mylnego. Podobnie
jak inne ksiegi ,,trydenckie”, takze Pontyfikat Klemensa VIII nie
byt ksiega nowa, wytworzong dla wyrazenia idei teologicznych
Soboru Trydenckiego: faktycznie byla to przejrzana reedycja Pon-
tificalis ordinis liber z 1485 roku, czyli ksiegi wydanej na polece-
nie Innocentego VIII przez papieskiego ceremoniarza Agostina
Patriziego Piccolominiego. Ta za§ w znacznym stopniu powtarza
rozwigzania Sredniowiecznego Pontyfikatu Duranda z Mende
z XIII wieku, za§ w warstwie euchologicznej siega korzeniami
o wiele glebiej.

Tak wiec mozna powiedzie¢, ze do roku 1968 Kosciodt rytu
rzymskiego postugiwat sie przy udzielaniu sakramentu Swiecen
obrzedami zebranymi w calo$¢ w apogeum Sredniowiecza na bazie
wczesniejszej tradycji rzymsko-gallikanskie;j.

Wtasnie w odniesieniu do tego dtugowiecznego ordo Sobor
Watykanski II wyrazil w roku 1963 polecenie, aby byt on ,,zrewi-
dowany i co do ceremonii, i co do tekstow”®. Jednak takze w tym
poleceniu nic nie zapowiadato giebokiej reorganizacji: konkretnie
Konstytucja soborowa zarzadzata jedynie, aby (1) ,,przeméwienia
biskupa” mogtly by¢ wygtaszane w jezyku ojczystym?, (2) a w trak-
cie konsekracji biskupiej ,,wszyscy obecni biskupi mogli wktadac
rece”s. Tylko tyle.

Na tym tle ODPE z 1968 roku juz od pierwszych stron dawat
oznaki modyfikacji znacznie gtebszych. Mimo ze Sob6r mowit
wylacznie o ,,rewizji” obrzedu (recognitio), podobnie jak o ,,odno-
wieniu” liturgii (instauratio), dekret Per Constitutionem, promul-
gujacy zreformowang wersje obrzedow Swiecen, nie nazywat ich
inaczej niz: ,,nowe obrzedy” (novi ritus)°.

Zatem juz w zwigzku z owym ,,prototypem ksiag posoboro-
wych” mozna byto postawié pytanie o stopien wykorzystania (lub
rozciggniecia) mandatu Vaticanum II: zrewidowane, odnowione
czy nowe?
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6 SC, 76: Ritus
Ordinationum, sive quoad
caeremonias sive quoad
textus, recognoscantur.

7 SC, 76: Allocutiones
Episcopi, initio cuiusque
Ordinationis aut
Consecrationis, fieri possunt
lingua vernacula.

8 SC, 76: In Consecratione
Episcopali impositionem
manuum fieri licet ab
omnibus Episcopis
praesentibus.

9 W trzech akapitach
dekretu wyrazenie to pada

trzykrotnie.
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O por. s. Hartlieb,
Pontificale Romanum
A.D. 1968. Prototyp
posoborowych ksiqg
liturgicznych, ,Collectanea
Theologica” 39 (1969)

f. IV, s. 83-94 (dalej:
Hartlieb, 1969). Ponadto:
[F. Greniuk,] Reforma
rytu Swigcen kaptanskich,
,Collectanea Theologica”
39 (1969) f. I, s. 81-85
(dalej: Greniuk, 1969).

' Zaleca sig, aby Swiecenia
odbywaly sie w niedziele
lub $wigta — po to, aby
mozliwy byt liczniejszy
udziat wiernych.

12 Pominigto rowniez
niektére mato znane
szczegoty ze Starego
Testamentu, stawiajgc jako
wzor przede wszystkim
Chrystusa, korzystajqc
obficie z teologii Sw. Pawta
(Hartlieb, 1969, 87).
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Zamiast dawac na to pytanie od razu odpowiedZ ogdlna, nalezy
przejrze¢ krok po kroku przynajmniej wazniejsze zmiany. Zrobimy
to, sygnalizujgc rownoczesnie w przypisach sposob, w jaki zmiany
te byly prezentowane i komentowane na tamach polskiego Biule-
tynu Odnowy Liturgicznej'® — co zreszta jest zwykle recepcjg idei
podanych w komentarzach drukowanych na famach rzymskich
»Notitiae”, czyli organu Consilium.

U konca naszego szczegbtowego przegladu mozliwe bedzie sfor-
mutowanie ocen ogblnych oraz udzielenie odpowiedzi — by¢ moze
bardziej zniuansowanej — na pytanie o to, czy ,,nowe obrzedy”
byly jeszcze rewizjg czy juz kreacja.

Zmiany wspélne dla trzech stopni Swiecen

Do przeanalizowania mamy nie jeden obrzed Swiecen, lecz trzy
rozne obrzedy dotyczace trzech stopni sakramentu Swiecen: dia-
konatu, prezbiteratu i episkopatu. Mozemy jednak zacza¢ od
modyfikacji, ktore sg wspolne dla tych trzech obrzedéw - tym
bardziej ze reforma polegata miedzy innymi na tym, ze te trzy
obrzedy §wiecen otrzymaly identyczng strukture — podczas gdy do
tej pory roznity sie. ODPE wprowadza jeden trzykrotnie powta-
rzany schemat — w ktérym zmieniajg sie jedynie teksty modlitw
i znaki.

Przewidziano dla wszystkich Swiecen to samo usytuowanie
w trakcie Mszy Swietej: odtad wszystkie rozpoczynaja sie po
Ewangelii.

Usunieto wyrazne pytanie skierowane do wiernych w sprawie
ewentualnych zastrzezen wobec kandydatéw — natomiast oczekuje
sig, ze lud wyrazi zewnetrznie aprobate (do tej pory aprobatg byto
milczenie po pytaniu o zastrzezenia).

Podano schematy mowy biskupa do kandydatéw i ludu'’,
prostsze niz dotychczasowe ,,pouczenia”'?. Biskup moze z nich
skorzystad, lecz sugeruje sie ,,mowe zywa”, za$ tre§¢ homilii moze
by¢ inspirowana dobranymi perykopami mszalnymi.

W ramach ,,egzaminu” wprowadzono pytanie o wole przyjecia
sakramentu na podobienstwo obrzedéw chrztu i matzenstwa.

Slubowanie i przyrzeczenie postuszefistwa sa przeniesione na
czas przed obrzedami sakramentalnymi — sktada je zatem kandy-
dat, a nie juz wySwiecony.
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Litania do Wszystkich Swietych zostata gruntownie przepra-
cowana: zmieniono wezwania do Swietych'3 i skrécono cze$¢ '3 Na pierwszy rzut
pokutnaz“*. oka uderza skrot: prawie
We wszystkich trzech przypadkach natozenie rak na gtowe kan-  dokfadnie o potowe wezwari
dydata — bedace materig sakramentu — odbywa sie w milczeniu (do i intencji. Usunigto wszystkie
tej pory byto tak tylko w przypadku prezbiteratu). dublety. Boga wzywa si¢
Modlitwy konsekracyjne nie majg juz postaci prefacji, zostaty  tylko stowami Kyrie, Christe
natomiast upodobnione do epiklezy'S. Spiewa sie je w catosciibez eleison. Opuszczono Ojeze
przerw. W poszczegblnych przypadkach tekst owej formuty sakra-  znieba [...] Swigta
mentu zostal lekko zmodyfikowany lub catkowicie zmieniony  Tréjco [...] zmituj si¢ nad
(wlacznie z najscislej pojeta forma)*®. nami. Jedna jest tylko
inwokacja do Maryi,
Matki Boga. Pominigto wielu wzywanych dotychczas swigtych, nawet wigkszos¢ (9) Apostotow, wprowadzono niektorych
innych, jak np. Sw. Ignacego Antiocheriskiego, Atanazego, Bazylego, Jana Mari¢ Vianney, sw. Teresg, przestawiono kolejnosé
wezwan. Sw. Jozef wzywany jest przed sw. Janem Chrzcicielem, a sw. Maria Magdalena [...] zaraz po Apostotach, przed
sw. Szczepanem i Wawrzyricem (Hartlieb, 1969, 88).
4 7 caterdziestu tych prosb pozostato tylko trzynascie. Opuszczono Baranku Bozy, bo przeciez bedzie spiewane we
Mszy sw. Zachowano trzykrotne wotanie: aby$ tych wybranych raczyt pobtogostawi¢, poswieci¢ i konsekrowac.
Jednak nie jest to juz btogostawieristwo wypowiadane przez biskupa, lecz po prostu aktualna, normalna inwokacja,
ktorg jak wszystkie inne poddaje kantor. Rubryki zas pozwalajq na wprowadzenie rowniez innych aktualnych wezwan
(Hartlieb, 1969, 88n).
'S Por. Hartlieb (1969, 90): jest jak gdyby epiklezq Swigceri. W zwigzku z tym warto przypomniec refleksje o. Bouyera
z listu do relatora grupy 20., Dom Botte’a z 14.4.1966 r., bezposrednio w zwigzku ze zmianami w modlitwie
konsekracyjnej biskupa: Zniesienie modlitwy konsekracyjnej w formie eucharystycznej niewqgtpliwie znajduje
usprawiedliwienie w najstarszych formach pontyfikatu w scistym sensie rzymskiego. Forma ta jest rzecz jasna, jak
wszystkie modlitwy tego rodzaju, znajdujgce si¢ aktualnie w tzw. ksiggach rzymskich, nabytkiem gallikariskim. Jednak
cata kwestia polega na tym, aby wiedziec, czy w tym, czy innym punkcie dawna tradycja gallikariska nie mogta by
blizsza zrédtom niz tradycja rzymska. Jest bowiem rzeczq niepodwazalng |...], ze dla pierwszych chrzescijan, tak jak i dla
Zydéw, kazde btogostawienistwo lub konsekracja osoby czy przedmiotu byta zawsze czyms w postaci eucharystycznej,
btogostawienstwem skierowanym do Boga, wychwalajgcym Go za to, co uczynit lub chce uczynic z dang istotq w swym
planie zbawienia. W konsekwencji zabranie tej cechy konsekracji biskupiej (i kazdej konsekracji tego rodzaju) — nawet
jesli chodzi o powrét do czystszej formy rzymskiej — koriczy sie spowodowaniem zapomnienia o owym fundamentalnym
fakcie; zgodnie z samq tradycjq biblijng, w autentycznym znaczeniu chrzescijariskim kazda istota moze by¢ konsekrowana
tylko i wylgcznie w odniesieniu do Boga, w pochwale Jego zamystu zbawczego (kopia listu dostepna na stronie: www.
rore-sanctifica.org). Dom Botte w swej odpowiedzi z 2.6.1966 r. przekonuje, Ze wszelkie najstarsze Zrodta nie posiadaja
formy prefacyjnej, a w Pontyfikale powstata ona z racji mylnego odczytania rubryki in tono praefationis; argumentuje
réwniez, ze forma dzigkczynna ma zastosowanie tylko w btogostawienstwach rzeczy, a nie w pos§wieceniu os6b.

16 Tres¢ kazdej z trzech modlitw uzgodniono z naukg Vaticanum II (Hartlieb, 1969, 90).
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7 Studiujqc nowy Ponty-
fikat, mozna mowic o pewnej
degradacji hymnu Veni, Cre-
ator, dotychczas tak scisle
zlgczonego ze Swigceniami
kaptariskimi i biskupimi.
Przy swigceniach biskupa
Veni, Creator moze by¢
Spiewane zaraz po ewangelii,
ale réwnie dobrze moze by¢
zastgpione odpowiedniq inng
piesnig. W obrzedzie Swigceni
kaptariskich hymn ten
wymieniony jest na pierw-
szym miejscu, ale jego tekst

i melodia podane sq na
ostatnich stronach Ponty-
fikatu, w czesci zatytuto-
wanej: dodatek (appendix)
(Hartlieb, 1969, 88).

18 Por. Bugnini, 1990, 716.
9 Odnowiona liturgia

Swigcen pokazuje wyraznie

Christianitas 56-57/2014 STUDIA

Spiew hymnu Veni Creator Spiritus nastepuje w innych miejscach
i jest fakultatywny (do tej pory byt obowigzkowy przy namasz-
czeniu glowy biskupa i przy namaszczeniu dtoni kaptana) - co
Swiadczy o pewnej jego ,,degradacji”'’. Zostat zachowany tylko
i wytacznie na skutek interwencji Pawta VI, ktory nie uznat
argumentacji, ze Spiewanie tego hymnu tworzy niezrozumiaty
»dublet”; na dodatek niezgodny z przyjeta zasada, ze przy konse-
kracji osob nie prosi sie juz Ducha Swietego o przyjscie, lecz Ojca
i Syna o Jego zestanie'®,

Obrzedy nastepujace po modlitwie konsekracyjnej zostaty
przesuniete wyraznie na drugi plan - celem miato by¢ wyraz-
niejsze ukazanie znaczenia istotnego obrzedu sakramentalnego'®
(i tak np. radykalnemu skroceniu ulegt obrzed natozenia szat®®,
ktory odbywa sie w milczeniu®' i ktorego dokonuje juz nie sam
biskup). Tego rodzaju ,,0dcigzenie” lub ,,oczyszczenie” uderzyto
dos$¢ mocno w dotychczasowe skojarzenia i wspomnienia®.

We wszystkich obrzedach ich zakonczeniem jest pocatunek
pokoju - udzielany osobiscie przez biskupa kazdemu z nowo
wyswieconych, ktorzy z kolei wymieniajg braterski uScisk ze
wszystkimi obecnymi cztonkami swego ordo®3.

PrzejdZzmy teraz do zmian wtasciwych kazdemu z trzech obrze-
dow Swiecen.

ich drugorzedne znaczenie: prawie wszystkie zostajq zastonigte rownoczesnym spiewem choru lub wiernych, niektore

dokonujq si¢ obecnie bez zadnej formuty modlitewnej (np. ubranie szat, nakrycie gtowy mitrg) lub towarzyszy im nowa

formuta, ktéra wskazuje, ze obrzed staje si¢ obecnie znakiem moéwigcym o tasce juz otrzymanej, a nie jak dotychczas

znakiem, przez ktory sptywa ta taska (Hartlieb, 1969, 88).

2 Jezeli chodzi o naktadanie szat liturgicznych odpowiednich do danego stopnia swiecer, to dotychczas czynit to osobiscie

biskup, wymawiajgc przy tym specjalne modlitwy. Obecnie w ubieraniu szat pomagajq obecni diakoni, wzglednie kaptani,

i dokonuje si¢ to bez zadnych modlitw. Na skutek tego obrzed stat si¢ prostym znakiem otrzymanej taski. Dotychczas

trwat nieraz dtugie minuty (w zaleznosci od liczby Swigconych), obecnie — przy dobrej organizacji — moze zmiescic si¢

w kilkunastu sekundach (Hartlieb, 1969, 88).

2! Usuniecie formut towarzyszacych naktadaniu szat byto przedmiotem jednej z obiekcji, ktore Pawet VI przedstawit

wobec schematu Consilium w lutym 1968 r. Por. Bugnini, 1990, 713.

> Warto tez zwréci¢ uwage szczegolng na niektore opuszczone obrzedy, jedne uwazane dotychczas przez niektorych za

wazne, inne tkwigce w pamieci w szczegolny sposob z powodu ich zewnetrznego wyrazu (Hartlieb, 1969, 90).

23 Pigknie uwypuklono tym obrzedem tak wyrazng nauke Vaticanum II gtoszqgcg, ze Kosciot to familia Dei, gdzie kazdy ma

bezposredni przystep do Ojca, gdzie wszyscy sq bracmi. Rownoczesnie nawigzano do najstarszej tradycji. Pocatunek »
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1. Odnowione $wiecenia diakonatu

OBRZEDY WPROWADZAJACE

De ordinatione diaconi 1595 De ordinatione diaconorum 1968

De liturgia verbi (5-8)
De ordinatione diaconorum (9-29)

(Po lekgji) (Po Ewangelii)

Przedstawienie kandydatow Przedstawienie kandydatow (9-12)
Wezwanie do wiernych Wybor przez biskupa (13)
Pouczenie przyjmujacych §wiecenia Allokucja celebransa biskupa do

ludu i kandydatow (14)
Slubowanie kandydatow 15)

Przyrzeczenie postuszenstwa (16)

Wsréd zmian juz wyzej zasygnalizowanych ramowo nalezy zwro-

ci¢ uwage na:

— usuniecie ,,wezwania do wiernych”;

— zmiane w tresci ,,pouczen” (obecnie traktowanych jako schemat
do samodzielnej mowy biskupa).

OBRZEDY SAKRAMENTALNE

De ordinatione diaconi 1595 De ordinatione diaconorum 1968

Litania do Wszystkich Swietych Wezwanie do modlitwy (17)
Litania do swietych (18)

Kolekta na zakonczenie litanii (19)

Udzielenie §wiecenia Udzielenie $wiecenia (20)

w Swieceniach biskupich (w tym samym miejscu) notuje juz Hipolit, zwyczaj ten w odniesieniu do wszystkich trzech
Swigcen poswiadczajg Ordines Romani (por. Ordo 34). [...] Pontyfikat wydany w r. 1485 nie zna tego obrzedu. Wedtug
niego diakoni i kaptani otrzymujq normalnie pocatunek pokoju przed komuniq sw. i to posrednio przez jednego z nowo
wyswigconych. Nowy biskup wymienia specjalny pocatunek (na zakoriczenie obrzedow przed ewangelig), ale tylko z trzema
wspotkonsekratorami. Pocatunek, ktérym dotychczas obdarzat nowego kaptana biskup, w chwile po ztozeniu przyrzeczenia
postuszenistwa, posiadat rowniez inny charakter (biskup trzymat w swych dtoniach ztozone rece neoprezbitera — czynit to

dopiero po komunii Sw.) (Hartlieb, 1969, 89).
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W RAMACH UDZIELENIA SWIECEN:

— Zmodyfikowano sakramentalny gest natozenia dioni: o ile do tej
pory biskup ktadt na gtowe kandydata jedynie prawa reke (co
odroznia $wiecenie diakona od $wiecen kaptana), o tyle odtad
ma naktadac obie rece®4, jak w innych swieceniach.

— Usunieto modlitwe Accipe Spiritum Sanctum, do tej pory towa-
rzyszaca gestowi natozenia rgk — w obawie, aby obecni wierni
nie utozsamiali jej z formg sakramentu. Natozenie rgk odbywa
sie¢ w milczeniu.

— Modlitwa, bedgca formutg Swiecen diakonatu, nie zostata zmie-
niona dogtebnie, raczej zretuszowana?3. Poza wspolnym wszyst-
kim modlitwom $§wiecenn pozbawieniem takze jej charakteru
»prefacyjnego” pojawito sie w niej jednak kilka ,,doniostych
zmian”?%;

I. uproszczono wspomnienie ,,Synoéw Lewiego”;

2. wspomina sie siedmiu pomocnikoéw Apostotow, w ktorych

tradycja widzi pierwszych diakondow;

3. zniesiono dtugi fragment, w ktérym biskup zdaje sie by¢
niepewny wiasciwych dyspozycji kandydatow;

4. zniesiono zakonczenie moéwigce o przejsciu na stopien
kaptanstwa — ze wzgledu na to, ze ten jeden obrzed zapla-
nowano zarowno dla diakonatu udzielanego jako stopien
przed kaptanstwem, jak i dla diakonatu statego®’;

5. w zakonczeniu wprowadzono formute o jednosci postugi
diakonéw ze ,,stuga” Chrystusem.

>4 por, DOD, 20. Kazdy podchodzi do biskupa, ktory bez stow ktadzie mu na gtowe obie r¢ce. Nie jak dotqd jedng, gdyz
roznice Swieceri majq wyrazac modlitwy i dodatkowe ryty, ale sam ryt istotny ma podkreslac jednos¢ wszystkich trzech
Swigcen (Greniuk, 1969, 80).

25 Dotychczasowa formuta sakramentalna Swigceni diakona stanowi baze¢ odnowionej, obecnej. Przyjeto jednak

wersje¢ zgodnq z najstarszymi dokumentami, a wigc z Sakramentarzem z Werony, Sakramentarzem gregoriariskim oraz
gelazjaniskim (Hartlieb, 1969, 87).

26 Greniuk, 1969, 8o.

27 Konsekwencja tego sa niezwykle symptomatyczne obawy i zalecenia, wyrazane — za o. Roguetem — przez polskiego
komentatora obrzedu: Zostatly jednak w tekscie wzmianki o wymaganej cnocie czystosci, co moze sprawiac trudnosc, gdy
bedq czytane podczas Swigcen statego diakonatu udzielanych ludziom zonatym; aby unikngc nieporozumien, ttumacze

- sqdzi O. Roguet — powinni takie dobra¢ stowa, by mozna je odnies¢ do wszystkich, takze zonatych chrzescijan, ktérych tez

obowiqzuje czystos¢ w swoim stanie (Greniuk, 1969, 80).
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De ordinatione diaconi 1595-1962

De ordinatione diaconorum 1968 (21)

Vere dignum et justum est, aequum et salutare,
nos tibi semper, et ubique gratias agere: Do-
mine sancte, Pater omnipotens, aeterne Deus,
honorum dator, ordinumque distributor, atque
officiorum dispositor; qui in te manens inno-
vas omnia, et cuncta disponis, per verbum,
virtutem, sapientiamque tuam Jesum Christum
Filium tuum Dominum nostrum, sempiterna
providentia praeparas, et singulis quibusque
temporibus aptanda dispensas. Cujus corpus,
Ecclesiam videlicet tuam, caelestium gratiarum
varietate distinctam, suorumque connexam di-
stinctione membrorum, per legem mirabilem
totius compaginis unitam, in augmento tem-
pli tui crescere, dilatarique largiris; sacri mu-
neris servitutem trinis gradibus ministrorum
nomini tuo militare constituens, electis ab
initio Levi filiis, qui in mysticis operationibus
domus tuae fidelibus excubiis permanentes,
haereditatem benedictionis aeternae sorte per-
petua possiderent.

Adesto, quaesumus, omnipotens Deus, hono-
rum dator, ordinum distributor officiorumque
dispositor, qui in te manens innovas omnia, et
cuncta disponens per verbum, virtutem sapien-
tiamque tuam Iesum Christum, Filium tuum,
Dominum nostrum, sempiterna providentia
praeparas et singulis quibusque temporibus
aptanda dispensas. Cuius corpus, Ecclesiam
tuam, caelestium gratiarum varietate distinc-
tam suorumque connexam distinctione mem-
brorum, per legem totius mirabilem compagis
unitam, in augmentum templi tui crescere dila-
tarique largiris, sacri muneris servitutem trinis
gradibus ministrorum nomini tuo militare con-
stituens, electis ab initio Levi filiis, qui ministe-
rium tabernaculi sacri explentes, hereditatem
benedictionis aeternae sorte perpetua posside-
rent. Sic in Ecclesiae tuae exordiis Apostoli Filii
tui, Spiritu Sancto auctore, septem viros boni
testimonii delegerunt, qui eos in cotidiano mi-
nisterio adiuvarent, ut ipsi orationi et praedica-
tioni verbi abundantius possent instare, et illis
electis viris per orationem et manus impositio-
nem mensarum ministerium commiserunt.

Super hos quoque famulos tuos, quaesumus
Domine, placatus intende, quos tuis sacris al-
taribus servituros in officium Diaconatus sup-
pliciter dedicamus. Et nos quidem, tam quam
homines divini sensus et summae rationis
ignari, horum vitam, quantum possumus ae-
stimamus. Te autem, Domine, quae nobis sunt
ignota non transeunt, te occulta non fallunt.
Tu cognitor es secretorum, tu scrutator es cor-
dium. Tu horum vitam caelesti poteris exami-
nare judicio, quo semper praevales, et admissa
purgare, et ea, quae sunt agenda, concedere.

Super hos quoque famulos tuos, quaesumus,
Domine, placatus intende, quos tuis sacris al-
taribus servituros in officium Diaconii suppfi-
citer dedicamus.

Hic solus Pontifex manum dexteram extendens,
ponit super caput cuilibet Ordinando: et nullus
alius, quia non ad Sacerdotium, sed ad ministe-
rium consecrantur, dicens singulis:

Accipe Spiritum sanctum, ad robur, et ad resi-
stendum diabolo, et tentationibus ejus: In no-
mine Domini.
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De ordinatione diaconi 1595-1962

De ordinatione diaconorum 1968 (21)

Postea prosequitur in primo tono, extensam te-
nens manum dexteram, usque in finem Prae-
fationis.

Emitte in eos, quaesumus Domine, Spiritum
sanctum, quo in opus ministerii tui fideliter
exequendi septiformis gratiae tuae munere
roborentur.

Abundet in eis totius forma virtutis, auctoritas
modesta, pudor constans, innocentiae puri-
tas, et spiritualis observantia disciplinae. In
moribus eorum praecepta tua fulgeant, ut suae
castitatis exemplo imitationem sanctam plebs
acquirat; et bonum conscientiae testimonium
praeferentes, in Christo firmi et stabiles perse-
verent, dignisque successibus de inferiori gradu
per gratiam tuam capere potiora mereantur.

Quod sequitur, dicit submissa vocelegendo, ita
tamen ut a circumstantibus possit audiri.

Per eumdem Dominum nostrum Jesum Chris-
tum Filium tuum: Qui tecum vivit et regnat in
unitate Spiritus sancti Deus, per omnia saecula
saeculorum. R. Amen. [i]

OBRZEDY WYJASNIAJACE

Emitte in eos, Domine, quaesumus, Spiritum
Sanctum, quo in opus ministerii fideliter exse-
quendi munere septiformis tuae gratiae robo-
rentur.

Abundet in eis totius forma virtutis, dilectio
sine simulatione, sollicitudo infirmorum ac
pauperum, auctoritas modesta, innocentiae
puritas et spiritualis observantia disciplinae. In
moribus eorum praecepta tua fulgeant, ut suae
castitatis exemplo imitationem sanctae plebis
acquirant, et bonum conscientiae testimonium
praeferentes in Christo firmi et stabiles perse-
verent, quatenus, Filium tuum, qui non venit
ministrari sed ministrare, imitantes in terris,
cum ipso regnare mereantur in caelis.

Per Dominum nostrum Iesum Christum, Fili-
um tuum, qui tecum vivit et regnat in unitate
Spiritus Sancti, Deus, per omnia saecula sae-
culorum.

Omnes: Amen. [ii]

De ordinatione diaconi 1595-1962

De ordinatione diaconorum 1968

Wrtozenie szat: stuty i dalmatyki

Wrtozenie szat: stuly i dalmatyki (22)

(Spiew Ps 83) (23)

Podanie ewangeliarza

Podanie ewangeliarza (24)

Pocatunek pokoju (235)
(Spiew Ps 145) (26)

De liturgia eucharistica (27-29)

— Wtozenie szat odbywa sie w milczeniu, dokonujg go obecni

,,diakoni lub kaptani”, podczas gdy biskup siedzi®.

— Zmieniono formute przy podawaniu ewangeliarza.

— Zlikwidowano modlitwy za nowych diakonow.
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2. Odnowione S$wiecenia prezbiteratu

OBRZEDY WPROWADZAJACE

De ordinatione presbyteri 1595-1962 De ordinatione presbyterorum 1968

De liturgia verbi (5-8)
De ordinatione Presbyterorum (9-28)

(Po graduale) (Po Ewangelii)

Przedstawienie kandydatow Przedstawienie kandydatow (9-12)

Wezwanie do wiernych Wybor przez biskupa (13)

Pouczenie przyjmujacych §wiecenia Allokucja biskupa do ludu i kandy-
datow (14)

Slubowanie kandydatow (15)

Przyrzeczenie postuszenstwa (16)

Wsréd zmian juz wyzej zasygnalizowanych ramowo nalezy zwro-

ci¢ uwage na:

— usuniecie ,,wezwania do wiernych”;

— zmiane w tresci ,,pouczen” (obecnie traktowanych jako schemat
do samodzielnej mowy biskupa).

OBRZEDY SAKRAMENTALNE

De ordinatione presbyteri 1595-1962 De ordinatione presbyterorum 1968

Litania do Wszystkich Swietych Wezwanie do modlitwy (17)
Litania do swietych (18)

Kolekta na zakonczenie litanii (19)

Udzielenie §wiecenia Udzielenie $wiecenia (20-22)

W RAMACH UDZIELENIA SWIECENIA:

- Opuszczono gest wyciagnietej prawej reki (biskup i wszyscy
kaptani — nad kandydatami), ktéry mial miejsce po natozeniu obu
rak na glowe przyjmujacego Swiecenia, przed modlitwa swiecen.

- Dotychczasowa modlitwa §wiecen kaptanskich zostata zacho-
wana®? — przy uzgodnieniu jej tekstu z najstarszymi zrodtami
i przy zmianie jej zakonczenia.
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29 Modlitwa konsekracyjna
Swigcern kaptana okazata
si¢ odpowiednia do nauki
Vaticanum II (Hartlieb,
1969, 87). Zasygnalizujmy
tylko, ze o wiele pézniej —
bo w 1990 r. — modlitwa
Swiecen prezbiteratu ulegta
jednak dos¢ gtebokiemu

przeredagowaniu.
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De ordinatione presbyteri 1595-1962

De ordinatione presbyterorum 1968 (22)

Vere dignum et justum est, aequum et salu-
tare, nos tibi semper, et ubique gratias agere,
Domine sancte, Pater omnipotens, aeterne
Deus, honorum auctor et distributor omnium
dignitatum; per quem proficiunt universa, per
quem cuncta firmantur, amplificatis semper
in melius naturae rationalis incrementis, per
ordinem congrua ratione dispositum. Unde et
Sacerdotales gradus, atque officia Levitarum,
Sacramentis mysticis instituta creverunt: ut
cum Pontifices summos regendis populis prae-
fecisses, ad eorum societatis et operis adju-
mentum, sequentis ordinis viros et secundae
dignitatis eligeres. Sic in eremo per septuaginta
virorum prudentium mentes, Moysi spiritum
propagasti; quibus ille adjutoribus usus, in po-
pulo innumeras multitudines facile gubernavit.
Sic et in Eleazarum et Ithamarum filios Aaron
paternae plenitudinis abundantiam transfu-
disti, ut ad hostias salutares, et frequentioris
officii Sacramenta, ministerium sufficeret Sa-
cerdotum. Hac providentia, Domine, Apostolis
Filii tui Doctores fidei comites addidisti, qui-
bus illi orbem totum secundis praedicationibus
impleverunt. Quapropter infirmitati quoque
nostrae, Domine, quaesumus, haec adjumenta
largire; qui quanto fragiliores sumus, tanto his
pluribus in digemus. Da, quaesumus, omnipo-
tens Pater, in hos famulos tuos Presbyterii di-
gnitatem; innova in visceribus eorum Spiritum
sanctitatis; ut acceptum a te, Deus, secundi
meriti munus obtineant, censuramque morum
ex exemplo suae conversationis insinuent.

Sint providi cooperatores ordinis nostri; eluceat
in eis totius forma justitiae, ut bonam rationem
dispensationis sibi creditae reddituri, aeternae
beatitudinis praemia consequantur.

Quod sequitur, legat submissa voce, ita tamen
quod a circumstantibus audiri possit.

Per eumdem Dominum nostrum Jesum Chris-
tum Filium tuum, qui tecum vivit, et regnat in
unitate ejusdem Spiritus Sancti Deus, per om-
nia saecula saeculorum R. Amen. [iii]

Adesto, Domine, sancte Pater, omnipotens
aeterne Deus, honorum auctor et distribu-
tor omnium dignitatum, per quem proficiunt
universa, per quem cuncta firmantur, ampli-
ficatis semper in melius naturae rationabilis
incrementis, per ordinem congrua ratione
dispositum. Unde sacerdotales gradus atque
officia levitarum sacramentis mysticis instituta
creverunt: ut cum Pontifices summos regendis
populis praefecisses, ad eorum societatis et
operis adiumentum sequentis ordinis viros et
secundae dignitatis eligeres. Sic in eremo per
septuaginta virorum prudentium mentes Moy-
si spiritum propagasti; quibus ille adiutoribus
usus in populo, innumeras multitudines facile
gubernavit. Sic in filios Aaron paternae pleni-
tudinis abundantiam transfudisti; ut ad hostias
salutares et frequentioris officii sacramenta,
meritum sufficeret sacerdotum. Hac providen-
tia, Domine, Apostolis Filii tui doctores fidei
comites addidisti, quibus illi orbem totum
secundis praedicatoribus impleverunt.

Quapropter infirmitati quoque nostrae, Do-
mine, quaesumus, haec adiumenta largire; qui
quanto fragiliores sumus, tanto his pluribus
indigemus.

Da, quaesumus, omnipotens Pater, in hos famu-
los tuos Presbyterii dignitatem; innova in vis-
ceribus eorum Spiritum sanctitatis; acceptum
a te, Deus, secundi meriti munus obtineant,
censuramque morum exemplo suae conversa-
tionis insinuent.

Sint probi cooperatores ordinis nostri, ut verba
Evangelii usque ad extremum terrae perveniant
et nationum plenitudo, in Christo congregata,
in unum populum Dei sanctum convertatur.

Per Dominum nostrum Iesum Christum, Fi-
lium tuum, qui tecum vivit et regnat in uni-
tate Spiritus Sancti, Deus, per omnia saecula
saeculorum.

Omnes: Amen.
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OBRZEDY WYJASNIAJACE

De ordinatione presbyteri 1595-1962 De ordinatione presbyterorum 1968

Witozenie szat: skrzyzowanej stuty Wiozenie szat: stuty i ornatu (23)
i zawinigtego ornatu

Namaszczenie rgk Namaszczenie rak (24)

Spiew: Veni, Creator Spiritus lub
Ps 109 (25)

Podanie kielicha i pateny Wreczenie chleba i wina (26)
Pocatunek pokoju (27)
(Spiew Ps 99 lub inny) (28)

Ofiarowanie $wiec na ottarzu De liturgia eucharistica (29)

. L Koncelebracja Mszy swigtej
Koncelebracja Mszy $wietej

wyswieconych z biskupem

(Po Komunii)
Responsorium

Wyznanie wiary

Wtadza odpuszczania grzechow

Przyrzeczenie postuszenstwa

Napomnienie ws. opanowania rytu
Mszy

Blogostawienstwo biskupa dla nowo

wys$wieconych 3% Rece kaptana na-

. . . maszcza si¢ obecnie nie
Ostatnia przestroga i polecenie ¢

odprawienia trzech Mszy: o Duchu olejem katechumenow,
Swietym, o N. M. P. i Requiem lecz krzyzmem sw,
oznaczajgcym

w szczegolny sposob
— Wilozenie stuly i ornatu odbywa sie¢ w milczeniu, dokonuja go  uczestnictwo tak biskupa,
obecni kaptani. Ornat nie jest zawiniety. jak i kaptana w jedynym
— Dlonie wyswieconych namaszcza sie nie olejem katechumendw,  kaptasistwie Chrystusa
lecz Krzyzmem?3°. ,Usunieto tez rubryke, ktora zbytnio precyzo-  (Hartlieb, 1969, 88).

9931

wata sposdb namaszczenia 3T Greniuk, 1969, 80.
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— Zmieniono formute przy namaszczaniu dtoni3* - ,nowa for-

muta usuwa wrazenie, jakby teraz dopiero udzielato sie nowej

wiadzy”33.

— Zmieniono formute przy podawaniu kaptanowi kielicha

z winem i hostii na patenie34.

— Zniesiono ofiarowanie §wiec na oftarzu przez nowo wyswie-

conych.

— W Mszy opuszcza sie przygotowanie kielicha z winem — gdyz

uzywa sie tego samego kielicha z winem i pateny z hostia, ktore

byly podawane przez konsekratora wyswigcanyms33.

— Zniesiono Wyznanie wiary nowo wyswieconych.

— Zniesiono obrzed udzielenia wtadzy odpuszczania grzechow

jako niepotrzebne zdwojenie obrzedu $wiecen3®.

— Zniesiono ostatnie napomnienia i przestrogi biskupa oraz jego

polecenia, aby nowo wyswieceni odprawili trzy Msze Swiete

wedtug wyznaczonych formularzy.

32

De ordinatione presbyteri 1595-1962

De ordinatione presbyterorum 1968 (24)

Consecrare et sanctificare digneris, Domine, manus istas
per istam unctionem, et nostram benedictionem.

33 Greniuk, 1969, 80.

34

Dominus Iesus Christus, quem Pater unxit Spiritu Sancto
et virtute, te custodiat ad populum christianum sanctifi-
candum et ad sacrificium Deo offerendum.

De ordinatione presbyteri 1595-1962

De ordinatione presbyterorum 1968 (26)

Accipe potestatem offerre sacrificium Deo, Missasque
celebrare, tam pro vivis, quam pro defunctis. In nomine
Domini.

Accipe oblationem plebis sanctae Deo offerendam. Agno-
sce quod ages, imitare quod tractaris, et vitam tuam my-
sterio Dominicae crucis conforma.

35 Czgstki tych samych postaci eucharystycznych, po ich konsekracji, spozywajq wszyscy w komunii sw. Silnie podkreslono

w ten sposob jednos¢ tajemnicy kaptaristwa i Eucharystii. Pontyfikat z 1. 1485 zaznaczat, ze kielich z postacig wina dla

neoprezbiterow ma byc inny od kielicha biskupa. Réwniez hostie i wino uzywane w obrzedzie Swiecen nie byty uzywane

jako materia w tej Ofierze (Hartlieb, 1969, 89).

36 Byt to najwyrazniejszy dublet, zupetnie niepotrzebny. Catq wltadze kaptariskq otrzymat juz neoprezbiter w pierwszym

natozeniu rgk i modlitwie konsekracyjnej (Hartlieb, 1969, 90).
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3. Nowe Swigcenia episkopatu

OBRZEDY WSTEPNE

De Consecratione Electi
in Episcopum 1595-1962

De ordinatione Episcopi 1968

Wprowadzenie do katedry kon-
sekratora, wspotkonsekratorow
i elekta

Natozenie szat
Prosba o konsekracje
Odczytanie mandatu apostolskiego

Przysigga wiernosci Stolicy
Apostolskiej

Egzamin dot. wiary i moralnosci

Poczatek Mszy Swietej
wspolna modlitwa u stopni ottarza

Od introitu do graduatu — celebracja
osobna konsekratora i elekta

[Msza swieta — liturgia stowa
(bez zmian)]

(Po graduale)

Krotkie pouczenie

(Po Ewangelii)

Przedstawienie kandydata
Odczytanie mandatu apostolskiego
Homilia gtéwnego celebransa

Egzamin i Slubowanie kandydata

— Uproszczono ceremonie wejScia konsekratora, wspotkonse-

kratoroéw i elekta — ma ona charakter ,,zwyktej procesji” przez

kosciot do ottarza (elekt w otoczeniu asystujacych kaptanow,

a nie biskupow).

— Obrzedy Swiecen biskupich zaczynaja sie po Ewangelii (wcze-

$niej mszalna liturgia stowa odbywa sie w zwyktym trybie).

— Elekta przedstawia konsekratorowi ,,jeden z kaptanéw” (a nie

»starszy z asystujacych biskupow”).

— Od obrzedu $wiecen biskupich odtgczono przysiege na wiernos¢

Stolicy Apostolskiej, ktorg elekt sktadat dotychczas w czesci

obrzedu przed rozpoczeciem Mszy Swietej.

129



130

37 Wprawdzie

w dotychczasowym
obrzedzie Swigcen biskupa
byt tzw. egzamin elekta
(przed Mszg sw.). Jednak

w tym egzaminie konsekrator
interesowat si¢ tylko tym,
czy elekt wierzy w prawdy
podawane przez Kosciot
oraz czy chce zyc jak
doskonaty chrzescijanin.
Obecnie ustyszawszy od
samego elekta, ze on chce
przyjgc Swiecenie biskupie,
konsekrator pyta go, czy chce
rowniez wypetniacé gorliwie
obowiqzki wynikajqce z tych
Swigceri [...]. W epoce
ekumenizmu opuszczono
oczywiscie pytanie: Czy
wyklinasz (anathematizas)
rowniez wszelkq herezje |...]

(Hartlieb, 1969, 87).

Christianitas 56-57/2014 STUDIA

- Egzamin nabrat innego charakteru, usunigto takze niektore
z dotychczas stawianych pytan3’.

— Zamiast skierowanego do elekta krotkiego, jednozdaniowego
pouczenia o obowiazkach biskupa przewidziano przeméwienie/
homilie wygtoszone do wszystkich obecnych przez gtéwnego
konsekratora (zaproponowano schemat).

OBRZEDY SAKRAMENTALNE

De Consecratione Electi

De ordinatione Episcopi 1968
in Episcopum 1595-1962 e ordinatione Episcopi 19

Wezwanie do modlitwy Wezwanie do modlitwy

Litania do Wszystkich Swietych Litania do §wietych

Kolekta na zakonczenie litanii

Udzielenie Swiecenia Udzielenie Swiecenia

Namaszczenie gtowy

Materig $wiecen jest niezmiennie natozenie rak na gtowe elekta
—z tym ze w rycie zreformowanym (zgodnie z wolg Vaticanum II)

738 swe dlonie naktadaja takze

poza ,konsekratorem gtownym
»pozostali biskupi”.

Zarowno formuta Swigcen, jak i najsciSlejsza forma sakramen-
tu ulegty radykalnej zmianie. Zreformowany obrzed Swiecen
biskupich posiada modlitwe Swiecenia catkowicie odmienng od
dotychczas stosowanej3. Kwestia ta jest na tyle doniosta — i juz na
pierwszy rzut oka przerastajgca wszystkie inne zmiany w obrze-
dach Swiecen — ze wymaga szerszego objasnienia w dalszym ciggu
naszych analiz.

3% Episcopus Consecrator principalis. W wersji z 1990 r. zamiast tego wyrazenia uzywa sie zawsze: Episcopus ordinans

principalis.

39 Modlitwa ta nie ma nic prawie wspolnego z dotychczasowq, porownujqcq biskupa z arcykaptanem Starego Testamentu,

i opisujgcq jego szaty. Nowa jest krotsza, bardzo biblijna i lepiej wyraza role arcykaptana Nowego Przymierza

(Greniuk, 1969, 81).
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De Consecratione Electi
in Episcopum 1595-1962

De ordinatione Episcopi 1968 (22)

Vere dignum et justum est, aequum et salutare,
nos tibi semper, et ubique gratias agere, Do-
mine sancte, Pater omnipotens, aeterne Deus,
honor omnium dignitatum, quae gloriae tuae
sacris famulantur ordinibus. Deus, qui Moy-
sen famulum tuum secreti familiaris affatu,
inter caetera coelestis documenta culturae, de
habitu quoque indumenti sacerdotalis insti-
tuens, electum Aaron mystico amictu vestiri
inter sacra jussisti, ut intelligentiae sensum de
exemplis priorum caperet secutura posteritas,
ne eruditio doctrinae tuae ulli deesset aetati.
Cum et apud veteres reverentiam ipsa significa-
tionum species obtineret, et apud nos certiora
essent experimenta rerum, quam aenigmata
figurarum. Illius namque Sacerdotii anterioris
habitus, nostrae mentis ornatus est, et Pontifi-
calem gloriam non jam nobis honor commen-
dat vestium, sed splendor animarum. Quia et
illa, quae tunc carnalibus blandiebantur ob-
tutibus, ea potius, quae in ipsis erant, intelli-
genda poscebant. Et idcirco huic famulo tuo,
quem ad Sacerdotii ministerum elegisti, hanc,
quaesumus, Domine, gratiam largiaris, ut qu-
idquid illa velamina in fulgore auri, in nitore
gemmarum, et in multimodi operis varietate
signabant, hoc in ejus moribus actibusque cla-
rescat. Comple in Sacerdote tuo ministerii tui
summam, et ornamentis totius glorificationis
instructum, coelestis unguenti rore sanctifica.

Si in Romana curia fit Consecratio, Subdiaco-
nus Apostolicus, vel unus ex Capellanis Ponti-
ficis ligat caput Electi cum una ex longioribus
mappulis, de octo superius dictis, et Consecrator,
flexis genibus, versus ad altare incipit, caeteris
prosequentibus, Hymnum:

Veni Creator Spiritus etc.

Finito primo Versu, surgit Pontifex; et sedet in
faldistorio ante medium altaris; capit mitram;
deponit annulum et chirotecas; resumit annulum,
et imponitur ei gremiale a ministris. Tum polli-
cem suum dextrum intingit in sanctum Chrisma,

Deus et Pater Domini nostri Iesu Christi, Pater
misericordiarum et Deus totius consolationis,
qui in excélsis habitas et humilia réspicis, qui
cognoscis 6mnia antequam nascantur, tu qui
dedisti in Ecclésia tua normas per verbum gra-
tiee tuse, qui praedestinasti ex principio genus
iustorum ab Abraham, qui constituisti prin-
cipes et sacerdotes, et sanctuarium tuum sine
ministério non dereliquisti, cui ab initio mundi
placuit in his quos elegisti glorificari:

Sequens pars orationis ab omnibus Episcopis con-
secrantibus profertur, manibus iunctis:

Et nunc effinde super hunc Eléctum eam virta-
tem, que a te est, Spiritum principalem, quem
dedisti dilécto Filio tuo Iesu Christo, quem ipse
donavit sanctis Apostolis, qui constituérunt Ec-
clésiam per singula loca ut sanctudrium tuum,
in gloriam et laudem indeficiéntem néminis tui.

Prosequitur solus Consecrator principalis:

Da, cordium cognitor Pater, huic servo tuo,
quem elegisti ad Episcopatum, ut pascat gre-
gem sanctum tuum, et summum sacerdotium
tibi exhibeat sine reprehensione, serviéns tibi
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De Consecratione Electi
in Episcopum 1595-1962

De ordinatione Episcopi 1968 (22)

et caput Electi coram se genuflexi inungit, for-
mans primo signum crucis per totam coronam,
deinde reliquum coronae liniendo, interim di-
cens: Ungatur, et consecratur caput tuum co-
elesti benedictione, in ordine Pontificali.

Et producens manu dextera tertio signum crucis
super caput Electi, dicit: In nomine Pa+tris, et
Fi+lii, et Spiritus + Sancti. R. Amen.

Et si plures sint consecrandi, hoc in persona
cujuslibet singulariter repetit.

Expleta unctione Pontifex pollicem cum medulla
panis paululum abstergit; et finito Hymno prae-
dicto, deposita mitra, surgit, et in pristina voce
prosequitur, dicens:

Hoc, Domine, copiose in caput ejus influat,
hoc in oris subjecta decurrat; hoc in totius cor-
poris extrema descendat, ut tui Spiritus virtus
et interiora ejus repleat, et exteriora circumte-
gat. Abundet in eo constantia fidei, puritas di-
lectionis, sinceritas pacis. Sint speciosi munere
tuo pedes ejus ad evangelizandum pacem, ad
evangelizandum bona tua. Da ei, Domine, min-
isterium reconciliationis in verbo, et in factis,
in virtute signorum et prodigiorum. Sit sermo
ejus, et praedicatio, non in persuasibilibus
humanae sapientiae verbis, sed in ostensione
spiritus et virtutis. Da ei, Domine, claves regni
coelorum ut utatur, non glorietur potestate,
quam tribuis in aedificationem, non in destruc-
tionem. Quodcumque ligaverit super terram,
sit ligatum et in coelis, et quodcumque solverit
super terram, sit solutum et in coelis. Quo-
rum retinuerit peccata, retenta sint, et quorum
remiserit, tu remittas. Qui maledixerit ei, sit
ille maledictus, et qui benedixerit ei, benedic-
tionibus repleatur. Sit fidelis servus, et prudens,
quem constituas tu, Domine, super familiam
tuam, ut det illis cibum in tempore opportuno,
et exhibeat omnem hominem perfectum. Sit
sollicitudine impiger, sit spiritu fervens, oderit
superbiam, humilitatem ac veritatem diligat,
neque eam umquam deserat, aut laudibus aut

nocte et die, ut incessanter vultum tuum propi-
tium reddat et 6fferat dona sanctee Ecclésia
tuee; da ut virtate Spiritus summi sacerdotii ha-
beat potestatem dimitténdi peccata secandum
mandatum tuum; ut distribuat mtnera sectn-
dum praecéptum tuum et solvat omne vinculum
secindum potestatem quam dedisti Apostolis;
placeat tibi in mansuetadine et mundo corde,
offeréns tibi odérem suavitatis, per Filium tuum
Iesum Christum, per quem tibi gléria et po-
téntia et honor, cum Spiritu Sancto in sancta
Ecclésia et nunc et in s@cula seeculérum.

Omnes: Amen. [v]
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De Consecratione Electi
in Episcopum 1595-1962

De ordinatione Episcopi 1968 (22)

timore superatus. Non ponat lucem tenebras,
nec tenebras lucem: non dicat malum bonum,
nec bonum malum. Sit sapientibus et insipien-
tibus debitor; ut fructum de profectu omnium
consequatur. Tribuas ei, Domine, cathedram
Episcopalem, ad regendum Ecclesiam tuam, et
plebem sibi commissam. Sis ei auctoritas, sis ei
potestas, sis ei firmitas. Multiplica super eum
bene + dictionem et gratiam tuam: ut ad exora-
ndam semper misericordiam tuam tuo munere
idoneus et tua gratia possit esse devotus.

Deinde submissa voce dicit legendo, ita quod
a circumstantibus audiri possit: Per Dominum
nostrum Jesum Christum Filium tuum, qui te-
cum vivit, et regnat in unitate Spiritus Sancti
Deus, per omnia saecula saeculorum.

R. Amen. [iv]

— Zawarta wewnatrz modlitwy konsekracyjnej scisle pojeta forma
sakramentu ma by¢ wypowiadana przez wszystkich ,,biskupow
konsekrujgcych”4°,

— Obrzed namaszczenia glowy zostal przeniesiony poza modlitwe
konsekracyjng.

4° pierwotna propozycja, przedstawiona Consilium przez Dom Botte’a, przewidywata, ze forme Swiecen bedzie wy-
powiadat tylko gtéwny konsekrator, a biskupi wspotkonsekrujacy (do tej pory byto ich dwoch) zachowaja milczenie

- gdyz relator bronit tezy, ze tak postepowano co najmniej do XII w., a mimo to owi biskupi-wspotkonsekratorzy,
ktorzy naktadali rece, nie wypowiadajac formy, konsekrowali sacramentaliter et non tantum caeremonialiter. Jednak

w glosowaniu niewielka wigkszos¢ (15) cztonkoéw Consilium przegtosowata nieco mniejsza (12) grupe zwolennikow tej
tezy. O. Antonelli byt pod wrazeniem tego, jak niewiele brakowato, aby w tak waznej kwestii wygrat poglad wyraznie
sprzeczny z teologia sakramentalnej koncelebry: Wedtug 12 Ojcow, ktorzy dali swoje placet, dwich konsekrujgcych
biskupow dokonuje prawdziwej konsekracji (gdyz nikt nie akceptuje tu konsekracji czysto ceremonialnej) przez zastosowanie
materii (impositio manuum) bez formy (stow formuty). Zatem dla nich zasade prawdziwej konsekracji zachowuje sie przez
zjednoczenie intencji z intencjg konsekratora. Wtasnie to Rahner zaproponowat w odniesieniu do Eucharystii. Kaptani
obecni na Mszy konsekrujg z celebransem, nawet jesli nie wypowiadajq stow konsekracji. Mozna by zapytac tych, ktorzy
gtosowali placet: co robig ci kaptani, ktérzy naktadajq rece na nowo wyswigconego kaptana, nic nie méowiqc? Czy dokonujg
oni wyswiecenia, tak jak dwoch asystujgcych biskupow w Swieceniu biskupim? Moim zdaniem jest to powazna sprawa |...]

(cyt. N. Giampietro, The Development of the Liturgical Reform, Fort Collins 2010, 171n).
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4" Hartlieb, 1969, 90.

42 Obrzedy te cechuje
ogromne uproszczenie.
Pominigto catkowicie bardzo
juz niedzisiejsze symbole
przywigzane dotychczas
zwlaszcza do rekawiczek

i mitry, ustalono réwniez

o wiele logiczniejszq kolej-
nos¢ ich podawania

(Hartlieb, 1969, 89).

Christianitas 56-57/2014 STUDIA

OBRZEDY WYJASNIAJACE

De Consecratione Electi
in Episcopum 1595-1962

De ordinatione Episcopi 1968

Namaszczenie rak
Wreczenie pastoratu i pierScienia
Wreczenie Ewangelii

Pocatunek pokoju

Namaszczenie glowy
Przekazanie ewangeliarza
Natozenie pierscienia
Natozenie mitry
Wreczenie pastoratu
Wprowadzenie na katedre

Pocatunek pokoju

Ciag dalszy Mszy Swietej konsekra-
tora i konsekrowanego

Od Ewangelii do antyfony na ofiaro-
wanie — osobno

Od ofiarowania do btogostawien-
stwa koncowego — wspodlnie

Wiozenie mitry i rekawiczek

Intronizacja

Pierwsze btogostawienstwo pontyfi-
kalne nowego biskupa

Podziekowanie za udzielenie
konsekracji

Pocatunek pokoju

[Ciag dalszy Mszy Swietej — liturgia
eucharystyczna

(wg zwyklego obrzedu koncelebry
pontyfikalnej, z uzyciem specjal-
nego Hanc igitur i z mozliwoscia
uzycia specjalnego btogostawien-
stwa koncowego)|

— Po zakonczeniu modlitwy gtéwny konsekrator namaszcza gtowe
konsekrowanego Krzyzmem, wygtaszajac nowa formute zaste-
pujaca Ungatur.

— Nie zawiazuje si¢ recznikiem gtowy konsekrowanego.

— Zniesiono namaszczenie rak ,,jako niepotrzebne dublowanie
obrzedow swiecen kaptanskich”4'.

— Zniesiono poswiecenie poszczegdlnych insygniow wreczanych
konsekrowanemu — maja by¢ poswiecone przed uroczystoscia,
i to jedng wspolng formuts.

— Wprowadzono ,,0 wiele logiczniejsza” kolejnos¢ podawania
insygniow, ,,catkowicie odwrotng” niz dotychczasowa, i zredu-
kowano symbolizm sugerowany w towarzyszacych formutach#*:
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najpierw ewangeliarz, potem pierscien biskupi (z dotychcza-
sowg modlitwa), potem mitra (bez zadnej modlitwy#*3), na
koncu pastoratl. Zrezygnowano z wreczania rekawiczek.

— Zniesiono ofiarowanie konsekratorowi przez konsekrowanego
darow wdziecznosci: dwoch ptonacych swiec, dwoch chlebow
i dwoch barytek wina.

— Intronizacja konsekrowanego, ktora nastepowata dotad po
zakonczeniu Mszy Swietej, zostaje przeniesiona na czas bezpo-
$rednio po podaniu insygniéw, przed rozpoczeciem mszalnego
»przygotowania daréw ofiarnych”.

— Jesli nowy biskup jest ordynariuszem i otrzymuje Swiecenia
w swoim koSciele, gtobwny konsekrator moze jemu oddac prze-
wodnictwo w liturgii Eucharystii.

— W ostatecznej wersji obrzedu utrzymano, na zyczenie Paw-
ta VI#, rubryke o Spiewie Te Deum po Komunii — lecz hymn
ten mozna zastgpic¢ innym $piewem dziekczynnym.

— Nie ma juz dwoch odrebnych btogostawienstw pontyfikalnych:
jednego na zakonczenie Mszy (konsekrator), a drugiego po intro-
nizacji (konsekrowany). Obecnie na samym koncu uroczystosci
jest jedno btogostawienistwo ogolne, ktorego udziela biskup,
przewodniczacy w liturgii Eucharystii.

— W btogostawienstwie koncowym mozna uzy¢ albo formuty
btogostawienstwa pontyfikalnego, albo innej formuty, ,,ktora
w niczym nie przypomina dotychczasowej”4°.

— Zniesiono podzigkowanie za Swiecenie?’.

46
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43 Mitrg naktada w milczeniu,
gdyz jest raczej ozdobg niz
prawdziwym znakiem: dotych-
czasowa formuta wyrazata
tak wiele, ze nic nie wyrazata!
(Greniuk, 1969, 81).

44 Fakt podobny zna m.in.
liturgia bizantyriska. U nas
ostatnie wieki nie znaty
czegos podobnego |...].

W omawianym [...] wypadku
kaptan bedqgcy w liturgii stowa
jednym z grona koncelebru-
jacych, w liturgii Eucharystii
obejmuje przewodnictwo.
Dotychczasowy przewodni-
czqcy staje si¢ jednym z grona
koncelebranséow (Hartlieb,
1969, 90).

45 por. A. Bugnini,

The Reform of the Liturgy
1948-1975, Collegeville

1990, s. 716.

Wiemy, ze uroczyste btogostawiernistwo biskupie w obecnej formie notuje dopiero Ordo 14, jest to zatem wiek XIV.

Byly okresy i tereny, ktore nie znaty bltogostawieristwa koricowego, uwazajqc je za niepotrzebne, bo kazda modlitwa

Mszy sw. jest blogostawieristwem |[...]. Nowy pontyfikal wprowadza nastepujgce decyzje: |...] Udziela go [btogostawien-

stwa koncowego] tylko jeden biskup: ten, ktory przewodniczyt w liturgii Eucharystii [...]. Moze uzy¢ tutaj znanej formuty

btogostawieristwa pontyfikalnego, moze tez skorzystac z nowej formuty, ktéra w niczym nie przypomina dotychczasowej.

Btogostawieristwo to wzoruje si¢ raczej na oratio super populum z tym zastrzezeniem, ze sktada si¢ az z trzech modlitw.

Pochodzi ono z dawnego blogostawieristwa pontyfikalnego udzielanego we Mszy sw. przed Pax Domini uzywanego od IX w.

az do zniesienia go przez Pontyfikat Rzymski z 1485 r. [...] Po tych trzech modlitwach biskup moze doda¢: Et benedictio

Dei omnipotentis, Patris, et Filii, et Spiritus Sancti, descendat super vos et maneat semper. Zauwazmy: moze, to znaczy,

ze nie jest konieczne. Zmiany sq wigc bardzo radykalne (Hartlieb, 1969, 90).

47 Do historii przechodzi [...] wdzigczne ad multos annos Spiewane po Mszy sw. konsekratorowi przez nowego biskupa

(Hartlieb, 1969, 90).
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48 Por. Bugnini, 1990, 717,
przyp. 20. Rzecza godna
spostrzezenia jest to, ze

w Konstytucji PR jako jedy-
ng instytucje zaangazowana
w rewizje¢ obrzedéw wymie-
niono Consilium, podkre-
slajac takze udziat uczonych
i biskupow z réznych stron
$wiata. O SKO nie wspomi-
na sie natomiast w ogole.
Prefekt SKO, kard. B. Gut,
figuruje za§ w podpisie
dekretu promulgacyjnego
réwnoczesnie jako przewod-
niczqcy Consilium.

49 pR: In recognitione autem
ritus Ordinationum Sacrarum,
praeter principia generalia,
quibus integra instauratio
Liturgiae, iuxta praescripta
Concilii Vaticani II, regi debet,
summopere attendendum est
ad praeclaram illam doctri-
nam de natura et effectibus
Sacramenti Ordinis, quae in
Constitutione de Ecclesia ab
eodem Concilio pronuntiata
est; quae sane doctrina ipsa
Liturgia, modo sibi proprio,

exprimenda est...
50

Christianitas 56-57/2014 STUDIA

Konstytucja Pontificalis Romani

»Nowe obrzedy” Swiecen zostaty zaaprobowane przez Papieza po
wprowadzeniu do projektu Consilium kilku korekt przez niego
wymaganych. Pawetl VI zaakceptowat takze tekst swojego wtasne-
go dokumentu — Konstytucji apostolskiej — ktérego przygotowa-
nie powierzyt Consilium i ktory zostat opracowany giéwnie przez
J. Lécuyera z udzialem kard. Lercara®®,

W odréznieniu od dekretu promulgujacego obrzedy swiecen
Konstytucja Pontificalis Romani z 18 czerwca 1968 roku nigdzie
nie méwi o ,,nowych obrzedach” — konsekwentnie pozostajac
przy soborowym recognitio i instauratio. Z drugiej strony wyra-
zajac przekonanie, ze rzecza niezbedng jest, aby obrzedy $wiecen
- takze ze wzgledu na udziat wiernych — wyrazity soborowa nauke
o sakramencie kaptanstwa, w r6znych jego stopniach, zawartg
w cytowanych fragmentach Lumen gentium i Presbyterorum ordi-
nis*¥, dokument sugeruje miedzy wierszami konieczno$¢ zmian
gltebszych niz zwykta recognitio wielowiekowych obrzedow (od
ktorych nawet Sobor Trydencki nie zazadat ,,ja$niejszego” wyra-
zenia jego zwartej doktryny). Mowa jest wiec o ,,dodawaniu,
ujmowaniu lub zmienianiu” pewnych rzeczy — ktore w suge-
rowanym domys$le mogto wywota¢ pewna dezorientacje lub
watpliwosci sumienia wymagajace zasadniczych sprecyzowan
»Najwyzszej Wtadzy” dotyczacych materii i formy sakramentu°,
a wiec na miare niedawnego Sacramentum Ordinis Piusa XII.

W swym uroczystym dokumencie Pawet VI jest jak najdalszy od
zasadniczego krytycyzmu wobec wtasnej wielowiekowej tradycji,
ktory motywowat reformatoréw z Consilium. Nawet w przypadku
obrzedu $wiecen biskupich stwierdza, ze zasadnicze punkty dok-
tryny byty w nich obecne - ,,jednak wydaje si¢, ze powinny by¢
wyrazone lepiej i doktadniej”3" (co uzasadnia siegniecie do tek-

PR: Cum vero in recognitione ritus opus fuerit quaedam vel addi, vel deleri, vel mutari, sive ut textus ad fidem textuum

antiquiorum restituerentur, sive ut sententiae clariores redderentur, sive ut effectus sacramenti melius exponerentur, necesse

esse putamus, ad omnem controversiam tollendam et ad conscientiarum anxietates praecavendas, declarare quaenam in

ritu recognito ad naturam rei pertinere dicenda sint. De materia ergo et forma in uniuscuiusque Ordinis collatione, suprema

Nostra Apostolica auctoritate, quae sequuntur decernimus et constituimus.

51

PR: Quibus verbis addenda sunt plura et praeclara doctrinae capita de Episcoporum apostolica successione necnon

de eorum muneribus et officiis, quae, etsi iam in Ordine Consecrationis episcopalis continentur, meliore tamen et »



Pawet Milcarek Reformowanie liturgii..

stu Hipolita, co tworzy ,,Swiadectwo zgody tradycji zachodniej
i wschodniej”). W przypadku s§wiecen prezbiteratu mowi, ze trzeba
byto ,,bardziej ujednolici¢ caty obrzed”, zbytnio zréznicowany, zas
sam obrzed Swiecen ,,przedstawié w sposob bardziej wyrazisty”3.
»Wiegksza prostota i przejrzystos¢” byty tez jednym z celéw zmian
(nielicznych) w swieceniach diakonatu — jednak jako pierwszg
racje podano koniecznos$¢ dostosowania obrzedu do sytuacji, gdy
jest on stosowany zarowno dla diakonow statych, jak i w diako-
nacie bedacym stopniem w drodze do kaptanstwa3.

W zakonczeniu dokumentu Papiez méwi wyraznie, Ze swoja
apostolskg wtadza zatwierdza te ,,zrewidowane” obrzedy, aby byty
stosowane ,,zamiast” dotychczasowych.

Ewaluacja zmian w obrzedach swigcen

Konstytucja Pontificalis Romani zbiera faktycznie raz na zawsze
wszystkie motywy wyrazanej odtad pozytywnej oceny zreformo-
wanych obrzedow — ktora to ocene sama uformowata’t. W tym
nurcie podkresla¢ sie wiec bedzie zawsze, ze ,,ryt Swiecen stat
sie prostszy, logiczniejszy, bardziej zwarty”33. Na pograniczu
tego tonu ,,superlatywnego”, juz poza pogodnym ,,ewolucjoni-
zmem” oficjalnych dokumentdw, znajdzie si¢ wtasciwa niekto-
rym kregom, mocno krytyczna pamig¢¢ o niedawno pozegnanym
wilasnym dziedzictwie. W tym nurcie bedzie sie tak samo akcen-
towato ,,prostote, czytelnos¢” nowych rozwigzan, jednak réwno-
cze$nie wyrazajac zadowolenie z oczyszczenia rytu z elementow
niezrozumiatych lub nawet ,,razacych” - z koniecznym przywo-
taniem maksymy o uzgodnieniu modlitwy Kosciota z pojetnoscig

,,Wspolczesnego cztowieka”s®.

137

accuratiore modo exprimen-

da videntur.

52 PR: In Ordinatione
autem presbyterali,

prouti in Pontificali Romano
habebatur, missio et gratia
Presbyteri tamquam adiuto-
ris Ordinis episcopalis claris-
sime describebatur. Attamen
necessarium visum est totum
ritum, qui antea in plures
partes distribuebatur, ad
maiorem unitatem redigere,
et mediam Ordinationis
partem, hoc est imposi-
tionem manuum et preca-
tionem consecratoriam in
vividiore luce ponere.

53 PR: In Ordinatione autem
diaconali pauca quaedam
mutanda erant, ratione
habita sive praeceptionum
recens latarum de diaconatu
tamquam gradu proprio et
permanente Hierarchiae in
Ecclesia latina, sive maioris
simplicitatis et claritatis

rituum.

Stw swojej ocenie tego fragmentu reformy liturgicznej abp Bugnini powie po prostu, ze nowe obrzedy Swiecen sa proste,

linearne, dostatecznie krotkie i tatwe do zrozumienia, a zatem przystosowane do uczestnictwa wiernych (Bugnini, 1990, 720).

55 Greniuk, 1969, 82.

56 Jego prostota, czytelnosé pomogq wszystkim coraz petniej, glebiej przezywac Misterium Paschy |[...]. Oczyszczenie z nie-

zrozumiatej juz dla wielu Sredniowiecznej symboliki, z niektorych feudalnych, razqcych juz dzisiaj reliktow, rygorystyczne

przestrzeganie jednosci mysli, odpowiednie proporcje migdzy poszczegolnymi obrzedami utatwiq przyjecie zawartej w tych

obrzedach i modlitwach prawdy. Odnowione obrzedy pokazujq, ze Kosciot to nie muzeum, w ktorym zebrane sq piekne, ale

niepotrzebne zabytki: przybierajgc ksztalt zrozumiaty dla wspotczesnego cztowieka, skuteczniej pobudzg do modlitwy |...].

Cztowiek XX w., do ktérego tak wyraziscie przemawia Swiat swoimi znakami, wdzigczny jest za otwarcie okien »
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Kosciota, za jego odwazne
przewietrzanie zapoczqt-
kowane przez papieza

Jana. Odkurzona i odno-
wiona w swym zewnglrznym
wyrazie liturgia pocigga go,
cho¢ niepokoi (Hartlieb,

1969, 91).

57 Réinica miedzy taka
homogeniczng rewizja

a przerabianiem obrzedow
na wzor kolejnych odston
doktryny zostata dobrze
zaznaczona w konkluzji
artykutu o doktrynie rytu
Swiecen kaptanskich:

W dziedzinie liturgii — tak
jak w dziedzinie teologii —

ze wzgledu na wigz migdzy
lex orandi i lex credendi
ewolucja moze by¢ wylqcznie
jednorodna. Potwierdzit to
Pius XII w konstytucji Sacra-

mentum ordinis, gdy decy-

Christianitas 56-57/2014 STUDIA

Uszczegdtowiona odpowiedZ na pytanie o charakter i stopien
nowosci ,,nowych obrzedéw” musi odnies¢ si¢ z osobna — naj-
pierw do ogdlnej ich struktury, a potem do poszczegblnych trzech
obrzedow.

Jesli chodzi o ogdlng strukture, mozna powiedzie¢, ze intencja
poddania trzech Swiecen jednemu schematowi — upraszczaja-
cemu, wzmacniajgcemu ,,linearny” tok obrzedu — uderzyta przede
wszystkim w odrebnosci widoczne do tej pory w konsekracji
biskupiej (ktorg zresztg nazwano, z ta samg intencjg unifikacji,
»ordynacja biskupia”). W tym wzgledzie modyfikacje Swiecen
diakonskich i kaptanskich wygladaja rzeczywiscie jak rewizja,
podczas gdy $wiecenia biskupie sg raczej ,,przerobka”.

Jesli zas chodzi o treSci poszczegdlnych obrzedow swigcen,
widoczna jest (zwlaszcza w czeSci wstepnej i czeSci objasniajacej)
tendencja do ,,przerabiania” obrzedéw diakonatu i prezbiteratu
— ktore jednak w swym rdzeniu (cze$ci sakramentalnej) zostaty
jedynie zrewidowane w stylu nalezacym jeszcze do organicznego
rozwoju liturgii’’. Natomiast przypadek konsekracji biskupiej
dostarcza nam swiadectwa gotowosci do nie tylko przerabiania
dotychczasowego ordo, lecz — w centralnej czesci sakramentalnej
- wrecz do catosciowej wymiany jego sktadnikow.

,Jedna z najbardziej radykalnych innowacji w Liturgii Swie-
cenn”® byta zmiana modlitwy konsekracyjnej biskupa. Kierowana
przez Dom Botte’a grupa studyjna 20. zaproponowata te wyjat-
kowo radykalng zmiane, poniewaz uznano, ze modlitwa uzywana
przez ostatnie stulecia — mocno osadzona w najwczesniejszej tra-
dycji rzymskiej i czerpigca z zapozyczen gallikanskich — ,,zupetnie
nie nadaje sie do wyrazenia nauczania o episkopacie, podanego

dujqc si¢ na przesuniecie na plan dalszy obrzedu traditio instrumentorum, nie uznat jednak za konieczne usungc ten

obrzed lub nawet jego formute (F. Quoéx, doctrine des rites et des prieres de ordination sacerdotale [w:] Sacerdoce hiérar-

chique et sacerdoce commun dans la célébration eucharistique, Paryz 1999, 285). Konsekwencja teologicznych sprecyzo-

wan Piusa XII byto jedynie kilka poprawek w rubrykach oraz polecenie, by stowa form sakramentalnych diakonatu,

prezbiteratu i episkopatu byly drukowane inng czcionka niz pozostate teksty (por. dekret SKO z 20 lutego 1950 1.).

Rzecz jasna uprawniona rewizja nie ogranicza si¢ zawsze tylko do drobnych modyfikacji rubryk — jednak zawsze zmie-

rza do zachowania wszystkiego, co nie musi by¢ zmienione.

58 J. Lécuyer CSSp, Remarques sur les priéres d’ordination [w:] Liturgia opera divina e umana, red. P. Jounel,

R. Kaczynski, G. Pasqualetti, Rzym 1982, s. 453.
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przez Sobor Watykanski 11, zwtaszcza w Konstytucji o Kosciele”?.
Zauwazano brak wspomnienia o sukcesji apostolskiej i ubo-
stwo doktryny o zadaniach biskupa, a z drugiej strony nadmiar
odniesien do Starego Testamentu®. Proby korekty — podobne jak
w przypadku dokonanych w $wieceniach diakonskich i kaptan-
skich — uznano w tym wypadku za skazane na niepowodzenie.
W zwiagzku z tym zdecydowano sie na zamiane tej dtugowiecznej
rzymsko-gallikanskiej modlitwy konsekracyjnej na modlitwe
nalezaca do ,,innej tradycji”®"
znajduje sie w Tradycji Apostolskiej Hipolita.

Byto to przedmiotem watpliwosci Papieza wobec schematu

, praktycznie identyczng z ta, ktora

Consilium®?, chociaz rozwiazanie to zostalo wczesniej przyjete
w Consilium niemal jednomyslnie®3, a Swieta Kongregacja Nauki
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59 Bugnini, 1990, 713. Mo-
tywacja Dom Botte’a zosta-
ta przezen wyrazona wprost
i dosadnie w rozumowaniu
podanym w liscie do

0. Bouyera z 2.6.1966 r.:

a) Formuta rzymska
(przeciwnie do tego, co jest
w przypadku kaptaristwa

i diakonatu) jest uboga

w mysl, co kontrastuje z wy-
stawnosciq formy. Wszystko

sprowadza si¢ do symbo-

lizmu sakry Aarona [...].
Wszyscy zgadzajq sig, ze
daje ona bardzo niedoskonate pojecie o teologii episkopatu. b) Stqd pojawia si¢ pytanie: czy mozna jq przeksztatcac, wzbo-
gacac - czy zastqpic inng formutq? Nie widze w ogole mozliwosci jej przeksztatcenia. Ma swojq jednosé. Wprowadzanie
tam obcych rozwini¢¢ doprowadzitoby do zrobienia z niej potwora w rodzaju Homeryckiej chimery. Poleci¢ skomponowanie
nowej formuty przez teologow? Niech Bog nas broni! Ze swej strony jestem przeciw i nie sqdze, by ktos byt do tego zdolny.
Stqd jedyne rozwiqzanie: szukac w tradycji wschodniej. ¢) Zrobit na mnie wrazenie taki fakt: w patriarchacie antiocheriskim
(co do sakry patriarchy) i w patriarchacie aleksandryjskim znajdujemy dwie pokrewne formuty, ktére sq przeksztatceniami
modlitwy Hipolita. Kim by nie byt autor, mamy tu fakt tradycji. Od wiekéw te modlitwy sq w uzyciu w tych dwéch patriar-
chatach i dajq episkopatowi wersje nieskoriczenie bogatszq niz modlitwy rzymskie (kopia listu dostgpna na stronie: www.
rore-sanctifica.org). Warto przypomnie¢, ze Dom Botte byt autorem rekonstrukeji Tradycji Apostolskiej Hipolita.
6o Por. Lécuyer, 1982, 454.
o1 Bugnini, 1990, 714.
62 Por. Bugnini, 1990, 713.
63 Wynik odpowiedniego gltosowania na 7. ogolnym zebraniu Consilium: 30 za, 3 przeciw, 2 za z zastrzezeniami
(por. Bugnini, 1990, 711, przyp. 9). Relator Dom Botte komentowat to nastepujaco w liScie z 27.11.1965 r.: Ku mojemu
wielkiemu zaskoczeniu propozycja przyjecia formuty Hipolita nie napotkata powaznego sprzeciwu. Przeczytatem tekst na
gtos i wyraznie wigkszos¢ Ojcow nigdy nie czytata tego tekstu. Byto widoczne, ze byli pod wrazeniem jej bogactwa |...].
Sqdze, ze po raz pierwszy znalezli si¢ wobec zespotu, ktory proponowat rzeczy rozsqdne, z dokumentacjq i wystarczajgcym
uzasadnieniem. Pewien biskup powiedziat mi: Nie ma sposobu nie zgodzi¢ si¢ z wami, tak dobrze jest to objasnione (ko-
pia listu dostgpna na stronie www.rore-santifica.org). Wypada jednak skonfrontowac to z zapisang w zwigzku z tymze
zebraniem refleksja jednego z prominentnych jego uczestnikéw, abp. Antonellego: Nie wqtpig, ze periti przeprowadzili
wyczerpujgce badanie tradycji oraz tekstow Swigceri diakonéw, kaptanéw i biskupéw. Kierowat nimi Dom Botte OSB, ktory
ma nadzwyczajng znajomosc catej tej materii. Mam jednak wrazenie, ze organ, ktéry decydowat w tej dziedzinie — w tym

wypadku 35 cztonkéw Consilium — nie jest dos¢ kompetentny, aby rozstrzygac t¢ kwestie. Jest tu rowniez pewien »
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negatywny czynnik:
pospiech w prowadzeniu
dalej po prostu dlatego,

ze tempus urget. Moge
zrozumiec ten pospiech,

gdy si¢ ma szeroki program
prac. Wtedy trzeba prze-
cierac szlak, aby ukoriczyé
droge. Jednak w tak waznych
sprawach pospiech jest ztym
doradcq (cyt. Giampietro,
2010, 172). Ekspercka
determinacja Dom

Botte’a jest rzeczywiscie
widoczna w kolejnym
liScie, z 11.12.1965 1.,

w ktorym stwierdza:

Jesli chodzi o formute

sakry biskupiej, uwazam,

Christianitas 56-57/2014 STUDIA

Wiary zaakceptowata te propozycje bez trudu (mimo ze wigzata
sie ona ze zmiang takze najscislejszej ,,formy” $wiecenia), jedynie
z zastrzezeniem ogolnym, aby ,,takie innowacje liturgiczne byly
dyktowane rzeczywistg potrzeba i wprowadzane z catg ostrozno-
$cig wymagang przez dziedzine tak $wieta i powazng”®4.

Po tzw. Kanonie II (czyli Il ME), wprowadzonym do uzycia
w tym samym 1968 roku, byt to zatem juz drugi przypadek,
gdy w centralnym punkcie obrzedu reformowany ryt rzymski
suplementowat lub wrecz przeksztatcat swojg wtasng tradycje
potwierdzong przez najstarsze sakramentarze — przez zapo-
zyczenie z Hipolitowego zasobu testimoniéw liturgicznych,
traktowanych jako ,,starsze”®. Przyjecie tekstu Hipolita rekla-

mowano przy tym jako gest ,,ekumeniczny”®®

- ze wzgledu na
to, ze inspirowat on niektére modlitwy konsekracyjne stosowane
na Wschodzie (w rytach: aleksandryjskim oraz maronickim

i zachodniosyryjskim).

ze nie bedzie trudno przeprowadzic tekst Hipolita. Zastrzezenia pochodzily jedynie od kard. Confalonieriego, poniewaz

formuta rzymska wydaje mu sie tak piekna. Inni byli zafrapowani bogactwem tekstu. Ideq kardynata byto, zeby

zachowa¢ formutg rzymskq i wzbogacic jq za pomocq drugiej czesci [tekstu] Hipolita. Wystarczy, ze pokazemy, ze

bytoby to czyms niezgrabnym (kopia listu dostepna na stronie: www.rore-sanctifica.org — o ktorej poza tym trzeba

wiedzie¢, ze reprezentuje skrajna, i naszym zdaniem zupetnie nieuprawniona, opini¢ o niewaznos$ci nowych

$wiecen biskupich).

64 Cyt. Bugnini, 1990, 712.

65 Polski autor referujacy te zmiang stwierdzal wigc po prostu, nie bez wyraznej ambicji postuzenia si¢ argumentem
starszosci: W obrzedzie Swigcen biskupich, cheqe dac tekst oddajqcy doskonale nauke Konstytucji Lumen gentium, sig-
gnieto do Zrédta najstarszego, Tradycji Apostolskiej Hipolita (w. I1I). Wprowadzono wiec modlitwe catkowicie rézng od
dotychczasowej (Hartlieb, 1969, 87).

66 Por. Bugnini, 1990, 715. Polski komentator podpowiadatl na biezaco: Wprowadzenie tej modlitwy, ktéra w swej
substancji opiera si¢ na wspomnianym wyzej starozytnym dokumencie, jest rownoczesnie powaznym gestem
ekumenicznym: zbliza Kosciot Zachodni do dwoch gtownych rodzin Kosciota Wschodniego, ktére opierajg swoje

modlitwy swigcer biskupich na tym samym zrédle. W ten sposéb trzy najstarsze patriarchaty chrzescijariskie: antiocheriski,
aleksandryjski i rzymski zjednoczone zostaty w istotnych elementach liturgii swigcer biskupich. Wprowadzona

nowa formuta sakramentalna swiecer biskupich, uzywajgc zwrotu: Da [...] Pater, huic servo tuo, quem elegisti ad
Episcopatum [...] zbliza si¢ rowniez w szczegolny sposob do tzw. formut deklaratywnych uzywanych w liturgii Wschodu

(Hartlieb, 1969, 87).
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Tak jak w przypadku Kanonu II, réwniez w przypadku Hipolito-
wej modlitwy konsekracji biskupiej wybor ten stal sie¢ powodem
pewnej kontrowersji, takze wérod ekspertow®’.

Trzeba oczywiscie przyznad, ze chodzi tu o zastgpienie pewnego
sktadnika wtasnej tradycji sktadnikiem innej tradycji (uzywanego
przez wieki, a nie tylko po wiekach odkrytego), bez kreowania
de novo — a jednak efektem tej transplantacji jest wtasnie cos, co
z calg odpowiedzialnoscig nalezato nazwa¢ obrzedem ,,nowym?”,
a nie po prostu ,,odnowionym?.

Gdy kilkadziesiat lat po wprowadzeniu nowych obrzedéw
Swiecen potrzeba ich najtwardszej apologii nie wydawata sie juz
tak niezbedna, mozna byto napisa¢ z wieksza dozg otwartosci
i swoistego pragmatyzmu — ze reforma ta byta na tyle ,,radykalna”,
iz ,,jesli nie wywotata oporow, to zapewne z tej racji, ze Swiecenia
s3 obrzedem interesujacym niewielkie grupy wiernych”®®,

11

ZMIANY DOTYCZACE SWIECEN NIZSZYCH (1972)
Reforma z roku 1968 nie byta wbrew pozorom ostatnig zmiang
dotyczaca porzadku Swiecen, dokonywang w ramach pierwszych
lat zmian posoborowych. Po modyfikacjach odnoszacych sie do
diakonatu, prezbiteratu i episkopatu przyszta w roku 1972 zmia-
na w podejsciu do kwestii tzw. §wiecen nizszych, a z nig zmiana
w obrzedach.

151

67 Oto jak na propozycje
jej wprowadzenia reagowat
o. Bouyer w cytowanym juz
wyzej liscie do Dom Botte’a
7 14.4.1966 r.: Innym, jesz-
cze cigzszym bledem wydaje
mi si¢ ta obsesja sprowa-
dzania wszystkiego, co tylko
mozna, do Hipolita. Hipolit
na pewno lubit archaizowac,
ale jak wigkszos¢ takich
archaizujgcych lepiej lub
gorzej uktadat starozytnosc,
ktorg chciat zachowac jako
takq, i nie zdawat sobie
sprawy, Ze niewqtpliwie ma
mniej ducha niz wspotcze-
Sni mu papieze, ktérym si¢
przeciwstawiat (prawdopo-
dobnie w dziedzinie liturgii
tak jak w innych). Byt to
nikt inny tylko integrysta
avant la lettre i zastgpowanie
jego elukubracjami tekstow,
ktore majq za sobg praktyke

wiekéw, to robienie zbytniego

zaszczytu temu antypapiezowi, wyjgtkowo ciasnemu i fanatycznemu. W odpowiedzi z 2.6.1966 r. Dom Botte wyjasnia, ze
inspirowane tekstem Hipolita modlitwy uzywane w patriarchatach: antiochenskim i aleksandryjskim sg nieskoriczenie
bogatsze niz modlitwy rzymskie, co moze poswiadczy¢ jako znawca. Bierze w nawias kontrowersje dotyczace Hipolita,
gdyz naszq gwarancjq jest to, iz ta modlitwa zainspirowata dwa wielkie patriarchaty wschodnie (kopie obu listow dostep-
ne na stronie: www.rore-sanctifica.org).

68 Nadolski, 2006, 1418. Uwaga ta zachowuje swoja trafnos¢, nawet jesli fatszem historycznym bytoby zapomnienie

o kontrowersjach, ktore wywotato zwtaszcza wprowadzenie nowej modlitwy konsekracji biskupiej. Dotychczasowa
modlitwa konsekracyjna — mimo Zze tak nagle spostponowana i odrzucona — nie przestata by¢ przedmiotem przywiaza-
nia tych, ktorzy pamigtali ja ze swoich i nie swoich sakr biskupich: sam Bugnini przyznaje, ze wiele razy pojawiaty si¢
uparte zqdania, aby stara modlitwa zostata zachowana, przynajmniej jako alternatywa (Bugnini, 1990, 715, przyp. 18).
Jednak nawet w tej umiarkowanej postaci zyczenia te nie zostaly spetnione — az do czasu stopniowego uwalniania

starszej rzymskiej formy liturgicznej w nurcie Ecclesia Dei / Summorum Pontificum.
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69 De institutione lectorum
et acolythorum. De admis-
sione inter candidates ad

diaconatum et presbytera-

tum. De sacro caelibatu am-

plectendo, Watykan 1972.

7° Na temat tradycyjnego
uktadu $wigcen, wyzszych
i nizszych - zob. np.

ks. M. Reinecke, Swigcenia

i postugi, ,Christianitas”

nr 14 (2002/2003), s. 49-67.

Christianitas 56-57/2014 STUDIA

Wprowadzenie obrzedow ,,ustanowienia lektoréw i akolitow”
wraz z obrzedami poprzedzajacymi uzyskanie swiecen wyzszych
(ILA)® byto konsekwencja dokonanego przez Pawta VI zniesienia
tzw. Swiecen nizszych, ale takze zmian w dyscyplinie diakonatu.
Dekretem Ministeriorum disciplina z 3 grudnia 1972 roku, podpisa-
nym przez kard. A. Tabere i abp. A. Bugniniego, Swieta Kongrega-
cja Kultu Bozego wprowadzata obrzedy, ktérych nowos¢ zdawata
sie narzucac i usprawiedliwia¢ jako konsekwencja wspomnianych
glebokich zmian dyscyplinarnych.

Sytuacja byta jednak bardziej skomplikowana, niz wyglada
na pierwszy rzut oka. Istnieje mianowicie aspekt teologiczny:
w tym aspekcie S§wiecenia nizsze zawsze r6znily sie czyms$ wiecej
niz stopniem od swiecen diakonatu, prezbiteratu i episkopatu;
ich ,,wto6rnos¢” - to, ze cho¢ starozytne, byty zawsze jedynie
»Z ustanowienia KoSciota”, a nie ,,z ustanowienia Bozego”’° -
umozliwiato dokonanie zmian, na ktore zdecydowat sie Papiez:
wiekszos¢ §wiecen nizszych zniesiono, a dwa szczegdlnie zakorze-
nione w tradycji (lektorat i akolitat) zdefiniowano jako ,,postugi”
(ministeria).

Do tego dochodzi aspekt dyscyplinarny: okreSlenie czy usta-
nowienie w ,,postudze” wtacza do stanu duchownego. Rozstrzy-
gniecie Pawta VI dawato w tym punkcie odpowiedz negatywna,
znoszac obrzed tonsury i przesuwajgc granice stanu duchownego
do Swiecenia diakonatu. Wprowadza to konsekwencje, ktore
wykraczajg poza temat naszych rozwazan.

Dochodzimy do aspektu liturgicznego: czy wspomniane wyzej
sprecyzowania teologiczne oraz rozstrzygniecia dyscyplinarne
wymuszaja zmiane w obrzedach? W jakim zakresie? Czy decy-
zje ogtoszone przez Pawta VI w ramach motu proprio Ministeria
quaedam — ktore z punktu widzenia kanonicznego streszczane sa
stwierdzeniem, ze Papiez ,,zniost Swiecenia nizsze” — rzeczywisScie
zmieniaty przy okazji wewnetrzna nature lektoratu i akolitatu?

Podobnie jak w innych ,,swieceniach nizszych”, wprowadzenie
w te funkcje opisywano dotad pojeciem ,,ordynacji” (czyli: Swiecen
pozostajacych w jakim$ odniesieniu do kaptanstwa urzedowego).
Jesli porowna sie to z ,,ustanowieniem” (institutio), wyglada to na
przesuniecie do zupetnie innego rejestru, jakby do rzedu czysto
organizacyjnego upowaznienia do wykonywania pewnych zadan.
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Jednak poréwnanie starego i nowego obrzedu usuwa to wrazenie:
w istocie bowiem zar6wno w starej ,,ordynacji”, jak i w nowym
sustanowieniu” chodzi o btogostawienstwo (,,benedykcje”).
W swietle nigrykow wprowadzenie w lektorat i akolitat pozostato
w swej istocie tym, czym zawsze byto: ani sakramentem, ani czysto
Swieckim przyporzadkowaniem — lecz btogostawienstwem, czyli
sakramentale. Widoczne jest to zarbwno w warstwie stow, jak
i gestow: w przypadku zadnego ze ,,Swiecen nizszych” nie sto-
sowato sie gestu natozenia dtoni — gestu stanowigcego materi¢
Swiecen diakonatu, prezbiteratu i episkopatu.

Dodajmy nawiasowo, ze nie byt to jedyny przypadek, gdy
reforma liturgiczna dokonywata pewnego sprecyzowania rze-
czywistosci sprawianej przez obrzed. Na przyktad w ogtoszonym
w roku 1971 ,,0obrzedzie konsekracji dziewic” (OCV) wzmocniono
jego wymiar $ciSle konsekracyjny — zarbwno w tytule obrzedu, jak
i w jego nigrykach. Mimo innych brakoéw trzeba tez przyznag, ze
poprawki tej dokonano przez przywrocenie stow obecnych w tra-
dycji, lecz zgubionych. Innym dobrym przyktadem doprecyzowa-
nia teologii przez obrzed jest to, co zrobiono w wydanym w roku
1970 ,,0brzedzie benedykcji” opackiej (OBAA): dla uwyraznienia
specyfiki benedykcji opackiej usuwano z obrzedu elementy upo-
dabniajace go do sakry biskupiej.

Podobnie w obecnie rozpatrywanym przypadku: redukcja
»Swiecen nizszych” do ,,postug” oraz zastgpienie ,,ordynacji”
Lustanowieniem” to modyfikacje, ktore same w sobie nie wymu-
szaja glebokich zmian w obrzedach wprowadzenia, w kazdym
razie w ich centralnych elementach: w dalszym ciagu chodzi
o btogostawienstwo’".

Mozna wiec sobie wyobrazié, ze podstawowa intencja reforma-
toréw De ordinatione lectorum i De ordinatione acolythorum bedzie
pozbawianie obrzedow wszystkiego, co sugeruje, na wyrost, ze sg
one czym§$ wiecej niz w rzeczywistej tresci swych nigryk — nato-
miast wydobywanie wszystkiego, co wzmacnia specyfike obrzedu
jako swoistej ,,benedykcji”. Jednak w rzeczywisto$ci zmiana nie
ograniczyla sie do takiego retuszu.

Przyjrzyjmy sie najwazniejszym zmianom?>.
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71 OczywisScie mozna
zaznaczyd, ze nie jest to
btogostawienstwo ad hoc,
lecz btogostawienstwo roz-
ciggniete na wykonywanie
statej postugi — ten akcent
znajduje si¢ w uzytym
przez ILA pojeciu usta-
nowienia (institutio). Por.
odréznienia przywolywane
przez: ks. G. Rzezwicki,
Duszpasterstwo ministran-
tow i lektorow w Kosciele

w Polsce podczas Soboru
Watykariskiego II i w okresie
posoborowym (1964-2008),
Tarnéw 2010, s. 82-100.

72 Na potrzeby odbiorcy
polskiego tres¢ nowych
obrzedow relacjonowat

ks. Czestaw Krakowiak
(Obrzed ustanawiania lekto-
row i akolitow, dopuszczania
do grona kandydatéw do
diakonatu i kaptaristwa oraz
przyjmowania zobowigza-
nia celibatu, ,Collectanea
Theologica” 43 (1973) f. 1V,
s. 52). Jednak tekst ten nie

wychodzi poza prosty opis.
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73 Stary Pontyfikat wspo-
mina takze o btogostawieniu
chleba i wszystkich nowych
owocow — ale nie wiadomo
juz dzis, o co tu doktadnie
chodzi.

74 Lektor jest powotany do
wlasciwej mu funkcji czyta-
nia stowa Bozego w zgroma-
dzeniu liturgicznym. Dlatego
winien czytac lekcje z Pisma
Sw. (nie zas Ewangelig) we
Mszy i innych Swietych
czynnosciach; w braku psal-
misty ma recytowac psalm
miedzylekcyjny; gdzie nie
ma diakona lub kantora, po-
winien zapowiadac intencje
modlitwy powszechnej; ma
prowadzic spiew i kierowac
uczestnictwem Ludu wierne-
g0; przygotowywac wiernych
do godnego przyjmowania
sakramentow. Moze réwniez
— jesli zachodzi potrzeba,
czuwaé nad przygotowa-
niem innych wiernych,
ktorzy czytajq Pismo Sw.

w czynnosciach liturgicznych
na podstawie tymczasowego
zlecenia. Aby za$ bardziej
odpowiednio i doskonalej
petnit te funkcje, winien
gorliwie rozwazac Pismo

Sw. (Pawel VI, Ministeria

quaedam, V).

Christianitas 56-57/2014 STUDIA

1. Lektorat odnowiony
Zgodnie ze starym porzadkiem lektora — drugi stopien Swiecen
nizszych, po ostiariuszu — wyswiecano do tego, by czytat czytania
Jutrzni, a we Mszy czytania prorockie w obchodzie posiadajacym
wiecej niz jedno czytanie przed Ewangelia (Suche Dni, Wielki
Pigtek, Wigilia Wielkanocna), a takze — gdy nie ma diakona i sub-
diakona - takze epistote’3. Nowa dyscyplina, wprowadzona przez
Pawta VI w 1972 roku, nie wprowadzata tu rewolugji, lecz jedynie
znacznie rozszerzata zadania lektora, upowazniajac go praktycz-
nie do wykonywania wszystkich czytan w zgromadzeniu litur-
gicznym — poza Ewangelig74. Dodajmy, Ze to rozszerzenie byto
w pewnym sensie powrotem do stanu z epoki Ojcoéw (kiedy, co
prawda, norma byto nawet i czytanie Ewangelii przez lektorow).
Jesli chodzi o obrzed — Swiecenia lub ustanowienia — w obu
przypadkach jest on krotki i prosty.

De ordinatione lectorum 1595-1962 De institutione lectorum 1972

Przedstawienie kandydatow (po Ewangelii)

Przedstawienie kandydatow (3)

Allokucja biskupa Homilia biskupa (4)

Podanie Lekcjonarza Wezwanie do modlitwy (5)

Wezwanie do modlitwy za Modlitwa ustanowienia (6)

kandydatow Wreczenie ksiegi Pisma Swiqtego (7)

Btogostawienstwo lektorow

Wedtug PR 1596-1962 ,,Swiecen nizszych” udziela sie w trakcie

Mszy — zasadniczo miedzy kolejnymi czytaniami w sobote Su-

chych Dni (lub w innym terminie, po graduale). Natomiast usta-

nowienie lektora wedtug ILA 1972 roku odbywa sie w trakcie

Mszy lub nabozenstwa Stowa Bozego — po Ewangelii.

— Pierwsza réznica miedzy obu obrzedami zachodzi na etapie
wywotania kandydatow: wzmianke o ,,wyswieceniu” zastgpiono
stowem ,,ustanowienie”.
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— Zamiast allokucji biskupa przewidziana jest homilia, zawiera-
jaca takze nauke o funkcji lektora.
— Nastepujace po allokucji podanie kandydatom kodeksu (Lek-
cjonarza, Mszatu, Brewiarza lub Biblii’5) zmienia sie i co do 75 Por. ks. W. Schenk, Litur-
miejsca, i co do formy: wykonuje sie je dopiero na koniec catego  gia sakramentow swigtych,
obrzedu, a polega odtad na wreczeniu kazdemu §wiezo ustano-  Lublin 1964, s. 106.
wionemu lektorowi egzemplarza Pisma Swietego.
— Zmieniono brzmienie wezwania do modlitwy za kandydatow
(tzw. invitatorium).
— Nie sg to wielkie zmiany. Tak naprawde zmiana najdalej idaca
zachodzi w tekscie modlitwy-btogostawienstwa, przez ktore

kandydaci sa wprowadzani w lektorat.

De ordinatione lectorum 1595-1962

De institutione lectorum 1972

Domine sancte, Pater omnipotens, aeterne De-
us, bene+dicere dignare hos famulos tuos in
officium Lectorum, ut assiduitate lectionum
instructi sint, atque ordinati, et agenda dicant,
et dicta opere impleant, ut in utroque sanctae
Ecclesiae exemplo sanctitati suae consulant.
Per Dominum nostrum. R. Amen. [vi]

Deus, fons omnis luminis et bonitatis, qui
Unigenitum tuum, Verbum vitae, misisti, ut
dilectionis tuae mysterium hominibus revela-
ret, hos fratres nostros, ad ministerium Lecto-
rum electos, benedicere + digneris. Praesta, ut
verbum tuum iugiter meditantes, et eo valeant
erudiri et fratribus id fideliter annuntiare. Per

Christum. Omnes: Amen. [vii]

Jak wida¢, nowa modlitwa nie stara si¢ w zadnym stopniu nawig-
zywac¢ do dotychczasowej — jest nowa formutg. Zgodnie z termi-
nologia dokumentu Pawta VI wprowadzono pojecie ministerium
lectorum (,,postuga lektoréw” — zamiast officium lectorum) — na-
tomiast istotny przedmiot prosby pozostat wyrazony tym samym
stowem benedicere, przez co modlitwa ustanowienia lektora
pozostaje de facto btogostawienstwem, tak jak byta nim do tej
pory. Wyrazenia dotyczace koniecznych kompetencji duchowych
lektora ida w podobnym kierunku — natomiast w nowej formu-
le zamiast o pozytku dla Ko$ciota mowi si¢ o ,,obwieszczaniu
braciom”.
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76 Nastepujaco streszcza

je ks. Nadolski: Obowigzki
akolity byly rozne. Petnit on
funkcje postarica (w Kartagi-
nie), zanosit listy, pienigdze,
pozywienie wigzniom,
skazanym ad metalla;

w Rzymie nalezato do niego
zanoszenie Komunii Sw. do
innych kosciotow (fermen-
tum), a w kazdq niedzielg do
kosciotow tytularnych oraz
eulogiow z Mszy sprawo-
wanej przez biskupa (pap.
Innocenty); podtrzymywanie
ptotna przy rozdzielaniu
Komunii, specjalnej torby
(saccus, sacculus), do ktérej
wktadano Hostie przezna-
czone do zaniesienia innym
wspolnotom, a takze asysto-
wanie przy egzaminowaniu
katechumenow i odmawianie
razem z nimi wyznania

wiary. W Afryce obowiqzki
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2. Akolitat po nowemu
W porzadku tradycyjnym akolitat byt czwartym stopniem swie-
cen nizszych (po ostiariuszu, lektorze i egzorcyscie). Z licznych
funkciji przypisanych im w epoce Qjcow’® zachowali w pdzniej-
szym czasie jedynie trzy: noszenie $wiecznikow w procesji oraz
przynoszenie wody i wina do ottarza oraz — zachowane w dawnej
liturgii wielkopiatkowej — zapalanie Swiec na ottarzu (i uktadanie
obrusu na ottarzu). W praktyce funkcje te wykonywali jednak
najczesciej — niewySwieceni — ministranci. Tradycja zachowata
takze polecenie, by akolita posiadat przy sobie Swiete Krzyzmo.

Nowa dyscyplina wprowadzona przez Pawta VI z jednej strony
jedynie potwierdza upowaznienie akolitow do ,,stuzby ottarza”,
we wspotpracy z diakonem i kaptanem - ale tez wprowadza zupet-
nie nowy element, gdy uznaje akolite za ,,nadzwyczajnego szafa-
rza” Komunii Swietej””. To ostatnie jest rewolucyjng nowoscia: ze
Swiadectw starozytnych wynika, ze nawet w okresie swych szero-
kich kompetencji akolici jedynie zanosili Komunie (w specjalnym
woreczku lub w puszce) np. chorym i wiezniom — ale nie styszymy
nic o rozdzielaniu przez nich Eucharystii na miejscu celebracji.

Podobnie jak w przypadku lektoratu, obrzed wprowadzenia
w akolitat nie jest szczegdlnie rozbudowany ani w formie daw-
niejszej, ani tej wprowadzonej w roku 1972.

Zgodnie z ILA ustanowienie akolitow odbywa si¢ zawsze w trak-
cie Mszy, po Ewangelii. Pojawia sie tu ten sam zestaw zmian co

akolity ograniczaly si¢ do zapalania Swiec i podawania wina do Eucharystii. Kosciot wschodni, z wyjgtkiem armeriskiego,

nie zna tego urzedu (postugi) (Nadolski, 2006, 63).

77 Akolita jest powotany, aby wspierat diakona i postugiwat kaptanowi. Do niego nalezy troska o stuzbe ottarza, pomaga-

nie diakonowi i kaptanowi w sprawowaniu liturgii, zwtaszcza Mszy; ponadto nalezy do niego, jako do szafarza nadzwy-

czajnego, udzielanie Komunii sw., ilekro¢ szafarze, ktérych wymienia kan. KPK, sq nieobecni lub nie mogq tego uczynic¢

z powodu choroby, podesztego wieku lub innej funkcji duszpasterskiej, albo ilekroc¢ liczba wiernych przystepujqcych do

Swietego Stotu jest tak wielka, ze odprawianie Mszy by sie przeciggato. W tych samych nadzwyczajnych okolicznosciach

mozna mu zleci¢ wystawienie Najsw. Sakramentu Eucharystii do publicznej adoracji wiernych, a nastgpnie schowanie,

jednak bez udzielenia ludowi blogostawieristwa. Moze rowniez — o ile zachodzi potrzeba — zajmowac si¢ przygotowaniem

innych wiernych, ktérzy na mocy czasowego upowaznienia pomagajq kaptanowi lub diakonowi w czynnosciach liturgicz-

nych, noszgc mszat, krzyz, Swiece itd. lub wykonujqc inne podobne funkcje. Funkcje te akolita wypetni godniej, jezeli bedzie

uczestniczyt z coraz wigkszq zarliwoscig w Eucharystii, karmit si¢ niq i zdobywat doskonalsze jej poznanie (Pawet VI,

Ministeria quaedam, VT).
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przy ustanawianiu lektoréw: w wezwaniu kandydatow, w spo-
sobie przemawiania biskupa, w jego wezwaniu do modlitwy
i w podaniu przedmiotu zwigzanego z postuga.

De ordinatione acolythorum 1595-1962  De institutione acolythorum 1972

Przedstawienie kandydatow (po Ewangelii)

Przedstawienie kandydatow (3)

Allokucja biskupa do kandydatow Homilia biskupa (4)

Podanie lichtarza ze zgaszong Swieca | Wezwanie do modlitwy (5)

Podanie pustej amputki Modlitwa ustanowienia (6)

Wezwanie do modlitwy za Wreczenie naczynia z chlebem lub

kandydatow winem (7)

Btogostawienstwo akolitow

Jedna z wyraZzniejszych zmian jest to, co dzieje si¢ z przedmiota-
mi symbolizujacymi funkcje akolity: zamiast niezapalonej swiecy
i amputki akolita otrzymuje obecnie naczynie ,,z chlebem lub
winem” — co wiecej, przekazujac to naczynie celebrans ustano-
wienia mowi: ,,Przyjmij naczynie z chlebem (lub: z winem) do
sprawowania Eucharystii’® i tak postepuj, abys mogt godnie stu-
zy¢ Kosciotowi przy stole Pariskim”. Jak pamietamy, utrwalony-
mi w tradycji zadaniami akolity byto zapalanie §wiec i noszenie
Krzyzma, a takze przynoszenie na ottarz wina i wody”’?.

Zmiana na etapie modlitwy ustanowienia jest wyrazna — tym
widoczniejsza, ze polega nie tylko na zastgpieniu jednego tekstu
drugim, ale i na redukcji trzech modlitw-btogostawienstw do
jednej. Te redukcje iloSciowg — chociaz zawsze sa one dyskusyjne
i niemal zawsze przynosza jaka$ strate — mozna zrozumie¢ w per-
spektywie rezygnacji z ,,dubletow”, oczyszczania Pontyfikatu
z powtoérzen, ktorych nabyt w ramach fuzji liturgii rzymskiej
i frankonskiej.
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78 W oryginale: ad celebran-
dam Eucharistiam — w ten
sposob, pod naciskiem
Kongregacji Sakramentow,
reformatorzy z KKB zastgpi-
li proponowane w projekcie
pro celebratione Euchari-
stiae. Trudno dostrzec te
réznice w przektadach na
jezyki narodowe.

79 Reformatorzy zamierzali
jednak nawiazac¢ przede
wszystkim do perspektywy
eucharystycznej w postudze
akolity — odwotujac sie do

tego, ze w najwczesniej-

szych zrodtach akolici wystepuja takze jako zanoszacy Ciato Panskie chorym i wigZniom. Jednak Kongregacja Sakra-

mentow w swoich zastrzezeniach z 1971 r. wnioskowata o zachowanie w obrzedzie tradycyjnego znaku przekazania

amputki i §wiecy. Wniosek ten zostat oddalony — z uzasadnieniem, ze postuga akolity ma obja¢ takze dotychczasowe

funkcje subdiakona. Por. Bugnini, 1990, 746n.
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De ordinatione acolythorum 1595-1962

De institutione acolythorum 1972

Domine sancte, Pater omnipotens, aeterne
Deus, qui per Jesum Christum, Filium tuum
Dominum nostrum, et Apostolos ejus in hunc
mundum lumen claritatis tuae misisti, quique,
ut mortis nostrae antiquum aboleres chiro-
graphum, gloriosissimae illum crucis vexillo
affigi, ac sanguinem, et aquam ex latere illius
pro salute generis humani effluere voluisti,
bene + dicere dignare hos famulos tuos in offi-
cium Acolythorum, ut ad accendendum lumen
Ecclesiae tuae, et ad suggerendum vinum, et
aquam ad conficiendum sanguinem Christi Fi-
lii tui in offerenda Eucharistia, sanctis altaribus
tuis fideliter subministrent. Accende, Domine,
mentes eorum, et corda ad amorem gratiae
tuae, ut illuminati vultu splendoris tui, fideliter
tibi in sancta Ecclesia deserviant. Per eumdem
Christum Dominum nostrum. R. Amen.

Oremus. Domine sancte, Pater omnipotens,
aeterne Deus, qui ad Moysen, et Aaron locutus
es, ut accenderentur lucernae in tabernaculo
testimonii, bene + dicere dignare hos famulos
tuos: ut sint Acolythi in Ecclesia tua. Per Chris-
tum Dominum nostrum. R. Amen.

Oremus. Omnipotens sempiterne Deus, fons
lucis, et origo bonitatis, qui per Jesum Chris-
tum Filium tuum, lumen verum, mundum illu-
minasti, ejusque passionis mysterio redemisti,
bene + dicere dignare hos famulos tuos, quos
in officium Acolythorum consecramus, pos-
centes clementiam tuam, ut eorum mentes, et
lumine scientiae illustres, et pietatis tuae rore
irriges; ut ita acceptum ministerium, te auxi-
liante, peragant, qualiter ad aeternam remu-
nerationem pervenire mereantur. Per eumdem
Christum Dominum nostrum. R. Amen. [viii]

Clementissime Deus, qui per Unigenitum Fi-
lium tuum panem vitae Ecclesiae tuae commis-
isti, benedicere + digneris hos fratres nostros ad
ministerium Acolythorum electos, et praesta,
ut sanctis altaribus sint assidui, panem vitae
fratribus suis fideliter distribuant, ac fide et
caritate iugiter crescant in aedificationem Ec-
clesiae tuae. Per Christum. Omnes: Amen. [ix]
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W dotychczas wykorzystywanym zestawie modlitw uzyto w sto-
sunku do akolitatu zarowno okreslenia officium, jak i — w trzeciej
modlitwie — ministerium; w tym ostatnim przypadku byto to wiec
pojecie wybrane przez dyscypline Pawta VI - jak wida¢, nienowe,
obecne w tradycyjnym ordo.

W starym i nowym tek$cie chodzi — tak jak widzieliSmy przy
lektoracie — o btogostawienstwo.

Natomiast zmienia sie bardzo opis funkcji akolity: o ile wersja
z Pontyfikatu tradycyjnego wymienia — w pierwszym z btogo-
stawienistw — najpierw konkretnie ,,zapalanie $wiatet Kosciota”
i,,przynoszenie wina dla sporzadzenia Krwi Chrystusa”, a nastep-
nie og6lnie ,,stuzbe przy ottarzu”, o tyle wersja novus ordo mowi
jednym ciggiem o gorliwosci przy ottarzu i — uwaga - o ,,rozdzie-
laniu chleba zycia braciom”. Jesli to ostatnie potraktowac tak, jak
sie to narzuca z tresci stow, to modlitwa ustanowienia akolitow
traktuje ich ,,nadzwyczajne szafarstwo” Komunii jako zupeinie
zwyczajne uprawnienie®.

W dalszym ciagu Mszy przewiduje sig, ze na ofertorium nowi
akolici przynoszg pateny z chlebem i kielich z winem (8). Nowo
ustanowieni akolici przyjmuja Komunie po diakonach (9g).

Przewiduje si¢ mozliwos¢, ze nowi akolici jako ,,nadzwyczajni
szafarze Eucharystii” zostaja dopuszczeni do pomocy przy udzie-
laniu Komunii na Mszy ustanowienia (10).

Ewaluacja zmian w porzaqdku Swiecefn nizszych

Nasze podsumowanie dokonanych w roku 1972 modyfikacji
w dziedzinie Swigceri nizszych nie obejmie ani kwestii likwidacji
ostiariatu, egzorcystatu i subdiakonatu, ani prawno-kanonicznego
zagadnienia zawezenia pojecia ,,duchowienstwa” (zwigzanego tez
z usunieciem obrzedu tonsury). Jak wiadomo, mozliwos¢ zacho-
wania kompletu dotychczasowych swigcer nizszych — i wypetnie-
nia ich realnymi funkcjami koScielnymi — byta w poczatku prac
reformatorskich brana powaznie pod uwage, tak jak kiedy$ na
Soborze Trydenckim. Natomiast dokonana w roku 1972 redukcja
— likwidujgca nawet subdiakonat, znany od III wieku, niezbed-
ny w dotychczasowej strukturze liturgii i jako taki uwzgledniany
nawet jeszcze przez pierwsze wydanie Mszatu Pawta VI - byta
niewatpliwie mocnym gestem zerwania, nawet je$li niektore
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8

° ‘Wspomnijmy, ze
kwestia ta byta przedmio-
tem kontrowersji migdzy
Kongregacja Sakramentow
i Kongregacja Kultu Bozego
w 1971 r.: w stosunku do
juz zaaprobowanego przez
KKB obrzedu ustanowie-
nia akolitow KS wyrazita
zastrzezenie, ze daje on
nieuzasadnione wrazenie,
Ze akolita jest zwyczajnym,
a nie nadzwyczajnym szafa-
rzem Eucharystii. W zwiaz-
ku z tym dokonano kilku
poprawek — ktore jednak
nie zadowolily Kongregacji
Sakramentéw. Mimo to
obrzed zostat zatwier-
dzony - przez Sekretariat
Stanu — w postaci, ktéra tu

omawiamy. Por. Bugnini,

1990, 746n.
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likwidowane Swigcenia nizsze juz od dawna nie wnosity z sobg
zadnych realnych funkcji.

Jednak interesuje nas tutaj glownie zestawienie ,,starego”
i ,,nowego” — tam, gdzie istnieje jakis ,,ciag dalszy” w formach
novus ordo. W przypadku Swiecer nizszych ogranicza sie to wlasnie
do lektoratu i akolitatu.

Sytuacja w tych dwoch przypadkach jest r6zna. Mozna powie-
dziec, ze ,,postuga lektora” pozostata zasadniczo tym, czym byto
»Swiecenie lektora”: zmiana polega na tym, ze ta sama formalnie
funkcja wykonywania czytan liturgicznych ulegta rozszerzeniu
materialnemu, obejmujac juz nie tylko dos¢ rzadko wystepujace
czytania, lecz wszystkie czytania poza Ewangelig. Natomiast
»postuga akolity” powstata juz nie tylko przez tego rodzaju mate-
rialne poszerzenie lub sprecyzowanie — lecz i przez dopisanie do
dotychczasowego akolitatu tego, co nalezato do swigcenia sub-
diakonatu; co wiecej — przez przyznanie akolitom statusu ,,nad-
zwyczajnych szafarzy” Komunii. Zwtaszcza to ostatnie sprawia,
ze obecni akolici sg faktycznie kims$ innym niz akolici antiquioris
ordinis.

To zr6znicowanie sytuacji jest widoczne takze w przejsciu od
obrzedow Swieceri do obrzedoéw ustanowienia. Zacznijmy jednak
od cech wspolnych dla lektoratu i akolitatu. Po pierwsze, zmienia
sie nazwa obrzedow, lecz nie zmienia sie sama ich natura; to, co
odtad nazywa sie ustanowieniem, a kiedys zwato swigceniem, jest
dokonywane przez btogostawienstwo. Po drugie, nowe obrzedy nie
przynoszg ze sobg jakich§ zupeinie nowych struktur — ale jednak
zostaly zredagowane bez szczegblnej troski o ciggtos¢ kultury
liturgicznej, z tatwa, gltebokg zmiang w tekstach i znakach.

Jesli natomiast chodzi o odmienng sytuacje lektoratu i akolitatu,
obrzed ustanowienia akolitow — jak juz zasygnalizowano — wnosi
gteboka redefinicje zadan nalezgcych do tej postugi: formuta
ustanowienia traktuje akolite jako szafarza Komunii $wietej,
za$ w obrzedzie przekazania naczynia (z chlebem lub winem)
przesuwa sie¢ istote postugi akolity w kierunku dotychczasowych
kompetencji subdiakona. W tym wiec przypadku obrzed rzeczywi-
Scie wyraza zamyst ,,zsumowania” w akolitacie funkcji nalezacych
i nienalezgcych do akolity z tradycji rytu rzymskiego.
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ZAKONCZENIE

W zakonczeniu tego przegladu zmian w szeroko pojetym obrebie
Swiecen wracamy do pytania postawionego w tytule: rewizja czy
metamorfoza?

OdpowiadaliSmy na to pytanie w odniesieniu do kazdego
z osobnych przedmiotéw naszej analizy — i odpowiedzZ ta bywata
r6zna. Mimo generalnie dos¢ gtebokich zmian w strukturze
i sktadnikach wszystkich obrzedéw wydato sie nam mozliwe
okreslenie obrzedu Swiecen diakonatu i prezbiteratu jako rewizji
dokonanej wewngtrz homogenicznego rozwoju liturgii — ocena
ta ma podstawe gtéwnie w czesci sakramentalnej. Z oczywi-
stych wzgledow — zwtaszcza po zabiegu wymiany modlitwy
konsekracyjnej — nie mozna za jedynie rewizje uznac tego, co
zrobiono z obrzedem sakry biskupiej: jest to gleboka metamor-
foza, dostownie ,,nowy obrzed” powstaty wskutek przeniesienia
do struktury rytu rzymskiego modlitwy konsekracyjnej, obecnej
dotad w innych rytach - i zaimplantowania go tam w miejsce wia-
snej modlitwy konsekracyjnej obrzedu rzymskiego. Tego rodzaju
operacja nie miata oczywiscie nic z — reklamowanego przy innych
okazjach — powrotu do czystosci liturgii rzymskiej.

Jeszcze gtebsza metamorfoza dotyczy lektoratu i akolitatu: ta
sama prosta struktura obrzedoéw zostata wypeiniona zupetnie
nowymi sktadnikami: innymi stowami nauk celebransa, innymi
modlitwami ustanowienia, innym wyborem ,instrumentow”
symbolizujgcych postugi. Sg to ,,nowe obrzedy” w sensie jeszcze
mocniejszym niz w przypadku ,,ordynacji biskupiej”. Co wie-
cej, w przypadku jednej z postug — akolitatu — trzeba tez mowic
o czyms$, co mocno wykracza poza kwestie kontynuacji/dyskon-
tynuacji form liturgicznych: nowy akolitat nie jest kontynuacja
dawnego, lecz pewnga sumg ztozona z funkcji dawnego akolity,
dawnego subdiakona i obecnie wykreowanej postaci ,,nadzwy-
czajnego szafarza” Komunii swietej.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze zreformowane w roku
1968 i 1972 obrzedy — z zakresu duchowienistwa i stuzby oltarza
— sg raczej samodzielng odro$la tradycji rytu rzymskiego (momen-
tami bardzo podobna do dotychczasowego jej jedynego zywego
nurtu) niz jej nowg wersja, aktualizacjg.
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Przypisy kofncowe

[i]
Modlitwa $wiecen diakonatu (1595-1962)

Nieoficjalne ttumaczenie polskie wedtug Mszatu Rzymskiego 1963, s. 1377n

Zaprawde godne to i sprawiedliwe, stuszne i zbawienne, aby-
$Smy zawsze i wszedzie Tobie sktadali dziekczynienie, Panie, Oj-
cze Swiety, wszechmogacy wieczny Boze, ktory dajesz godnosci,
rozdzielasz stopnie i rozktadasz urzedy. Ty, pozostajac niezmien-
nym, wszystko odnawiasz i wszystkim, co zyje, kierujesz przez
Stowo, Moc i Madros¢ Twoja, Jezusa Chrystusa, Syna Twojego,
Pana naszego. Wszystko przygotowujesz w Swojej odwiecznej
Opatrznosci i zarzadzasz we wlasciwym czasie. Ty dla powiek-
szenia Twojej Swiatyni sprawiasz, ze wzrasta i rozszerza si¢ Jego
Ciato, Kosciot Twoéj odznaczony rozmaitymi taskami niebieskimi,
powigzany mimo odrebnosci swoich cztonkéw i spokojny przez
cudowne prawo catkowitej jednosci. W tym celu postanowites, ze
trzy stopnie Twoich stug petnig Swiety urzad na chwate Twojego
imienia. Ty od poczatku wybrates synow Lewiego, aby czuwajac
wiernie na mistycznych postugach Twojego domu, osiagneli na
zawsze dziedzictwo wiecznego btogostawienstwa. Prosimy Cie,
Panie, wejrzyj taskawie takze na te stugi Twoje, ktorych pokor-
nie poswiecamy na urzad diakonow, aby stuzyli Twoim Swietym
ottarzom. My jako ludzie nieswiadomi Bozych mysli i catosci
Bozych planéw oceniamy ich zycie wedtug naszej moznosci. To-
bie jednak, Panie, wiadome jest wszystko, czego my nie znamy,
i Ciebie nie omyla rzeczy ukryte. Ty znasz tajemnice i przenikasz
serca. Ty mozesz poddac ich zycie sgdowi niebieskiemu zawsze
nieomylnemu i oczysci¢ ich z win i pomoc w tym, co maja czynic.

Biskup przerywa prefacje i ktadzie na gtowe kazdego kandydata
prawg reke, mowiqc:
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Wezmij Ducha Swietego, abys byt mocny i opierat sie szatanowi
ijego pokusom. W imie Panskie.

Trzymajqc wyciggnietq prawq reke, biskup podejmuje prefacje:

Prosimy cie, Panie, zeslij na nich Ducha Swietego. Aby ich
umocnit siedmiorakim darem Twojej taski do wiernego spelniania
obowigzkow twej stuzby.

Niech obfituja w nich wszystkie cnoty, powaga petna pokory,
stata skromnos$¢, prawdziwa niewinnos¢ i przestrzeganie duchowej
karnosci. Niech w ich obyczajach zabtysng Twoje przykazania,
aby na czystosci ich zycia wzorowali si¢ wierni. Niech trwaja
mocno i niezachwianie w Chrystusie, majgc §wiadectwo dobrego
sumienia, a przez wierng stuzbe na nizszym stopniu niech dzieki
Twojej tasce zastuzg na wyzsza godnosé.

Zakoriczenie czyta biskup potgtosem:

Przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, Syna Twojego, ktory
z Toba zyje i kréluje w jednosci tegoz Ducha Swigtego, Bog przez
wszystkie wieki wiekow.

R. Amen.

[iil
Modlitwa $wiecen diakonatu (1968)
Oficjalny tekst polski (1999)

BadzZ z nami, prosimy Cie, wszechmogacy Boze, ktory rozdzielasz
taski, wyznaczasz stopnie i obowiazki. Ty pozostajgc niezmienny,
wszystko odnawiasz i calym stworzeniem kierujesz przez swoje
Stowo, Moc i Madros¢, Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, a nasze-
go Pana. W swojej odwiecznej Opatrznosci wszystko przygoto-
wujesz i zarzadzasz we wtasciwym czasie. Ty sprawiasz, ze Ciato
Chrystusa, czyli Twoéj Kosciol, ubogacony rozmaitymi taskami
niebieskimi, mimo odrebnosci swoich cztonkdéw ztgczony prze-
dziwng wiezia przez Ducha Swietego, wzrasta i rozszerza sie na
coraz wspanialszg Twoja Swiatynie. Ty na poczatku wybrates
synow Lewiego do petnienia postugi w Przybytku Starego Pra-
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wa, a dzisiaj ustanawiasz trzy stopnie Twoich stug i przez Swiete
obrzedy ich powotujesz, aby oddawali czes¢ Twojemu imieniu.
W zaraniu dziejow Kosciota Apostotowie Twojego Syna, za spra-
wa Ducha Swietego, wybrali do codziennej pomocy siedmiu me-
726w cieszacych sie dobrg opinia, aby sami Apostotowie mogli
gorliwiej oddawac sie modlitwie i gtoszeniu stowa Bozego. Tym
wybranym mezom przez modlitwe i natozenie rak powierzyli
ustugiwanie ubogim. Panie, wejrzyj taskawie na te swoje stugi,
ktorych przez modlitwe wyswiecamy na diakonoéw, aby stuzy-
li Twoim $wietym ottarzom. Prosimy Cig, Panie, ze$lij na nich
Ducha Swietego, aby ich umocnit siedmiorakim darem Twojej
taski do wiernego petnienia dzieta postugi. Niech odznaczajg sie
wszystkimi cnotami: mitoscig bez obtudy, troskliwoscig o chorych
i biednych, powaga peing pokory, czystoscia bez skazy i przestrze-
ganiem duchowej karnosci. Niech w ich obyczajach jasnieje za-
chowywanie Twoich przykazan, aby czystos¢ ich zycia pociggata
lud Bozy do nasladowania. Niech swiadectwo czystego sumienia
pomaga im mocno i niezachwianie trwa¢ w Chrystusie. Niech
nasladujgc na ziemi Twojego Syna, ktory przyszedt nie po to, aby
Mu stuzono, lecz aby stuzy¢, dostapig krolowania z Nim w niebie.
Ktory z Tobg zyje i kréluje w jednosci Ducha Swietego, Bog przez
wszystkie wieki wiekow. Wszyscy: Amen.

[iiil
Modlitwa $wigcen prezbiteratu (1595-1962)

Nieoficjalne ttumaczenie polskie wedtug Mszatu Rzymskiego 1963, s. 1382n

Zaprawde godne to i sprawiedliwe, stuszne i zbawienne, abySmy
zawsze i wszedzie Tobie sktadali dziekczynienie, Panie, Ojcze
Swiety, wszechmogacy, wieczny Boze, ktory dajesz zaszczyty i roz-
dzielasz godnosci. Przez Ciebie wszystko sie rozwija i wszystko sie
umacnia. Przez Ciebie podnosi si¢ i udoskonala wszelkie rozumne
stworzenie zgodnie z madrze ustanowionym porzadkiem. Stad
rozwingty sie stopnie Kaptanstwa i urzedy lewitow, ktore usta-
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nowite$ za pomocg mistycznych znakéw, gdy Najwyzszym Kapta-
nom powotlanym do kierowania narodem dates$ jako towarzyszy
wspotpracownikow mezow nizszego rzedu i mniejszej godnosci.

Tak niegdy$ na pustyni udzielite§ Mojzeszowego ducha siedem-
dziesieciu roztropnym mezom, z ktérych pomoca tatwo rzadzit
on niezliczonymi rzeszami ludu. Podobnie przelate$ na Eleazara
i [tamara, syno6w Aarona, obfito$¢ taski udzielonej ich ojcu, aby
byta dostateczna liczba kaptanéw do sktadania ofiar i spetniania
Swietych obrzedow.

Kierujac sie t3 samg Opatrznoscia, przydates, Panie, Apostotom
Twego Syna nauczycieli wiary, przez ktoérych napetnili oni caly
Swiat stowem Bozym. Dlatego prosimy Cie, Panie, udziel takze
naszym stabym sitom podobnych pomocnikéw. Im bardziej jeste-
$my utomni, tym wiekszej ich liczby potrzebujemy.

Prosimy Cie, Ojcze Wszechmogacy, daj tym stugom swoim
godnosc¢ kaptaniskg. Odnow w ich sercach ducha $§wietosci, aby
wykonywali otrzymany od Ciebie urzad drugiego stopnia i aby
przyktadem swojego postepowania pociggali innych do poprawy
obyczajow.

Niech beda roztropnymi wspotpracownikami naszego urze-
du; niech zajasnieje w nich petnia doskonatosci, aby otrzymali
nagrode wiecznego szczes$cia, gdy dobrze zdadzg rachunek
z powierzonej sobie pracy.

Zakoriczenie czyta biskup potgtosem:

Przez tegoz Pana naszego Jezusa Chrystusa, Syna Twojego, ktory
z Tobg zyje i kréluje w jednosci Ducha Swietego, Bog przez wszyst-
kie wieki wiekoéw. R. Amen.

liv]
Modlitwa sakry biskupiej (1596-1962)

Ttumaczenie wtasne

Zaprawde godne to i sprawiedliwe, stuszne i zbawienne, aby$my
zawsze i wszedzie Tobie sktadali dziekczynienie, Panie Swiety,
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Ojcze wszechmogacy, wieczny Boze, wzniostosci wszelkich god-
nosci, ktore dla Twojej chwaty udzielaja sie w czcigodnych swie-
ceniach. Boze, ktorys ustanawiajgc Mojzesza Twym zaufanym
w wypowiedzeniu rzeczy ukrytych, miedzy innymi pouczen doty-
czacych niebianiskiego kultu, a takze szat kaptanskich, polecit, aby
wybrany Aaron przywdziewat do rzeczy Swietych tajemne okrycie,
aby przyszte pokolenie brato zrozumienie sensu z przyktadow da-
wanych przez pokolenie wcze$niejsze oraz aby w zadnej epoce
nie zabrakto pouczenia o Twej nauce. Skoro i u dawnego ludu
sam ksztatt znaczen odbierat czes¢, a u nas doswiadczenie rzeczy
jest pewniejsze niz tajemnice tkwigce w zapowiedziach. Albowiem
i owego dawniejszego Kaptanstwa ubior jest ozdoba naszego umy-
stu, a chwate pontyfikalng przedstawia nam juz nie ozdoba szat,
lecz blask dusz. Gdyz i to, co piescito cielesne spojrzenia, doma-
gato sie zrozumienia raczej tego, co byto w nich. I dlatego prosimy,
Panie, temu Twojemu studze, ktérego wybrates do postugi Kaptan-
stwa, zechciej udzieli¢ tej taski, aby cokolwiek znaczg te okrycia,
w blasku ztota, w btysku szlachetnych kamieni i w rozmaitosci
wszelkiego tworu, niech zajasnieje w jego obyczajach i uczynkach.
Dopetnij w Twym Kaptanie szczytu Twej postugi, a wyposazonego
w ozdoby Twej chwatly uswiec rosg niebianskiego namaszczenia.

[...]

Niech to, Panie, obficie na gtowe jego sie rozleje, niech to sptynie
do ust, niech dotrze do granic jego ciata, aby moc Twego Ducha
i wnetrze jego napelnita, i okryta jego zewnetrze. Niech obfituje
w nim stato$¢ wiary, czysto$¢ umitowania, szczero$¢ pokoju. Niech
beda piekne przez Twoj dar jego stopy dla gtoszenia pokoju, dla
gloszenia Twych dobrodziejstw. Daj mu, Panie, postuge pojednania
w stowie i w uczynkach, w mocy znakéw i cudow. Niech jego
mowa i przepowiadanie bedzie nie w uwodzacych stowach ludzkiej
madrosci, lecz w okazywaniu ducha i mocy. Daj mu, Panie, klucze
krolestwa niebieskiego, aby witadzy, ktorej udzielasz, uzywat — a nie
chlubit si¢ nig — dla zbudowania, a nie niszczenia. Cokolwiek
zwigze na ziemi, niech bedzie zwigzane w niebie, a cokolwiek
rozwigze na ziemi, niech bedzie rozwigzane i w niebie. Ktorym
zatrzyma grzechy, niech bedg zatrzymane, a ktérym odpusci, i Ty
odpusé. Kto by mu ztorzeczyt, niech sam bedzie przeklety, a kto
by mu btogostawit, niech zostanie napelniony btogostawienstwem.
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Niech bedzie stugg wiernym i roztropnym, ktoérego Ty, Panie,
ustanéw nad swojg rodzing, aby wydawat im pokarm w odpo-
wiednim czasie, a kazdego cztowieka okazat doskonatym. Niech
bedzie w zabiegach niezmozony, niech bedzie gorliwego ducha,
niech nienawidzi pychy, a pokore i prawde mituje i niech nigdy od
nich nie odstepuje, zwyciezony przez pochwaty lub bojazi. Niech
nosi Swiatto w ciemnosci, a nie ciemno$¢ w §wietle: niech nie
nazywa ztego dobrym, ani dobrego — ztym. Niech bedzie dtuzni-
kiem dla madrych i gtupich; aby zebrat owoc z rozwoju wszystkich.
Udziel mu, Panie katedry biskupiej do rzadzenia Kosciotem Twoim
i powierzonym sobie ludem. BadZ mu autorytetem, badZ mu moca,
badz mu sita. Pomno6z nad nim btogo+stawienstwo i taske Twoja:
aby przez Twoj dar mogt by¢ zdatny do wypraszania zawsze Twego
mitosierdzia, a przez Twoja taske — pobozny.

Nastepnie czyta gtosem Sciszonym, lecz tak, by stojgcy w poblizu
styszeli:

Przez Pana naszego...

R. Amen.

[v]
Modlitwa $wiecen biskupich (1968)
Oficjalny tekst polski (1999)

Boze i Ojcze naszego Pana, Jezusa Chrystusa, Ojcze mitosierdzia
i Boze wszelkiej pociechy, Ty mieszkasz na wysokosciach i taska-
wym wejrzeniem ogarniasz ziemie. Ty znasz wszystkie rzeczy,
zanim powstang. Ty ustanowite$ prawa w swoim Kosciele przez
stowo Twojej taski.

Ty od poczatku wybrate$ roéd sprawiedliwych pochodzacy od
Abrahama. Ty ustanowite$ zwierzchnikéw i kaptanéw i nie zosta-
wiles swojej Swiatyni bez postugi. Ty od poczatku swiata chciate$
by¢ wielbiony przez tych, ktorych wybrates.

Wszyscy biskupi udzielajqcy swiecen, majqgc rece ztozone, wypo-
wiadajq nastepujgcg czes¢ modlitwy:
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Teraz, Boze, wylej na tego wybranego pochodzaca od Ciebie
moc, Ducha Swietego, ktéry wtada i kieruje, ktérego dates Two-
jemu umitowanemu Synowi, Jezusowi Chrystusowi, On za$ dat
Go swietym Apostotom, aby w r6znych miejscach ustanowili
Kosciot, jako Twojg $wigtynie, na nieustanng cze$¢ i chwale
Twojego imienia.

Dalej mowi tylko biskup, gtowny szafarz swigcen:

Ojcze, ktory znasz serca, spraw, aby ten Twoj stuga, ktorego
wybrates na biskupa, kierowat Twoim $wietym ludem i nienagan-
nie sprawowal najwyzsze kaptanstwo, stuzac Tobie dniem i noca.

Niech nieustannie wyjednuje Twojg taskawosc¢ i sktada dary
Twojego Kosciota. Niech moca Ducha posiada ptyngca z naj-
wyzszego kaptanstwa wtadze odpuszczania grzechow zgodnie
z Twoim poleceniem. Niech rozdziela obowigzki wedtug Twojej
woli i niech rozwigzuje wszelkie wiezy tg wtadza, ktérg dates
Apostotom.

Niech dzieki tagodnosci i czystosci serca podoba sie Tobie
i sktada mite ofiary przez Twojego Syna, Jezusa Chrystusa, przez
ktorego Tobie chwata i potega, i czes¢, z Duchem Swietym, w $wie-
tym Kosciele, teraz i na wieki wiekow.

Wszyscy:

Amen.

[vil
Modlitwa btogostawiefnstwa w Swieceniach lektorow
(1595-1962)

Nieoficjalne ttumaczenie polskie wedtug Mszatu Rzymskiego, 1931, s. 1819

Boze swiety, Ojcze Wszechmogacy, pobto+gostaw tych Lektorow,
aby przez pilne przyktadanie sie do czytania Ksiag Swietych na-
uczeni, glosili to, co nalezy czyni¢, i wykonywali sami to, co gto-
sz3, a w ten sposob podwojnie pozyteczni byli KoSciotowi. Przez
Pana naszego.
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[vii]
Modlitwa ustanowienia lektoréw (1972)
Tekst polski z wydania studyjnego (1977)

Boze, zrodto swiattosci i dobroci, Ty postates swojego Syna, Sto-
wo zycia, aby objawit ludziom tajemnice Twojej mitosci, po-
btogostaw + tych naszych braci wybranych do postugi lektorow.
Spraw, aby nieustannie rozwazajac Twoje stowo, zostali przez
nie uksztalttowani i wiernie przekazywali je swoim braciom i sio-
strom. Przez Chrystusa, Pana naszego. Wszyscy: Amen.

[viii]

Modlitwy btogostawienstwa w Swigceniach akolitow
(1595-1962)

Nieoficjalne ttumaczenie polskie wedtug Mszatu Rzymskiego, 1931,

s. 1823-1824

Panie Swiety, Ojcze Wszechmogacy, wieczny Boze, ktorys przez
Syna swego Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez Apostotow
Jego wylat na ten $wiat promienie Twej Swiattosci; i ktorys dla
zniszczenia dawnego wyroku $mierci naszej chciat, aby ten Boski
Syn Twdj na najchwalebniejszym Krzyzu zawisl, i Krew swg oraz
wode z Boku swego dla zbawienia rodzaju ludzkiego przelal, racz
btogo+stawi¢ te stugi Twoje, aby byli wiernymi w utrzymywaniu
Swiatta w kosciele i w podawaniu przy ottarzu wina i wody, do
sprawowania ofiary Krwi Jezusa Chrystusa, Syna Twego. OSwie¢
ich umysty, Panie, rozpal ich serca mitoscig Twoja, aby oswieceni
blaskiem pieknosci Oblicza Twego, wiernie Ci stuzyli w Kosciele
Swietym. Przez tegoz Chrystusa.

Moédlmy sie. Panie Swiety, Ojcze Wszechmogacy, wieczny Boze,
ktorys do Mojzesza i Aarona przemoéwit, rozkazujgc, aby utrzy-
mywali Swiatlo w przybytku, racz blogo+stawic stugi Twoje, aby
byli Akolitami w Twoim Kosciele. Przez Chrystusa.
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Modlmy sie. Boze Wszechmogacy, zrodto Swiatta i dobra, ktorys
przez Jezusa Chrystusa, Syna Twego, Swiattos¢ prawdziwa, Swiat
oSwiecit i przez tajemnice Meki Jego odkupit, racz btogostawic
stugi Twoje, oswieci¢ ich umysty swiattem Boskiej Twej wiedzy
i serca ich napetnij rosg mitosci Twojej, azeby z pomocg Twojg
powierzony im urzad tak dobrze sprawowali, by stali sie godnymi
otrzymac¢ nagrode wieczng. Przez tegoz Chrystusa.

[ix]
Modlitwa ustanowienia akolitéow (1972)
Tekst polski z wydania studyjnego (1977)

Najtaskawszy Boze, Ty przez Jednorodzonego Syna Twojego po-
wierzyle$ swojemu KosSciotowi chleb zycia, pobtogostaw + tych
naszych braci, wybranych do postugi akolitow. Spraw, aby wier-
nie spelniajgc postuge przy ottarzu i godnie rozdzielajac swoim
braciom i siostrom chleb Zycia wiecznego, stale wzrastali w wie-
rze i mitosci ku zbudowaniu Twojego Kosciota. Przez Chrystusa,
Pana naszego. Wszyscy: Amen. B
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Prezentujemy przektad pierwszej czesci ksigzki Christine Mohr-
mann (zm. 1988), wybitnej znawczyni faciny wczesnochrzescijan-
skiej, pt. Eacina liturgiczna — jej poczqtki i charakter. Oparta jest
ona na wyktadach autorki, wygtoszonych w 1957 r. na Catholic
University of America. W pierwszym z nich, Mohrmann anali-
zuje ogblng kwestie jezykow sakralnych i hieratycznych na tle
problemu rozumienia r6znych funkcji jezyka (przede wszystkim
w konteks$cie nowoczesnych przemian w tej dziedzinie). W ko-
lejnych zajmuje sie kwestig relacji faciny liturgicznej do taciny
wczesnochrzescijanskiej w ogole oraz cechami charakterystycz-
nymi taciny jako jezyka liturgicznego. Jakkolwiek w kwestiach
zwiazanych z historig liturgii w Swietle wspotczesnych badan
poglady Ch. Mohrmann mogg jawic sie jako nieco przestarzate
(przyktadowo uwaza ona anafore z Tradycji apostolskiej za modli-
twe ujawniajaca typowo rzymskie cechy), to jej wywody lingwi-
styczne i przedstawiane przez nig ujecie miejsca taciny w liturgii,
pomimo uptywu prawie 6o lat nie tylko nie stracity na aktualno-
Sci, lecz przeciwnie, jeszcze jej nabraty. Wnoszg rOwniez Swieze
spojrzenie do dyskusji wokot jezykowej formy liturgii, uzasadnia-
jac konieczno$¢ utrzymania jej tradycyjnego ksztattu od rzadko
spotykanej lingwistycznej strony. Nastepne czesci ksigzki znajda
sie w kolejnych numerach pisma.

Tomasz Dekert




Lacina liturgiczna
- jej poczatki i charakter.
Trzy wyktady

Christine Mohrmann

Przedmowa

W ramach trzech wyktadow, ktére miatam zaszczyt wygtosi¢ na
Catholic University of America wiosng 1957 ., i ktore teraz, dzie-
ki Fundacji Monsignora George’a A. Dougherty’ego, ukazujj si¢
drukiem, staratam si¢ dokona¢ charakterystyki faciny liturgicz-
nej jako jezyka sakralnego i hieratycznego, a takze rzuci¢ nieco
Swiatta na jej zwiazek z tacing wczesnochrzeScijanskg jako takg.
Lacina liturgiczna ma podwdjng wage. Bedac jezykiem sakralnym
i majgc ustalong forme wynosi oficjalng modlitwe Kosciota ponad
zmienno$¢ i wielopostaciowos¢ jezykow narodowych uzywanych
do komunikacji oraz stuzy za tacznik, wrecz bezposredni tacznik
z pierwszymi wiekami chrzescijanstwa i z dziedzictwem Ojcow.

Badanie taciny liturgicznej w sposéb konieczny wigze sie
z badaniami nad tacing wczesnochrzescijanskg, od niej bowiem
ta pierwsza pochodzi. Nie ma mozliwosci, aby w trzech krotkich
wyktadach zajaé sie gtebiej fascynujacym zjawiskiem ,,chrystiani-
zacji” jezyka Rzymu — procesem, ktéry mial miejsce w pierwszych
wiekach naszej ery, i ktory doprowadzit do przeksztatcenia jezyka
tacinskiego w narzedzie odpowiednie dla wyrazenia chrzescijan-
skiego zycia i mysli. W petniejszy sposéb mogtam zajaé sie tg
»prehistoria” taciny liturgicznej w serii wyktadéw wygtoszonych
na Uniwersytecie Notre Dame latem 1956 r. Mam nadzieje, ze
ukazg sie one wkrotce drukiem.

Jesli chodzi o wiecej informacji na temat rozwoju taciny wcze-
snochrzescijanskiej jako jezyka, ktorym postugiwaly sie starozytne
wspolnoty, moge odesta¢ do publikacji ,,Szkoty z Nijmegen”,
ukazujacych sie w serii Latinitas Christianorum Primaeva oraz
do odpowiednich artykutow, ukazujacych sie w piSmie Vigiliae
Christianae.
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Obudzone na nowo i coraz bardziej widoczne zainteresowanie
zyciem wczesnego Kosciota, ktore wiaze si¢ Scisle z odrodzeniem
Swiadomosci liturgicznej, pozwala mi mie¢ nadzieje, ze ta skromna
praca znajdzie odbiorcéw roéwniez poza waskim kregiem specja-
listow. By¢ moze przyczyni si¢ ona do tego, ze rowniez szersze
kregi docenig bogate dziedzictwo tacinskiej modlitwy liturgicznej
Kosciota. Jak juz wspomniatam, stanowi ona podwdjne vinculum
unitatis — wiez, ktéra taczy nas z nasza wczesnochrzescijanska
przesztoscig oraz zapewnia naszg obecng jednosé-w-modlitwie.

Specjalne stowa wdziecznosci pragne skierowac do profesora
Martina R. P. McGuirego, dzieki ktoremu te wyktady mogly zostac
wygtoszone i wydane drukiem. Chciatbym réwniez podziekowaé
jemu oraz jego koledze, profesorowi Bertrandowi M. Peeblesowi za
wnikliwg korekte i przygotowanie rekopisu do publikacji.

Christine Mohrmann

Wyktad I: Jezyki sakralne i hieratyczne

Pierwszg rzecza, ktorg musi zrobi¢ ktos, kto chce bada¢ fenomen
jezykow sakralnych i hieratycznych jest odrzucenie szeroko roz-
powszechnionego przekonania, iz jedyna funkcjg ludzkiego jezy-
ka jest komunikacja. Mowigc inaczej, ze jezyk stuzy wytgcznie
do tego, aby to, co méwca chce przekazaé stuchaczowi, stato sie
temu ostatniemu wiadome w sposob tak klarowny i skuteczny, jak
to tylko mozliwe. Ta konkretna i praktyczna funkcja jezyka, tak
jak jest ona realizowana w ramach ludzkich spoteczenstw, byta
gltownym przedmiotem zainteresowania tzw. socjolingwistyki,
ktora potozyta jednak na nig o wiele za duzy nacisk. W efekcie
wartos¢ jezyka zaczeta by¢ w sposoéb zbyt daleko idacy mierzo-
na w oparciu o kryterium jego skutecznosci jako srodka kon-
taktow miedzyludzkich oraz narzedzia komunikacji'. Myslac
w ten spos6b mozna by dojs¢ do wniosku, ze najdoskonalszym
jezykiem byltby taki system lingwistyczny, ktory przy pomocy jak
najmniejszej liczby stéw i innych srodkéw jezykowych, dostar-
czalby metod komunikacji o najwyzszym stopniu zrozumiato$ci
i oczywistoSci. Jest rzecza ustalong, ze im wieksza liczba ludzi
postuguje sie jezykiem wytacznie jako medium komunikacji, tym
prostszy i wymagajacy coraz mniejszej ilosci elementow lingwi-
stycznych staje sie sam jezyk. Jego gramatyka i morfologia staja
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sie coraz mniej skomplikowane, stownictwo podlega standaryza-
¢ji, cate lingwistyczne instrumentarium idzie w strone coraz wiek-
szej bezposSrednioSci i uproszczenia, co bez watpienia sprawia, iz
jest ono bardziej praktyczne z punktu widzenia jego stosowania
w codziennych kontaktach. Widzimy zatem jak na przyktad dwa
najbardziej rozpowszechnione jezyki, tzn. angielski i hiszpanski,
podlegaja wzrastajacej tendencji do upraszczania swoich syn-
taktycznych i morfologicznych struktur. Lub tez, by zaczerpng¢
przyktad ze Swiata starozytnego, od momentu, kiedy tacina za-
czeta przeradzac sie coraz bardziej w jezyk powszechnie stosowa-
ny, bardzo szybko jej system syntaktyczny i morfologiczny ulegt
rozktadowi.

Jezyk nie jest jednak wytacznie rodzajem kodu majgcego uta-
twia¢ codzienne kontakty pomiedzy ludZmi. To fenomen o wiele
bardziej skomplikowany i majgcy duzo wiecej funkcji niz ta zwig-
zana z miedzyludzkg komunikacja. Jednym z pierwszych proble-
mow, z jakim zetknie sie kazdy, kto chce badaé rozmaite funkcje
jezyka, bedzie kwestia relacji pomiedzy nim a mysla, kwestia
ktorej nie moge i nie chece tu w petni podejmowaé. Moim zdaniem
niektorzy uczeni idg za daleko twierdzac, ze mysl nie jest mozliwa
bez jezyka. Zgadzam si¢ z bardziej wywazong opinig Russella,
ktory mowi: ,,Jezyk stuzy nie tylko wyrazaniu mysli, ale temu,
aby czyni¢ mozliwymi mysli, ktore nie mogtyby istnie¢ bez niego.
Utrzymuje sie czasem, ze mysl nie moze istnie¢ bez jezyka, z czym
jednak nie moge si¢ zgodzié. Twierdze, ze mozliwa jest mysl (...)
bez jezyka. Ale tak czy inaczej nie sposob zaprzeczyc, ze wszystkie
mysli o pewnym stopniu skomplikowania wymagaja stow”?.

Oproécz dialogu pomiedzy jedng osobg a drugg, cztowiek moze
roéwniez prowadzi¢ regularny dialog sam ze soba. Zresztg row-
niez dialog pomiedzy dwiema osobami w zaden sposéb nie musi
stuzy¢ celowi komunikacji w technicznym sensie tego stowa. Juz
de Saussure, a po nim szczeg6lnie Bally dowiedli, ze jezyk w zad-
nym razie nie stuzy wytacznie do komunikowania rzeczywistych
faktow, ale jest rowniez interpretatorem wszelkich poruszen
i dziatan ludzkiego umystu, a nade wszystko ludzkiej sensualno-
Sci i wrazliwosci. Uzywajac terminow szkoty genewskiej, jezyk
jest rowniez narzedziem ekspresji. Podczas gdy, jak widzielismy,
jezyk uzywany wylacznie jako medium komunikacji, w spos6b
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naturalny dazy do osiagniecia pewnego stopnia skutecznosci,
w wyniku czego dochodzi do jego uproszczenia i standaryzacji,
jezyk jako narzedzie ekspresji wykazuje zazwyczaj tendencje do
stawania sie bogatszym i subtelniejszym. Zmierza on za pomoca
wszelkich mozliwych sposobéw do coraz wiekszej ekspresywnosci
i obrazowosci, a t¢ moc moze probowac osiaggnac zarbwno przez
tworzenie nowych stow, jak tez zachowujgc te dawne elementy,
ktore w jezyku codziennej komunikacji juz zanikly. W ten spo-
sOb jezyk jako narzedzie ekspresji stuzy rowniez za podstawe
sztuki jezykowej3. Dostarcza materiatu artystycznemu sposo-
bowi wyrazu, umozliwiajac tym samym powstanie dziet sztuki
literackiej. Taka literacka forma ekspresji moze, w mniejszym lub
wiekszym stopniu, wypas¢ poza ramy wyznaczone przez jezyk
normalnej komunikacji. Jesli pisarz bazuje wytacznie na wtasnych
osobistych sposobach wyrazu — z czym raz po raz spotykamy sie
na gruncie wspotczesnej poezji — to, co pisze moze stac sie niezro-
zumiate dla niewtajemniczonych. W takiej sytuacji dzieto stuzy
za ujScie dgzenia autora do wyrazenia samego siebie i nadaje sie
w najlepszym wypadku do zajecia sie nim z perspektywy psycho-
logicznej. Element komunikacji spotecznej zostat tu mniej lub
bardziej wyeliminowany.

W wiekszosci przypadkow jednak, jezyk jako modus ekspresji,
starajac sie uja¢ w stowa zmystowe i artystyczne doSwiadczenia
oraz fakty materialne, dazy do zachowania i wzbogacenia trady-
cyjnych elementéw komunikacyjnych. Doktadnie trzydziesci pie¢
lat temu Hugo Schuchardt uswiadomit sobie 6w konflikt pomiedzy
jezykiem jako narzedziem komunikacji a jezykiem jako sposo-
bem ekspresji i sprobowat ujac go, tworzac czesto cytowang fraze:
»Aus der Not geboren gipfelt die Sprache in der Kunst”: ,,Sam
jezyk rodzi koniecznos$¢ odnalezienia jego najwyzszego punktu
w sztuce”. Jestem az nadto swiadoma, ze w naszym obecnym
klimacie kulturowym analiza taka, jak ta wtasnie przedstawiona,
jest trudna do przyjecia. Istnieje aktualnie tendencja, a jezyk jej
réwniez podlega, do redukowania rzeczy ze §wiata nas otaczaja-
cego do ich opiséw naukowych. Jednakze z drugiej strony, ludzie
coraz mocniej uswiadamiaja sobie, ze taka postawa umystowa
wiaze si¢ z coraz wiekszg atrofig umiejetnosci uchwycania istoty
rzeczy. Konsekwencje racjonalizmu i pozytywizmu daja sie odczuc
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nawet na ptaszczyZnie badan lingwistycznych, a istota jezyka
moze zosta¢ sprowadzona do ograniczonych mozliwosci medium
komunikacji. Jednak takze tutaj sytuacja zaczyna sie przetamywac
i wylaniaja sie powoli inne koncepcije.

Ekspresja moze mie¢ rozmaite cele: ustanowienie i utrwale-
nie kontaktu pomiedzy jedna osobg a druga, cztowieka samego
z sobg i wreszcie rowniez cztowieka z Bogiem. Z jezykoznawczego
punktu widzenia modlitwa zazwyczaj lezy bardziej w domenie
ekspresji niz komunikacji, cho¢ trzeba tu naturalnie dopuszczac
roznice i stopnie. Do sfery ekspresji wlicza si¢ nie tylko modlitwa
osobista, wraz z modlitwg medytacyjna jako jej najwyzszg forma,
ale rowniez zbiorowa, liturgiczna modlitwa Kosciota. Nalezy jed-
nak pamietad, ze niektore czesci naszej liturgii nie sg modlitwag
w Scistym znaczeniu, nie podpadajg zatem pod te klasyfikacje.
Mysle tu na przyktad o epistole i ewangelii, a wiec o lekcjach
mszalnych, ktore s3 odczytywane gtosno, jak tez o takich tekstach
jak Credo. Kiedy moéwimy zatem o modlitwie jako ekspresji oraz
o jezykowej formie modlitwy, te elementy liturgii musimy zosta-
wi¢ na boku. Sadzeg, Ze to rozrdznienie jest niezwykle istotne kiedy
zastanawiamy sie nad celowoscig, badZ tez — w naszych czasach
- zachowaniem taciny jako jezyka liturgicznego. Do kwestii tej
powrdce jeszcze w innym kontekscie.

Rozpatrujac modlitwe jako ekspresje — w tym przypadku to,
czy moéwimy o modlitwie osobistej czy zbiorowej nie robi zad-
nej istotnej réznicy — dialog nie pozostaje juz dtuzej wytacznie
na planie ludzkim. Mamy tu do czynienia z transcendentnym
kontaktem pomiedzy modlgcym sie cztowiekiem a istotg boska.
Z tego wzgledu kluczowy dla ludzkiego dialogu element zro-
zumiatosci przestaje odgrywac¢ dominujacg role. Zostaje on,
przynajmniej w jakiej$ mierze, zastapiony przez bardziej wysu-
blimowane elementy, czeSciowo duchowe, czeSciowo afektywne,
ktore mogg sie konkretyzowac w rytmie, tonie wypowiedzi, badz
w jej stylu. Czesto pojawia sie tu swojego rodzaju tesknota za
tym, co archaiczne — zasadniczo tradycyjng stylistyka, doborem
starszych srodkéw wyrazu, nieobecnych juz w codziennym uzyciu
jezykowym. Takie archaizacyjne i stylizacyjne tendencje mogg iS¢
tak daleko, az jezyk religijnej ekspresji stanie si¢ niezrozumiaty
dla ludzi z zewnatrz>.
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W kontekscie wezesnochrzescijaniskim skrajnym przypadkiem
jezykowej ekspresji, z ktorej element komunikacyjny wydaje si¢
by¢ catkowicie usuniety, jest fenomen daru jezykoéw, analizowany
przez $w. Pawla w czternastym rozdziale Pierwszego Listu do
Koryntian. Z drugiej strony, dar jezykow, ktory pojawit sie przy
pierwszym publicznym wystapieniu Apostotéw w dniu Piecdzie-
sigtnicy, mozna rozpatrywac jako cudowne rozszerzenie zdolnosci
uzywania jezyka do komunikacji. W 1 Kor 14 §w. Pawet $cisle
odrdznia charyzmat niezrozumiatego ,,daru jezykdéw” od zdolnosci
npoenTevELY, ktora obdarza nadprzyrodzona, ale komunikowalng
wiedzg (yvdoig). W darze jezykow, ktory sam posiadat, widzi on
pewne zjawisko indywidualne, o niewielkim znaczeniu dla wspol-
noty, podczas gdy mpogntedey prowadzi do jej oikodopelv (,,umoc-
nienia”) oraz sprzyja nawroceniu niewierzacych. We fragmencie
tym, zresztg pod wieloma wzgledami zagadkowym, $§w. Pawet
ktadzie ewidentnie nacisk na spoteczny wymiar npoentevety jako
charyzmatycznego elementu komunikacyjnego, przeciwstawiajgc
mu ,,dar jezykéw” jako jednostronng ekspresje®.

Wr6¢my do naszego wywodu. Zostawiajgc na boku przypadki
doskonatej ,,modlitwy cichej” mozna w sensie ogélnym powie-
dzie¢, ze modlitwa jako taka przynalezy do domeny jezykowej
ekspresji, nawet wowczas, gdy moéwimy o modlitwie myslnej.
To, ze nawet ta ostatnia jest rowniez modlitwg stowng wykazat
o. Brémond, moéwigc: ,,En dehors de certaines expériences peu
communes (...) (Poraison de silence par exemple, ou, du reste, se
glissent toujours, me semble-t-il, quelques mots imperceptibles)
I’expression ‘priere vocale’ est un pléonasme (...) Pour Pimmense
majorité des humains, prier, c’est parler a Dieu”’. Do uwag tych
opat Salmon stusznie dodaje, ze modlitwa moze by¢ bezgtosna,
nie bedac jednoczesnie ,,oraison de silence”®.

Mozna zadac pytanie: Jakie jest nasze stanowisko jesli cho-
dzi o ocene zjawiska jezyka jako ekspresji we wszystkich jego
rozmaitych formach? Musimy tu zauwazy¢, ze pod wpltywem
pozytywizmu ludzie, szczegblnie w kregach niespecjalistycznych,
maja ciagle tendencje do uwazania jezyka rozumianego wytacznie
jako sposob komunikacji, praktyczne akcesorium i narzedzia do
realizacji kontaktow spotecznych, za jezyk par excellence i jedyne
prawdziwe zjawisko jezykowe. BadzZ tez, ujmujac to w inny spo-
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sOb: kazda lingwistyczna forma ekspresji jest przez nich rozpa-
trywana i oceniana wedtug jej spotecznej uzytecznosci i stopnia
tatwosci, z jakg moze zostac pojeta. Jezykiem w sensie wtasciwym
jest jezyk potoczny; rozumienie jezyka jako fenomenu ludzkiego
zostato zdominowane przez ideaty skutecznosci i zrozumiatosci
zwiazane z pojmowaniem jezyka jako narzedzia komunikacji.
Ludzie zapominaja w ten sposob, Ze jezyk jako ekspresja — ktora
w wielu przypadkach obejmuje rowniez narzedzia sztuki literackiej
— jest co najmniej rownie wazny i odgrywa ogromng role na wielu
ptaszczyznach ludzkiego zycia. I nie jest to tylko kwestia czego$
indywidualnego, osobistego stylu danego pisarza czy poety. Feno-
men ten ujawnia sie rowniez jako Srodek wyrazu oparty na trady-
cji zbiorowej. Forma jezykowa nie stanowi juz wowczas gtéwnie
lub wytacznie medium komunikacji, ale raczej narzedzie ekspresji
konkretnej grupy, ktora zyje wedtug danej tradycji. W tego rodzaju
przypadkach uzywany jezyk podlega czesto celowej stylizacji
i jako taki, wraz z formami stylistycznymi, jest przekazywany
z pokolenia na pokolenie, przy czym jest rozmy$lnie wytaczany
z ram jezyka codziennej komunikacji, w celu uzyskania pewnych
efektow artystycznych, religijnych lub duchowych. Mamy tu do
czynienia z czym$ doktadnie przeciwnym w stosunku do zacho-
dzacej btyskawicznie w naszych czasach obiektywnej przemiany
w obrebie jezykoéw rozumianych jako narzedzia komunikacyjne.
To tu najprawdopodobniej lezy powod, dla ktorego, kiedy wspot-
czesny cztowiek spotyka sie ze zjawiskiem stylizowanego jezyka,
bedacego tradycyjnym Srodkiem wyrazu pewnej zbiorowosci, nie
tylko akceptowanym, ale i podtrzymywanym przez niezliczone
pokolenia, uwaza go za niezrozumiaty i dziwaczny, a stad zwykle
rowniez za co$, co nalezy odrzuci¢. Na tej podstawie mozna tez
zrozumie¢, dlaczego nowocze$ni chrzescijanie w swoim stosunku
do tekstow modlitw liturgicznych pragng przede wszystkim zrozu-
miatosci i klarownosci. Rozumiemy rowniez, jak to sie stato, ze we
wspotczesnym przektadzie Psalmow za wszelkg cene dagzono do
wyeliminowania tajemniczosci tych starozytnych tekstow modli-
tewnych na rzecz jasnosci i przejrzystosci, podyktowanej przez
pewien historyczny pozytywizm.

Wr6¢my jednak do naszych rozwazan. Kwestia, ktéra nas zaj-
muje jest tradycyjne, stylizowane uzywanie elementéow jezyko-
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wych, ktorego zwigzek z codziennym zyciem jest juz staby lub
zaden, ale ktore ciggle trwa na innej, niematerialnej ptaszczyznie.
Kiedy zjawisko to zachodzi na polu literatury, zwykle mowi sie
o stylizacji jezykowej. Kiedy natomiast pojawia sie na ptaszczyZnie
religijnej, okresla sie je powszechnie jako jezyki sakralne i hiera-
tyczne. Z lingwistycznego punktu widzenia w obu przypadkach
mamy w gruncie rzeczy do czynienia z tym samym zjawiskiem.
Chodzi o tworzacy sie w ramach okreslonej tradycji, sztuczny,
czesto archaizowany styl lub forme jezykowa, ktora pozostajac
w pewnej izolacji doprowadza do mniejszej lub wiekszej redukcji
elementu zrozumiatosSci na rzecz innych elementow, lezacych
raczej w domenie ekspresji niz komunikacji i preferowanych ze
wzgledu na ich potencjat artystyczny lub duchowy.

Jednym z takich sztucznych jezykow, o ktoérym wiemy najwie-
cej i dzieki ktoremu mogliSmy dojs¢ do okreslenia natury tego
zjawiska, jest jezyk poematéw homeryckich. Greka homerycka,
lub tez raczej, sztuczny jezyk greckiej epiki, znany nam z eposéw
Homera, dziet Hezjoda, a takze, juz w bardziej rozwodnionej for-
mie, z poetyckich inskrypcji, nigdy nie byt jezykiem moéwionym
i nigdy nie prowadzit organicznego zycia w ramach spoteczenistw
nalezacych do kregu cywilizacji greckiej. Stanowi kombinacje hete-
rogenicznych elementow, ktore razem tworzg stylizowane narze-
dzie wykorzystywane przez poetow. Obejmuje zasadniczo ogromng
liczbe ustalonych wyrazen, zwigzkoéw stownych i wyrazow, ktorych
poczatki muszg tkwi¢ w dtugiej ustnej tradycji poetyckiej improwi-
zacji, ale ktore byly z wielka wirtuozerig wykorzystywane rowniez
przez pozniejszych poetow, tworzgcych juz w formie pisanej. Stow-
nictwo utwordéw epickich to nadzwyczajna mieszanka elementow
bardzo wczesnych i p6Zniejszych, stow i form stownych wzietych
z rozmaitych greckich dialektoéw. Jeszcze barwniejsza jest morfolo-
gia tego jezyka z jej licznymi formami rzeczownikowymi i czasow-
nikowymi, ktore, jak sie okazuje, zostalty wytworzone w obrebie
samej narracyjnej tradycji epickiej. Pod wzgledem fonetycznym,
nosi on ewidentnie $lady jezyka deklamacji®. Ta heterogeniczna
mieszanka rozmaitych elementow, ktora byta dla Grekow wystar-
czajacym narzedziem do wyczarowania $§wiata literatury epickiej,
i ktora stanowita strukturalng jednos¢ jako uswiecony jezyk poezji
narracyjnej, miata bardzo dtugie zycie. Nie tylko dostarczyta mate-
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riatu dla dwoch sposrod najwiekszych dziet literatury swiatowej,
ale byta przez wiele wiekow uzywana jako jezyk poezji epickiej.
Wychowaty sie na nim cate pokolenia Grekéw, co tez ttumaczy
jego zywotnos¢. Kazde pokolenie podejmowato trud zanurzenia sie
w ten sztuczny idiom, zachowujac tym samym wielkie artystyczne
narodowe dziedzictwo. Jeszcze w V w. n.e. w egipskiej Tebaidzie,
chrzescijanski poeta, Nonnos z Panopolis, napisat parafraze Ewan-
gelii wedtug Sw. Jana, uzywajac homeryckiej greki.

Drugi przyktad znajdujemy w greckiej liryce choéralnej, ktora
przez wieki uzywata dialektu doryckiego, nawet wowczas kiedy
ten jezyk juz od dawna przestat by¢ jezykiem méwionym. Na
poczatku V w. n.e., biskup Cyreny Synezjusz ciagle komponowat
swoje na poty chrzescijanskie, na poty platonskie hymny w dia-
lekcie doryckim.

Mowigc o liryce choralnej zblizamy sie juz do ptaszczyzny reli-
gijnej i do fenomenu jezykoéw sakralnych i hieratycznych. W poezji
epickiej i lirycznej znajdujemy taki poziom stylizacji, ktory w pew-
nym momencie traci praktycznie wszelki kontakt ze wspotczesnym
sobie jezykiem potocznym. Podobne zjawisko stylizacji, zazwyczaj
polegajacej na archaizacji lub przynajmniej podejsciu niechetnym
modernizacyjnym zmianom, obserwujemy w jezykach ,,religij-
nych”. Jego zrodto tkwi w pewnej ludzkiej tendencji, wystepujacej
powszechnie wsrdd réznych ludow i kultur. Kiedykolwiek cztowiek
wchodzi w kontakt z tym, co boskie, jego jezyk wykazuje inkli-
nacje do oddzielania sie od zwyktej codziennej mowy. Ujmujgc
to od innej strony, wyglada to tak, jak gdyby kontakt z boskoscig
wydobywat cztowieka z jego zwyktego zycia, i to znajduje swoje
odzwierciedlenie w ludzkim jezyku. Nie ogranicza sie to jednak
wylacznie do jezyka, rowniez inne rzeczy podlegaja procesowi
,hieratyzacji” (hieraticizing process). Mamy wiec na przyktad
fenomen $wietych szat liturgicznych, ktorych uzywanie podobnie
nalezy rozpatrywac jako wytaczenie ze poziomu zwyktego zycia.

Kontakt z jezykami sakralnymi i pamie¢ o nich znajdujg czesto
swoj konkretny wyraz w przekonaniu o istnieniu jezyka bogow,
duchoéw, lub tez, dla chrzescijan, aniotéw. Wystarczy chocby
pomysle¢ o stowach §w. Pawta z 1 Kor 13,1: ,,Gdybym mowit
jezykami ludzi i aniotéow...”. Rowniez pod tym wzgledem interesu-
jacego materiatu dostarczajg nam eposy Homera. Raz po raz znaj-
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dujemy tam wzmianki o jezyku bogéw i nie odbiegniemy zanadto
od prawdy, widzac w stowach tego boskiego jezyka i ich zazwyczaj
niejasnej etymologii p6zne echo dawnych stow jezyka sakral-
nego. Za stowem ,,boskim” niejednokrotnie odnajdujemy stowo
»ludzkie”'®. Jednak w przypadkach, kiedy poeta nie objasnia stow
pochodzacych z ,,jezyka bogow”, sami Grecy nie zawsze byli w sta-
nie je zrozumie¢. I tak w Odysei 10.305 styszymy o magicznej
ro§linie ,,zwanej przez bogow pdiv”. Krew bogow okreslana jest
stowem iy®p, podczas gdy ludzka stowem aipo. Mozemy tu wska-
za¢ na bardzo znaczacg chrzescijaniskg paralele. W Sacramentarium
leonianum wielokrotnie napotykamy na poetyckie stowo cruor,
za pomocg ktorego okresla sie krew poganskich ofiar ze zwierzat,
jak rowniez krew chrzescijanskich meczennikow. Nie uzywa si¢
go jednak nigdy na oznaczenie Swietej Krwi Chrystusa, ktora jest
zawsze okre$lana stowem sanguis. W ramach stylizacji jezyka litur-
gicznego, tradycyjne [w sensie poganskim — przyp. thum.] poetyckie
stowo zostato uznane za zbyt ,,profaniczne”, a przynajmniej za
zbyt mato stosowne, aby odnosi¢ je do Chrystusa'".

Typowo ,,sakralne” stownictwo byto rowniez uzywane w kre-
gach orfickich i pitagorejskich, o czym dowiadujemy sie od Kle-
mensa z Aleksandrii (Strom. 5, 8 n.) i innych autoréw. W tym
kontekscie przychodzg na mysl rowniez stowa zapisane na papiru-
sach magicznych. Faktycznie w wielu przypadkach, szeroko rozpo-
wszechniona wiara w tajemniczg moc stow, wigzata sie z pewnymi
magicznymi elementami. Tak czy inaczej widzimy, jak z tych pier-
wotnych elementow, bedacych czesciowo reliktem wiary w magie,
i sktadajgcych sie na idee mitycznego Swiata, gdzie wszystko jest
»Hinne”; rozwija sie Swiadomos¢, ze rzeczywisto$¢ boska wymaga
innego jezyka niz ten uzywany w zyciu codziennym.

Po tych ogdélnych teoretycznych rozwazaniach stajemy wobec
pytania: czy, a jesli tak, to do jakiego stopnia, znajdujemy w naj-
wezesniejszych chrzescijanskich tekstach oznaki stylizacji, wskazu-
jace na narodziny sakralnego jezyka, przeznaczonego do uzywania
w modlitwie i liturgii?

Poszukujac odpowiedzi na to pytanie musimy przede wszystkim
zdac sobie sprawe, ze tak dtugo, jak mowimy o okresie najwcze-
$niejszym, mamy do czynienia wytacznie z jezykiem greckim.
Od czaséw apostolskich bowiem, az do drugiej potowy drugiego
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wieku, jedynym jezykiem powszechnie uzywanym przez chrzesci-
jan byta greka. A nawet kiedy w toku drugiego wieku wczesno-
chrzescijanskie wspolnoty na Zachodzie rozwinety chrzescijanski
idiom potocznego jezyka tacinskiego i zaczety ttumaczy¢ Pismo
- poczatkowo prawdopodobnie tylko te fragmenty, ktore byty
odczytywane gto$no podczas zgromadzen liturgicznych — to greka
pozostala jeszcze przez diugi czas jezykiem modlitwy liturgicznej,
a przynajmniej Liturgii Eucharystycznej. Ten stan rzeczy utrzy-
mywat sie w Rzymie az do czwartego wieku. Wydaje sie, Ze nieco
inaczej wygladalo to w Afryce PoéInocnej, gdzie facina weszta do
liturgii troche wcze$niej'. Jednak rowniez tutaj na pierwszym
etapie byta to greka. W tym kontekscie mozna przywota¢ inte-
resujacy przyktad Passio Felicitatis et Perpetuae, powstatej w Kar-
taginie w pierwszych latach trzeciego wieku, w ktorej ciagle daje
sie zauwazy¢ wyrazny $lad greckich elementow liturgicznych.
Od dawna panuje wsréd badaczy zgoda, ze w wizjach meczenni-
kow opisanych w Passio, znajdujemy elementy wziete z liturgii.
Z pewnoscig znaczgce jest, ze we fragmencie przypominajgcym
obrzed Komunii §w. pojawia sie greckie stowo tegnon (ktére nigdy
nie byto powszechne we wczesnochrzescijanskiej tacinie): Bene
venisti tegnon (4,9). To greckie stowo nie odzwierciedla jednak
doktadnie formuty liturgicznej, stuzy raczej do zasugerowania
nliturgicznej” atmosfery. Duzo bardziej sugestywny jest opis przy-
jecia meczennikow do niebianskiego raju, w ktorym pojawia sie
potrdjne powtdrzenie greckiego hagios z wizji Izajasza (I1z 6,2): et
introivimus et audivimus vocem unitam dicentem: Agios, agios, agios
sine cessatione (12,2). Jest to tym istotniejsze, ze sanctus liturgii
niebianskiej nie pojawia sie ani w dobrze znanym opisie Justyna
(Ap. 66-67), ani w Apostolica traditio Hipolita (ed. Dix 7-9)'3,
podczas gdy za posrednictwem Orygenesa (De princ. 1V,3,14),
wiemy o jego obecnosci we wczesnej liturgii aleksandryjskiej ™.
Dla naszego wywodu dane liturgiczne nie sa tak istotne jak fakt,
ze w swoich opisach wizji autor badz autorka zdecydowanie starali
sie przez uzycie greckich stow uzyskac efekt atmosfery liturgicznej.

Wr6¢émy jednak do najwczesniejszych przyktadow greki chrze-
Scijanskiej. Czy w okresie pierwotnym znajdujemy w modlitwach
i tekstach liturgicznych cokolwiek, co wskazywatoby na hiera-
tyczng stylizacje? Musimy tutaj pamietac, ze wczesnochrzescijan-
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ska greka znajdowata sie¢ pod silnym wpltywem jezyka Septuaginty,
oraz ze byt to jezyk, ktory dla samych Grekoéw brzmial mniej lub
bardziej egzotycznie i barwnie oraz miat silny posmak styliza-
¢ji. Ponadto, pierwsi chrzeScijanie, a przynajmniej ci nawroceni
z judaizmu, byli dobrze obznajomieni z fenomenem hieratycznej
stylizacji. Znali go z wtasnego doswiadczenia i dotyczyto to w tej
samej mierze aramejskojezycznych chrzescijan z Palestyny, obytych
z hebrajskim jako jezykiem sakralnym, jak tez hellenistycznych
Zydoéw, ktorzy postugiwali sie zhellenizowanym przektadem Sep-
tuaginty, noszacym jednak ciagle na sobie stylistyczny charakter
tekstu oryginalnego. W tym sensie wczesne chrzeScijanstwo miato
z pewnoscig predyspozycje do wytworzenia jezyka hieratycznego.
Moim zdaniem jest rOwniez jasne, ze najwczeSniejsza literatura
chrzescijanska, az do Ojcow Apostolskich wiacznie, znajdowata
sie pod duzo wiekszym wpltywem 6wczesnej zydowskiej a nie
hellenistycznej tradycji stylistycznej. To oczywiScie nie wyklu-
cza mozliwosci odnalezienia w niektorych tekstach pewnych
sladow wplywow hellenistycznych's. Kiedy uczeni, tacy jak
np. Fr. Overbeck czy E. Norden twierdza, ze poczatki literatury
chrzescijanskiej wtasnie jako literatury maja miejsce po czasach
Ojcoéw Apostolskich, a wigc w okresie dziatalnosci Apologetow,
majg moim zdaniem stusznos¢, wyczuwajg bowiem wtasciwie, ze
we wszystkim, co powstato wczesniej czynnikiem ksztattujagcym
forme byta tradycja zydowska i sama najwcze$niejsza tradycja
chrzescijanska, nie zas hellenistyczna'®. Zdecydowane zblizenie
z tradycja hellenistyczng rozpoczyna sie u Apologetow, a szcze-
go6lnie u Klemensa z Aleksandrii i w jego kregu. Jesli chodzi o sty-
listyke, wszystkie wcze$niejsze teksty duzo wiecej zawdzieczaja
wptywowi Septuaginty niz tradycji klasycznej. Moge sie zatem
zgodzi¢ rowniez w tym punkcie z E. Nordenem, kiedy twierdzi, ze
wystepujace m.in. u $w. Pawla paralelizmy, potaczone ze zdaniami
antytetycznymi, bedgce cechami stylu, ktére kojarza nam sie
z pewnymi zabiegami autoréw Drugiej Sofistyki, w rzeczywistosci
sa czymS§ z gruntu odmiennym, opieraja sie bowiem na wzorcach
starotestamentalnych'’. Jest to w jeszcze wiekszej mierze prawda
rowniez w odniesieniu do nowotestamentalnych Cantica, ktore
nie tylko s inspirowane Starym Testamentem, ale takze przejmuja
schematy formalne poezji biblijnej, zwtaszcza Psalmoéw.
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W tym Swietle mozna powiedzie¢, ze najwcze$niejsze teksty
chrzescijanskie, jesli rozpatrywac je w ramach p6znej kultury kla-
sycznej, tworzg odrebng grupe, wyrdzniajaca sie mniej lub bardziej
poprzez ,,egzotyczna” tradycje, ktora jako taka odbiega od obrazu
hellenistycznego jezyka i stylu. Ich cechg charakterystyczng jest
specyficznie chrzescijanskie znamie, powigzane z palestynska
i hellenistyczng tradycjg zydowska. Nie mozemy jednak po prostu
stwierdzi¢, ze mamy tutaj do czynienia z jezykiem sakralnym, lecz
€O najwyzej, iz rozwazamy tu same poczatki chrzedcijanskiego stylu.

Problem si¢ tu jednak nie konczy. W Nowym Testamencie
i innych bardzo wczesnych tekstach chrzescijanskich znajdujemy
pewne elementy, ktore wskazuja, ze nawet pierwotne chrzescijan-
stwo byto wrazliwe na te formy ekspresji, przez ktore to, co swiete,
a wiec czesto prawie niewyrazalne, znajduje swoj wyraz dzieki
elementom obcym, nie stanowigcym czesci znanego jezyka. Byly
one zazwyczaj brane z tego srodowiska jezykowego, w ktorym zyt
nasz Pan i w ktéorym miato miejsce najwczesniejsze gtoszenie. Jest
to tym bardziej znaczace, ze Grecy — a dotyczy to robwniez poz-
niejszych greckich chrzescijan — zdecydowanie niechetnie odnosili
sie do obcych elementow jezykowych. Niewiele jezykow zawiera
wczesnochrze$cijanskg greke z wczesnochrzescijanskg tacing,
stanie sie dla nas uderzajace, ze greccy chrzescijanie radzili sobie
z zastanym greckim materiatem jezykowym (nawet specyficznie
chrzescijanskie neologizmy sg stosunkowo rzadkie), podczas gdy
facinnicy bywali czegsto zmuszeni ucieka¢ sie do zapozyczen jezy-
kowych'®. Niemniej w najwcze$niejszych greckich tekstach chrze-
Scijanskich znajdujemy pewng liczbe aramejskich i hebrajskich
stow i wyrazen, wzietych wprost z nauczania Jezusa. W wigkszosci
przypadkoéw nie mamy tu jednak do czynienia z jezykowymi
zapozyczeniami (bardzo niewiele sposréd tych stow weszto do
stownictwa chrzescijanskiego), lecz raczej ze sposobem prowadze-
nia stylu, ktéry pozwala nam na wejscie w bardzo bliski kontakt
ze stowami rzeczywiscie wygtoszonymi przez Chrystusa. W Kaza-
niu na Gorze (Mt 6,24) i przypowiesci o nieuczciwym rzadcy
(Ek 16,9. 11. 13), Jezus moéwiac o pieniadzach i bogactwie uzywa
aramejskiego stowa mammona, a Ewangelisci odtwarzaja to stowo
bez jakiegokolwiek wyjasnienia. Jest to jedno z tych niewielu

175

18 C. Mohrmann,

Les emprunts grecs dans
la latinité chrétienne,
,Vigiliae Christianae”

4 (1950), s. 206 nn.



176

e Kittel, Lexicographia
sacra, ,,Theology”
Occasional Papers 7,
London 1938, s, 15 n.

[w jezyku aramejskim
zaimki dzierzawcze

maja postac sufiksow
dotaczanych do
rzeczownika — przyp.
thum.].

20 70b. réwniez Gal 4,6.

2L A, Deissmann,

Die Urgeschichte des
Christentums im Lichte der
Sprachforschung, Tiibingen

1910, s. I2 Nn.

Christianitas 56-57/2014 STUDIA

aramejskich stow, ktore zachowaly sie w chrzescijanskim uzyciu
jezykowym. W scenie uzdrowienia cztowieka gtuchego i niemego
od urodzenia (Mk 7,34) znéw styszymy wtasny jezyk Jezusa:
€peaba; tu jednak Marek dodaje: 6 éotv dwavoiyxdnri: quod est
aperire. W opisie innego cudu, wskrzeszenia corki Jaira (Mk 5,41)
mamy: TaMOd kodut: ,,Dziewczynko, moéwie ci, wstan”, i znow
Ewangelista dodaje: 6 éotiv pebepunvevouevov To kopdoiov col
Aéyo Eyepe. Te aramejskie frazy nie przez przypadek znalazty
sie w opisach cudéw Jezusa: stowa te, brzmigce dla Grekow tak
egzotycznie, podkreslaja element nadprzyrodzonosci i cudownosci.
Wotanie Jezusa w Ogrodzie Getsemani: ABPa 6 matfp (Mk 14,36)
wymaga specjalnego omoéwienia. Jak stwierdza Kittel, a jeszcze
wcze$niej przed nim $w. Jan Chryzostom, forme te, cho¢ nie
pojawia sie tu sufiks pierwszej osoby, nalezy odczytywac jako
,»mOj ojcze”'?. Stowo abba jest wziete wprost z jezyka potocznego,
w ktérym stanowito zazyta forme zwracania sie dziecka do ojca,
podobnie jak my czasami uzywamy wyrazenia ,,0jcze” bez zaimka
dzierzawczego. Chrystus uzywa tu wiec najprostszego i najbar-
dziej intymnego stowa, jak dziecko, méwigce do swojego ojca.
Takie stosowanie abba musiato wywiera¢ ogromne wrazenie na
pierwszych chrzescijanach; miato ono tadunek bliskosci, trudny
do przettumaczenia. Mozemy zatem zrozumie¢, dlaczego sw. Pawet
utrzymat jego stosowanie w swoich listach, jak np. w Rz 8,15:
E\dPete mvedua viodesiog &v O kpdlopev APPa o mathp, ,,Przyjeliscie
ducha przybrania za synow, w ktéorym wotamy: Abba! Ojcze!”*°
Powrdce jeszcze wprost do tego fragmentu, ale w zwigzku z inte-
resujgcg nas tu w tej chwili kwestig warto zauwazy¢, ze Apostot
Narodow pod intymne aramejskie abba podktada niejako helle-
nistyczne prawne wyrazenie viofeoia (,,usynowienie”), ktore byto
prawdopodobnie bardziej zrozumiate dla jego hellenistycznych
odbiorcow.

Widzimy zatem, ze EwangeliSci, a zwtaszcza §w. Marek, kiedy
referujg stowa Jezusa, ktore wypowiadat czynigc cuda, a takze
w czasie swojej Meki, zachowujg stowa aramejskie, nawet jesli
dodaja do nich grecki przektad. Dokonuja tego tak niezwyktego
w jezyku greckim zabiegu z szacunku do danego stowa w formie,
w jakiej zostato ono pierwotnie wygtoszone®'. Dowiadujemy sig
z tego bardzo waznej rzeczy, a mianowicie, ze istnialo podejscie,
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ktore rozpatrywato stowo jako rzecz bardzo konkretng, cos, w co
nie mozna ingerowac, poniewaz w swej autentycznosci stanowi
rzecz unikalng. Ciagle jednak nie osiggamy poziomu jezyka sakral-
nego i rytualnego. Aby do niego dotrze¢, musimy zrobi¢ krok dalej.
Kiedy sw. Pawet mowi o Chrystusowym wotaniu ,,Abba! Ojcze!”,
powtarzajac tym samym stowa, ktérymi nasz Pan zwracat sie¢ do
swego niebianskiego Ojca, nawiazuje bez watpienia do ,,Ojcze
nasz”, modlitwy, ktérej nauczyt nas sam Chrystus. Tutaj stowo
aramejskie pozwala jasniej ujrzeé szczegdlne znaczenie ndtep
nudv (Mt 6,9) i matep (Ek 11,2). W ten sposéb u Pawta stowa
APPBa kpalewv, wydajg sie wprost wigzac z liturgicznym stosowa-
niem ,,Ojcze nasz”, co pozwala przypuszczaé, ze jest to termin
liturgiczny: ,,wotaé Abba” to inaczej ,,modlic¢ si¢”. To przywodzi
nas do innego aramejskiego terminu, co do ktérego wiemy na
pewno, ze byt uzywany w modlitwie wczesnochrzescijanskie;j.
Co znaczace, ten egzotyczny wyraz odzwierciedlat dominujgca
idee pierwszych pokolen chrzescijan: Drugie Przyjscie Chrystusa,
ktorego oczekiwano w kazdym momencie, i do ktoérego bardzo
teskniono®?. Mowie tu o aramejskim stowie maranatha. Pod
koniec Pierwszego Listu do Koryntian (1 Kor 16,22), $w. Pawel,
w osobistym postscriptum pisze: &i Tig 00 @uAel tov Kprov Incodv
Xptotodv, fto avadepa. Mapav abd: ,,Jezeli ktos nie kocha Pana
Jezusa Chrystusa, niech bedzie wyklety. Maranatha”. Ponadto,
w Didache (10,6), na konicu opisu celebracji eucharystycznej znaj-
dujemy nastepujacy tekst modlitwy:

"EAOéT0 Xdpic koi maperdETm 6 KOGLOG 0VTOG.
Qoavva td 0ed Aovid.

€l T1g Gy10g €oTv, EpYEdm.

€l 116 00K €071, PETAVOEITO.

popav abd. apnv.

Niechaj przyjdzie taska i przeminie ten $wiat!
Hosanna Bogu Dawidowemu!

Kto swiety, niech podejdzie,

Kto nim nie jest, niech czyni pokute!

Marana tha.

Amen?3.
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Wiele dyskutowano na temat tego, jak powinno si¢ interpre-
towac maranatha: jako zdanie oznajmujace, ,,Pan przychodzi”,
czy tez jako forme imperatywnag, ,,Przyjdz, o Panie!”. W obu
przypadkach wyraza ono zarliwe wotanie tesknoty do Drugie-
go Przyjscia Chrystusa; dla pierwszych generacji chrzescijan jest
to rodzaj ,,stowa-klucza”?4. Sw. Jan Chryzostom i Teodoret in-
terpretowali to stowo w sensie oznajmujacym, jako ogtoszenie
Drugiego Przyjscia Pana®. Z drugiej strony stowa, ktore padaja
na koncu Apokalipsy $w. Jana, a za ktorymi, jak mozemy przy-
puszczad, stoi aramejskie maranatha: Apnv, Epyov, Kbdpie Incod
(Ap 22,20), ,,Amen! Przyjdz Panie Jezu!”, wydaja sie wskazywac
na forme imperatywng. Dla naszych celow rozstrzygniecie, ktora
z tych interpretacji jest prawidtowa, nie jest istotne. Jesli chodzi
o moje zdanie, uwazam, ze istnieje mozliwos¢, iz mamy tu do
czynienia z analogicznym zjawiskiem, jak w przypadku niekto-
rych najstarszych doksologii, ktore poczatkowo byty traktowa-
ne jako wypowiedzi oznajmujace, a potem nabieraly znaczenia
optatywnego?®.

To, co dla naszego wywodu ma znaczenie, to fakt, ze w tej
pierwotnej modlitwie eucharystycznej (Didache jest datowana
na pierwsza potowe II w., ale w rzeczywisto$ci moze siega¢ do
duzo wczesniejszej tradycji) odnajdujemy po pierwsze, typowy
biblijny paralelizm, a po drugie, liczne egzotyczne semickie wyra-
zenia: moovva @ 0e® Aavid (podobnie w Mt 21,9.15 z warian-
tem vi@), popavadd i aunv. W tych wezesnych greckich tekstach
modlitewnych widzimy zatem z jednej strony odwotania do sta-
rotestamentalnych struktur zdaniowych i paralelizméw (podobne
do tych, ktore znajdujemy réwniez w kantykach i modlitwach
nowotestamentalnych), a z drugiej, wprowadzanie elementow
aramejskich i hebrajskich, ktore jasno wskazujg na dazenie do
sakralnej stylizacji. Wida¢ tu oczywiste odejscie od jezyka dnia
codziennego na rzecz stylu przejawiajacego sie w uzyciu obcych
elementoéw jezykowych. Nie pojawia sie tu natomiast kwestia
ttumaczenia tych egzotycznych elementow, z ktorg spotkaliSmy
sie w Ewangeliach jako tekstach narracyjnych, przynalezacych do
sfery komunikacji. Na ptaszczyznie zastosowania liturgicznego,
stowa te stanowia zasadniczo Srodki ekspresji i jako takie nie sg
ttumaczone.
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Grecka liturgia nie bedzie kontynuowata tego pierwotnego
kursu, przynajmniej pod wzgledem wprowadzania st6w obcego
pochodzenia. P6jdzie innymi drogami, co nie zmienia faktu, iz
odkrycie ustalonych hieratycznych form w starozytnych tekstach
eucharystycznych pozostaje rzecza znaczacg. W tym miejscu warto
robwniez zauwazyc, ze cato$¢ najwczesniejszej terminologii eucha-
rystycznej jest w sposéb celowy izolowana od jezyka codziennego.
Okreslenie k\do tov aptdv, ,,tamaé chleb”, z pewnoscig nie byto
powszechnie uzywanym terminem na branie udziatu w positku®,
a ci wspotczesni liturgisci, ktérzy chcieliby widzie¢ najwczes$niej-
sze celebracje eucharystyczne jako ,,zgromadzenia wokot kuchen-
nego stotu”, nie znajduja w zaden sposéb podstaw dla swoich
przekonan w najstarszej terminologii. Termin edyopiotia, jak
wiemy, wywodzi sie z tradycji modlitwy zydowskiej?s.

Nie mam tu zamiaru omawiaé rozwoju greckiego jezyka i stylu
liturgicznego. Chciatam po prostu w zwiezly sposob pokazaé, ze
nawet najwczesniejsze chrzescijanskie teksty modlitewne uka-
zujq pragnienie odréznienia ich tekstow od zwyktego moéwionego
jezyka. Moze ono prowadzi¢ do wykorzystania obcych elementow,
ilekro¢ nawigzuja one do najwczesniejszej tradycji chrzescijanskie;j.
Nie mozemy bowiem nigdy zapominag, ze chrzescijaistwo jest na
zawsze zwigzane z historycznym faktem Dzieta Odkupienia, ktore
miato miejsce w ramach okreslonego historycznego kontekstu.
Jego slady znajdujemy w najstarszych tekstach modlitewnych, ale
juz tam moga one rowniez stuzy¢ celom hieratycznej stylizacji,
nadajgcej modlitwie catkowicie odrebny charakter.

Po tych pierwszych probach stworzenia stylu sakralnego, u Gre-
kow pojawia sie zroznicowana stylistyka tekstow modlitewnych.
Musze zadowoli¢ sie tutaj kilkoma krotkimi uwagami.

Obecny w liturgii w najdawniejszych czasach element wolnej
tworczosci oznacza, ze mozemy mowic o réznych stylach czy
formach modlitwy, ale tylko w matym stopniu o réznych (usta-
lonych) tekstach modlitw?. Pdzniej zobaczymy, ze — szczegblnie
na Zachodzie, gdzie w odniesieniu do pewnych modlitw liturgicz-
nych, wolna twoérczos¢ pozostata w modzie przez bardzo dtugi
czas — to byt witasnie ten uktad, ktory prowadzit do powstania
wyrazistego tradycyjnego stylu modlitwy. Stato sie¢ tu to samo, co
w przypadku najstarszej greckiej epiki. Istniata pewna liczba sta-
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tych stylistycznych elementow czy wzorcow, ktore byty uzywane
przez kreatywnego (co nie zawsze oznacza to samo, coO improwi-
zujacego) liturga, i ktore, z drobnymi zmianami, mogty by¢ ciggle
na nowo dopasowywane do siebie jak mozaika. Tak czy inaczej
jest jasne, ze tego rodzaju formuty, jak modlitwa eucharystyczna
przekazana nam w Traditio apostolica przez Hipolita (ed. Dix,
7-9) musimy traktowac raczej jako pewnego rodzaju szczegdlne
okazy niz jako state i okreslone teksty modlitewne. Sadze, ze
w tym wczesnym dokumencie mozemy juz dostrzec pewne Slady
klarownosci, ale tez powsciagliwosci pozniejszej liturgii rzymskiej.
Ta silnie chrystologiczna modlitwa stanowi juz przyktad przej-
rzystej zwieztosci, ktora pozniej stanie sie jedng z cech charakte-
rystycznych rzymskiego zwyczaju liturgicznego. To, co uderza nas
w modlitwie Hipolita, to brak elementow starotestamentalnych,
ktore siegaja tradycji synagogalnej i sg tak obficie reprezentowane
w innych, cze$ciowo pdzniejszych, liturgiach greckich3°. Ich echo
odnajdujemy w streszczeniach modlitw eucharystycznych w pig-
tej Katechezie mistagogicznej Cyryla (lub Jana) Jerozolimskiego.
Jednak na bardzo wczesnym etapie musiat rowniez istnie¢ styl,
ktory wydaje sie czerpac z hellenistycznej tradycji filozoficznej,
i ktory stara sie, miedzy innymi, na sposob filozoféow klasycz-
nych uchwyci¢ Boska nieokreslonos$¢ przy pomocy dtugich serii
ztozonych przymiotnikoéw, z alpha-privativum jako elementem
poczatkowym. Tego rodzaju sposob prowadzenia stylu widzimy
juz w Anaforze Serapiona z Thmuis: dyévnte Ogé, dveéiyviaote,
AVEKPPOOTE, AKATAVONTE TAGT) YEVN T VTOoTdoEL: ,,Niezrodzony
Boze, niezgtebiony, niewypowiedziany, niepojety dla zadnego bytu
zrodzonego™3'. Inny typowo hellenistyczny zabieg stylistyczny
znajdujemy w stynnym hymnie do Chrystusa na koncu Pedagoga
Klemensa z Aleksandrii. Ma on ksztatt litanii, zbudowanej bardzo
symetrycznie, z niosgcymi gteboki sens wezwaniami o charakterze
bardziej literackim niz sakralnym. Baumstark sadzit, ze taki lub
podobny hymn mogt by¢ uzywany w liturgii aleksandryjskiej.
Widzimy zatem, ze od najwcze$niejszych czaséw chrzescijanie
szukali dla modlitwy formy, ktéra w swoim stylu i Srodkach
wyrazu bytaby odseparowana od jezyka zycia codziennego.
Tendencja ta byta powigzana ze swiadomym poszukiwaniem
sakralnych form ekspresji. Juz we wczesnym okresie Wschod nie
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gardzit szukaniem pewnego zblizenia z niektérymi Swieckimi
tradycjami literackimi, cho¢ z drugiej strony nigdy nie porzucit
zwiazku z charakteryzujgcym najwczesniejsze modlitwy stylem
biblijnym. W kolejnym wyktadzie przyjrzymy sie sposobowi,
w jaki Zachod, a zwtaszcza Rzym, zabrat si¢ za tworzenie stylu
liturgicznego. Zobaczymy, ze podobnie jak na Wschodzie, rowniez
tutaj poszukiwano stylistyki sakralnej, za posrednictwem ktorej
mozna by zbliza¢ sie do tego, co Swiete z bojaznig i szacunkiem. O

Ttum. Tomasz Dekert
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" Unia Utrechcka zostata
zawigzana 24 IX 1889 1.

i obejmuje niezalezne
koscioty krajowe uznajace
za podstawe swojej
dziatalnosci doktrynalna
Deklaracje Utrechcka
Biskupow Starokatolickich.
Pierwsi biskupi mariawiccy,
7 ks. Janem Kowalskim

na czele (5 X 1909 r.),
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Unia zawiesita Kosciot

Aby wszystko byto
Marya vitae*

- od gorliwej poboznosci
do herezji

Artur Gorecki

Tytutem wstepu

Dnia 1 kwietnia 2014 roku w Wislikofen w Szwajcarii zostato pod-
pisane porozumienie w sprawie ponownego przyjecia Kosciota
Starokatolickiego Mariawitow w Polsce do Unii Utrechckiej Ko-
Sciotow Starokatolickich'. Biskupi Unii Utrechckiej Kosciotow
Starokatolickich deklaruja gotowos¢ przyjecia Kosciota Starokato-
lickiego Mariawitéw w Polsce do Unii. Jest to obwarowane m.in.
spelnieniem trzech obietnic ztozonych przez strone mariawicka:
usuniecie Filioque w Wyznania wiary, usuniecie przy rewizji swo-
jego statutu fragmentu o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej
Maryi Panny, zwotanie Synodu, w ktorym $wieccy bedg mieli
glos, i wprowadzenie nowych regulacji dotyczgcych statutu®. Sytu-
acja przypomina troche te sprzed lat, gdy ks. Jan Kowalski w celu
otrzymania sakry wyrzekt sie wiary w Niepokalane Poczecie Naj-
Swietszej Marii Panny. Fakt ten ukrywano przed opinig publiczna,
przede wszystkim przed wiasnymi wiernymi.

Czy takie dziatanie — i to w 1909 roku, i obecne — biorgc pod
uwage, ze wiara w Niepokalane Poczecie byta jednym z fundamen-
tow doktryny mariawickiej, moze dziwi¢? W kontekscie wydarzen,
jakie mialy miejsce w mariawityzmie w latach 20. i 30. XX wieku,
kiedy to pod egida bp. mariawickiego Jana Kowalskiego przepro-
wadzono kolejne daleko idgce zmiany doktrynalne3 (ostatecznie
doprowadzity one do roztamu w samym mariawityzmie), na

Starokatolicki Mariawitow (6wczesna jego nazwa: Staro-Katolicki Kosciot Mariawitow) w prawach cztonka w 1924 .,

przyczyna byly pojawiajace si¢ w ruchu mariawickim innowacje teologiczne.

? Za: http://www.ekumenizm.pl/content/article/2014040300592752.htm (data opublikowania: 03.04.2014).

3 A. Gorecki, Ewolucja doktryny mariawickiej w latach zo. i 30. XX w, http://www.magazyn.ekumenizm.pl/content/

article/20060804142045910.htm (data opublikowania: 07.08.2006).
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pewno nie jest to co$§ wyjatkowego w tej wspolnocie. Jednak jak
to mozliwe, ze Srodowisko ludzi zatroskanych o wtasny rozwoj
duchowy, reprezentujgcych ponad przecietng poboznos¢, stawia-
jacych sobie za cel odnowe moralng duchowienstwa, a nastepnie
wszystkich wiernych, przerodzito sie we wspolnote, ktora znalazta
sie poza Kosciolem, a jej nauczanie oddalato sie coraz bardziej od
ortodoksji katolickiej? Sprobujmy przyjrzec sie blizej kolejnym
etapom dramatu roztamu w Kosciele na ziemiach polskich na
poczatku XX wieku.

Poczatki mariawityzmu*

Fundamentalne znaczenie dla poczatkow mariawityzmu miata
wizja Marii Feliksy Koztowskiej (zwanej przez mariawitéw ,,Ma-
teczky”), ktorg zainteresowana tak opisata: W roku 1893 dnia
2 sierpnia, po wystuchaniu Mszy sw. i przyjeciu Komunii Sw., nagle
zostatam oderwana od zmystow i stawiona przed Majestatem Bo-
zym [...]. Widziatam Sprawiedliwos¢ Boskg wymierzong na ukaranie
Swiata i Mitosierdzie dajgce gingcemu Swiatu, jako ostatni ratunek,
Czes$¢ Przenajswietszego Sakramentu i Pomoc Maryi. Po chwili mil-
czenia przeméwit Pan: Srodkiem szerzenia tej Czci, chce, aby po-
wstalo Zgromadzenie Kaptanéw pod nazwa Maryawitow [sic!].
Hasto ich: Wszystko na wigksza chwale Boza i cze$¢ Przenajswiet-
szej Panny Maryi. Zostawac bedg pod Opiekg Matki Boskiej Nie-
ustajacej Pomocy, bo jako sg nieustanne wysitki przeciwko Bogu
i Kosciotowi, tak jest potrzeba Nieustajacej Pomocy Maryis.

Bp Szembek w marcu 1904 roku w swoim pi$mie skierowanym
do jednej z kongregacji rzymskich napisat: Nieomal pietnascie lat
temu, bez zadnej uprzedniej zgody biskupow diecezjalnych, ktorzy
jedynie byé moze pobieznie zapoznali sie z tym problemem i byto
wrazenie, zZe go znajg, za sprawg jedynie kapucyna z klasztoru
zakroczymskiego, Ojca Honorata, utworzone zostato zgromadzenie
niewiast [...]°. W roku 1893 rozpoczeto dziatalnosé¢ Zgromadze-
nie Kaptanéw Mariawitéw zainicjowane przez Marie Franciszke
Koztowska. Zgromadzenie to nie miato charakteru oficjalnego,
gdyz dziatato bez zatwierdzenia ze strony wtadz koscielnych. Co
nie jest jednoznaczne ze stwierdzeniem, Ze zupelnie bez ich wiedzy.
Bp Szembek w przywotanym liScie napisat: Zakon ten mianowicie
[...], powstaty podobnie jak 6w instytut kobiet, bez zadnego nadzoru
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ze strony wladzy duchownej, niektorym biskupom |...] dotgd znany
byt tylko w ogdlnosci, tak ze owi biskupi jedynie pobieznie znali
doskonalsze [chodzi o zakonna forme zycia — przyp. A. G] Zycie
jego cztonkow, a udzielili mu btogostawienistwa’.

Pierwszymi cztonkami Zgromadzenia zostali w wigkszosci absol-
wenci Akademii Duchownej w Petersburgu posiadajacy stopnie
magistrow teologii®. W krotkim czasie byto ich juz dwudziestu,
pochodzili z czterech diecezji®. Pierwszym przetozonym Zgroma-
dzenia Kaptanéw Mariawitow zostat ks. Kazimierz Przyjemski.
Na czele trzech utworzonych prowingji staneli: ks. Jan Kowalski,
ks. Roman Prochniewski, ks. Leon Gotebiowski'.

Sktad personalny Zgromadzenia, co zreszta dos¢ zgodnie pod-
kreslajg badacze mariawityzmu, to bez watpienia Swiadectwo, ze
ludzie ci stanowili $wiattg czes¢ duchowienstwa dostrzegajaca
koniecznos$¢ pewnych zmian w Kosciele''. Maria Franciszka
twierdzita, ze nie wszyscy kaptani, ktorych ona chciata widzie¢
w Zgromadzeniu, ,,uzyskali aprobate” Chrystusa. Nie ten, kto
u ludzi uchodzi za Swietego, ale u Boga swietym jest'?. Co wigcej,
owi kaptani przez okres okoto trzech lat mieli nic nie wiedzie¢
o sobie nawzajem'3. Franciszka Koztowska kontaktowata sie
z pierwszymi kaptanami tworzonego Zgromadzenia poprzez kon-
fesjonat'. Wedtug zainteresowanej przychodzito jej to z wielka
trudnoscia, ale robi¢ miata to [...] za ogdélnem pozwoleniem Ojca
Honorata, bez porady spowiednika, ktérym wowczas byt ks. pratat
Welosiski [...]'S. Ukrywanie przed spowiednikiem catego dzieta
miat jej nakaza¢ sam Pan Jezus'®. F. Koztowska nie zawsze miata
odwage p6js¢ do ksiezy, ktorych nazwiska zostaty jej objawione —
Pierwszych dwunastu z imionami Apostotow miatam wskazanych
wyraznie |...]'7 - czesto ich nie znata'®, zdarzato sie, ze do Zgro-
madzenia [...] wstgpowali tacy, ktérzy okazali si¢ niepowotani [...]".

'3 Protokot z zeznan Matki Marii Franciszki Koztowskiej..., op. cit., s. 15.

4 Tamze, s. 8.
'S Tamze.
16 Tamze.
"7 Tamze.
18

9 Tamze, s. 8

Osoby Kaptanéw mnie znanych byly mi wskazywane z imienia, a nieznanych — z nazwiska (ibidem, s. 7-8).
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Stad poZniej postanowiono przyjmowac tylko tych, ktorych, jak
mowita Mateczka, [...] ja pierwej poznatam i na modlitwie przez
P. Jezusa poznanie otrzymatam, ze sq powotani*.

Kiedy ks. F. Strumitto zastanawiat sie, czy wtasciwe jest podda-
nie si¢ przez kaptana kierownictwu kobiety, F. Koztowska miata
odpowiedzie¢: ale ja mam byc tylko mistrzynig Ojca, a nie przeto-
zong, a co bedzie dalej, to juz Bogu wiadomo?®'. Kiedy Mateczka
pytata o te kwestie Pana Jezusa, miata ustyszeé: Jesli chcesz przy-
ktadu, sam Pan Jezus tobie pozostawit, zyjgc na ziemi byt poddany
i postuszny Maryi, ktora chociaz Niepokalana i Najswietsza, byta
Jego stworzeniems; i kiedy kaptani tak bardzo umniejszyli swojg god-
nos¢, ze poddali si¢ rozpustnym kobietom, z ktorymi przebywajq i im
sq postuszni — dlaczego nie ma byc, ze kaptan Swiety jest postuszny
kobiecie w sprawach na wigkszqg Chwate Boga?**
$nienie podczas Mszy Swietej miat otrzymac ks. Strumitto. Kiedy
indziej Franciszka Koztowska ustysze¢ miata stowa Pana Jezusa:

Takie samo wyja-

Tobie oddam wtadze nad Kaptanami®3. Gdy pytata, co to znaczy,
ustyszata: Wiadza nad duszami i ich sercami i pouczyt mnie [Pan
Jezus — przyp. wi.], ze to nie jest wtadza zewnetrzna, ktora nalezy
do Biskupow, lecz wewnetrzne kierownictwo dusz [...]*4.

Trzeba pamietac o tym, ze mariawityzm wyrost nie tylko na
gruncie odczuwalnej reformy kleru, ale rowniez braku zycia zakon-
nego w Krolestwie Polskim?3. Kaptani ci szukali mozliwosci pro-
wadzenia poglebionego zycia duchowego.

Znaczna cze$¢ ksiezy nalezacych do Zgromadzenia (oczywiscie
nie dotyczy to wzmiankowanych wczesniej ,,pionieréw” maria-
wityzmu) miata nic nie wiedzie¢ o roli i objawieniach Mateczki?,
a takze o sobie nawzajem?®’. Wydaje sie jednak, ze nie zawsze tak
byto, na co wskazuja chociazby wspomnienia ks. Przyjemskiego®®.

Gdy zaczeto ujawniac istnienie Zgromadzenia, zapanowata
konsternacja wsréd hierarchow Kosciota. Czes¢ biskupow
musiata juz wczesniej wiedzie¢ o ksiezach mariawickich, tak
byto np. w wypadku bp. Nowodworskiego, ktory miat by¢ o tym
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jakie objawienie? — odpowiedz byta lakoniczna: Moze i byto (J. Kowalski, Boskie pochodzenie Dzieta Mitosierdzia,

,»Mariawicka Mysl Narodowa” 1924, nr 7, s. 3-6).
27 [...] zawigzywa( si¢ majq tak, zeby jeden o drugim nie wiedziat (ObDzMB, s. 26-27).

28 A. Gorecki, Mariawici i mariawityzm..., op. cit., s. §59.
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29 Por. Tablica
chronologiczna, ,,Praca
nad sobg” 2009, nr 54,

s. 23 (dalej jako: Tablica
chronologiczna...).

3% Por. ibidem, s. 24.

31 Zob. Swigta Maria
Franciszka Koztowska i jej
Zgromadzenia zakonne
we wspomnieniach

i pamietnikach,

red. zespot, Felicjanow
2007, s. 229. Abp
Nowowiejski twierdzit, ze
wiasnie na takiej zasadzie
dziatal bp Nowodworski
w odniesieniu do
niektorych ksigzy,

a mowienie o zatwierdzeniu
zgromadzenia uwazat za
naduzycie (odreczne zapiski
bp. A. Nowowiejskiego,
w posiadaniu autora).

32 por. s. Rybak,
Starokatolicki Kosciot
Mariawitow [w:] Ku
chrzescijanstwu jutra,

W. Hryniewicz (red.),
Lublin 1997, s. 246.

33 Jan poszedt na miasto
[Lublin — A. G] szukaé
nowych Ojcéw Maryawitéw,

a wigc do seminaryum, do
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poinformowany przez ks. Kazimierza Przyjemskiego juz w lutym
1894 roku®, a nastepnie mial nawet udzieli¢ audiencji F. Koztow-
skiej3°. Wydaje sie jednak, ze w wielu wypadkach postrzegano to
jako indywidualng droge Zycia duchowego obierang przez poje-
dynczych kaptanéw, a nie poczatek zgromadzenia zakonnego3'.
Przeciwko mariawitom podjeto konkretne dziatania. W diecezji
ptockiej duchownych zaangazowanych w to dzieto porozsy-
tano do najodleglejszych parafii diecezji’* (pierwsza dyslokacja
w 1897 roku). Wbrew zamierzeniom wtadz koscielnych ksieza ci
stali sie ,,rozsadnikami” idei mariawickich wsréd ludu, ale takze
wsrod braci kaptanskiej. Mariawityzm przeniknat do diecezji
warszawskiej i lubelskiej, dokonywato sie to gtéwnie za sprawa
kontaktow Srodowiskowych kaptandw, ktorych taczyt chociazby
czas spedzony na studiach w Petersburgu33.

Zastanawiajac sie nad genezg Zgromadzenia Kaptanéw Maria-
witow, trzeba powiedzie¢ o trzech czynnikach, ktoérych wypad-
kowa byly narodziny tej wspolnoty. W roku 1886 w Zakroczymiu
za sprawg o. Honorata Kozminskiego zostato powotane do ist-
nienia Stowarzyszenie Kaptanow Marianskich. Miato ono stuzy¢
pogtebieniu zycia duchowego kaptanow diecezjalnych, jak réwniez
stanowic zaplecze dla rodzacych sie zgromadzen ukrytych34. Gtow-
nymi oSrodkami tego ruchu byly trzy diecezje: ptocka, warszawska
i lubelska - to zatem te same diecezje, w ktorych rozwingt sie
ruch mariawicki. Po 1892 roku cze$¢ duchownych ze Stowarzy-
szenia ulegta wptywom M. F. Koztowskiej. Wywotato to reakcje
episkopatu i odcigcie si¢ 0. Honorata od ,,buntownikéw”. Po
dekrecie Stolicy Apostolskiej z 4 wrze$nia 1904 roku dotyczgcym
F. Koztowskiej Stowarzyszenie przestato oficjalnie istnie¢. Trady-
cje Stowarzyszenia i jego ideaty probowali podtrzymac ks. Jerzy
Matulewicz, ktory wspodtpracowat z o. Honoratem i opiekowat sie
w pewnym okresie grupa ksiezy diecezjalnych zorganizowanych
w ukrytym Stowarzyszeniu Ksiezy Marianskich, oraz ks. Franciszek
Toporski. W poszczegdlnych diecezjach istniaty rowniez inne

swoich kolegow z Akademii. Mateczka wtedy powiedziata do Tomasza: O. Jan idzie na misye (Swigta Maria Franciszka...

we wspomnieniach..., op. cit., s. 246).

34 por. Do Kaptanéw Mariarnskich, XII 1902 r. [w:] H. Kozminski, Listy do hierarchii koscielnej 1885-1916, Warszawa

1997. Materiaty Zrodtowe do dziejow zgromadzen honorackich. Pisma [Honorat Kozminski], t. I, s. 205.
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nieformalne, na wpdét zorganizowane grupy ksiezy. Skupienie si¢
czesci tego sSrodowiska wokot s. Koztowskiej umozliwito jego kon-
solidacje i przy postepujacej radykalizacji postaw zaowocowato
powstaniem Zgromadzenia, ktore — jak sie wydaje — o. Honorat na
poczatku wspieral, wiedzac o roli Feliksy Koztowskiej, cho¢ bez
wyrokowania o prawdziwosci jej doznan mistycznych3S. Jego wola
byto przyjecie zasad Stowarzyszenia Ksiezy Marianskich przez
duchownych skupionych wokét Mateczki. Ci jednak nie zgodzili
sie na to, drogi czcigodnego kapucyna i pierwszych mariawitow
zaczety sie rozchodzié.

Rosngca popularnos¢ ruchu zmusita odpowiedzialnych za
niego ludzi do podjecia pewnych dziatan reorganizacyjnych.
I tak w potowie 1904 roku, na podstawie opracowanego przez
Marie Franciszke Koztowska zbioru przepisow zwanego Usta-
wami, powotano cztery struktury wchodzace w sktad Zwigzku
Mariawitéw Nieustajacej Adoracji Ubtagania: 1. Zgromadzenie
Kaptanow Mariawitow NAU (Nieustajacej Adoracji Ubtagania)
— I Reguta3® $w. Franciszka; 2. Zgromadzenie Siéstr Mariawitek
NAU - II Reguta $w. Franciszka; 3. Tercjarze Mariawici NAU -
III Reguta $w. Franciszka; 4. Bractwo Mariawitow NAU. Wszystkie
te dziatania miaty na celu utworzenie takiej struktury Zwiazku,
w ktorej wszyscy zainteresowani bez wzgledu na stan znalezliby
swoje miejsce.

W pierwszym tekscie Ustaw Zgromadzenia Kaptanoéw Maria-
witdow czytamy m.in. Bracia uznajq za swego najwyzszego
Przetozonego Ojca Swietego, ktéremu winni okazywaé ulegtosé
i postuszernistwo. Kazdy z Braci powinien bronic¢ powagi Ojca Swie-
tego i przyktada¢ sie do zachowania Praw Kosciota katolickiego.

Czy w tej pierwotnej wspolnocie mariawickiej rzeczywiscie nie
byto miejsca na zmiany doktrynalne w stosunku do ortodok-
sji katolickiej? Czy jedynym novum byto potozenie akcentu na
mistyczne odczytanie Apokalipsy $w. Jana, ktorej wypelnieniem
miato by¢ Dzieto Wielkiego Mitosierdzia? Sg to niezwykle istotne
pytania, od odpowiedzi na ktore zalezy ocena dziatan podjetych
przez strone katolicka oraz postawy prezentowanej przez mariawi-
tow. Kwestia szczegolnej pozycji Marii Franciszki i jej roli w dziele
zbawienia wyakcentowana byta juz w 1903 roku. Swiadczy o tym
chociazby pismo ks. Piotra Borninskiego z tego samego roku,
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35 Por. H. Kozmifiski, Listy
do hierarchii..., op. cit., s. 52;

ObDzMB, s. 31, 66.

36 Wydaje sig, ze w ruchu
mariawickim okreslenia
Pierwsza, Druga, Trzecia
Reguta uzywano

w znaczeniu Pierwszego,
Drugiego i Trzeciego
Zakonu $w. Franciszka.
Chociaz objawienie Marii
Franciszki mowi o Pierwszej
Regule, ktora zostata
podyktowana przez Pana
Jezusa $w. Franciszkowi.

37 Zob. A. Gorecki,
Mariawici i mariawityzm...,

op. cit., s. 67.
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38 Pismo ks. Piotra

Borninskiego z 13 II 1903
r., archiwum bp. Szelazka,
Acta sekreta mariavitae,

k. 1-1a.

39 por. N. Rejnke,
Mariawici, Petersburg 1910,

s. 29.

4% Zob. G. Grzegorczyk,
Nasi bracia mariawici,
,Wiez” 1965, z. 12,

S. 40-44.

4! Trzeba przyznac, ze
owo upodmiotowienie
traktowano czesto

w sposOb instrumentalny,
zachecajac lud do

zmiany dotychczasowego
proboszcza albo

do wypowiedzenia
postuszenstwa biskupowi.
42 Zob. A. Gorecki,
Mariawici i mariawityzm...,

op. cit., s. 71-72.
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w ktorym autor stwierdzit, ze objawienia zawieraja elementy
sprzeczne z prawdziwg wiarg — wskazat takze na szczegblng role
Marii Franciszki w dokonujacym sie dziele3®.

Gdy konflikt przybrat na sile, interpretacja pewnej czesci obja-
wien Mateczki coraz bardziej oddalata doktryne mariawicka od
ortodoksji katolickiej. Doszto do nieuznania dogmatu o nieomyl-
noS$ci papieskiej i Niepokalanym Poczeciu NajSwietszej Maryi
Panny. Na poczatku jednak - jak sie wydaje — problem zasadzat
sie generalnie na faktycznym, a nie tylko deklarowanym stosunku
mariawitow do dyscypliny wewngtrzkoscielne;j.

Nikotaj Rejnke jeszcze w 1910 roku pisat o trudnosciach ze
szczegbtowym przedstawieniem stanowiska mariawitow w wielu
kwestiach3?. Nie powinno to zresztg dziwi¢, wszak mariawici na
poczatku nie dazyli do powotania do zycia nowego wyznania,
byli ludzmi Kosciota katolickiego i przyjmowali jego doktryne.
Zadaniem, ktore stawiat sobie Zwigzek, byta przemiana zasta-
nych negatywnych wzorcéw religijnych oraz uzdrowienie moralne
kleru#°, a takze upodmiotowienie wiernych*'. Odrzucono zato-
zenie, wedtug ktorego na droge prawdziwej Swietosci, osigganej
poprzez praktykowanie wskazan ewangelicznych, zaproszeni sg
tylko ,,wybrani”, a wiec ludzie wiodacy zycie konsekrowane. Tym
bardziej ze w 6wcezesnych warunkach nie mogto by¢ praktycznie
mowy o rozpoczeciu normalnego zycia zakonnego.

Pierwsza faza konfliktu

W styczniu 1903 roku biskupi trzech diecezji — lubelskiej, war-
szawskiej i ptockiej — zostali oficjalnie poinformowani o istnieniu
Zwiazku mariawickiego**.

Dostepne informacje, pochodzace z r6znych zrédet, pozwalaja
odrzuci¢ teze, ze byly to pierwsze wiadomosci, jakie biskupi otrzy-
mali na temat mariawitow. Na przyktad o. Honorat KoZminski
w jednym ze swoich listow napisat: Powiadamiam Najprzewieleb-
niejszego Ojca, Ze siostra [Feliksa Koztowska — przyp. A. G|, ktéra
w wielu sprawach religijnych kierowata ksigzmi stowarzyszonymi,
ma jakies podejrzane objawienia. Miedzy innymi powiedziata im, ze
jest wolg Bozq, aby wszystkie zgromadzenia zjednoczyty sie i byty
im poddane. Oni zas jej Slepo ufajgc, dgzg ustawicznie do tego celu
i, jak dowiedziatem sig, jeden z nich wyjechat do Rzymu, aby tam
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poprzec te inicjatywe®3. Jest mato prawdopodobne, by przynaj-
mniej cze$¢ hierarchow w Polsce wcze$niej nic o niej nie wie-
dziata. Do podobnego wniosku doszedt rowniez Krzysztof Mazur,
ktory powotujac sie na wypowiedZ abp. Symona (rektor Akademii
Duchownej w Petersburgu), stwierdzil, ze ten juz w 1897 roku
wiedziat o Zgromadzeniu i s. Marii Franciszce*4, cho¢ zapewne
nie byt do konca swiadom roli, jakg Koztowska odgrywata w tej
wspolnocie. Fakt ten po§wiadczyt ks. Kazimierz Przyjemski, ktory
wspomniat, ze w sierpniu 1897 roku udat si¢ do administratora
diecezji, ks. Petrykowskiego, w celu wyjasnienia, dlaczego wta-
dze koscielne maja zamiar wydali¢ go z Ptocka®>. Administrator
nie chciat z nim jednak rozmawiad, kolejne spotkanie miato sie
zakonczy¢, zdaniem Przyjemskiego, zwolnieniem go z obowigz-
kow w diecezji i wydaniem pozwolenia na podjecie przez niego
leczenia; decyzja ta zostata jednak cofnigta®. W kazdym razie
ks. Przyjemski stwierdzit, ze o Maryawitach wiedziat ks. Petry-
kowski, rzgdca diecezji. Chciat tez Jan [Jan Przyjemski — przyp.
A. G] przedstawic cate to Dzieto Biskupowi nominatowi ptockiemu,
ks. Symonowi*’, da¢ mu szczegotowe sprawozdanie o Maryawitach,
zeby w Ptocku nie przeszkadzali Maryawityzmowi4®. Po pewnym
czasie, po wizycie u ks. inspektora Bolestawa Ktopotowskiego,
ks. Przyjemski udat si¢ do bp. Symona, ktéremu przedstawit sprawe,
a kilka dni pozniej, 11 wrzesnia 1897 roku, miat mu opowiedzie¢
0 Mateczce i o catym Dziele, wreczajqc ksigzeczke z objawieniami
[podkresl. — A. G.]* — Symona miat odpowiedziec: O tej sprawie,
dopoki bulli nie otrzymam, moge sadzic jako teolog, jako biskup
katolicki, a po przeczytaniu objawieri dodat: Wydaje mi si¢ to
gtupie i zawiera sprzecznosci. Pisze: ,,Maja by¢ [...] szczegblnie
biskupom postuszni” i ,,zakaz biskupa nie stosuje si¢ do nich”°.
Bp Symon wysunat szczegblne zastrzezenia dotyczace ,,wtracania
sie pani Koztowskiej” w sprawy kaptanskie; stwierdzit, ze reguta
Ksiedza, podpisana przez biskupa Nowodworskiego, przetadowana
[...]. Niech pani Koztowska Siostry swoje rozszerza: ale wara od
kaptanow... A ze kaptani zawiqzujg zgromadzenie |...], to biskupi
i ja pochwalam bardzo i btogostawie [...]. Ja sam przedstawie Rzy-
mowiS'. Swiadczy to o tym, ze w latach go. XIX stulecia bp Symon
byt informowany zaré6wno o mariawitach, jak i o objawieniach
Mateczki. Widzimy réwniez, ze juz wtedy mial powazne obiekcje
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43 H. Kozminski, Listy
do przetozonych..., op. cit.,

S. 220.

44 por, K. Mazur,
Mariawityzm..., op. cit.,

s. 25; por. M. Godlewski,
Z dziejow
Rzymskokatolickiej Akademii
Petersburskiej, Warszawa
1938, s. 13.

45 Swieta Maria
Franciszka... we
wspomnieniach..., op. cit.,
s. 267. Ks. Przyjemski juz
w 1896 1. miat przekazac
ks. Petrykowskiemu teksty
objawien Mateczki

(zob. Tablica
chronologiczna..., s. 24).
46 Swieta Maria
Franciszka... we
wspomnieniach..., op. cit.,
s. 268.

47w lipcu 1897 r. zostat
mianowany biskupem
ptockim; diecezji jednak nie
objat z powodu sprzeciwu
wtadz carskich.

48 Swieta Maria
Franciszka... we
wspomnieniach..., op. cit.,
s. 269.

49 Tamze, s. 269-270.
50 Tamze, s. 270.

ST Tamze.
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52 Por. Swieta Maria
Franciszka... we
wspomnieniach..., op. cit.,
s. 271.

53 Krétka Historia. Krotka
Historia Staro-Katolickiego
Kosciota Mariawitow,
»Mariawita” 1959, nr 5,
s. 10.

54 protokét z zeznan
Matki Marii Franciszki
Koztowskiej..., op. cit.,

s. 12.

55 Por. Tablica
chronologiczna..., s. 25.
56 Mankietnicy, ,Czas”
1906, Nr 45, S. 2.

57 Protokét z zeznari
Matki Marii Franciszki
Koztowskiej...., op. cit.,
s. 13.

58 Tamze, s. 13-14.

59 ze wspomnien

ks. Przyjemskiego wynika,
ze ks. Zaremba wiedziat

o ksigzach zwiazanych

z zaktadem juz w 1896 r.

i byt im nieprzychylny,
Swigta Maria Franciszka
Koztowska i Jej
Zgromadzenia zakonne

we wspomnieniach

i pamietnikach, op. cit.,

s. 256-257.

60

1906, nr 1, s. 19.
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dotyczace tak samych objawien, jak i faktu podporzadkowania si¢
ksiezy kobiecie. Dodac nalezy, ze od ks. Przyjemskiego o maria-
witach dowiedziata sie rowniez grupa kaptanéw w Petersburgu’>.

Sami mariawici uwazali, ze ich prowincjatowie duzo wcze-
$niej informowali wtasciwych sobie biskupéw o funkcjonowaniu
Zgromadzenia3. Mateczka podkreslata, ze do momentu dorgcze-
nia trzem biskupom odpisu objawienr méwita o nich poza spo-
wiedzig niewielkiej liczbie kaptanow, wyraznie mnie przez P. Jezusa
wskazanych5*. Mozna zatem przyjaé, ze wiedza hierarchoéw (moze
z wyjatkiem bp. Nowodworskiego, ktory mogt cos wiedziec
o objawieniach juz w roku 1895) nie wykraczata poza ogdlne
wiadomosci na temat istnienia zwigzku kaptan6w>5. Ponadto
z informacji prasowych wynika, ze wtadze rosyjskie intereso-
waly sie mariawitami juz w roku 19015%. A zatem juz chocby ta
droga niektorzy biskupi musieli sie dowiedzie¢ o mariawitach
przed 1903 rokiem. Sama F. Koztowska w 1903 roku zeznata,
ze ks. K. Welonski, proboszcz parafii katedralnej i rektor Semi-
narium Duchownego w Ptocku, byt okoto 10 lat [...] spowiedni-
kiem moim i siostr i gorliwym opiekunem>’. Chociazby od niego
mogty pochodzi¢ informacje przekazywane biskupowi przed
1903 rokiem$®,

Co zatem zdecydowato, ze dopiero w roku 1903 sprawe maria-
wicka uznano za zagrozenie dla polskiego Kosciota i sie nig zajeto?

Bez watpienia informacje i materiaty, ktore otrzymali biskupi
w styczniu 1903 roku, r6znity sie od wczesniejszych pod wzgle-
dem formy i tre$ci. Przede wszystkim ich przekazanie dokonato
sie w sposob oficjalny. Ks. Aleksander Zaremba>® napisat: O ist-
nieniu nowego zgromadzenia [...] dowiedzielismy si¢ urzedowo
dopiero wtedy, gdy w r.[oku] 1903 ks. Leon Gotebiowski doreczyt
[...] memoriat®
dopodobnie nie byly tak szczeg6towe, jak informacje uzyskane
na poczatku 1903 roku - co byto novum w relacjach miedzy

. Poza tym posiadane wcze$niej wiadomosci praw-

biskupami a mariawitami. Biskupom przedstawiono istniejace
zaleznosci miedzy kaptanami probujacymi wieSc¢ jakas forme zycia
wspolnotowego a Marig Franciszkg Koztowskg z jej objawieniami.

[A. Zaremba] ,,Dawny”, Pseudomarjawici, ich poczgtek i odstepstwo od Kosciota, ,,Miesi¢cznik Pasterski Ptocki”
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Niezwykle cenne w wyjasnieniu tej kwestii okazaty sie materiaty
z Archiwum Kongregacji Nauki Wiary w Rzymie oraz archiwum
bp. Adolfa Piotra Szelazka®'. W tym drugim zbiorze znajduje
sie wtasnie pismo ks. Piotra Borninskiego z 13 lutego 1903 roku
skierowane do Sadu Biskupiego o koniecznosci zbadania kwestii
mariawickiej®2. Jest to najstarszy znany nam w tej chwili oficjalny
dokument traktujacy o mariawitach stworzony przez strone kato-
licka. Ks. Borninski jako procurator fiscalis et fidei et morum diece-
zji ptockiej stwierdzit, ze kaptani, zwani popularnie mariawitami,
szerzq nauki, ktére nie mogg by¢ tolerowane®, formutujac naste-
pujace zarzuty: 1) F. Koztowska ma objawienia, ktére sg w wielu
punktach sprzeczne z ,,prawdziwg wiarg i obyczajami” (pojawia
sie zarzut checi kierowania kaptanami, jej zdaniem najlepszymi,
bez zgody biskupow); 2) mariawici uznajg Koztowska za wybrang
przez Boga reformatorke catego Kosciota (,,biada narodom, jesli
taski tej nie rozpoznaja”); 3) gloszenie, Ze tworzonemu przez
nig Zgromadzeniu maja by¢ poddane wszystkie inne wspolnoty
katolickie.

Autor stwierdzit ponadto, ze z nauk tych ptynie duze zagrozenie
dla Kosciota, gdyz wierzg w to zarowno ksieza, jak i prosty lud.
Dlatego postulowat powotanie F. Koztowskiej i zwigzanych z nig
kaptanéw przed Trybunat biskupi, przestuchanie i przywotanie do
rozsqdku®4. Warto podkresli¢ fakt, ze ks. Borniniski nie wystapit
tutaj jako osoba prywatna — poinformowat wtadze diecezjalne
zobligowany do tego niejako na mocy swego urzedu: straznika
wiary i obyczajow. Borninski odegrat wazng role inspirujaca
w podjeciu przez wtadze diecezjalne zdecydowanych krokow
przeciwko mariawitom. Jego pismo, w potaczeniu z przekazanymi
w styczniu 1903 roku wybranym biskupom tekstami objawien
Mateczki, dato asumpt do dziatania bp. Szembekowi, ktory
22 kwietnia tego samego roku wezwat przed komisje ks. Leona
Gotebiowskiego®; w dniu 28 maja 1903 przestuchano réwniez
Marie Franciszke Koztowska®. Pytania przygotowat bp Szembek
po otrzymaniu styczniowego memoriatu od mariawitow®’; jak sie
wydaje, uczynit to zgodnie z procedura stosowang wowczas przez
Kosciot w tego typu sprawach. Oba przestuchania przebiegaty
wedtug podobnego schematu: 1) Ad generalia; 2) De revelationibus
(dotyczgca samych objawien); 3) Co do zatozenia zgromadzenia
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o1 Zbioér archiwaliow

bp. Adolfa Piotra Szelazka
(1865-1950), kaptana,

a nastepnie sufragana
diecezji ptockiej, a pozniej
ordynariusza tuckiego (od
1925 r.), zostat przekazany
z Bibli. KUL ks. bp. Sta-
nistawowi Wielgusowi;
kopie w posiadaniu autora.
62 Archiwum bp. Szelazka,
Acta sekreta mariavitae,

k. 1-1a; por. A. Gorecki,
Poczqtki zainteresowania si¢
kwestiq mariawickq przez
wladze koscielne diecezji
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t. 109, S. 325-333.

63 Archiwum bp. Szelazka,
Acta sekreta mariavitae,

k. 1.

64 Tamze, k. 1-1a.

65 Historya Maryawitow,
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S. 364; Zeznania

ks. L. Gotebiowskiego

z 22 1V 1903 r., ACDF,
Sigla RV 1906 n 62 (1),

k. 164-166.

66 Protokét z zeznan
Matki Marii Franciszki
Koztowskiej..., op. cit.

67 [A. Zaremba] ,,Dawny”,
Pseudomarjawici..., op. cit.,

S. 20.
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ks. L. Got¢biowskiego...,

op. cit., s. 2.

69 Tamze.

79 List abp. Wincentego
Popiela do Swietego
Oficjum z 1 czerwca

1903 1., ACDF, Sigla RV
1906 n 62 (3), k. 127-129.
7T Tamze.
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Archiwalia

,»W kwestii mariawickiej”
przechowywane

w ,,JTabularium” Kongregacji

Nauki Wiary, op. cit., s. 3.
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ksiezy oraz Co do zgromadzenia Zenskiego. Ks. Gotebiowski w cze-
$ci odnoszacej si¢ do Marii Franciszki przedstawit jej biografie
(0 ile mi wiadomo, zawsze cieszyta sie opinig osoby swigtobliwej®®),
omoéwit jej charakter, praktykowane przez nig umartwienia
- nie znajdujemy tu zadnych nieznanych faktow. Jesli chodzi
o0 ,,obyczaje i opinie”, przestuchiwany opowiedziat o szczegol-
nych przymiotach duchowych Koztowskiej: niezwyktym darze
rozeznania, inteligencji, bystrosci umystu, czystosci duszy, serca,
woli, zupetnym zaufaniu Bogu; wspomniat o stabym zdrowiu
fizycznym. Przekonany byt o prawdziwosci objawienn Mateczki —
stwierdzit jednak, ze gotow jest je odrzucic, jesli Kosciot ich nie
uzna. Ks. Gotebiowski zaznaczyt, Ze istnieje kilka manuskryptow
objawien, ale ich rozpowszechnianie drukiem jest zakazane. Przed-
stawit podstawowe informacje dotyczace zgromadzenia kaptanow.
O zgromadzeniu zeniskim powiedziat, Ze jego istnienie zasadza
sie na ogbdlnym zezwoleniu udzielonym przez Stolice Apostolska
zgromadzeniom o. Honorata (brak mu zatem specjalnego zatwier-
dzenia), jego przetozona generalng jest Koztowska®.

Do tamtej pory jako gtéwnego sprawce akcji podjetej prze-
ciwko mariawitom wskazywano wtasnie bp. Szembeka. Jednakze
z archiwaliow watykanskich wynika, Ze osoba, ktora kierowata
najwiecej pism w tej sprawie do Papieza i Kongregacji Swietego
Oficjum, byt abp warszawski Wincenty Popiel. Jego autorstwa jest
tez najstarszy, znany nam w tej chwili, dokument dotyczacy kwe-
stii mariawickiej, skierowany do Stolicy Apostolskiej. Pochodzi
on z 1 czerwca 1903 roku’®. W liscie tym hierarcha przedstawit
niebezpieczenstwa, jakie moga wynikng¢ z dziatan ksiezy maria-
witow, podkreslit wptyw Mateczki, napisat takze o cechujacym
owych kaptanéw duchu ascezy”".

Dziatania przedsiewziete przez bp. Szembeka wymogta sytu-
acja w diecezji, naptywajace do niego pisma dopominajgce sie
o podjecie okreslonych dziatan. Wiemy, ze miata miejsce wymiana
dokumentéw miedzy Kurig Warszawskg i Kurig Ptocka”?. Jednym
z pierwszych udokumentowanych dziatan byty wspomniane
przestuchania ks. Leona Gotebiowskiego, a nastepnie badanie
pogladow s. Marii Franciszki Koztowskiej.

Biorac pod uwage zrédta pochodzace ze Swietego Oficjum,
mozemy wykluczy¢ fatszerstwo najwazniejszych znanych nam
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dokumentdw — co wezesniej zarzucata strona mariawicka’3. Przede
wszystkim mamy na mysli protokot zeznan F. Koztowskiej zto-
zonych przed bp. Szembekiem 28 maja 1903 roku, a takze tekst
objawien przekazanych w styczniu 1903 biskupowi ptockiemu
przez ks. L. Gotebiowskiego’4. Dysponujemy autografem przestu-
chania sporzadzonym w jezyku polskim i jego ttumaczeniem na
tacine’, a takze zeznaniem ks. Leona Gotebiowskiego z 22 kwiet-
nia 1903 roku’’.

Pewne watpliwosci nasuwaty sie w odniesieniu do tekstu
objawien Mateczki pt. Poczgtek Zawigzku..., ktorego tacinskie
ttumaczenie znajduje sie w druku watykanskim Suprema Sacra
Congregatio Sancti Officii. De visionibus... Je$li porbwnamy ten
tekst z Poczgtkiem zawigzku... opublikowanym przez ks. P. Rudnic-
kiego, okazuje sie, ze wystepuja miedzy nimi dos¢ istotne réznice.
Oprocz tych, ktore da sie wyttumaczy¢ odmiennoscig przektadu,
sg inne, bardziej zasadnicze. W tekscie z druku watykanskiego
brakuje kilkunastu fragmentow, ktore znajduja sie w tresci auto-
grafu wydanego przez Rudnickiego czy tez w pracy Rozyka ,,Obja-
wienia” Marii Franciszki Koztowskiej wedtug rekopisu z Archiwum
Watykariskiego. Pominiete partie materiatu albo budza watpliwosci
natury dogmatycznej, albo zawierajg inne kontrowersyjne kwestie
(np. moéwia o nadzwyczajnych przywilejach Mateczki), lub tez
nie znalazly sie w omawianym dokumencie z innych nieznanych
nam przyczyn’’. Trzeba zada¢ pytanie: kto i dlaczego dopuscit sie
owej manipulacji tekstem. Zaktadajac, ze przynajmniej niektore
pominigte fragmenty mogty zaszkodzi¢ sprawie mariawickiej, to
mozna domniemywag, ze mogto to by¢ dzieto strony mariawickiej.
Trudno dostrzec motywy, ktore sktonityby do takiego dziatania
strone przeciwng — raczej starano by sie podkresli¢ wtasnie te
partie tekstu, ktore byty szczegdlnie kontrowersyjne’®. Chyba
ze nasz oglad tej sprawy rézni sie od sposobu patrzenia ludzi

76 Zeznania ks. L. Gotebiowskiego..., op. cit., k. 164-166.
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73 Por. B. Dembowski,

W drodze ku pojednaniu.
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Warszawa 2006, s. 36.
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ks. L. Gotebiowskiego

z 221V 1903 ., k. 164-166.
75 ACDF, Depositio Feliciae
Kozlowski [w:] Suprema
Sacra Congregatio Sancti
Officii. De visionibus et
revelationibus Feli-

ciae Koztowski..., op. cit.,

S. 44-63.

77 Ks. H. Seweryniak w rozmowie z autorem stwierdzit, ze by¢ moze [...] niektérych fragmentow nie byto w najbardziej

pierwotnej wersji?
78

P. Rudnicki uwaza, ze o. Andrzej (ks. Leon Gotebiowski) zostal naméwiony przez bp. Szembeka, ktory widocznie

umiat znalez¢ pozornie przekonujgce argumenty do usunigcia pewnych fragmentéw z interesujgcego nas tekstu.

Po konsultacji z Mateczka o. Andrzej miat wykonac¢ zalecenie biskupa i 8 I 1903 r. ztozyt na jego r¢ce zmodyfikowany
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w ten sposob tekst.

‘W Rzymie mariawici
zorientowali sig, ze biskup
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[w:] ,,Praca nad sobg”
2009, NI 55, S. 17.
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ACDF, Sigla R. V 1906

n 62 (1), k. 160.
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wspotczesnych tym wydarzeniom. Wydaje sie jednak, ze usuniecie
owych fragmentow nie lezalo w interesie Konsystorza Ptockiego
ani Kongregacji Swietego Oficjum. Ks. prof. Henryk Seweryniak
dotart do ztozonego przez ks. Gotebiowskiego w Kurii Ptockiej
manuskryptu’?, ktory udostepnit autorowi. Jest to notes w ciem-
nobrazowej oprawie ze ztotymi obwédkami, formatu in octavo
minori, z ponumerowanymi 46 kartami. Manuskrypt zaczynajacy
sie od stow Wszystko na wigkszg chwate Bozq [...], a konczacy
stowami o czym sami zaswiadczq miesci sie na 45 kartach, za$ na
oddzielnej karcie, numer 46, znalazly sie oSwiadczenie kurialne
i podpisy. Ksigzeczka jest doszyta do protokotu zeznan ks. Leona
Gotebiowskiego i s. Marii Franciszki. Dokument z tekstem obja-
wien znajdujacy si¢ w Felicjanowie (48 stron), a takze ksigzeczka
wreczona Piusowi X przez delegacje mariawickg maja inny
format oraz liczbe stron. Tymczasem ks. L. Gotebiowski przed
Komisja biskupig 22 kwietnia 1903 roku zeznat, ze manuskrypt,
zaczynajqcy sie od stow: Wszystko na wieksza chwate Bozg |[...],
a koriczgcy sig¢ stowami: o czym sami zaSwiadczg — pisalem dnia
30 grudnia [1]902 1., zawierajqcy kartek ponumerowanych 45 |...],
zapisanych tekstem po obydwu stronach, oprawiony w skore brg-
zowgq w formacie in 8 (octavo) minori, jest ten sam, ktory zostat
przeze mnie wreczony |...] Biskupowi Ptockiemu dnia 8 stycznia
1903 roku. Ksigzeczka ta jest egzemplarzem oryginalnego pisma.
Tekst ten napisanym jest przez Felicje Koztowskqg oryginalnie, przeze
mnie wedtug oryginatu na osobiste jej zgdanie w niniejszq ksigzke
przepisany dla doreczenia JE ks. Biskupowi Plockiemu®®. W tekscie
powyzszego dokumentu nie ma tych fragmentow, ktore stanowig
przedmiot naszej refleksji®’. Uzasadnione wydaje sie postawienie
hipotezy, ze ks. Gotebiowski idac do biskupa, usunat tych kilka
»drazliwych” miejsc z leku przed reakcjg wtadz diecezji. Maria-
wici raczej nie przypuszczali, ze tekst ten bedzie przekazany do
Rzymu. W Watykanie zapewne nie dostrzezono réznicy pomiedzy
tym tekstem i tekstem przekazanym przez mariawitéw w sierpniu

ks. prof. H. Seweryniak); brakuje jednak podpisu Marii Franciszki Koztowskiej (dokument jest kopig), ma troche inny

uktad akapitow, zastosowano pisownie wielkimi literami stow: Sprawiedliwos$¢ Boska, Mitosierdzie, Pomoc Maryi,

Zgromadzenie Kaptanoéw pod nazwa Mariawitow, Mistrzyni i Matki itp.
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1903 roku®?. Ponownego podkreslenia wymaga fakt, ze w proto-
kotach zeznan, zaréwno ks. Gotebiowskiego, jak i s. Koztowskiej,
znajduje sie stwierdzenie, ze to wtasnie ks. L. Gotebiowski ,,prze-
pisywal” ksiege Poczqtku Zawigzku... i ten wtasnie tekst Mateczka
uznata za ,,swoj oryginalny”®. A zatem obydwoje uznali za
autentyczny tekst konczacy sie stowami o czym sami zaswiadczg,
nie za$ Pokoj Tobie, duszo [...]. Pokdj catej ziemi, jesli przyjmie
mitosierdzie. Tekst w druku Swietego Oficjum konczy sie wtasnie
w sposob wskazany przez ks. Gotebiowskiego i s. Koztowska.
Warto zauwazy¢, ze zeznania ks. Golebiowskiego i Mateczki we
fragmencie traktujacym o manuskrypcie objawien sa prawie iden-
tyczne — do tego stopnia, ze nie mozna tu moéwic o przypadku.
Moze to wskazywac na to, ze przestuchiwanym zalezato na tym,
aby wilasnie ten, a nie inny zapis objawien uzna¢ za oryginalny.
Nie mozna oczywiscie wykluczy¢ jakiejs wczeSniejszej redakeji
opisu tego manuskryptu. Jest jednak mato prawdopodobne, aby
zainteresowani zgodzili sie potwierdzi¢ jego oryginalnos$¢ bez
przekonania, Ze jest on nim w rzeczywistosci.

Z wiarygodnego Zrodta znamy tez tre$¢ relacji bp. Szembeka
skierowanej do Papieza 8 marca 1904 roku — znajduje sie ona
w cytowanym juz tacinskim druku: Suprema Sacra Congregatio
Sancti Officii. De visionibus et revelationibus Feliciae Koztowski...
(s. 63—69). Jest mato prawdopodobne, by w tego typu dokumenta-
¢ji, tworzonej przeciez do celow wewnetrznych, nastgpity umyslne
przektamania. Dysponujemy rowniez tekstem prosby skiero-
wanej przez bp. Szembeka do kard. Domenica Ferraty, prefekta
Kongregaciji ds. Biskupoéw i Zakonnikéw, z 8 marca 1903 roku®.
Dokumenty, ktore sktadaja sie na druk Suprema Sacra Congre-
gatio Sancta Officii. De visionibus et revelationibus... z czerwca
1904 roku, wraz z innymi, ktére znalazly sie w Swietym Oficjum,
nalezy uznac¢ za zasadnicze dla osgdu sprawy i decyzji podjetej
przez te instytucje pod koniec sierpnia 1904. Pozwalaja one row-
niez na odtworzenie zarzutow, ktore stawiano mariawitom, oraz
potwierdzaja, ze same objawienia Mateczki poddano badaniom.
Fakt tworzenia tego typu dokumentacji przez urzedy watykanskie
Swiadczy o powaznym podejsciu do kwestii mariawickiej, a nie
o jej zlekcewazeniu czy odgérnym ,,zaszufladkowaniu” przez
watykanskich decydentow.
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Spraw Biskupow i Oséb
Konsekrowanych z prosba
o zniesienie Zgromadzen
Mariawickich, ACDF,

12831/13.
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W czasie zeznan przed biskupem Maria Franciszka zadeklaro-
wata, by¢ moze na skutek sugestii przestuchujgcych, ze w razie
gdyby objawienia uznane byty za fatszywe i nakazanym mi byto
wydanie tekstu i odpiséw, gotowg jestem to uczynic®.

Od chwili powrotu bp. Szembeka z Rzymu latem 1903 roku
mozna byto zaobserwowac¢ wzmozony nadzor ze strony wtadz
koscielnych nad parafiami prowadzonymi przez ksiezy nalezacych
do Zgromadzenia. Parafie ,,mariawickie” wizytowano w trybie
nadzwyczajnym, naktadano pewne ograniczenia dotyczace kultu,
np. wprowadzono zakaz budowy oftarzy poswieconych Matce
Bozej Nieustajacej Pomocy, nocnych adoracji Najswietszego Sakra-
mentu i praktykowania diety jarskiej — miato to miejsce szczegdl-
nie w diecezji abp. Popiela, ale takze w diecezji lubelskiej, w ktorej
juz w roku 1902 pojawiaty si¢ skargi wiernych na proboszczow
zakazujacych wystawiania ,,puszki z NajsSwietszym Sakramentem”
i innych przyjetych praktyk, takich jak $piew Suplikacji®®.

Mozna odnies¢ wrazenie, ze biskupi nie rozumieli do konca,
co sie wokot nich dzieje, i za wszelka cene chcieli przetrwaé ten
trudny czas, sadzac, ze to bedzie najlepsze dla Kosciota. Dziata-
nia te nie byly podejmowane z premedytacjg — biskupi, jak sie
wydaje, byli naprawde przekonani, ze mariawityzm nie jest ratun-
kiem dla Kosciota i swiata. Widzieli oni w ksiezach zwigzanych
z s. Marig Franciszka siewcOw fermentu w parafiach — zarowno
w wymiarze religijnym, jak i spotecznym — oraz kaptanow, ktorzy
nie zawsze byli gotowi okaza¢ nalezne postuszenistwo biskupowi.
Takie glosy docieraty do nich od czesci srodowiska kaptanskiego,
ktore rzeczywiscie mogto postrzega¢ mariawitow jako pewne
zagrozenie — gtosy niekoniecznie wynikajace z zaniedbania
»sprawowiernych” ksiezy w kwestii wykonywania obowigzkoéw
duszpasterskich, ale z tego, ze moze nie zawsze potrafili odpo-
wiedzie¢ na wyzwanie, ktore niesli ich konfratrzy mienigcy sie
nasladowcami zycia Maryi. Nierzadko postrzegano ich dziatania
w kategoriach dziwactwa, czego dowodem moze by¢ okreslenie
»mistycy”, ktore przylgneto do ksiezy mariawitéw. Ponadto
wydaje sie, ze ocena przynajmniej czesci praktyk poboznoscio-
wych mariawitow byta negatywna nie dlatego, Ze w swojej istocie
byty one btedne, ale dlatego, Ze szerzyli je mariawici, odwotujac
sie do mistycznych doswiadczen kobiety.
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Wydaje sie, ze negatywne stanowisko czesci hierarchii koscielnej
wobec mariawityzmu podyktowane bylo nieumiejetnoscig przy-
jecia jawnej krytyki kierowanej przez mariawitéw pod adresem
duchowienstwa. Bardziej chodzito o non possumus wobec samego
sposobu upominania dokonywanego przez ,,mankietnikow”®” niz
0 jego strone¢ merytoryczna. Mariawici uog6lniali grzechy pojedyn-
czych duchownych, nawet jesli byto ich wielu, i rozciagali je prak-
tycznie na cate duchowienstwo®®, oczywiscie z wyjatkiem siebie.

Poza tym w postawie hierarchéw Kosciota mozna byto dostrzec
pewien dominujacy w tamtej epoce spos6b myslenia o Kosciele,
ktory zaktadat, ze glebsze zainteresowanie szerszych rzesz wier-
nych kwestiami dotyczacymi religii nie jest konieczne. Ludowi
wystarcza homilie o wierze i obyczajach, jak ujat to abp Cho-
Sciak-Popiel w swym rozporzadzeniu z 25 wrze$nia 1903 roku,
w ktorym wskazat btedy mariawitow®.

W dniu 18 lipca 1903 roku Maria Franciszka Koztowska wraz
kilkunastoosobowa delegacja®® udata sie¢ do Watykanu w celu zto-
zenia wyjasnien. W czasie tej podrézy zmart Papiez Leon XIII,
a na jego nastepce wybrano Piusa X, z ktérego osobg mariawici
zaczeli wigza¢ duze nadzieje. Caly pontyfikat tego Papieza nazna-
czony byt kultem eucharystycznym, nawet przylgneto do niego
okreslenie ,,Papiez Eucharystii”. Nigdy zapewne nie odpowiemy
na pytanie, czy na postawe Papieza w tej sprawie miata wptyw
kwestia mariawicka, z ktorg przyszto sie zetkna¢ Piusowi X na
poczatku pontyfikatu.

W czasie pobytu w Watykanie Feliksa Koztowska zrzekta sie
zwierzchnictwa nad Zgromadzeniem, a 6 sierpnia 1903 roku czton-
kowie delegacji jednogtosnie wybrali ks. Jana Michata Kowalskiego
Ministrem Generalnym obu Zgromadzen (zenskiego i meskiego).

Piusowi X podczas audiencji 13 sierpnia 1903 roku wreczono
tekst objawien Mateczki®' i prosbe o zatwierdzenie Zgroma-
dzenia®?. Po audiencji delegaci wrocili do kraju oprocz ksiezy
Kowalskiego, Gotebiowskiego i Prochniewskiego oraz s. Koztow-
skiej?3, ktorzy czekali na decyzje i spotykali sie z dostojnikami
watykanskimi®4.
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W lipcu 1904 roku do Watykanu pojechato dwoch ksiezy maria-
wickich (Roman Préchniewski i Leon Gotebiowski)?s. W dniu
3 sierpnia tego samego roku Pius X przyjat ich na audiencji, na
ktorej ponowiono prosbe przedstawiong przez pierwszych dele-
gatow, jak rowniez ztozono do zatwierdzenia Ustawy Zwigzku
Nieustajacej Adoracji Ubtagania® i list zalozycielki napisany
9 czerwca 1904 roku?’.

Wiemy, Ze 20 stycznia 1904 roku o. Pius de Langogne, po lek-
turze dostarczonego mu opisu objawien Mateczki, sporzadzit
notatke dla Sekretarza Kongregacji ds. Zakonow®®, ktorej tres¢
jest niezwykle ciekawa. Stwierdzit w niej mianowicie, ze papier
[sic!] dotyczgcy Sidstr Kapucynek Mitosierdzia w Moguncji nie ma
nic wspolnego z eleganckim rekopisem Zgromadzenia Kaptanow
Mitosierdzia Zakonu Franciszkariskiego (?) w Polsce. Autor napi-
sat, ze rekopis, ktory otrzymat, nie zawiera ani relacji historycz-
nej o statucie, ani listow polecajgcych Biskupow, jednym stowem,
zadnego z wymaganych dokumentow, a nawet wskazania miejsc,
gdzie istnieje, czy to de iure, czy de facto, rzekome Zgromadzenie
Kaptanow?. Kolejne zdanie by¢ moze miato pierwotnie konczy¢

note: Jest zatem konieczne odpowiedzie¢ formutg Lectum'

[wyraz
podkreslony — przyp. A. G|, w tym przypadku najstuszniejszq, na
dziwne prosby zawarte w suplice'®'. Jednakze de Langogne stwier-
dzit dalej, Ze po przeczytaniu musiat zmieni¢ zdanie, i przedtozyt
Swietej Kongregacji wniosek bardzo rézny od poprzedniego, umoty-
wowany spostrzezeniami, ktorych streszczenie podat w siedmiu
punktach. Na podstawie tych krytycznych uwag o. de Langogne
nie sformutowat ostatecznego wniosku dla odpowiednich instancji
watykanskich. Uwazal, ze dysponuje zbyt matg iloscig informacji,
i skonkludowat: Gdy ostroznie przekazecie petniejsze informacje
o wspomnianej Siostrze i zgromadzeniu kaptanow, ktérym kieruje,
rekopis zostanie zgodnie z przepisami przestany do Sw. Kongr|ega-
cji] Sw. Oficjum'™2. Stowa te poswiadczaja, ze Watykan badajac
sprawe mariawitow, trzymat si¢ ustalonych procedur i nie podjat
decyzji tylko w oparciu o opinie jednego hierarchy. Nalezy row-
niez podkresli¢, ze juz wowczas, niejako na wstepie pewnej drogi
proceduralnej, pojawity sie zarzuty wobec objawien dotyczace
spraw doktrynalnych. Fakt ten byt w wiekszosci prac traktujgcych
o mariawityzmie podwazany.
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Mozna si¢ domyslag, ze uwagi o. de Langogne’a w jakiej$ formie
zostaly przekazane biskupowi ptockiemu. Bp Szembek mogt by¢
zaniepokojony op6znieniami w zatatwieniu kwestii mariawic-
kiej. W kazdym razie w marcu 1904 roku przygotowat relacje
o mariawitach dla samego Papieza Leona XIII'3; rozpoczat od
wzmianki, ze nieomal przed pietnastu laty, bez zadnego uprzed-
niego posrednictwa ze strony wtadzy Koscielnej, zatozone zostato
stowarzyszenie niewiast'®4, jego zatozycielka przed paru laty zaczeta
rozpowszechniaé wsréd niektorych ksiezy wiadomosé, ze udzielony
jej zostat nadzwyczajny dar objawient Bozych i ze ma do zreali-

zowania misje reformy Swieckiego duchowienstwa'®

poprzez
zatozenie zakonu kaptanéw Swieckich opartego na Regule $w.
Franciszka jedynie bez habitu i bez klauzury, ktéry poddany ma
by¢ zatozycielce i niezalezny od biskupow w tym, co si¢ odnosi do
zycia zakonnego kaptanow, przy zachowaniu zaleznosci od tychze

biskupéw w zakresie zarzqdzania diecezjg"*®

. Wszystko to miato sie
dokona¢, wedtug Felicji Koztowskiej, z nakazu Bozego |[...] z jed-
noczesnym zwolnieniem od zwyktych norm ustalonych przez Kosciot
w odniesieniu do zarzqdu osobami duchownymi'®”. Bp Szembek
wspomnial, Ze sprawe te przedstawit juz Kongregacji ds. Biskupow
i Oso6b Zakonnych, a teraz upadtszy do stép Waszej Swietobliwosci,
oSmielam si¢ donies¢ o prywatnych objawieniach tejze samej Felicji
Koztowskiej, oczekujgc najwyzszego osqdu Ojca Swigtego, aby zostat
catkowicie potozony kres ogromnemu ztu, ktore, jak mozna sqdzic,
wynika z tego jakiegos zabobonu. Fatszywos¢ [...] objawien zdaje
si¢ wynikac zarowno z zewnetrznych, jak i wewnetrznych okolicz-
nosci i biorgc pod uwage wielki wptyw, jaki wywiera owa kobieta na
niektorych kaptanow, czy to ptockiej diecezji, czy to innych, ktorzy
uznajq owe objawienia za catkowicie prawdziwe i nie podporzgdko-
wujq sie w tym wzgledzie szczerze dekretowi jednego czy drugiego
biskupa, natomiast tenze sam Biskup uznaje, ze wedtug Konstytucji
Papieza Leona X z roku 1575 sprawa ta jest na tyle powazna, ze
przekracza granice jego wladzy biskupiej'°®. Warto zwroci¢ uwage,
ze bp Szembek wypowiedziat si¢ na temat autentycznos$ci owych
objawien, ktore wedtug jego oceny sa fatszywe. Podkreslit ponadto
zamiar mariawitow wytaczania sie spod jurysdykcji biskupow
tym, co odnosi si¢ do zycia zakonnego - i to jeszcze pod pozorem
»nakazu Bozego”.
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W dalszej czesci swego pisma biskup ptocki zreferowat szczegoty
catej sprawy. Znajdujemy tu informacje o tym, jak — zdaniem
bp. Szembeka — wygladato przedtozenie przez ks. L. Gotebiow-
skiego 3 stycznia 1903 roku kopii objawien Koztowskiej: celem
ksiedza nie byto poddanie ich autentycznosci i wiarygodnosci pod
osad biskupa, lecz aby dotarty do wiadomosci Biskupa polecenia,
jak mowit, Chrystusa przekazane tej kobiecie®. Wiedzac, ze wie-
Sci 0 objawieniach sg rozpowszechniane wsrod czesci ksiezy''°
i ,niewyksztatconych kobiet”, biskup wybrat dwoch konsulto-
row i przestuchat Gotebiowskiego, a nastepnie Koztowska zgod-
nie z regutami przekazanymi przez Swietq Kongregacje do Spraw

SITT

Inkwizycji Powszechnej'''. Po czym teksty objawien oddat dla

doktadnego zbadania |...] kilku Magistrom Teologii [...]"".

Okres niepewnosci trwat do 4 wrze$nia 1904 roku''3, kiedy
to Kongregacja Swietej Inkwizycji wydata dekret o rozwiaza-
niu Zgromadzenia Kaptanow Mariawitow: ma by¢ do szczetu
skasowane z rozwigzaniem slubow w jakikolwiek sposob przez
nich sktadanych''*. W parze z tym szto pozbawienie Franciszki
Koztowskiej zwierzchnictwa nad mariawitami i przydzielenie jej
spowiednika.

Dekret ten — mimo ze byt skierowany do diecezji ptockiej''s —
zastosowano wobec wszystkich mariawitow. W Swietle nowych
dokumentéw nie do obronienia byty formutowane przez mariawi-
tow opinie, ze dekret ten zostat zredagowany przez ksiezy z ptoc-
kiego konsystorza lub z seminarium''®. Bez watpienia srodowisko to
wplyneto na obraz mariawityzmu, jaki wytworzono sobie w Waty-
kanie. Jednakze informacje o mariawitach docieraly tam réwniez
z innych zrédet, takze mariawickich. Rzadca diecezji ptockiej,
po przeniesieniu do Mohylewa bp. Szembeka, byt w tym czasie
bp Apolinary Wnukowski; to on mial by¢ wykonawca dekretu.
Dopiero pdzniej dekret 6w dotart do diecezji warszawskiej, sej-
nenskiej i lubelskiej''”.

Ksieza bedacy cztonkami Zgromadzenia podpisali w grudniu
1904 roku o$wiadczenia, ze przyjmuja do wiadomosci dekret
Kongregacji Swietego Oficjum z 4 wrze$nia 1904 r.''®. Sprawowa-
nie pieczy nad zgromadzeniem siostr powierzono ks. Antoniemu
Nowowiejskiemu znanemu z negatywnego nastawienia do maria-
wityzmu, a szczeg6lnie do jego zatozycielki. 11 stycznia 1905 roku
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s. Koztowska ztozyta przed ks. Nowowiejskim Wyznanie wiary
i podpisata stosowng deklaracje'™.

Ksieza wchodzacy w sktad Zgromadzenia postanowili zasto-
sowac sie do orzeczenia Stolicy Apostolskiej, cho¢ prywatnie
zachowywali Regute, a swa dziatalnos¢ ograniczyli do szerzenia
praktyk poboznosciowych. Jednak w miar¢ uptywu czasu ksieza
ci wracali do swej dawnej dziatalnosci™°.

Kard. Vannutelli 28 czerwca 1905 roku skierowat do biskupa
ptockiego pismo z poleceniem przestania dodatkowych wyjasnien

w tej sprawie'®’

. Przekazat rowniez biskupowi ptockiemu list
ludu mariawickiego napisany w imieniu stu dwudziestu tysiecy
mariawitow do Ojca Swietego, przedstawiajacy poglad strony
mariawickiej na stosunek do tego ruchu duchowieristwa naszego
i Whadz Diecezjalnych'®* oraz naduzycia, ktérych maja dopuszczac
sie ksieza'23. Swiadczyto to o dalszym zainteresowaniu Stolicy
Apostolskiej kwestig mariawicka.

Na poczatku wrzesnia 1905 roku zostali zawieszeni w czyn-
nosciach kaptanskich pierwsi ksieza mariawiccy. Dokonato sie
to wtasnie po wizycie, jaka ztozyli w Watykanie przedstawiciele
wiernych z parafii prowadzonych przez ksiezy mariawickich pro-
szacy m.in. o przywrocenie swych duchownych do pracy. Deter-
minacja tych ludzi musiata by¢ znaczna. Nawet jesli przyjmiemy,
ze wyjazd przygotowany byt przez ksiezy mariawickich, to trudno
sobie wyobrazi¢, by kto$ ich do niego zmusit. Ludzi ci przybywali
do tego, ktorego nazywali ,,Najswietszym Ojcem?”, liczac na jego
interwencje'*4. Ci ludzie byli w sposéb autentyczny zatroskani
o swoj Kosciot, nawet jesli postrzegali go przede wszystkim przez
pryzmat wtasnej parafii. Co wazne, nie chodzito im o kwestie
natury spotecznej, cho¢ wspominali o ucisku, ktorego przyczyng
byli zli ksigza'*S.

Jaka role, zdaniem samych mariawitow, dziatania te odegraty
w konsolidacji ruchu mariawickiego? Zbieranie faktow niemoral-
nosci duchowienistwa zupetnie utwierdzito nas w tem przekonaniu
[ze taki stan rzeczy nie moze trwac dtuzej — przyp. wi.]. Tutaj
dopiero w jaskrawej nagosci poznalismy stan hierarchii i zrozu-
mielismy absolutng potrzebe reformy w Kosciele®. Co odstrecza
dzis od religii nawet gorliwych niegdys jej wyznawcow, jezeli nie
wystepki i gorszgce zycie kaptanow?'*” A zatem miat to by¢ czyn-
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nik potwierdzajacy stuszno$¢ podjetych przez mariawitéw dzia-
fan, utwierdzajacy ich w przekonaniu, ze majg wazna misje do
zrealizowania. W liscie do biskupa ptockiego wreczonym przez
ks. L. Ryttla stwierdzili wrecz, ze [...] w sercach Wtadzy Duchownej
i podwtadnego Mu Duchowieristwa zapanowat dawno szatan |...],
a Chrystus ich opuscit. Wiec i my bez wahania Was opuszczamy
i idziemy za Chrystusem
w wiekszo$ci obraz prawdziwych wydarzen, jednakze czesto

128 Mozna przyjac, ze spisy te zawieraty

przeinaczonych i, jak sie¢ wydaje, prowadzacych do zbyt daleko
idacych uogodlnien. Nastapita wyrazna polaryzacja: oni — ci Zli,
my - ci dobrzy.

Zestawiajac ze soba dwa istotne elementy brane pod uwage
przy badaniu problemu narodzin herezji i roztaméw w Kosciele:
czynniki natury religijnej i spoteczno-ekonomicznej, wypada
stwierdzi¢, ze w wypadku mariawityzmu w powstaniu nowej
wspolnoty koscielnej decydujaca role odegrat pierwszy z tych ele-
mentow. Drugi natomiast, stwarzajac konkretng sytuacje, w ktorej
zrodzita sie wewnatrzkoscielna, cho¢ oddolna mysl reformatorska,
dat odpowiedni klimat dla jej rozwoju wsr6d wiernych. Ksieza
zwigzani z Marig Franciszkg dazyli do zmiany zastanych wzor-
cow duszpasterskich i pogtebienia zycia duchowego wsrdéd mas,
dla ktorych o wiele istotniejsze od kwestii doktrynalnych byty te
zwigzane z praktyczng strong funkcjonowania religii: obrzedy,
tradycje. D3znos¢ ta nie zostataby zrealizowana, gdyby nie trafita
na odpowiedni grunt, ktérym byto nastawienie ludu kontestu-
jacego, takze w formie czynnych wystgpien, panujacg sytuacje
spoteczna'®?. Tutaj pojawia sie drugi czynnik spoteczny narodzin
ruchu mariawickiego gwarantujgcy jego nosnosc¢ spoteczna, ale
niestanowiacy pierwszego impulsu, ktérym — naszym zdaniem —
byty przede wszystkim kwalifikacje ascetyczno-mistyczne. Wiasnie
na tym tle doszto do powstania ruchu mariawickiego, a nastep-
nie, po naruszeniu przez jego cztonkéw dyscypliny koscielnej, do
powstania nowej wspolnoty wyznaniowe;j.

Decyzje wtadz koscielnych, podejmowane w danym momencie
w celu zlikwidowania ruchu, wynikaty zapewne nie tylko z obawy
przed reakcja wtadz zaborczych — réwniez, a moze przede wszyst-
kim byty rezultatem zagrozonej dyscypliny wewnatrzkoscielnej
oraz szerzacej si¢ nauki mariawickiej, ktéra w kregach koscielnych
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byta oskarzana o nieortodoksyjnos¢. Taka postawa zwierzchni-
kow Kosciota musiata przyczyniac sie do wewnetrznego scalania
ruchu mariawickiego, a takze radykalizacji postaw jego cztonkow.
Zapewne musiato to wplynaé na coraz wyrazniejsze akcentowanie
szczegblnej, niezastapionej roli Marii Franciszki. Mariawici byli
przekonani, ze muszg do konca wypetni¢ Bozg misje objawiong
Mateczce.

W nastepnych miesigcach konflikt przybierat na sile. Wydaje
sie, ze dobrej woli, mogacej doprowadzi¢ do jego zatagodzenia,
zabrakto po obydwu stronach.

Roma locuta, causa finita?

W styczniu 1905 roku do Rzymu udat si¢ ks. Pawet Skolimow-
ski’3° w celu ponownego przedtozenia sprawy mariawickiej
w Watykanie. Prawdopodobnie wtedy tez kaptani mariawiccy
ponownie sie zjednoczyli i rozpoczeli swg wzmozong dziatalnosc¢
wéréd ludu. Swiadcezy o tym list jednego z nich, w ktérym czyta-
my: 1. Prawdg jest, ze w chwili wydania konsystorskiego ogolnika
[...] tworzylisSmy zgromadzenie i nazywalismy siebie Mariawitami.
Bo chociaz na rozkaz inkwizycji (dn. 4 wrze. 1904 r1.) rozwigza-
liSmy naszq organizacje — zmuszeni przesladowaniem biskupow
[...] powtérnie zorganizowalismy sie w zgromadzenie. 2. Prawdg
jest, ze w czasie, o ktorym mowa, mimo zakazu Inkwizycji (4 wrze.
1904 1.) — pozostalismy w tgcznosci z Marig Franciszkq. 3. Prawdg
jest, ze nauczalismy, ze Maria Franciszka miata proroctwa i widze-
nia |...] nie moglismy nie wiedziec, ze prawde zawierajg widzenia
Marii Franciszki, a fatsz — rozporzqdzenie Inkwizycji i biskupow
[...]. 4. Nie zaprzeczamy, ze Mari¢ Franciszke nazywaliSmy swie-
tq, nieskalanej cnoty i podobng Niepokalanej N. Maryi Pannie'3".
W maju tego samego roku do Rzymu wyjechata wspomniana juz
wyzej delegacja chtopow, ktora dotgczyta do przebywajgcego tam
ks. L. Gotebiowskiego. 12 czerwca trzej delegaci ludu mariawic-
kiego staneli przed Papiezem, ktéremu wreczyli ,,Swictopietrze
i intencje mszalne”, a takze pisemng prosbe, ktora ukryli pod ob-
razem: Najswietszy Ojcze! [...] My przeto tutaj obecni u stop Two-
ich w imieniu stu dwudziestu tysiecy braci i siéstr naszych Polakéw
zjednoczonych Zwigzku od Nieustajqcej Adoracji Ubtagania przy-
bywamy, aby Ci, Ojcze Swiety, przedstawic rozwijajgcq sie w Polsce
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czes¢ Przenajswietszego Sakramentu i nabozeristwo do Najswietszej
Maryi — Matki Boga — a stosunek do tego ruchu duchowieristwa na-
szego i Wtadz Diecezjalnych [...]. Tylu jest u nas ztych Kaptanow:
ci oddani sq grze w karty, pijaristwu, rozpuscie, trzymajq w swych
domach natoznice i dzieci nieprawe, obdzierajq i tyranizujg lud ubo-
gi i nie pracujg nad nim. Ich zbrodnie uchodzq im bezkarnie; mimo
prosb zanoszonych do Wtadzy pozbyc sig ich nie mozemy, a zabie-
rajg nam tych, ktérzy prawdziwymi ojcami sq dla nas! Racz wejrzec,
Ojcze nasz Swiety, na przykre potozenie nasze!'3* W liscie tym ksie-
za mariawici, ktorych jest mata zaledwie garstka'33, przedstawieni
sa jako prawdziwi ubodzy Chrystusowi, wykonujacy swa postuge
nie za pieniqdze, siedzgcy calymi dniami w konfesjonale; praca
ich wydata obfite i nadzwyczajne owoce: ujrzeliSmy ttumy ludu:
dzieci — mtodziez, starcow otaczajgcych tron Kréla Niebios na Zie-
mi; lud przystepuje czesto do Komunii Swietej, kult Matki Bozej
Nieustajgcej Pomocy niezbedny jest nam |...], ustaty swary miedzy
ludzmi, ustaty grzeszne natogi, zapanowata mitosc i zycie cnotliwe
[...]"34. Autorzy listu odwotali sie tez do trudnej sytuacji spotecz-
no-politycznej, w ktorej przyszto zy¢ Polakom. Starali sie ukazac
ruch mariawicki, a szczeg6lnie srodki, ktore on propaguje — cze$¢
Najswietszego Sakramentu, czesta Komunia $wigta, opieka Maryi
- jako jedyne antidotum na dzialalnos¢ ,,tajnych towarzystw”,
ktore probowaty odciggnac lud od Kosciota i Boga'3s. Adoracja
Najswietszego Sakramentu tak si¢ rozwineta, ze powoli ogarnia

Polske catq'3®

, jednak r6zni ksieza — czytamy dalej — podejmuja
szereg dziatan, ktore maja przeszkodzi¢ rozwojowi tych praktyk
i przekresli¢ istnienie Zwigzku Nieustajgcej Adoracji pozostaja-
cego pod kierunkiem kaptanéw mariawitow. Zdaniem piszacych,
owe praktyki miaty by¢ najbardziej przesladowane w archidiecezji
warszawskiej'37. TreS¢ listu oraz jego jezyk pozwala przypuszczad,
ze zostal on przygotowany przez kaptanéw mariawitow, a nastep-
nie dany wiernym do podpisania. Angazowanie wiernych w celu
zatatwienia sprawy na najwyzszym szczeblu, w Watykanie, miato
na celu m.in. pokazanie poparcia, jakim cieszyli si¢ mariawici
wsrod ludu.

Ks. A. J. Nowowiejski w liscie skierowanym do kardynata sekre-
tarza Swietego Oficjum napisat, ze list zostat stworzony przez
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ksiezy mariawickich, gdyz prosty lud nie zna taciny'3°. Poinfor-
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mowat tez, ze mariawici udzielaja czestej Komunii bez nalezytego
przygotowania wiernych, wprowadzajg optaty za nocne adoracje,
zbierajg kolekty bez wiedzy biskupa miejsca. Ks. Nowowiejski
podkreslit, ze wszyscy kaptani oskarzani o niegodne zachowa-
nie pochodzg z diecezji warszawskiej z wyjatkiem ks. Edwarda
Olszynskiego, ktory jest z diecezji ptockiej (zdaniem autora listu
byt to dobry kaptan, a jego jedyng wing byto nazywanie maria-
witow ,,mistykami”)"3%. We wrze$niu 19035 roku list do Watykanu
w sprawie Libellum ludu wystat rowniez abp Popiel, ktory napisat,
ze wprawdzie zdarzajg si¢ ,,stabi” ksieza, czemu nie przeczy, to
jednak oskarzajgce pismo to summa iniuria'°.

W czerwcu 1905 roku abp Popiel poinformowat Rzym, ze
ksieza mariawiccy trwaja w uporze, wystuchujg biskupa, mil-
czac, po czym wracaja do swojego przywodcy'4'. Bp ptocki
Apolinary Wnukowski 4 sierpnia tego samego roku w okélniku
skierowanym do ksiezy mariawickich stwierdzit, ze sg cztonkami
nielegalnego zgromadzenia, a ich postawe charakteryzuje niepo-
konalny up6r'4?. Zabronit im pod grozbg suspensy utrzymywania
kontaktéow miedzy soba, wzajemnych spowiedzi, spowiadania
wiernych spoza swoich parafii (poza szczegdlnymi sytuacjami),
wprowadzania nowych praktyk poboznych'# - chodzito przede
wszystkim o zapobiezenie rozprzestrzeniania si¢ ruchu. Kaptani
mariawici zostali potepieni nie za gorliwos¢ w pracy duszpaster-
skiej, ale za brak subordynacji wobec wtadz koscielnych. Podobna
decyzje podjat Konsystorz Archidiecezji Warszawskiej we wrzesniu
1905 roku'#4,

Mariawici, zaniepokojeni posunieciami hierarchoéw, wysto-
sowali memoriat do arcybiskupa warszawskiego datowany na
10 sierpnia 1905 roku'¥.W tym czotobitnym liscie, pelnym
wyrazoéw poddania ,,woli KoSciota” i jego przedstawicieli:
wyznajemy szczerze, ze wierzymy, iz Kosciot katolicki jest jedynym
Nauczycielem Prawdy i Jego we wszystkim stuchaé chcemy praw-
dziwie i szczerze, potepiajgc to wszystko, co On potepia, a catym
sercem pragngc wypetniac to, czego On sobie zyczy'°. Nastepnie
piszacy poinformowali biskupa, Ze wszyscy bez wyjatku kaptani
bedacy w Zgromadzeniu poddali sie dekretowi, ktory je zniost.
W kolejnych zdaniach wyjasnili, jak zrozumieli postanowienia
powyzszego dokumentu: zaprzestano kontaktow z zatozycielka,
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ktorg nazywali ,,Panig Koztowska”; przestaly sie odbywaé kapi-
tuty, czyli ,,publiczne wyznania win”; przetozeni (dobrowolnie
obrani) przestali by¢ przetozonymi; nastapito zwolnienie ze
sktadanych slubow (§lub ubéstwa zamieniono na cnote ubo-
stwa, zaczeto pobieraé tylko dobrowolne ofiary od parafian za
postugi religijne); ks. Jana Kowalskiego przestali uznawac za
przetozonego; koniec unikania wspoétpracy z ksiezmi niebeda-
cymi w Zgromadzeniu. Jesli chodzi o ¢wiczenia duchowe, to poza
tymi, ktore wynikaty ze slubow, wszystkie zachowali. Zaczeli
powstrzymywac sie rowniez od picia alkoholu i gry w karty.
Wielu kaptanéw nadal nie jadato miesa, cho¢ nigdy nie byto
takiego nakazu w Zgromadzeniu. Nadal istnialy bractwa, na
ktore wezesniej wyrazit zgode biskup sufragan, odbywaty sie
tez adoracje NajsSwietszego Sakramentu, ale nie nocne, te byty
zakazane. Mariawiccy kaptani gotowi byli przyja¢ kary, jesli ich
dotychczasowe postepowanie w czymkolwiek byto niezgodne
z obowiazkiem postuszenstwa biskupowi — prosili, by mogli sie
uwazac za ,,stugi niegodne” oddane swemu Pasterzowi.

Nie wszyscy jednak okazali postuszenstwo albo w nim po prostu
nie wytrwali. W kraju posypaty sie suspensy wobec niepokor-
nych ksiezy'4’. W gazetach pisano, ze lud wobec wystannikow
wtadzy koScielnej w niektérych parafiach przyjmowat grozng
postawe™®. W prasie podawano liczbe siedemdziesieciu kaptanow,
ktorzy wypowiedzieli postuszenstwo biskupom™, jak rowniez
informowano na biezaco o zmianach personalnych w para-
fiach™°. Suspensa dotkneta rowniez ks. Jana Kowalskiego, ktory
pod koniec grudnia 1905 roku zostat przeniesiony do Sobotki.
W jednym z odrecznych wypiséw czytamy: w ciggu dwéch lat na
mariawityzm przeszta cata niemal lokalna i okoliczna ludnosc's'.
W Sobotce odbyt sie zjazd, w czasie ktorego potwierdzono wybor
Kowalskiego na przywodce oraz postanowiono jeszcze raz odwo-
ta¢ sie do Rzymu. Zebrani zadeklarowali wytgczenie sie spod
wtadzy biskupow diecezjalnych. W lutym 1906 roku mariawici
ztozyli o§wiadczenia skierowane do biskupa warszawskiego (1 1I)
i ptockiego (8 II)"3?, w ktorych wypowiadali im postuszenstwo, ale
jednoczesnie informowali o oczekiwaniu na nowy osgd Rzymu.

W roku 1906 nastgpita wyrazna polaryzacja stanowisk obu
stron konfliktu. W relacjach z 6wczesnych wydarzen mamy do



Artur Gorecki Aby wszystko byto Marya vitae..

czynienia z brakiem obiektywizmu, czesto skrajnym — obydwie
strony manipulowaly faktami. W wielu wypadkach ustalenie
faktycznego przebiegu zdarzen wydaje sie niemozliwe, gdyz np.
Zrodta s fragmentaryczne lub zawieraja sprzeczne relacje dwoch
stron konfliktu, niejednokrotnie potwierdzone przez ,,swiadkow”.

Wplyw na decyzje biskupéw mogty miec, i zapewne miaty,
rowniez czynniki natury politycznej. Jak wspomnieliSmy wyzej,
w styczniu 1906 roku, po rewizji przeprowadzonej w domu
F. Koztowskiej, prasa i wtadze rosyjskie zaczely formutowac
zarzuty pod adresem duchowienstwa diecezji ptockiej's3. Mozna
sie domyslac, ze Kosciot obawiat sie nie tylko oskarzen o nie-
moralne zycie kleru — ktore zresztg tez nie byly bez znaczenia,
zwazywszy na szczegdlng role, jaka odgrywat Kosciot w dobie
zaboréw — ale przede wszystkim tego, ze wtadze rosyjskie spro-
buja wykorzystac te sytuacje w celu dalszego ostabienia Kosciota.
Rewizja ta skutkowata wizytg bp. Wnukowskiego u gubernatora
ptockiego, ktoéry poinformowat, ze kaptan, ktérego znaleziono
w domu Koztowskiej, pochodzi z diecezji lubelskiej. Bp A. Wnu-
kowski stwierdzit, ze miat z owymi ksiezmi, ktérych nazywat
,»Nnowymi Jansenistami”, do czynienia — ze nawet teraz, po ogto-
szeniu dekretu Swietego Oficjum i ztozeniu przyrzeczen, iz zerwa
swoje zwiazki z F. Koztowska, nie przestajq z nig sympatyzowac'>4.

Istnieje posrednie §wiadectwo'5, ze juz w styczniu 1906 roku
ksieza mariawici podijeli rozmowy z wtadzami rosyjskimi's®
i chcieli sie spotkaé z przedstawicielem wtasciwego departa-
mentu w Petersburgu. Swiadczytoby to o tym, ze mariawici juz
wtedy uznawali sprawe za przesadzong i szukali poparcia u wiadz
carskich. Jednak w tym samym czasie przywodcy mariawiccy
korespondowali z Rzymem. Zachowato sie kilka listow ksiezy
Kowalskiego i Prochniewskiego z lutego 1906 roku skierowanych
do Papieza. Jeden z nich zawiera prosbe o zdjecie z mariawitow
kar'S7  inny — z 15 lutego 1906 roku — utrzymany jest w tonie
przepraszajacym's®
oglosi¢ w parafiach, ze ksigza mariawici nie sa suspendowani’>°.
Jednoczesnie z tego okresu pochodzg akta odstgpienia od KosSciota

poszczegolnych parafii'®,

. Ks. Kowalski poprosit, aby mozna byto

13 marca 1906 roku biskup ptocki wystat do Rzymu list,
w ktorym szczegbtowo przedstawit 6wcezesng sytuacje zwigzang
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z mariawitami, informujac o podjetych decyzjach'®'. Stolica Apo-
stolska w celu zbadania kwestii mariawickiej zamierzata wysta¢
do Krolestwa papieskiego delegata’®2.

13 lutego 1906 roku arcybiskup warszawski wydat do swych
diecezjan odezwe, w ktorej wzywat ich do tego, aby nie stuchali
kaptanow przewrotnych nawotujacych do niepostuszenstwa
wzgledem zwierzchnosci Duchowej'®3. Konsystorz Generalny
Archidiecezji Warszawskiej pismem z 20 lutego 1906 roku nakazat
wszystkim proboszczom i rektorom koSciotéw warszawskich zapo-
zna¢ wiernych z lista suspendowanych kaptanéw oraz przestrzec
przed wptywem ,,mistykow” %4,

We wszystkich kosciotach diecezji ptockiej odczytano okolnik
Konsystorza z 14 lutego 1906 roku, w ktorym nauki mariawitow
uznano za herezje, ich glosicieli ,,za wrogéow i zwodzicieli”'®s.
Dokument ten jest swoistym syllabusem btedow gtoszonych przez
kaptanow mariawitow.

Jak w tej sytuacji zachowywali si¢ wierni? Jakie informacje
do nich docieraty? Waznym zrédtem sg dla nas listy-formularze
mieszczace sie w archiwach koscielnych, w ktérych wierni wypo-
wiadali postuszenstwo biskupom. Cze$¢ tych materiatéw znajduje

166 Wierni

si¢ w Rzymie w Archiwum Kongregacji Nauki Wiary
zamieszkujacy parafie prowadzone przez suspendowanych ksiezy
zostali powiadomieni o przebiegu zdarzen i roli Feliksy Koztow-
skiej oraz jej objawieniach (wydaje sie, ze taka informacje do
publicznej wiadomosci przekazano po raz pierwszy po 19 marca
1906 roku). Po wypetnieniu wlasciwych kwestionariuszy powia-
damiajgcych biskupéw miejsca o podjetej decyzji, w okresie od
poczatku lutego do potowy marca 1906 roku grupa okoto pieé-
dziesieciu, szeS¢dziesieciu tysiecy ludzi opowiedziata si¢ za maria-
wityzmem (okoto szesnastu parafii — Podlasia Siedleckiego, okolic
Lodzi, Warszawy oraz Plocka — poparto ,,buntownikow”). Fakt,
ze formularze te sa ujednolicone co do formy i tresci, wskazuje
na ,,odgoérne” przygotowanie catej akcji. Mogto to wygladac¢ tak,
ze kaplan mariawita cieszacy sie poparciem wiernych inicjowat
gromadzenie podpiséw poprzez zaangazowanie zespotu Swieckich,
ktorego zadaniem byto zebranie podpiséw od zainteresowanych.
Cze$¢ podpisujgcych mogta traktowac te formularze jako popar-
cie udzielane przesladowanym ksiezom, a nie wypowiedzenie
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postuszenstwa biskupowi (szczegodlnie ze cze¢$¢ podpisujacych
byta analfabetami, a petycje — w obronie albo przeciwko jakiemus
duchownemu - nie byty nieznane wiernym). Jednak nie mogto to
by¢ zjawisko powszechne, skoro — gdy sytuacja sie wyklarowata na
tyle, ze wierni musieli uzna¢, ze dokonat sie roztam — nie nastapit
masowy odptyw ludzi od mariawityzmu. Warto zwréci¢ uwage
na fakt, Ze wierni opowiadajacy sie za kaptanami mariawickimi
szIli za tymi duchownymi, ktérych postawa i zaangazowanie
duszpastersko-spoteczne przekonaty ich do siebie. Nie wchodzity
tu natomiast w gre, przynajmniej w zdecydowanej w wiekszosci
wypadkoéw, uwarunkowania zwigzane z ,,nowinkami” doktry-
nalnymi. Dzieta tego nie wpisywano takze w kontekst objawien.
Ponadto nie ujawniano szerzej roli Koztowskiej — nastapito to
dopiero pdzniej. Fakt ten jest niezwykle istotny, Swiadczy bowiem
o tym, ze o popularnosci mariawityzmu wsrod mas nie zdecydo-
wato odwotanie si¢ do rzekomych do$wiadczen nadprzyrodzonych
zatozycielki, tylko postawa znanych im ksiezy i propagowane
przez nich praktyki poboznosciowe. Dostepne zroédia pozwalaja
na przyjecie hipotezy badawczej, ze jednym z czynnikéw, cho¢
nie jedynym, przyspieszajacych i wywotujacych wybuch krwa-
wych zaj$¢ mariawicko-katolickich w poszczegblnych parafiach,
ktore odnotowujemy od marca 1906 roku, byto upowszechnienie
wiadomosci o objawieniach Koztowskiej wsrod ludu. Byt to na
pewno wazny i do$¢ nosny spotecznie element propagandy anty-
mariawickiej utatwiajacy formutowanie oskarzen o herezje. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze w Swietle znanych nam juz dzi§ dokumentow
nie do obronienia jest teza, ze zarzuty natury doktrynalnej formu-
towane przez wtadze koscielne pod adresem mariawitow pojawity
sie dopiero w 1906 roku.

Wydarzenia te nalezy rowniez osadzi¢ w éwczesnych realiach
spoteczno-politycznych. Trzeba pamietad, ze rewolucja 1905 roku
zapoczatkowata proces, ktory doprowadzit do istotnych przeobra-
zen na polskiej scenie politycznej i wptynat na zmiane wrazli-
wosci spoteczenstwa. Istotne wydaje sie takze zwrocenie uwagi
na obecny wowczas kryzys i podwazanie wszelkich autorytetow,
swobode gtoszenia najdziwaczniejszych pogladow, powstanie
ogromnej liczby efemerycznych niekiedy stowarzyszen i wspolnot.
W okresie tym miaty rowniez miejsce brutalizacja jezyka publicz-

20Q
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nej debaty oraz oswojenie ze stosowaniem przemocy. Wielkg
popularnos¢ zyskata wowczas ,,metoda faktow dokonanych”.
Atmosfera ta sprzyjata sitowemu rozstrzyganiu sporé6w — co nie
byto zjawiskiem odosobnionym wiosng 1906 roku. Przypomniec
tez nalezy, ze wtadza administracyjna, policyjna i wojskowa znacz-
nie ostabta i koncentrowata si¢ jedynie na najwazniejszych dla
siebie sprawach; zwiekszata sie tolerancja dla uzycia przemocy,
a przynajmniej przemoc spowszedniata.

Biskupi zabraniali wiernym udziatu w nabozenstwach pro-
wadzonych przez ksiezy mariawickich i wysylali na ich miejsce
nowych kaptanéw, ktorym wierni czesto uniemozliwiali objecie
postugi. W diecezji lubelskiej pisano listy do biskupa, wstawiajac
sie za ,,swoimi kaptanami”, ktorych oceniano bardzo wysoko.
Wierni informowali biskupa, ze nie zaakceptuja innych kapta-
now, jesli ten podejmie takie decyzje. Byta to reakcja na suspensy
z marca i maja 1906 roku'®”. W archiwum diecezji lubelskiej
zachowato sie okoto czterdziestu pism parafian z zarzutami sta-
wianymi ksiezom niemariawitom. Pierwsze miejsce zajeta kwe-
stia naduzy¢ finansowych duchownych, ktora pojawiata sie juz
wezesniej s,

Mariawici najczesciej tworzyli swoje parafie w tych miejsco-
wosciach, gdzie ich kaptani byli proboszczami (Soboétka, Dobra,
Ceglow, Wisniew, Lutkowka, Swiecieniec, Kobylniki, Radzymin,
Smogorzewo). Czasami dochodzito tam takze do zbrojnych poty-

czek z katolikami, np. w Smogorzewie'® czy Radzyminie'7°

, a cza-
sem do regularnych walk, np. w Grgbkowie, Lesznie, Czerwonce,
Strykowie'”".

W wielu parafiach wygrywaty ,ludowa teologia serca” i przy-
wigzanie do swych duszpasterzy, a nie racje wytaczane w doku-
mentach przez hierarchdéw; w niektorych przypadkach istotna role
odegra¢ mogt rowniez nacisk Srodowiska, w ktorym zyli wierni.
Lud szedt za tymi kaptanami, ktérzy swojg postawg i zaangazowa-
niem duszpasterskim wydawali si¢ blizsi ideatom ewangelicznym
(co w praktyce oznaczato najczesciej zaangazowanie w prace
z ludem, moralne prowadzenie sie, gloszenie zrozumiatych kazan
i — przynajmniej deklarowang — uczciwo$¢ w sprawach finanso-
wych) zar6wno po jednej, jak i po drugiej stronie'”?. Jest rzeczg
znamienng, ze np. na ziemi siedleckiej, gdzie wedtug niektorych
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szacunkOw w 1906 roku za mariawityzmem opowiedziato si¢ dwie
trzecie ludnosci'”3, wigkszos¢ parafii byta obsadzona ksiezmi, kto-
rzy czestokro¢ z racji wieku nie byli w stanie wykonywac swych
obowigzkow duszpasterskich, nie moéwiagc o prowadzeniu jakiejs
szczegOlnej dziatalnosci. Dopiero w pierwszych latach XX wieku
w parafiach zaczeli pojawiac sie mtodzi ksieza, ktorzy wprowa-
dzili w zycie religijne pierwiastek ideowy, ktory stawat w jaw-
nej sprzecznosci z biurokratyzacjg zycia koScielnego wszystkich
szczebli — doszto do konfrontacji ,,starych z mtodymi”. Zaczeto
oskarza¢ miode duchowienstwo o to, ze fanatyzuje lud'74. W tej
sytuacji pojawit sie mariawityzm, w ktérym wielu ,,mtodych”
mogto dostrzec szanse na realizacje swych ideatow. W walke
te wciagnieto lud, ktory nie zawsze byt do konca swiadomym
podmiotem dokonujacych sie wydarzen'”s — o nazwaniu tych lub
owych parafian mankietnikami rozstrzyga mniejsze lub wigksze przy-

wigzanie ludu do proboszcza danej parafii'’®

. Nie bez znaczenia
pozostawato pewne niedookreslenie tego, czym w istocie byta ta
nowa wspolnota. Mariawici twierdzili, ze dziataja z rozkazu Ojca
Swietego, niejednokrotnie powotywali sie réwniez na autorytet
o. KoZzminskiego'”7. Kiedy wykrystalizowata sie tozsamos¢ owej
wspolnoty i kiedy oficjalnie znalazta sie ona poza Kosciotem
rzymskokatolickim, zaczeto to rzutowac na poparcie udzielane
mariawityzmowi.

W obliczu wydarzen, ktore miaty miejsce w kraju, ksieza
J. Kowalski i R. Prochniewski udali sie zimg 1906 roku do Rzymu
z pro$ba o osad Papieza. Do audiencji doszto 20 lutego, Papiez
nie podjat jednak zadnych decyzji. Krzysztof Mazur zauwazyl,
ze byto to raczej ultimatum niz korne powierzenie sie woli papie-
skiej. Obok dokumentacji wykroczen okoto tysigca zepsutych ksiezy
przekazano zgdanie wypowiedzenia si¢ Kurii Rzymskiej w ciggu 8
dni'78, Zrédta mariawickie twierdza, ze zostali ,,po ojcowsku napo-
mniani”, aby byli postuszni biskupom'7? — Papiez miat zapoznac
sie z catg przedstawiong mu przez mariawitow dokumentacja
i okaza¢ zaniepokojenie sposobem zycia czesci kleru w Polsce,
a delegaci odwota¢ oswiadczenia ztozone biskupowi warszaw-
skiemu i ptockiemu, w ktorych wypowiedzieli im postuszenstwo.
O. Pius de Langogne, konsultor Kongregacji Inkwizycji, miat ich
zapewnid, ze suspensy natozone na mariawitow w Polsce beda
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z nich zdjete i zostana przywroceni na wcze$niej zajmowane sta-
nowiska, ale tym miata zajac¢ si¢ Kuria Rzymska. Gdy kaptani
wrocili do kraju, okazato sie, ze duza cze$¢ ksiezy mariawickich
w diecezji warszawskiej, ptockiej, sejnenskiej i lubelskiej byta
suspendowana; mimo to zakazaliSmy usuwania ,,ztych kapta-
noéw”, jak rowniez zbierania podpisow popierajacych wytaczenie
spod jurysdykcji biskupoéw — stwierdzit ks. Kowalski w licie do
abp. Popiela. List ten koncza stowa: Wiec w Imi¢ Chrystusa Pana
btagamy na kleczkach Najdostojniejszego Arcypasterza, aby jed-
nym stowem swoim potozy¢ kres tak smutnej i gorszqcej sprawie'®°.
W odpowiedzi na ten list Konsystorz wezwat ks. Kowalskiego do
stawienia sie przed nim'®'. W czasie rozmowy arcybiskup miat nie
wykaza¢ checi porozumienia — jak Rzym zdecyduje, tak bedzie'>.

Jak wspomnieliSmy, w lutym 1906 roku w Rzymie goscili ksieza
J. Kowalski, R. Prochniewski. Z ich spotkania z Papiezem zacho-
wata si¢ nota o. de Langogne’a'®3, w ktorej znajdujemy informacije,
ze posrednikiem i doradca dwoch kaptanéw mariawickich byt
o. Antonio Pagani, rektor Instytutu przy via Rosa 12'%4. Pagani
uwazal, ze surowe postepowanie wzgledem mariawityzmu zakon-
czy sie rebelig parafii wobec biskupoéw; co wiecej — zdaniem autora
noty twierdzit on, ze jest juz gotowy plan podziatu parafii. Dalej
czytamy, ze nalezatoby oddalic z Polski rzekomg swietq, delegujgc jg
do Rzymu [...] oraz Ze nalezatoby wystac do Polski wizytatora apo-
stolskiego'®S. Zawarte w tej nocie informacje sa niezwykle cenne,
jesli chodzi o naswietlenie kulis wydarzen roku 1906. Zaden
z badaczy mariawityzmu nie stawial do tej pory tezy, ze juz na
poczatku 1906 roku (a moze wczesniej) w srodowisku mariawic-
kim przygotowany byt plan podziatu parafii. Powyzsza nota cho¢
niczego nie przesadza ostatecznie, pozwala jednak na wziecie pod
uwage rOwniez takiego scenariusza. Wynikaloby z niego, ze na
poczatku 1906 roku sprawa roztamu byta po stronie mariawickiej
praktycznie przesgdzona — sytuacje mogto zmieni¢ tylko zaakcep-
towanie przez Rzym rodzacego sie ruchu wiacznie z objawieniami
Koztowskiej.

Druga kwestia zwigzana jest z pomystem oddelegowania do
Rzymu Mateczki i wystania do Krolestwa wizytatora apostolskiego.
Odpowiednie rozmowy w tej drugiej sprawie przedstawiciele
Watykanu podjeli juz nawet z Petersburgiem. By¢ moze mys$lano,
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ze doprowadzenie do zerwania bezposrednich kontaktoéw pomig-
dzy Koztowskg a ksiezmi z nig zwigzanymi uspokoitoby sytuacje
i udatoby sie podporzadkowa¢ ich wtadzy biskupow, pozwalajac
nawet na istnienie stowarzyszenia, ktore tworzyli, ale na zasadach
okreslonych przez wtadze koscielne.

Z 7 marca 1906 roku pochodzi druga nota o. de Langogne’a*®,
w ktorej napisal o pogarszajacej sie sytuacji na ziemiach pol-
skich, wyrazajac opinie, ze nalezy zwrocic sie do arcybiskupa
warszawskiego i biskupa ptockiego z sugestia, zeby nie postepo-
wali zbyt surowo; wrécit do pomystu delegowania Mateczki do
Rzymu i sktonienia jej, by zmodyfikowata postannictwo dane
ks. J. Kowalskiemu.

Tymczasem w kraju, przynajmniej od poczatku marca 1906 ro-
ku, biskupi diecezjalni zaczeli przestuchania mariawitow majace
na celu stwierdzenie, czy sg oni gotowi podporzgdkowac sie
wrze$niowemu dekretowi watykanskiemu. W tym czasie ksieza
mariawiccy, gtownie za sprawa ks. Kowalskiego, zaczeli objezdza¢
parafie i gtosi¢ Swieto§¢ Mateczki — trwalo to od 19 marca do
7 kwietnia 1906 roku

W archiwum bp. Szelgzka znajduje sie brudnopis listu do

187

Papieza z 12 lutego 1906 roku z pro$ba o zakaz dziatalnosci

mariawitow'®

oraz niedatowany koncept listu do prefekta Swie-
tego Oficjum'®. 13 marca 1906 roku biskup ptocki wystat do
Watykanu list informujacy o koniecznosci zamkniecia kwestii
mariawickiej'°. Wiemy, ze ks. J. Kowalski 19 marca 1906 roku
skierowal do abp. Popiela prosbe o zdjecie suspensy z mariawi-
tow i przywrocenie ich do kosciotow, w ktérych pracowali®®’;
tego samego dnia list Kowalskiego, wraz z przektadem na jezyk
tacinski, przestano do Watykanu.

5 kwietnia 1906 roku Stolica Apostolska wydata encyklike
Tribus circiter przeznaczong dla diecezji warszawskiej, ptockiej
i lubelskiej">. Dokument ten wymieniat zarzuty stawiane maria-
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witom, m.in. poddanie si¢ woli kobiety i ,,mamidtom urojonych
objawien” oraz obtude¢ wobec zwierzchnikéw koscielnych.
W encyklice czytamy: pewna liczba kaptanow [...] z mtodszego
zwtaszcza kleru, utworzyta jakies niby zakonne stowarzyszenie
pod nazwgq Mariawitow, czyli kaptanow mistykow (w oryginale
taciniskim: nomine ,,Mariavitarum” seu sacerdotum mystico-
rum) bez zZadnego na to zezwolenia ze strony prawych Pasterzy'?3.
Znamienne jest tu uzycie okreslenia ,,mistycy” jako wyjasnienia
nazwy ,,Mariawici”. Nie jest jednak przesgdzone, czy nazwa
mistycy zostala nadana ksiezom mariawitom przez ich prze-
ciwnikow, czy tez przez wiernych, ktorzy sie z nimi zetkneli'®4.
O. Jan Przyjemski, pierwszy kaptan mariawita, w swoim pamiet-
niku stwierdzil, ze nazwa ta wzieta sie stad, ze pewien kleryk,
niejaki Waszul, [...] cztowiek bez wiary, ktéry potem [...] porzucit
stan duchowny, zdjqt sutanne i wiare utracit mianem ,,mistykow”
[...] przezywat gorliwszych i poboznych profesorow [...]'%5. Z cza-
sem rzeczywiscie okreSlenie to przybrato juz przede wszystkim
wydzwiek pejoratywny. Jest o tym mowa w przywolywanym juz
przez nas tzw. ,,liScie ludu mariawickiego” z 17 maja 1905 roku
do Papieza: [...] a Encyklike o Przenajswietszym Sakramencie robotq
Ksiezy Mistykéw, jak z pogardg nazywajg Kaptanéw Maryawitéw'®.
Uzycie tego okreslenia przez Papieza w dokumencie tej rangi co
encyklika moze zastanawia¢. Czy chodzito tu o §wiadome uzy-
cie nazwy majacej deprecjonowac mariawitow, czy tez uzycie
jej przez Papieza zwigzane byto z gloszong przez nich doktryng
odwotujaca sie do mistycznych przezy¢ Franciszki Koztowskiej?
Wydaje sie, ze raczej chodzito o te drugg sytuacje. Watykan postu-
zyt sie nomenklatura, ktéra pojawiata sie w pismach stworzonych
przez polskich hierarchéw. W dalszej czgsci dokumentu Papiez
napisat o praktykach poboznosciowych propagowanych przez
kaptanow mariawitow (przede wszystkim o adoracji Najswiet-
szego Sakramentu i czestej Komunii swietej)'?’. Nie stwierdzit on,
ze praktyki te same w sobie s3 zte, wrecz przeciwnie — napisat
o nich jako o najwiekszego zalecenia godnych'®. Zastrzezeniem
Ojca Swigtego byto to, ze odbywaly sie one w sposob nienalezyty:
Gtowny zarzut stanowito stwierdzenie, ze mariawici zalecajac cze-
ste przyjmowanie Eucharystii, nie rozrozniajq usposobienia ludzi,
a takze wystepuja przeciwko tym, ktérzy wysuwajg watpliwosci
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co do $wigtosSci pomienionej niewiasty'?. O ile trudno kaptanom
owym zarzucié, ze lekcewazyli usposobienie wiernych majgcych
przystapi¢ do Komunii Swietej (Swiadczyta o tym troska ksiezy
mariawitow o postuge konfesjonatu), to sami wyznawcy, jak sie
wydaje, mogli mie¢ z tym problemy. Interesujace bytoby zbadanie,
na ile kwestie te miaty wplyw na pézniejsza zmiane podejscia
do spowiedzi usznej w Kosciele mariawickim — materiaty, jakimi
dysponujemy, nie pozwalaja na udzielenie jednoznacznej odpo-
wiedzi. Kaptani ze stowarzyszenia — czytamy dalej w powyzszym
dokumencie — po dekrecie z 4 wrze$nia 1904 roku nie zastosowali
sie do konca do jego zalecen. Encyklika wzywata biskupow pol-
skich do nawracania tych, ktérzy dali sie ,,chwilowo” zwie$¢>*°
- mieli mitoscig otoczy¢ powracajgcych pod ich wtadze kaptanow.
Natomiast wymierzenie kary w wypadku ich ,,krngbrnosci” miato
naleze¢ do Papieza. Ojciec Swiety zalecit biskupom pielegnowanie
w ich diecezjach ¢wiczern poboznosci chrzescijariskiej* ", ktore byty
i s3 popierane przez Stolice Swieta. Wezwanie to mozna uzna¢ za
dowdd, ze Papiez uznat za zasadng przynajmniej cze$¢ zarzutow
przedstawionych przez mariawitow wobec duchowienstwa w Pol-
sce. Moze tu chodzi¢ gtéwnie o zaniedbania zwigzane z propago-
waniem kultu eucharystycznego i czestej Komunii Swietej. Musimy
pamietac, ze orzeczenia te zapadly jakis czas po tym, jak Stolica
Apostolska ogtosita encyklike O Przenajswietszym Sakramencie,
w ktorej wskazywata jej kult jako skuteczng obrone przed zwatpie-
niem i duchowym ,,stygnieciem” oraz jako nadzwyczaj skuteczne
narzedzie zachowania Bozego dzieciectwa.

Encyklika Tribus circiter nie nawiazuje wprost do Dzieta Wiel-
kiego Mitosierdzia — co nie znaczy, ze objawienia F. Koztowskiej
nie zostaty poddane badaniom stosownych instytucji watykan-
skich. Stwierdzenie takie mozna zastosowa¢ wobec tekstow
napisanych przez Mateczke juz po roztamie, natomiast nie moze
odnosi¢ si¢ do Poczgtku Zawigzku Zgromadzenia Kaptanow.
W5sréd materiatow zawartych w dokumencie Kongregacji Swie-
tego Oficjum O wizjach i objawieniach Feliksy Koztowskiej, przy-
gotowanych dla dostojnikow watykanskich, ktérzy w 1904 roku
mieli podejmowac decyzje co do loséw zgromadzenn mariawic-
kich, znajduje si¢ m.in. analiza tekstu Poczgtku Zawigzku... oraz
zeznan Mateczki z 28 maja 1904 dokonana przez abp. Dionizego
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202" a takze sam tekst Poczgtku Zawigzku... przekazany

Steyaerta
przez ks. L. Gotebiowskiego biskupowi ptockiemu w styczniu
1903. To m.in. na ich podstawie abp Steyaert uzasadnit swoje
negatywne stanowisko wobec mariawityzmu. Jedna z gtéwnych
przyczyn odrzucenia objawien byta kwestia nadzwyczajnych
prerogatyw przypisywanych Mateczce. Ks. Jan Kowalski kwestie
te sformutowal bardzo wyraznie w tekScie Mariawici wierzq
(tzw. credo mariawickie). Sktadato sie ono z czterech artykutow.
Mariawici wierzg: (1) w to wszystko, czego Kosciot katolicki naucza
[ale ponadto — przyp. A. G|, (2) ze Pan Bég uczynit Mari¢ Fran-
ciszke, z domu Koztowskq, najswietszq i dat jej te taski, jakie dat
Najswietszej Maryi Pannie, Matce Bozej, (3) ze w reku sSw. Marii
Franciszki jest mitosierdzie dla catego Swiata i nikt bez Jej pomocy
i posrednictwa mitosierdzia nie dostgpi, (4) ze modlitwa do Sw. Marii
Franciszki jest nie tylko pozyteczna, ale i konieczna do odpedzenia
szatanskich zasadzek i do utwierdzenia duszy w tasce Bozej**3.
»Wyznanie” to zostato zawarte w piSmie skierowanym do Piusa X

i Swietego Oficjum 27 kwietnia 1906 roku®4 —

znajdujemy tu
sformutowania, ktére w sposob oczywisty niezgodne s3 z naukg
Kosciota katolickiego, s3 takze wewnetrznie sprzeczne: z jednej
strony pada deklaracja wiary we wszystko, czego naucza Kosciot
katolicki, z drugiej — kolejne paragrafy zawieraja stwierdzenia,
ktore sa przez tenze Kosciot nieuznawane.

Drugi z zarzutéw ogniskowat sie wokot kwestii eklezjologiczne;j.
Dotyczyt on natury Kosciota, ktorego struktura, zasadzajgca sie
na Apostotach z Piotrem na czele, zostata powotana przez Jezusa
i jako taka ma przetrwac do konca czaséw. Tymczasem wedtug
objawien Mateczki to ona miata powota¢, bez zgody biskupow,
zgromadzenie zakonne kaptanow?®S. Ks. Wojciech Rézyk pod-
kreslit sprzecznos$¢ nauki o grzechu pierworodnym zawartej
w objawieniach z Pismem Swietym i nauczaniem Kosciota. We
fragmencie 45 (akapit 44) Poczqtku Zawiqgzku... znajduje si¢ nie-
poprawne teologicznie twierdzenie, z ktérego moze wynikaé, ze
czlowiek przed grzechem pierworodnym nie zy? jeszcze w stanie
taski?®. Mozna przyjac, ze u zrodet tzw. credo mariawickiego, jak
robwniez sposobu traktowania decyzji wiadz koscielnych znajduje
si¢ przestanie przekazane przez F. Koztowska. Wszak to jej obja-
wieniami uzasadniano kolejne decyzje podejmowane w ruchu
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mariawickim wtgcznie ze stosunkiem do biskupow i Papieza,
ktorego prymatu do 1906 roku nie podwazano.

Biskupi wezwali kaptanéw mariawickich do podporzadkowania
sie rozporzgdzeniom encykliki. Wedtug mariawitow na wezwa-
nie biskupoéw stawit sie¢ na Konsystorzu Lubelskim tylko jeden
ksiadz — Zenon Kwiek?* i przyjat powyzsze decyzje, inni mariawici
poszli za glosem kaptariskich sumieri, czyli za Chrystusem®S. W rze-
czywistos$ci cata sprawa w diecezji lubelskiej miata dtuzszy bieg.
Wezwanym przed Konsystorz ksiezom zadawano pytania majgce
na celu zbadanie ich stosunku do dekretu z 4 wrze$nia 1904 roku,
Koztowskiej i wtadz diecezjalnych. Z powodu nieodstgpienia od
swoich przekonan wszyscy zostali suspendowani. Ks. J. Kowal-
ski miat przez pewien czas si¢ waha¢: podporzadkowac si¢ czy
zerwac z Papiezem? Mateczka miata mu odpowiadac: jak ojciec
chce®®. Decyzja zapadta w niedziele wielkanocna, wtedy Minister
Generalny uswiadomit sobie, ze podporzadkowanie sie dekretowi
oznacza zerwanie z Mateczkg i koniec dzieta, w ktore sie zaan-
gazowat. Zwrécil sie do wiernych, pozostawiajgc im swobode
wyboru. Pojawit sie problem, w jaki sposdéb wyjasni¢ wiernym,
ze stowa wypowiedziane przed kilkoma tygodniami: gdyby nas
Ojciec Swiety potepit, a my bysmy go nie stuchali, to wtedy i wy
nas nie stuchajcie przestaja obowigzywac®'°. Thumaczenie sie: nie
przypuszczatem bowiem, zeby to potgpienie nastgpic mogto zakrawa
na cynizm?®''. Ks. Kowalski jako Minister Generalny wystat do
Rzymu odpowiedz, ze wierni i kaptani mariawiccy po ogloszeniu
encykliki pozostaja w Zwiazku. Na rece arcybiskupa warszaw-
skiego wystat oSwiadczenie skierowane réwniez do biskupow
ptockiego i lubelskiego®'?, w ktorym poinformowat o negatywnej
odpowiedzi udzielonej na list abp. Popiela z 21 kwietnia 1906
roku i przestaniu jej do Watykanu. Kowalski zakonczyt list sto-
wami: A zatem co macie czynié, czyrcie rychlej*'3. Nastepnego
dni abp Popiel przestat odpowiedz ks. Kowalskiego biskupowi
lubelskiemu®'4. Wczesniej, 5 kwietnia 1906 roku, Papiez wystat
list zainteresowanych do biskupéw: wspominat o wizycie przed-
stawicieli mariawitow w Rzymie, wzywat ich do opamietania,
ale okreslenie kary zastrzegat Stolicy Apostolskiej. Pismo to
bp Jaczewski ogtosit w swojej diecezji 21 kwietnia 1906 roku wraz
z komentarzem. Odstepcom dat czas na nawr6cenie do 23 maja.
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Wtedy dopiero ks. Kwiek podporzadkowat sie decyzji biskupa
i odszedt od mariawityzmu, a 28 sierpnia napisat nawet Odezwe
do Ksiezy Mariawitéow, w ktorej przypomnial, ze Kosciot jest tam,
gdzie Papiez*'s.

Ks. Jan Kowalski juz na przetomie marca i kwietnia 1906 roku
przygotowat tzw. mariawickie wyznanie wiary (cytowane wyzej),
ktore mieli podpisa¢ wszyscy wierni chcgcy trwaé przy Dziele
Wielkiego Mitosierdzia.

Nastapito publiczne ogtoszenie swigtosci i postannictwa Ko-
ztowskiej?'®, do modlitwy Zdrowas, Mario dodawano Ave Maria
Franciska, conjux Domini lesu, ora pro nobis...*'7 Porbwnywanie
s. Marii Feliksy z Matka Bozg mogto zrazi¢ do mariawityzmu
nawet dotychczasowych zwolennikéw czy ludzi niezdecydowa-
nych. Mamy tu do czynienia juz nie tylko z kwestig postuszen-
stwa, ale wkraczamy w obszar doktrynalny?>'®.

W dniu 28 maja 1906 roku abp Wincenty Teofil Chosciak-Popiel
ztozyt na rece ministra spraw wewnetrznych memoriat, w ktorym
zazadal odebrania mariawitom zagarnietych przez nich koscio-
1ow?'. Dzialania te przyczynity sie do wzrostu napie¢ w poszcze-
go6lnych parafiach. Rozpoczat sie proces przejmowania kosciotow
przez katolikow.

Okres miedzy ogtoszeniem encykliki a wydaniem dekretu
z ekskomunikg to czas ozywionej korespondencji miedzy Kurig
Warszawskg i Ptocka a Rzymem: sktadane byty liczne sprawoz-
dania z realizacji zalecen, ktore wynikaty z encykliki, zeznania
Swiadkow, wezwania ksiezy do podporzadkowania si¢ wtadzom
koscielnym?*°.

5 grudnia 1906 roku Kongregacja Swietej Inkwizycji ogto-
sita dekret®?', na mocy ktérego naktadata ekskomunike na
ks. Jana Kowalskiego i s. Marie Franciszke Koztowska, gdyz ci
nie podporzgdkowali sie decyzjom Watykanu®*?. Cho¢ ekskomu-
nika odnosita sie bezposrednio do przywodcoéw mariawickich,
a dopiero posrednio do pozostatych cztonkéw tego ruchu, mozna

Decretum Sancta Romanae et Universalis Inquisitionis, § Decembris 1906, AAL, teczka ,,Mariawici”, t. 1, k. 429;

takze: ASS 1907, vol. 40, s. 69-70.
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uznad, ze w praktyce obejmowata ona wszystkich mariawitow
— tych, ktorzy mieli sie nie podporzadkowaé decyzjom Rzymu.

Kaptanom mariawickim pozostawiono dwadziescia dni na
,opamietanie sie” pod grozbg ekskomuniki wiekszej, osobi-
stej i imiennej, wiernych za$ ostrzezono, ze ci, ktérzy do sekty
mariawitow nalezq, przestajg by¢ prawnymi sw. Kosciota Bozego
synami’*3.

Jednak roztam

Podejmowane przez mariawitow zabiegi o legalizacje ich dziatal-
nosci przez wtadze Kosciota rzymskokatolickiego ostatecznie za-
konczyty sie schizmg. Roztam ten zapoczatkowat rozwéj nowego
zwigzku wyznaniowego, ktory za cel postawit sobie kontynuacje
dzieta zainicjowanego przez F. M. Koztowskg. Czynnikiem, ktory
sprawil, ze doszto do roztamu, a znaczna czes¢ ksiezy nalezgcych
do Zgromadzenia, wraz z rzeszami wiernych, nie podporzadko-
wata sie decyzjom papieskim, byty réznice natury eklezjalnej
- przynajmniej w aspekcie, jak te eklezjalnos¢ pojmowali decy-
denci w ,,sprawie mariawickiej” — oraz przyjecie postannictwa
przekazanego Marii Franciszce w objawieniach, ktorych miata
doznat.

Ostatecznie mariawici na pierwszym miejscu postawili nakaz
sumienia, ktérego nalezy bezwzglednie stucha¢, a wtadza Papieza
o tyle obowiqzuje, o ile zalecenia jej i nakazy nie sq przeciwne
sumieniu podwtadnego — méwit Minister Generalny Zgromadze-
nia Kaptané6w Mariawitéw?*4. Ks. Wiechowicz, administrator
parafii Cegtow, 14 lutego 1906 roku w Zeliszewie, powotujac sie
na objawienia oraz przywilej (ktory trzymat w reku, pokazywat
ludowi z ambony) od Ojca Sw., miat wzywa¢ wiernych do zerwania
z biskupami i wszystkimi ksiezmi, ktérych wtadza juz ustata®*.
Roéwniez zeznania pieciu ksiezy mariawickich diecezji lubelskiej
ztozone przed tamtejszym biskupem w marcu 1906 roku $wiadcza
o tym, ze kaptani ci na pierwszym miejscy stawiali ,,gtos sumie-
nia”??. Kilka dni po ztozeniu tych zeznaf zostali oni suspendo-
wani przez bp. Jaczewskiego (10 marca 1906 roku).

Mozna oczywiscie dyskutowac, czy rozwigzanie problemu, jakie
przyjat Rzym, byto najlepsze z mozliwych, ale bez watpienia nie
byta to decyzja podjeta bez namystu.

21Q

22 .
3 Tamze.

22 -
4 »Mariawita” 1907,

nr 34, s. 541.

225 pismo dziekana
siedleckiego ks. Scipia

del Campa z 19 II 1906 .
do bp. Jaczewskiego, AAL,
teczka ,,Mariawici”, k. 58.
226 por. AAL, Rep. 60,
XIII, vol. I. Niektorzy
badacze upatruja w tej
postawie wplyw tendencji
modernistycznych (por.

E. Warchot, Starokatolicki

Kosciét..., op. cit., s. 16).
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Roztam, do ktorego doszto w Kosciele na ziemiach polskich na
poczatku XX wieku, pokazuje, jak tatwo jest zbtadzi¢ ludziom
— reprezentujagcym nawet ponad przecietny poziom poboznosci,
autentycznie przejetym bolaczkami nekajacymi hierarchie i wier-
nych — gdy na pierwszym miejscu postawi sie subiektywne prze-
zycie religijne, a nie postuszenstwo Urzedowi Nauczycielskiemu
Kosciota. @



Msza ,,wiedenska” Piusa VI
Barttomiej K. Krzych

G iovanni Angelico Braschi — znany bardziej jako Papiez Pius VI
(1775-1799) — otrzymat Klucze Piotrowe w nietatwym dla Ko-
Sciota czasie, jakim byt wiek XVIII. Rozkwitajgca epoka oSwie-
cenia stwarzata warunki sprzyjajace dla rozlewajgcych sie po
Europie laickich, racjonalistycznych i wrogich katolicyzmowi idei,
ktore doprowadzity w konicu do wybuchu rewolucji francuskiej
czy utworzenia Kosciota panstwowego przez cesarza Jozefa II.

Che¢ zaradzenia niebezpieczenstwu ,,jozefinizmu” doprowa-
dzita Piusa VI do podjecia decyzji o wyruszeniu do Wiednia celem
wyperswadowania cesarzowi jego planow'. Niestety, mimo spo-
kojnego przebiegu wyprawy oraz cieptego przyjecia przez miesz-
kancéw odwiedzanych ziem, papieskie starania nie przyniosty
wspotmiernych owocow.

Historycy piszacy o tych wydarzeniach niejednokrotnie wspo-
minajg o uroczystej celebrze, ktora zostata utrwalona przez jed-
nego z Owczesnych artystow>. Mowa o solennej Mszy papieskiej
sprawowanej przez Piusa VI w wiedenskiej katedrze $w. Szczepana
w Wielkanoc Roku Panskiego 1782. Wobec r6znych niescistosci
i/lub przeinaczen, jakie mogtyby sie wkras¢ przy interpretacji tego
dzieta, wydaje sie stosowne, aby w kilku stowach nakierowac na
jego wtasciwg lekture.

I.
Msza $wigta byta celebrowana w katedrze sw. Stefana w Wied-
niu. Jest to kosciot orientowany z ottarzem w absydzie i duzym
prezbiterium wychodzacym na obszerng nawe gtéwng. Bez cie-
nia watpliwosci wszelkie liturgie pontyfikalne byty sprawowane
przy ottarzu gtéwnym, jednakze przybycie Papieza wymagato
odpowiedniej aranzacji przestrzeni sakralnej (wystarczy jedno

" Por. np. G Soranzo,
Peregrinus Apostolicus.

Lo Spirito Pubblico e il
Viaggio di Pio VI a Vienna,
,,Pubblicazioni dell’Universita
Cattolica del Sacro Cuore”,
ser. 5, vol. 14, 1937.

2 Chodzi o grafike Karla
Schiitza (1745-1800)
opublikowang w Sammlung
von Aussichten der
Residenzstadt Wien von ihren
Vorstddten..., Wieden 1800.
Obecnie znajduje si¢ ona
m.in. w zbiorach Historisches
Museum der Stadt Wien

czy Osterreichische
Nationalbibliothek. Jest

ona dostgpna powszechnie
w sieci internetowej za
posrednictwem ,,De Agostini
Picture Library” (A. Dagli
Orti); w tym miejscu za:
http://www.bildarchivaustria.
at/Bildarchiv//BA/926/
B12421695T12421701.jpg

[dostep: 21.02.2014].
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Ad. R. M. Pio Sexto
Pon. Rom. Pascha
Celebrante Viennae.
in templo S. Stephani.
A. MDCCLXXXII.

3 Por. np. F. Cancellieri,
Descrizione de Tre Pontifi-
cali che si celebrano nella
Basilica Vaticana per le
Feste di Natale, di Pasqua
e di S. Pietro, Rzym 1788
(ttumaczenie francuskie
bez przypisoéw i z mniejsza
liczba rycin: F. Cancellieri,
Description des Chapelles
papales de Noél, de Paque
et de S. Pierre dans

la Basilique du Vatican,

Rzym 1818).

spojrzenie na grafike Schiitza, aby to stwierdzi¢), tak, aby caty
ceremoniat mogt odby¢ sie w jak najwiekszej zgodzie z ksiegami
liturgicznymi wtasciwymi liturgii papieskiej (o co z pewnoscig
mieli staranie ceremoniarze towarzyszacy Piusowi VI). Ceremo-
niatl ten zachowuje wiele antycznych tradycji (o nich dalej), ktore
w nienaturalnej dla siebie przestrzeni (solenne Msze papieskie
sprawuje sie zwyczajowo w Bazylice Sw. Piotra w Watykanie
zachowujacej starozytny uktad swigtynny, znany rowniez z Bazy-
liki cesarza Konstantyna) wymuszaja wrecz odpowiednie przygo-
towanie miejsca sprawowania Swietych misteriow.

2.
Gdyby poréwnad ryciny z epoki przedstawiajace solenne Msze
papieskie sprawowane w Bazylice Watykanskiej3 z opisywang tutaj
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grafika, fatwo mozna by stwierdzi¢, ze w Mszy §wietej sprawowa-
nej przez Piusa VI brato udzial o wiele mniej koscielnych dygni-
tarzy ustugujacych przy papieskim ottarzu. Byto to konieczne,
gdyz: po pierwsze, wiele 0séb z otoczenia ,,kurialnego” musiato
pozosta¢ w Rzymie, a wigc nie mogto towarzyszy¢ Papiezowi; po
drugie, niemozliwa byla ,,podmiana” wszystkich papieskich stug
ottarza przez kler miejscowy; po trzecie, sama przestrzen sakralna
nie dawata dosy¢ miejsca dla spokojnego i wolnego od ciasnoty
przebiegu majestatycznego ceremoniatu. Tak tez na przyktad na
pierwszym stopniu papieskiego tronu widzimy zasiadajacych
kanonikow katedralnej kapituty we wtasnym stroju chérowym
(nie za$ poszczeg6lnych pratatow z Kurii Rzymskiej, ktorzy zajmo-
wali dane miejsca w zwigzku z urzedami piastowanymi w waty-
kanskich strukturach ,,rzadowych”)4.

3.
Tradycja rzymska — mozna by napisaé par excellence rzymska — jest
umiejscowienie tronu biskupiego w centralnym punkcie absydy?>.
Taki uktad cechowat pierwsze rzymskie bazyliki, p6Zniejsze rzym-
skie koscioty oraz ryty zachodnie zachowujace antyczne rzymskie
tradycje (czego najlepszym przyktadem jest ryt lyoniski®); budowni-
czy i artySci pokonstantynskiej Bazyliki Watykanskiej — majac nie
tylko wzglad na ceremoniat papieski, ale i na tradycje — zachowali
ten uktad. Zostat on utrzymany w omawianym przypadku celebry
Piusa VI, co, rzecz jasna, pociggato za sobg ustawienie ottarza
posrodku prezbiterium, przybranego jednak, na ile to byto moz-
liwe, na sposob papieski (np. siedem swiec na ottarzu — oznaka
jurysdykcji przystugujaca w normalnych warunkach ordynariu-
szowi miejsca — jak i $wiece akolitow ustawione obok niego; mitra
oraz tiara na ottarzu; zauwazalny brak np. figur §s. Piotra i Pawta
ustawianych do dzi$ na ottarzu papieskim).

4.
Pewnym jest, ze nie nalezy si¢ dopatrywac jakichkolwiek przesta-
nek za celebracja versus populum. Wchodzimy tu na teren dyskusji
dotyczacej orientacji kosciotow w starozytnosci, gdzie samo cen-
trum kontrowersji stanowita praktyka wybitnie rzymska z otta-
rzem w Srodku prezbiterium i tronem biskupim (ew. miejscem
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4Dla poréwnania pomocna
moze okazac si¢ lektura

E. Rodocanachiego, Pie VII
a Paris et le Couronnement
de ’Empereur. Récite d’un
prélat de la suite du Pape
(Cancellieri). Extrait des
Souvenirs et mémoires

du 15 Mars 1900, Paryz
1900 (gdzie jest m.in. opis
solennej Mszy papieskiej
sprawowanej przez Piusa VII
w paryskiej katedrze
Notre-Dame).

5 Potrydencki Caeremoniale
episcoporum (I, 13) jasno
mowi, ze tron biskupi

— w sensie Scistym

katedra — winien sie
znajdowac w centrum
absydy lub po stronie
Ewangelii w zaleznosci od
miejscowych warunkéw
architektonicznych.

Por. J. Nabuco, Ius Ponti-
ficalium. Introductio

in Caeremoniale episcoporum,
Desclée & Socii, 1957,

S. 270-279.

6 Por. D. Buenner, OSB,
L’ancienne liturgie romaine.
Le rite lyonnais, Lyon—Paris

1934.
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celebransa) w absydzie’. Trzy uwagi: po pierwsze, samo okreslenie
versus populum (czy, jak kto woli, ,,twarza do ludzi”, co czesto
znaczy ,,plecami do Pana Boga”) jest teologicznie niepoprawne
i opiera sie na catkowicie btednym pojeciu kultu Bozego i jego
antropologii®, gdyz liturgia jest kultem sprawowanym (in actu
primo przez kaptana na mocy kaptanstwa sakramentalnego) dla
i wobec Boga Ojca przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym; jak
z tego wynika, wyrazenie versus populum nie ma zadnej konotacji
liturgicznej, a wytacznie topograficzng; wreszcie sama celebra-
cja versus populum we wspdtczesnym sensie (a wiec w Scistym
zwigzku z — rbwniez mylnie pojmowang — participatio actuosa)
byta nieznana w starozytnym chrzescijanstwie — co do tego
sa zgodni wszyscy najwazniejsi (i polemizujacy ze sobg co do
innych kwestii) uczeni®. Co wiecej, powracajac raz jeszcze do
starozytnosci, uktad kosciota z absydg zwrocong na wschod jest
wybitnie rzymski (wystarczy jeden dzien intensywnego zwiedza-
nia Wiecznego Miasta, aby si¢ o tym przekonac), a jego pierwsze
Slady ceremonialne pojawiaja si¢ juz w najstarszych wersjach Ordo
Romanus primus, a wiec w VII wieku. Ta rzymska forma domu
Bozego (w sensie Scistym prezbiterium) nie przyjeta sie na chrze-
Scijanskim Zachodzie (poza nielicznymi i lokalnymi wyjatkami)
mimo wysitkow cesarskich (nawet Karola Wielkiego)'®.

Wobec powyzszego wnioski nasuwajg sie same. Budzi¢ obawy
moze jednak obsesyjne wrecz wyszukiwanie dowodow i argumen-
tow wyjetych z tradycji, historii, archeologii (i innych Zrodet, dzie-
dzin) za mocno przesigknietymi antykatolicyzmem wymystami
wspotczesnosci. O

di culto paleocristiano [w:] P. Piva (red.), Arte medievale. Le vie dello spazio liturgico, Milano 2010, s. 273-274

[= Bibliografia] (ponad sto tytutow w pieciu kolumnach).

8 Zob. wazna praca F. M. Quoéxa, Les actes extérieures du culte dans Phistoire du salut selon saint Thomas d’Aquin,

teza ad lauream obroniona w 2001 r. na rzymskim Angelicum.

9 Por. przyp. 7.

1o Dobrym przyktadem jest klasztor Saint-Gall, gdzie probowano zaprowadzic¢ taki porzadek, ale bez skutku.



Z niego wyrastamy

Rozmowa z O. Andrzejem Bielatem OP, dominikaninem, autorem ksigzki

Ocali¢ Europe. Henryk Sienkiewicz jako apologeta chrze$cijafistwa

Dominika Krupifska: Czy mozna jeszcze
powiedzie¢ cos nowego o Henryku Sienkie-
wiczu? Autorem tym zajmujq si¢ dziesigt-
ki badaczy literatury, powstata cata gatqz
wiedzy mu poswigcona. Tymczasem Ojca
ksigzka zostata przyjeta jako nowatorska
i odkrywcza. Dlaczego?

o.dr Andrzej Bielat OP: Za dwa lata mi-
nie sto lat od $mierci Henryka Sienkiewi-
cza. Kto$ powiedziat, ze w humanistyce
jest cos takiego jak granica krytyczna stu
lat — dopiero po stu latach na nowo zaczy-
namy rozumie¢ glebie jakiegos mysliciela,
znika moment publicystyczny czy nowin-
karski. Sienkiewicz byt dziennikarzem,
cztowiekiem bardzo aktywnym, traktowa-
nym przez wspotczesnych ,,na biezaco”.
Dlatego postrzegano go poczatkowo jako
tzw. pozytywiste, czyli dziatacza zaangazo-
wanego w reformy spoteczne (przypomnij-
my ,,spotecznie zaangazowana” nowele
o Janku Muzykancie). Nieco p6zniej za-
rzucono mu zdrade idealoéw i zaczeto osg-
dza¢ jako autora usypiajacych naréd dziet
,»ku pokrzepieniu serc” (interpretowanych
na wszelkie mozliwe sposoby).

D.K.: Kto mu to ,,usypianie” zarzucat?

i obronca cywilizacji facinskie;j.

A.B.: Niemal wszyscy! Lewica twierdzita,
ze opowiada bajki o tym, jak pieknie byto
w Polsce XVII wieku. Zarzucano Sienkie-
wiczowi, ze podsyca tesknoty i nostalgie,
zamiast pobudzac ludzi do realnej, pozy-
tywistycznej pracy. Oskarzenia te byty gte-
boko niesprawiedliwe, bo Sienkiewicz we
wszystkim, co pisat, nieustannie naktaniat
do dziatania. Zniestawiana do dzi$ Trylo-
gia miata tak ,,krzepi¢ serca”, aby rodacy
znoéw zobaczyli sens i mozliwos¢ (!) dziata-
nia, co wcale nie byto proste w obliczu po-
powstaniowego marazmu oraz wzrastajacej
potegi Prus i Rosji! Zacheta ta wyrazona
zostata w formie epopei, w ktorej kazdy
(!) czytelnik odnajdzie zachete na miare
swych mozliwosci.

Kolejny problem tkwi w tym, ze, Sienkie-
wicz byt i wtedy, i po 1945 roku czytany
w waskim kontekscie narodowym, pogar-
dliwie nazywanym ,,bogoojczyznianym”.
U poczatkoéw mego zainteresowania Li-
twosem znajdowato si¢ pytanie, dlaczego
otrzymat nagrode Nobla za twoérczos¢ ja-
koby tak polska, ze az pono¢ nacjonali-
styczng. Wspotczesne elity europejskie mu-
siaty widzie¢ w tej literaturze co$ wigcej,
skoro nagrodzity go Noblem. Poszukujac

.selluensiiyy” Amowzol
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tego ,,czego$ wiecej” niz tylko ,,narodowe-
go kosciotka” czy krzepienia serc uciemie-
zonych Polakdéw, stopniowo doszedtem
do zrozumienia uniwersalnych (w tym
i teologicznych) tresci Quo vadis. Potem
zafascynowata mnie mys$l polityczna za-
warta w (bardzo nielubianej przez socjali-
stow i komunistow) powiesci Wiry. Akcja
dzieta przebiega w Polsce roku 19035, lecz
rozwazania tam zawarte majg absolutnie
ogo6lnoeuropejski, a nawet ogoélnoswiato-
wy charakter. Orwell byt prorokiem kilka-
dziesiat lat p6Zniejszym i moze nawet nie-

co wtérnym wobec prognoz Sienkiewicza!

Bodajze prof. Jolanta Sztachelska powie-
dziala, ze Sienkiewicz jest pisarzem przez
nas czytanym, ale niedoczytanym. Ktos
inny sformutowat podobna, réwnie po-
mocng mysl, ze jest on pisarzem, ktorego
fatwo si¢ czyta, ale trudno rozumie, gdyz
pod warstwg lekkiej, dobrze napisanej
literatury ukryt on (przed okiem czujnej
carskiej cenzury) ogromna ilo$¢ tresci
trudnych, czesto niepopularnych, a nawet
rozdrapujacych rany. Nieprzypadkowo Ze-
romski — arcyspecjalista od rozdrapywania
polskich ran — tak wysoko cenit Sienkie-
wicza i uwazat si¢ za jego nastepce. Gdyby
Sienkiewicz rzeczywiScie usypiat Polakow
czy odciggat ich od pracy — Zeromski by
tego nie przeoczyt. Dlatego teraz, kie-
dy mija sto lat od Smierci Sienkiewicza,
mamy szans¢ spojrzeC na niego w no-
wym $wietle. Na akademickim poziomie
to juz si¢ dzieje. Oprocz wspomnianej
prof. Sztachelskiej (Czar i zaklgcie Sien-
kiewicza) trzeba zwrdci¢ uwage na prace

prof. Macieja Glogera Sienkiewicz nowo-
czesny pokazujacg znaczenie Sienkiewicza
jako wybitnego i znaczacego mysliciela
politycznego oraz jego konsekwentny
i spojny Swiatopoglad konserwatywno-
-liberalny. Zadziwiajace i bardzo inspiru-
jace sa badania prof. Ryszarda Koziotka
zawarte w tomie pt. Ciata Sienkiewicza,
ktory uswiadamia nam, jak gteboka jest
psychologia i antropologia Sienkiewicza.
Nowe odczytanie dziet naszego noblisty
to naprawde ciekawa praca, takze dla
mnie jako... teologa.

D.K.: Czy obecna epoka przypomina w ja-
kiejs mierze wiek Henryka Adama? Czy
odpowiedzi dawane przez Henryka Sien-
kiewicza sq dzisiaj dla nas aktualne?

A.B.: Zabrzmiato tu drugie imi¢ Henry-
ka Sienkiewicza. Z czterech imion, jakie
posiadat, drugie, dane mu na chrzcie, to
wiasnie Adam, nie tylko ze wzgledu na
przodka o tym imieniu, lecz takze na (zy-
jacego jeszcze wtedy) Adama Mickiewicza.
Ten Adam bardzo tu pasuje, poniewaz
okazuje sie, ze daty zycia naszych dwoch
narodowych pisarzy — Mickiewicza i Sien-
kiewicza — pokrywaja cata epoke rozbio-
rowa. Mickiewicz rodzi si¢ w momencie,
kiedy Polska dopiero co zostata rozebrana,
Sienkiewicz umiera, gdy jest juz wskrze-
szana. Mowiac ,,wiek Henryka Adama”,
mam na mysli wiek XIX przez Polakow
jednoznacznie kojarzony z zaborami. Jed-
nak jest to wiek nie tylko zaborow, lecz
takze rewolucji francuskiej i tego, co na-
stapito w jej wyniku, i to nie tylko w po-
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szczegblnych krajach Europy. Rewolucyjny
nurt — w tym lewicowym, antykoscielnym
sensie — byt silnie obecny réwniez w po-
wstanczej dziatalnosci Polakéw, o czym
dzi$ czgsto zapominamy. Moéwiac o ko-
lejnych powstaniach i oskarzajac Papiezy
o niewspieranie Polakow w tych zrywach,
czesto zauwazamy tylko ich moment nie-
podlegtosciowy. Zapominamy, ze powsta-
nia stawiaty Rzym w bardzo trudnej sytu-
acji dyplomatyczno-duszpasterskiej, gdyz
rewolucyjne nurty obecne w dziatalnosci
powstanczej miaty charakter antykatolicki
i antymonarchiczny:.

Zgtebiajac tto historyczno-polityczne
dziatalnosci Sienkiewicza, doszedtem do
przekonania, zresztg nieszczego6lnie ory-
ginalnego, ze Zyjemy w tej samej epoce.
Za kilkaset lat w podrecznikach historii
wiek XX i poczatek XXI beda omawiane
razem z wiekiem XIX i koncéwka XVIII.
Ideowo, kulturowo jestesmy jedna epo-
ka. Nic istotnego si¢ nie zmienito. Cezu-
ry, ktore tworzymy, mowiac o jednej czy
drugiej wojnie $wiatowej lub o jakim$ ma-
gicznym znaczeniu liczby 1900 czy 2000,
sa tylko publicystyczna zabawka dla mas.
Jesli analizowac¢ poglady polityczne i spo-
teczne, to ciagle jest to ten sam nurt: te
same s3 nazwy partii politycznych, ten
sam system, te same problemy socjal-
ne. Nawet taki szczegot, ze do tej pory,
w XXI wieku, dominujaca forma literacka
jest powies¢, podobnie jak w catym wieku
XIX. Nawet najchetniej ogladane filmy sa
de facto adaptacjami powiesci lub nowel.
Zyjemy w jednej i tej samej epoce i tylko

nowe techniczne gadzety powoduja ztu-
dzenie postepu.

D.K.: Wspomina Ojciec, ze w czasach Sien-
kiewicza nie hierarchowie, lecz Christi-
fideles laici podjeli walke za swojq wiare
i Ewangelie. Mowi tez Ojciec, ze wielu bi-
skupoéw nie rozumiato powagi sytuacji teo-
retyczno-ideologicznej i krytykowato na
przyktad zajmowanie sie ,,niezrozumiaty-
mi btedami niemieckich indywidualistow”.

A.B.: Nie mozna powiedzie¢, ze doty-
czy to wszystkich hierarchow, gdyz wie-
lu z nich rozumiato powage sytuacji. Na
czoto wysuwaja si¢ wielcy Papieze, szcze-
golnie Pius IX i Leon XIII, ktérzy swoim
nauczaniem i walecznoscia ratowali Ko-
$ciot i rozwiewali wszystkie watpliwosci
z cyklu ,,Co jest katolickie? A co katoli-
cyzm udaje?”. Prof. Stanistaw Tarnowski,
przyjaciel Sienkiewicza i wybitny katolik
swojego czasu, w 1904 roku powiedziat,
ze zaden katolik nie ma dzisiaj prawa
twierdzi¢, ze na jakis aktualny temat
spoteczny czy teologiczny nie zna kato-
lickiej opinii, poniewaz Papiez Leon XIII
na wszystkie niezbedne tematy dotycza-
ce wspotczesnego swiata wydat oficjalne
dokumenty. Tych encyklik byto wiele,
byty zgrabne, krotkie i bardzo konkret-
ne! Troska Papiezy o wszystkie aspekty
zycia w szybko zmieniajacym si¢ Swiecie
byta ogromna. Mam czasami wrazenie, ze
swiat w XIX wieku zmieniat sie szybciej
niz dzisiaj. Bez Internetu, telewizji i radia,
ale z gazetami, ktére wowczas istniaty
juz od dawna, ale wtedy staly sie maso-
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we — ten ruch idei byt chyba szybszy niz
dzisiaj. W Bez dogmatu gtéwny bohater
Ptoszowski rozmys$la nad zalewem infor-
macji, jaki otacza dziewietnastowiecznego
cztowieka niezdolnego przetrawi¢ dotych-
czasowych, a juz otrzymujacego kolejna
porcje. Wystarczytoby w tekscie powiesci
zamieni¢ stowo ,,prasa” na chocby ,,sie¢”
i mieliby$my bardzo aktualny komentarz
opisujacy dramat wspotczesnego cztowie-
ka medialnego.

Wielu Papiezy, biskupéw, kaptanéw rozu-
miato zagrozenia, jakie rodzit Swiat me-
diéw i propagandy. Jednocze$nie wielu
martwito sie tylko o ,,substancje bazowa”,
czyli sakramenty, parafie. Nie nalezy tych
kaptanow osadzaé, poniewaz sytuacja du-
chowienstwa, hierarchii w catej Europie
byta bardzo kiepska. Tak byto tez w Kro-
lestwie Polskim, zaborze pruskim czy na-
wet austriackim. W Galicji kandydaci byli
bez wigkszych problemoéw przyjmowani
do seminariéw, ale ksztattowano ich tam
wedlug wzoréw jozefinistycznych: ksiadz
jako funkcjonariusz panstwa. W zaborze
rosyjskim Kosciot katolicki byt stale prze-
Sladowany, a biskupi nie mieli wptywu
na formacje w seminarium, bo rektorzy
byli mianowani i zalezeli bezposrednio
od wtadz carskich. Nierzadko kaptani
mieli dylemat: albo wyremontujg walg-
cy si¢ kosciét, bo zaraz nie bedzie gdzie
odbywa¢ nabozenstw, albo beda zajmo-
wali sie czym$ innym. Nie osgdzam tych
kaptanow, poniewaz pracy byto bardzo
duzo i kazdy robit to, co uwazat za naj-
wazniejsze. Jednak faktem jest, ze w XIX

wieku nastapito ogromne ozywienie ludzi
Swieckich, ktorzy czuli, Ze trzeba dziatad,
gdyz linia frontu ideologicznego nie prze-
biega juz przez ambone. Tym frontem,
a raczej polem bitwy byta kultura maso-
wa. Pierwszy zauwazyt to Chateaubriand,
ktéry zrozumiat logike kpiny i satyry my-
Slicieli oSwieceniowych, takich jak Diderot
czy Wolter, i to, ze z tymi ludZmi nie moze
(nie powinien!) dyskutowac pratat czy
profesor teologii, lecz musi z nimi walczy¢
literat: zbijajacy ich argumenty w sposob
literacki, réwnie dowcipny i ztosliwy, i od-
pierajacy paszkwile na Kosciot. Przyktad
Chateaubrianda, ktéry w 1802 roku wydat
Geniusz chrzescijanistwa, podjeli kolejni
obroncy chrzescijanstwa, autorzy powiesci
apologetycznych. O Geniuszu rewolucyjny
cesarz Bonaparte ze ztoscig powiedziat, ze
sa to stowa ciezsze i groZniejsze niz zelazo!
Tym tropem przez caty XIX wiek poszio
wielu pisarzy, tacznie z naszym Kraszew-
skim. Dzi§ wigkszos¢ z tych powiesci jest
zapomniana, lecz wtedy trafiaty one i do
patacow, i pod strzechy, i wzbudzaly an-
tyrewolucyjny ferment. Ukoronowaniem
tego nurtu byt Ben Hur Lewisa Walla-
ce’a z 1880 roku i Quo vadis wydane
w 1895. Tak bardzo cenieni przez nas
dwudziestowieczni Brytyjczycy Chester-
ton, Lewis, Tolkien to kontynuatorzy tego
samego nurtu literatury apologetycznej.

D.K.: Wtasnie, mowi sig, ze XIX wiek jest
wiekiem Swieckich apologetow chrzescijan-
stwa, zaczynajqc od de Maistre’a czy Cha-
teaubrianda. Ojciec stawia Sienkiewicza
w rzedzie tych wilasnie wielkich postaci.
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A.B.: A nawet w pewnym sensie u ich
szczytu, bo Quo vadis to ksigzka w petni
Swiadomie zaprojektowana przez Sienkie-
wicza jako uniwersalna i majaca zapewnié
mu $wiatowy sukces (pisarz byt swiadomy
swego talentu i mozliwosci) podobny do
sukcesu Ben Hura, ktory byt pierwszym
w historii bestsellerem. Obie te ksigzki
to apologetyka odpowiadajgca na realne
problemy teologiczne i propagandowe
epoki. W moim przekonaniu w Quo vadis
gltownym adwersarzem Sienkiewicza jest
najwiekszy herezjarcha XIX wieku i oj-
ciec wszystkich 6wczesnych heretykow,
niemalze antychryst naszej epoki: Ernest
Renan, gtéwny prorok wszystkich anty-
chrzescijan, praktycznie zatozyciel no-
wego (Swieckiego) kosciota. Sienkiewicz
polemizuje z bardzo popularnym wtedy
nauczaniem tego literata, ktérego wspot-
czesni traktowali jak wielkiego filozofa.
Oprocz tego francuskiego ekskleryka mo-
zemy w dziele Sienkiewicza odszukac kil-
ku innych antychrzescijanskich myslicieli,
m.in. Artura Schopenhauera. Sienkiewicz
byt §wietnie zorientowany w jego pogla-
dach, czytat jego prace, znat doskonate
opracowania. Rada we wszystkich tych
sprawach stuzyl pisarzowi takze jego
przyjaciel i ,,osobisty teolog”, wybitny
profesor filozofii z Uniwersytetu Jagiellon-
skiego ks. Stefan Pawlicki ze zgromadze-
nia zmartwychwstancéw. Sienkiewicz byt
zachwycony Ben Hurem, ktorego polskie
wydanie zainaugurowat, poprawiajac na-
wet pierwotne ttumaczenie. Ciekawostka
jest, ze Ben Hura Sienkiewicz drukowat

w odcinkach we wlasnym czasopiSmie

zaraz po zakonczeniu druku Pana Wo-
todyjowskiego. Uznat go za ksigzke tak
dobra, tak trafiona, ze az godna zajecia
miejsca gazetowych odcinkéw po sukeesie
Trylogii. I faktycznie Quo vadis stato sig
bestsellerem amerykanskim i ogélnos$wia-
towym i miato milionowe naktady. Nasz
problem z czytaniem Quo vadis polega na
tym, ze widzac w nim opisy starozytne-
go Rzymu, traktujemy je jako ,,archeolo-
gie” i ewentualnie romans w scenografii
z I wieku. Popychaja nas w tym kierunku
ekranizacje, ktore oddajac klimat ,,opo-
wiesci ptaszcza i szpady”, zupelnie gubia
(ukrywaja?) Sienkiewiczowska apologie
chrze$cijanstwa. RzeczywiScie w war-
stwie archeologicznej Sienkiewicz jest
bardzo wierny faktom — druga potowa
XIX wieku to czas wykopalisk i rekon-
strukcji wygladu starozytnego Rzymu.
Jednak ideowymi bohaterami powiesci
nie sg mysliciele z I wieku, ale ludzie ro-
dem z XIX. Wspotczesni czytelnicy Quo
vadis byli zachwyceni postaciami Petro-
niusza i pozostatych Rzymian, Grekow
i Ligow, poniewaz odnajdywali w nich
swoje wtasne mysli - rozterki, watpliwo-
Sci i leki 6wczesnych ludzi postepowych
i oSwieconych. I nie przypadkiem Sien-
kiewicz skontrastowat elite Rzymu z pro-
stotg i gtebig wiary i mitosci zwyktych
chrzescijan, ktérzy na pierwszy rzut oka
wygladaja w powiesci blado. Pisarz poka-
zal, co byto w chrzescijanstwie takiego,
ze cho¢ uczniowie Chrystusa sg ,,bladzi
i mizerni”, to jednak ten Kos$ci6t odnosi
zwyciestwo nad moca i potega rzymskiego
imperium. Quo vadis to jedna z najlep-
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szych apologii literackich, jakie si¢ kiedy-
kolwiek ukazaty.

D.K.: Ojciec zwraca uwage, ze Sienkiewicz
krytykowat i wykpiwat liberalng demokra-
cje. Jakie byty jego zarzuty?

A.B.: Sienkiewicz wiedziat to, co wielu in-
nych logicznie mys$lacych ludzi XIX wie-
ku: liberalna demokracja jest wewnetrzna
sprzecznoscig. Byt wielkim mito$nikiem
i zwolennikiem wolnos$ci — wolnos¢ jest
gtownym bohaterem Trylogii! Sienkiewicz,
ktory teskni za dawng Rzeczpospolita, wi-
dzi w niej logike wolnosci, ktora cztowieka
nobilituje, ale i zobowigzuje. Bohaterowie
Trylogii to szlachta, ludzie wolni, ktorzy
wiedza, Ze ich status pocigga za sobg obo-
wigzki wobec kroéla i Rzeczypospolitej.
Wolnosc¢ jest dla Sienkiewicza kategoria
nie tylko zwiagzana z niepodlegtoscia kra-
ju, lecz znacznie szersza i duzo bardziej
ewangeliczng. Nasz pisarz jest wielkim
zwolennikiem wolnosci, a jako myslacy
cztowiek — nie on jeden, tylko wraz z cata
plejada dziewietnastowiecznych myslicie-
li — probuje nam logicznie wyttumaczy¢:
»ozanowni Panstwo! Poczekajcie minut-
ke i pomysSlcie: albo wolnos¢, albo de-
mokracja!”. Dos§wiadczenie historii — i to
nie tylko tej dalekiej, lecz takze bliskiej —
pokazywato, ze demokracja jest z zasady
przeciwniczka wolnosci. Oni na wtasnej
skorze przezyli kolejne rewolucje: (anty)
francuska w roku 1789, rewolucje 1830,
Komune Paryska, ktorej skutki sam Sien-
kiewicz ogladat w Paryzu naocznie chwile
po tym, jak ona tam grasowata. Demo-

kratyczna wigkszos¢ z zasady pozbawia
wolnosci wszystkich pozostatych, a potem
i samych siebie. Antywolnosciowa logika
kazdej demokracji byta dla dziewietna-
stowiecznych elit absolutnie oczywista,
a ludzie myslacy, wyksztatceni klasycznie
i logocentrycznie takiej bredni popiera¢ nie
mogli. Zarzuty wobec tak rozumianych de-
mokratéw sg oczywiste. Z drugiej strony
Sienkiewicz — jak wielu innych konserwa-
tystow — widzi, co dzieje si¢ w catej Euro-
pie, gdzie w r6znej wersji objawiaja sie so-
cjalizmy, liberalizmy (najczgsciej niemajace
nic wspodlnego z wolnoscia, a tylko powo-
tujgce sie na hasta francuskiej rewolucji,
bo taka jest propagandowa moda), demo-
kratyzmy. W drugiej potowie wieku doszty
do tego nacjonalizmy. Litwos widzi owoce
tych ideologii i nie daje sie zwies¢ ich tad-
nym nazwom. Jest cztowiekiem uwrazli-
wionym na ludzka biede; pierwsza poto-
we zycia spedzit blisko ludzi biednych na
podlaskiej wsi i wsrod warszawskiej biedo-
ty. Jego rodzice nalezeli do ludzi ubogich.
Trzeba to powiedzie¢ jasno: Sienkiewicz
sam doswiadczyt rzeczywistej biedy jako
mitody dziennikarz, zyt wirdd ludzi podob-
nych sobie i umiat powiazac¢ fakty, skad
ta bieda naprawde wynika; jasno dostrze-
gat dysonanse miedzy picknymi stowami
przywoédcoéw a owocami ich dziatalnosci.

Sienkiewicz byt tez zafascynowany Stana-
mi Zjednoczonymi. Przebywat tam przez
trzy lata juz jako znany pisarz, cho¢ jesz-
cze mtody cztowiek (do Stanéw pojechat
w wieku trzydziestu lat), i widzial mozli-
wosci prawdziwych Europejczykow — ludzi
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wierzacych, religijnych, a jednoczesnie po-
siadajacych wolnos¢, te amerykanskg wol-
nos¢; byta ona juz wtedy, w latach 7o.,
coraz bardziej ograniczana przez aparat
panstwowy nowego panstwa amerykan-
skiego po wojnie domowej, co tez opisy-
wat w Listach z podréozy do Ameryki, ale
wcigz istniata jako dominujaca wartos¢
tamtego spoteczenstwa. Zachwycat si¢
wiec, jak pieknie ludzie mogg pracowac
i dziata¢ bez obcigzen typowych dla no-
woczesnej polityki europejskiej. Piszac
o Ameryce dla polskiego czytelnika, czesto
poréwnywat Ameryke nie tylko z Polska,
chcgc Polakom uswiadomi¢ koniecznosé
zmian w naszym systemie czy mentalno-
Sci, lecz takze z cata Europa, pokazujac
absurdy socjalistycznych, demokratycz-
nych i liberalnych rzadéw, ktére prowa-
dza donikad, czyli do ludzkiej biernosci
i biedy. Jak wiemy, rzady owych postepo-
wych mitos$nikéw ludu doprowadzity do
najwickszych wojen Swiatowych, ktorych
najwieksza ofiarg, w stopniu nieporéwny-
walnie wigkszym niz kiedykolwiek wcze-
$niej, byt wtasnie lud.

D.K.: Ojciec dat ksigzce podtytut Apolo-
geta chrzescijanski i obronica cywilizacji
tacinskiej. Pierwsza czes¢ jest juz w miarg
jasna. Ale dlaczego ,,obrorica cywilizacji
taciriskiej”? Czemu zdaniem Sienkiewicza
warto jej bronié?

A.B.: Dla Sienkiewicza te dwie rzeczy s3
ze sobg Scisle zwigzane. Trudno defini-
tywnie orzec, czy bardziej broni on chrze-
Scijanstwa, rozumiejac, ze bez niego nie

bedzie cywilizacji taciniskiej, czy tez na
odwrét, broni cywilizacji tacinskiej, gdyz
wie, ze na tym gruncie chrzescijaiistwo
wzrasta. W kazdym razie jest to dla nie-
go nierozdzielnie ztgczone. Wsr6d swoich
znajomych i w elitach europejskich ma lu-
dzi niewierzacych, agnostykow, jest czto-
wiekiem szerokiego spojrzenia i w jakims$§
sensie chce wyttumaczy¢ swoim kolegom,
ze bez chrzescijanstwa nie bedzie Europy.
Wszystkie marzenia o lepszym jutrze ludz-
kosci sa pozbawione jakiegokolwiek sen-
su, jesli pozbedziemy si¢ chrzeScijanstwa,
bo to ono stworzyto kulture nazywana
przez nas cywilizacjg tacinskg — ktora jest
piekna, ktora podziwiamy, ktéra ma w so-
bie mozliwosci nie tylko panowania nad
Swiatem (bo nie o wtadze sama chodzi),
lecz takze czynienia ludzi naprawde szcze-
Sliwymi. Kiedy ludzie otrzymuja wolnos¢,
moga robi¢ naprawde pickne rzeczy.

D.K.: Ale czym jest ta tzw. cywilizacja ta-
ciniska? Jakie jej wyrézniki majg zapewniaé
ludziom szczesScie i wolnosé? Jest prze-
ciez wiele innych cywilizacji na Swiecie,
a chrzescijanstwo pierwotnie urodzito sie
w cywilizacji semickiej, potem zas przeszto
do Swiata greckiego. Dlaczego wigc warto
dzisiaj wskrzeszac te cywilizacje taciriskq?

A.B.: Na szczescie wskrzeszac jej nie musi-
my, gdyz ona jeszcze istnieje. Sienkiewicz
zyje i tworzy o pokolenie wcze$niej niz
prof. Feliks Koneczny, ktéry zagadnienie
cywilizacji opracowat w spos6b niedosci-
gniony i chyba najlepszy do tej pory. Wie-
lu odkrywa teraz tego naszego specjalnie
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(!) zapomnianego mysliciela. Jako Polak
zyjacy w zdemontowanym, rozebranym
kraju Sienkiewicz ma doswiadczenie z jed-
nej strony ciagle zacofanej Rosji, a z dru-
giej nowoczesnych Prus Bismarcka. Widzi
w nich nie tylko zaborcow i krzywdzicieli,
lecz takze wrogie cywilizacje. Kilkadzie-
sigt lat poZniej prof. Koneczny wszystko to
uporzadkowat i pokazat, Ze Rosja to cywi-
lizacja, ktéra on nazwat turanska, Niemcy
Bismarcka to cywilizacja bizantyjska, a my
jako Polacy Zle sie czujemy i tu, i tu. Albo
oni, albo my, poniewaz te panstwa i cywi-
lizacje daza do zniszczenia naszej orygi-
nalnosci, z ktorej jesteSmy tak dumni, za
ktorg tesknimy, ktéra podziwiamy — wia-
$nie chocby na przyktadzie Trylogii. Czy-
telnik zaczyna rozumie¢, ze to, co nas od-
réznia, to, co jest nasze, specyficznie inne
i jednoczesnie piekne, to pewien kodeks
honorowy, kwestia honoru prawdziwego
szlachcica, stosunek do wiary, takze podej-
Scie do kobiet. Jako sztandarowy przyktad
troski Henryka Sienkiewicza o cywilizacje
tacinska podaje W pustyni i w puszczy.
Jednym z gtéwnych watkoéw tej powiesci
i dla dorostych, i dla dzieci jest stosunek
do kobiety. Sienkiewicz nieustannie po-
rownuje w tej ksigzce relacje Stasia i Nel
z ich europejskimi obyczajami (Nel jest
Angielkg, Stas synem Polaka i Francuzki)
z tym, jak swoje kobiety traktuja Arabo-
wie oraz Kali. To sa trzy cywilizacje: mu-
rzynska, czyli afrykanska, muzutmanska
i chrzescijanska.

D.K.: I jeszcze jak Indianie traktujg swoje
kobiety, o czym pisze w Listach z Ameryki.

A.B.: Tak! Tam Litwos pokazuje, jak wspa-
niatymi zonami sa indianskie dziewczyny,
ktore wyszty za maz za bialych pionierow.
Rdzenna, poganska kultura marnowata
ten kapitat, geniusz tych kobiet. Wré6¢my
na chwile do powiesci z 1911 roku. Jest
tam taka bardzo pigkna scena, kiedy Stas
i Nel sa w niewoli i on juz zdobyt strzelbe.
Za chwile beda wolni. Ale jest jeden pro-
blem: musi zastrzeli¢ swojego straznika,
Idrysa. Stas ma czternascie lat i jeszcze ni-
gdy nikogo nie zastrzelit. Trzyma strzelbe
w rece, a Idrys stoi odwrécony do niego
plecami. Stas czuje, ze duzo tatwiej byto-
by strzeli¢ Idrysowi w plecy, niz patrzeé¢
w twarz cztowieka, ktorego zabija. I Sien-
kiewicz komentuje: ,,Ale w zytach Stasia
plyneta polska i francuska krew, a my
w plecy nie strzelamy”. To jest lekcja cy-
wilizacji tacinskiej dla dzieci i mtodziezy:
»My w plecy nie strzelamy”. Owszem, na
Wschodzie i Zachodzie mamy sgsiadow,
ktorzy uwielbiaja ten sposob walki, ale my
mamy inne zwyczaje, troche dla nas nie-
wygodne, troche nam przeszkadzajace, bo
nie jest przyjemnie patrze¢ w oczy kogos,
kogo sie rozstrzeliwuje. Ale trudno, taki
jest nasz zwyczaj i dzieki niemu byliSmy,
jestesmy i bedziemy soba. To dzieki tym
zwyczajom zwyciezaliSmy, bo godne po-
stepowanie z wrogami jednato nam ich
szacunek i czesto przeciagato ich na na-
szg strone. Ja osobiscie z tego niestrzelania
w plecy jestem dumny i uwazam, ze by¢
Europejczykiem, ktory nie strzela innym
w plecy, cho¢ czasem moze sie to zemscid,
to jest rzecz wielka.
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D.K.: Prusacy to centrum Europy...
A.B.: Tylko geograficznie.

D.K.: Czytajgc Ojca ksigzke, mozna od-
niesé¢ wrazenie, ze Henryk Sienkiewicz byt
przede wszystkim prorokiem (w znaczeniu
biblijnym), moralistg. Napominat wszyst-
kich: Bismarcka, przywédcow liberalnej
demokracji, Amerykanéw za stosunek do
Indian i Meksykanow, swoich rodakéw za
nienawisc, brak bratniej mitosci, osuwanie
si¢ w barbarzyrstwo wskutek niewypet-
niania nakazow ewangelicznych. Jakie sq
gtowne tezy programu Sienkiewicza proro-
ka? Jeden z rozdziatow zatytutowat Ojciec
Uchroni¢ od barbarzynstwa. Rady dla
rodakow.

A.B.: Sienkiewicz rzeczywiscie jest proro-
kiem. Sam oczywiScie wobec siebie tego
sformutowania nie stosowat, ale w jed-
nym z ostatnich tekstow z roku 1916 uzyt
zblizonego okreslenia i nazwat siebie
,,dzwonnikiem”!

Od wybuchu wojny Sienkiewicz nie pisat
literatury pieknej, powies¢ Legiony prze-
rwat w pét rozdziatu. W zamian pisat li-
sty i teksty publicystyczne skierowane do
narodow calego Swiata. Chodzito gtoéwnie
o wsparcie sprawy polskiej, i to nie tylko
polityczne. Pisarz zbierat z przyjaciétmi
pieniadze na pomoc narodowi polskie-
mu zyjacemu w niewyobrazalnej nedzy
(i w Galicji, i w Krolestwie), poniewaz
przez nasze ziemie kilka razy przechodzit
front. W tym celu dyskontowat swojg po-

pularnos¢ w swiecie — a byt wtedy naj-
popularniejszym, obok Paderewskiego,
Polakiem. Dzwonnik to takie parafialne,
ewentualnie klasztorne poréwnanie: czto-
wiek, ktory sygnalizuje i budzi ludzi (lu-
dzie nie mieli wtedy jeszcze budzikéw, i to
wiasnie dzwony budzity, okreslaty ludzka
rzeczywistos$¢). Budzenie to zadanie, ja-
kie pisarz sobie stawia, poniewaz widzi,
ze ludzie s u$pieni: dobrobytem, poczu-
ciem niemoznosci i niewiary, ze co$ da si¢
zrobi¢, poniewaz Swiat jest taki skompli-
kowany, a sily zta takie silne. Sienkiewicz
nie miat zaciecia do polityki praktyczne;j.
Kiedy w 1905 roku powstawata w Peters-
burgu Duma Pafistwowa, czyli pierwszy
parlament cesarstwa rosyjskiego, Dmow-
ski chciat wciagna¢ Sienkiewicza na listy
wyborcze. Z calg pewnoscia zostatby wy-
brany. Pisarz poczatkowo sie zgodzil, ale
potem wycofat swoja kandydature, gdyz
nie chcial by¢ uczestnikiem walki poli-
tycznej. Chciat pozosta¢ soba, czyli tym
dzwonnikiem, prorokiem pokazujacym
co$ znacznie glebszego i wazniejszego niz
wtadza: zasady, wedtug ktoérych mozna
dobrze i pozytecznie zy¢.

Sienkiewicz pochodzit z rodziny o trady-
cjach arystokratycznych — bratem jego pra-
dziadka byt stynny biskup z czaséw Stani-
stawa Augusta i powstania listopadowego,
Kasper Cieciszowski, wybitny moralista,
cztowiek wielkich zasad. Tradycja troski
o zasady byta dla niego jako konserwa-
tysty sprawa podstawowa; gdyz prawdzi-
wy konserwatysta to cztowiek, ktory zna,
rozumie, stosuje i gtosi zasady, wedtug
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ktorych urzadza si¢ dobre zycie. Dla nie-
go wiec kwestia zasad — cywilizacyjnych,
chrzescijanskich — miata znaczenie funda-
mentalne. Jego ,,prorockie” podejscie do
polityki i politykow mozemy zaobserwo-
wac szczeg6lnie w powiesci Wiry napisa-
nej w 1910 roku w atmosferze pewnego
rozluznienia politycznego. Sienkiewicz nie
oszczedza tam ani jednej istniejacej wtedy
polskiej partii, dokucza dostownie kazde-
mu. Mimo ze najblizej byto mu do é6wcze-
snej Narodowej Demokracji — byt z nimi
zwigzany wigzami towarzyskimi i nie-
ktérymi dziataniami ideowymi — bardzo
punktowat ich stabosci i btedy polityczne.
Oczywiscie w pierwszej kolejnosci dema-
skowat socjalistow (zwtaszcza tych, ktorzy
okreslali si¢ mianem socjalistow polskich),
za co szczerze znienawidzita go wiekszos¢
polskiej mtodziezy mocno wtedy socjali-
zujacej. Jednak dokuczat nawet Stronnic-
twu Polityki Realnej, czyli arystokratom.
Nie oszczedzat po prostu nikogo - taka
przyjat niewygodna pozycje. Bo prorok to
niewygodna funkcja.

D.K.: Zostawmy na chwile Wiry; chcia-
tabym, zeby Ojciec wymienit te wszystkie
zasady, ktére decydujq o tym, zZe nie jeste-
Smy barbarzyricami, a cywilizacjq. Ojciec
powiedziat juz, ze nie strzelamy w plecy,
chociaz jest to niewygodne, ze okazujemy
czesé i szacunek kobiecie... Co jeszcze?

A.B.: Dekalog zasad cywilizowanego czto-
wieka, Polaka, mozemy wydoby¢ z publi-
cystyki Sienkiewicza dotyczacej spraw
pruskich. To nie jest polityka antypru-

ska, trzeba to powiedzie¢, lecz polityka
zwigzana z obrong Polakéw przed agre-
sja gospodarcza, polityczng i ideologiczna
panstwa pruskiego w czasach Bismarcka
i p6zniej (bo ten styl byt kontynuowany
do 1914 roku). Po pierwsze, Sienkiewicz
kategorycznie przestrzega Polakow w du-
chu Ewangelii, ze nie mozemy pozwolic¢
sobie na nienawis¢ do naszych wrogow.
Oni nas nienawidzg, bo sg barbarzynca-
mi, poganami (méwi to na przyktadzie Bi-
smarcka i nie tylko). Jednak my nie mo-
zemy sobie pozwoli¢ na nienawis¢, bo...
nienawis¢ oglupia! Jesli bedziemy niena-
widzi¢, to zgtupiejemy, a skoro jesteSmy
stabsi w grze politycznej, to musimy by¢
madrzy. A pokusa nienawiSci byta bar-
dzo silna, gdyz zachowania rzadu i pru-
skiego, i rosyjskiego w tym czasie, czyli
w przededniu wybuchu wojny swiatowej,
czesto dawaty do niej prawo. Oni nami
pogardzali i wykorzystywali nas (przyktad
dzieci z Wrze$ni, nacjonalizacji Kolei War-
szawsko-Wiedeniskiej i wyrugowania z niej
wszystkich Polakow).

Po drugie, Sienkiewicz bardzo goraco prze-
strzega przed nacjonalizmem, tzn. wywyz-
szaniem siebie kosztem pogardy wobec
innych narodéw. Pisze, ze Polacy nie gar-
dzg ani Rosjanami i rosyjska kulturg, ani
Niemcami. W interesie Polakéw jest, aby
Niemcy rozwijaly si¢ w duchu niemiec-
kim, a nie pruskim; i wskazuje, ze to, co
Niemcoéw w Bismarcku zachwycito, czyli
jego skutecznos, jest zgubne dla samych
Niemcow, dla samej — precyzuje nawet —
monarchii niemieckiej. W liscie otwartym
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do cesarza Wilhelma wyraza si¢ jasno: je-
§li ty jako cesarz nie przestrzegasz zobo-
wigzan waszych ojcow i dziadkow, famigc
dla potrzeby chwili zobowigzania, ktore
wobec Polakéw w Ksigstwie Poznanskim
podjeli twoi dziadkowie, to dajesz przy-
ktad swoim poddanym i oni tez beda ta-
mali prawa i zobowigzania, i za pare lat
zrzucy ci¢ z tronu! Tak sie rzeczywiscie kil-
kanascie lat p6Zniej stato. Mowigc krot-
ko, Europejczycy nieprzestrzegajacy zasad
cywilizacji facinskiej podcinaja gataz, na
ktorej siedza. Jedng z zasad chrzescijan-
skich jest zatem nienacjonalizm, czyli
niepozwalanie sobie na pogarde wobec
innych. Kolejna, pokrewna zasada, ktora
Sienkiewicz glosi przeciwko Bismarckowi,
to kategoryczne przeciwstawianie si¢ zasa-
dzie ,,sita ponad prawem”. Powszechnie
uwazano, ze to wtasnie Bismarck tak sfor-
mutowat ducha wspoétczesnej polityki. Nie
ma dowodow, Ze sg to jego stowa, ale na
pewno Zelazny Kanclerz wedtug takiej za-
sady postepowat. Jesli ktos jest silniejszy,
to racja jest zawsze po jego stronie. Niena-
wis¢, nacjonalizm i Slepa wiara w sit¢ ma-
terialng to s3 chyba najwazniejsze rzeczy,
przed ktorymi pisarz przestrzega Polakow.

Oczywiscie ostrzega nas tez przed kolej-
nym buntem powstanczym; pokolenie
Sienkiewicza to ludzie niosgcy w sobie
silng traume¢ po powstaniu styczniowym
i wiedzacy, jak absurdalna rzecza jest
naiwne, zle przygotowane, w nieodpo-
wiednim momencie wywotane powsta-
nie. I dlatego bardzo mocno przestrzega
Polakéw przed agitatorami, ktorzy chet-

nie lubia przelewac cudza krew (to akurat
mysl z Potopu, gdzie rowniez ten watek
si¢ pojawia).

D.K.: Wréémy do Wirow. W tej niemal
nieznanej powiesci Sienkiewicz analizu-
je zjawisko rewolucji na kanwie rewolucji
1905 roku.

A.B.: Sienkiewicz o rewolucji pisat wielo-
krotnie. Za najwybitniejsza jego powies¢
poswiecong temu zagadnieniu mozna
uzna¢ Ogniem i mieczem. Zauwazytem to
dzigki moim zainteresowaniom rosyjskim,
bo méwit o tym Michait Buthakow, kto-
ry przedstawiajac rewolucje bolszewicka
i wojne domowga na Ukrainie w powiesci
Biata gwardia, wykorzystat cate fragmen-
ty z Ogniem i mieczem, gdzie nasz autor
opisuje czern, do wiasnego opisu rewolu-
cyjnego ttumu w Kijowie roku 1918. Kiedy
czytamy Ogniem i mieczem, musimy od-
réznia¢, co Sienkiewicz pisze o ludzie ukra-
inskim, ktory jest de facto pierwsza ofiara
rewolucji Chmielnickiego, a co o czerni:
typowym mottochu (ttumie, ttuszczy) re-
wolucyjnym, znanym z Komuny Paryskiej,
burzenia Bastylii i innych rewolucji.

Wiry s3 powiescig mato znang, po 1945 ro-
ku zakazang, niewznawiang, usuwang
z bibliotek i nieobecng nawet w umy-
stach polonistéow. Dla mnie jako cztowie-
ka wychowanego w PRL-u nie moze by¢
lepszej rekomendacji ksiazki. Zabroniona
w PRL-u, tzn. dobra. Siegnatem po nia
i bytem zadziwiony trafnoscia diagnoz
stawianych przez Sienkiewicza na temat
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tego, jak bedzie wygladat wiek XX, wiek
panstw socjalistycznych. Poczgtkowo
myslatem, ze to osobisty geniusz pisarza.
Z czasem dostrzegtem, ze myslicieli, kto-
rzy to wszystko przewidywali, analizujac
manifesty polityczne i ideologiczne po-
szczegblnych partii, i umieli wyciaga¢ takie
logiczne wnioski, byto wiecej. Sienkiewicz
czerpat od nich wiele intelektualnych na-
tchnien. Wiry zostaty Zle przyjete, jako ze
wiekszo$¢ 6wcezesnej inteligencji, szczegol-
nie mtodziezy, byta wtedy (w 1910 roku)
pod wielkim urokiem socjalizmu. Po chwi-
lowej euforii zwiazanej z przyznaniem na-
grody Nobla w 1905 roku nastapit kolejny,
juz silny atak antysienkiewiczowski. Pisa-
rzowi zarzucano, ze nie rozumie wspotcze-
snosci, ze owszem, dwadzieScia czy trzy-
dziesci lat wczesniej byt wazny, ale teraz
jest juz starym dziadkiem, ktory stracit
kontakt z rzeczywistoscia.

Powies¢ Wiry jest dopiero w tej chwili od-
krywana. Pani prof. Aneta Mazur zauwa-
zyta, ze jest to dalszy ciag Pana Tadeusza:
tak jak u Mickiewicza opisany jest ostat-
ni zajazd na Litwie, tak w Wirach chodzi
o ostatni zajazd w Krolestwie, ktory odby-
wa sie w kontekscie rewolucyjnym. Jest to
powies¢ mocno teoretyzujaca, z dlugimi
monologami. W postaci gtéwnego boha-
tera Gronskiego mozemy odnalez¢ auto-
portret samego Sienkiewicza. Jest wiele
watkow religijnych, opisujacych wspot-
odpowiedzialnos¢ Kosciota za zaistniala
sytuacje, a takze zadania Kosciota w zaist-
niatej sytuacji (ktora zreszta nie zmienita
sie az tak bardzo). Nade wszystko Wiry

pokazuja zbrodniczo$¢ i podstepny ter-
roryzm socjalistow czy tez bolszewikow,
ktérzy wtedy (podobnie jak i dzisiaj) wy-
korzystywali naiwnos¢ ludu, zeby prze-
prowadza¢ swoje projekty niemajace nic
wspolnego z dobrem ludu.

D.K.: Kierujqgc si¢ ku analizie Trylogii jako
»powiesci z programem religijnym?”, idzie
Ojciec za swoim starszym wspotbratem,
o. Innocentym Bocheriskim. Juz on mowit,
ze Trylogia budzi catkiem sprzeczne opinie,
takze wsrod katolickiej inteligencji. Czemu
to gwattowne odrzucenie z jednej strony,
a entuzjastyczne przyjecie z drugiej? Ktorg
z tych opinii nalezy uzna¢ za stuszng?

A.B.: Bochenski napisat ksigzeczke Reli-
gia w Trylogii jako kleryk w seminarium
dominikanskim, mieszczacym sie wtedy
we Lwowie. Stanowita ona niejako dal-
szy ciag rozwazan o. Jacka Woronieckiego,
mistrza Bochenskiego i wielkiego teologa
moralisty, ktory byt rtownoczesnie wielkim
admiratorem Sienkiewicza. Woroniecki
czesto ilustrowat swe wyktady przyktada-
mi ze wspoétczesnych dziet pisarza, takich
jak Bez dogmatu czy Rodzina Potanieckich.
Charakterystyki bohateréw wykorzysty-
wal do opisywania religijnosci i, szerzej,
mentalnosci polskiej inteligencji konica
XIX i poczatku XX wieku. O. Jacek wi-
dziat, ze Sienkiewicz opisat te elity 6w-
czesnej Polski z wyjatkowa doktadnoscia,
precyzja i uczciwoscia; dlatego w swoich
analizach mogt sie powotywac na te ge-
nialne opisy. Poczatkujacy kleryk (juz nie
taki mtody, bo liczacy sobie wtedy dwa-
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dzieScia osiem lat) Bochenski postanowit
przeanalizowa¢, w jakim stopniu religij-
nos$¢ bohateroéw Trylogii — ksigzki, ktora
dla pokolenia zyjacego czterdziesci lat
przed odzyskaniem niepodlegtosci byta
absolutnie gtéwna lektura — wplywa na
religijno$¢ wspoiczesnej jemu samemu
szlachty i inteligencji. Przygotowat i ro-
zestal ankiete do duzej liczby znajomych
(Bochenscy mieli wysoka pozycje w towa-
rzystwie). Dziato si¢ to w roku 1930. Brat
Innocenty (imie zakonne) bardzo si¢ zdzi-
wit reakcja respondentéow, gdyz okazato
sie, ze wirdd polskiej inteligencji panuje
juz silny nurt antysienkiewiczowski. Nie
chcieli mie¢ z tym nic wspolnego, wyrze-
kali si¢ jakichkolwiek podobienstw, nie
podjeli trudu analizowania i poréwny-
wania. Rzecz w tym, ze Bochenski, bedac
juz w nowicjacie, nie zauwazyt silnego
ochtodzenia stosunku do Sienkiewicza,
jakie nastgpito po krotkotrwatym ozy-
wieniu zainteresowania w koncu lat 20.
zwigzanym ze sprowadzeniem ciata pisa-
rza ze Szwajcarii do Polski. Wtedy wta-
$nie Bochenski wstapit do zakonu i ,,nie
zauwazy!”, ze nastgpit mocny odwrét od
konserwatyzmu i wigkszo$¢ swiadomie nie
przyznawata si¢ do Sienkiewicza. Ankieta
nie udata sie, bo odpowiedzi prawie zad-
nych nie otrzymat, lecz jako ksigzeczka
przetrwata i zawiera cenna (cho¢ moze
nieco szkolna) analize¢ watkow religijnych
w catym cyklu powiesci.

Sienkiewicz pokazuje jasno, ze synowie
Rzeczypospolitej sity do przezwycigzania
kryzysow zawsze czerpali z wiary. Musimy

pamigtac, ze Trylogia to powies¢ o czasach
arcykryzysowych. Gdyby pisarz chciat
przedstawic Polske w rozkwicie, to wzigt-
by epoke o pieédziesiat, szeS¢dziesiat lat
weczesniejsza. Ale on chciat (musiat!) pisac
o Polsce w czasach kryzysu. W XVII wieku
wielu juz dostrzegato powazny, by¢ moze
nieodwracalny kryzys. Sienkiewicz poka-
zuje, ze bohaterowie bliscy naszemu ser-
cu, czyli Skrzetuski, Podbipieta, Kmicic,
Kiemlicze, Wotodyjowski, sity do walki,
sity, by nie poddac si¢ rozpaczy i uwierzy¢
w sens walki — bo to byto najwazniejsze
- znajdowali w religii katolickiej. Kaz-
dy z nich opiera si¢ na wierze — facznie
z Kmicicem, ktorego droga jest trudna,
bo prowadzi przez gtebokie wewnetrzne
upokorzenie, nawrdcenie, wyrzeczenie si¢
swojego egoizmu, z ktorego on sobie z cza-
sem doskonale zdaje sprawe. Sienkiewicz
pokazuje, ze tylko wtedy bedziemy silni,
jezeli bedziemy wyczuwali ten eschatolo-
giczny kontekst naszego zycia. Pod tym
wzgledem idealnie uchwycit on mental-
nos¢ siedemnastowiecznych Polakow,
w ktoérych zyciu eschatologiczne timor et
tremor i cala eschatologiczna perspektywa
sadu ostatecznego i nagrody wiecznej byty
silnie obecne. Z mysli o tym niebieskim
finale rodzita si¢ wielka odpowiedzialnos¢

za osobiste i wspdlnotowe tu i teraz.

D.K.: Czy wiadomo, z czego wynikata ta
gwattowna zmiana opinii na temat Sien-
kiewicza okoto 1930 roku?

A.B.: Mysle, ze entuzjazm byt jak zawsze
hurraentuzjazmem: nadmuchanym, po-
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wierzchownym. Sienkiewicz byt znany na
calym Swiecie i cechg naszej prowincjo-
nalnosci jest to, ze ekscytuje nas, ze ,,nasz
cztowiek” jest na Swiecie zauwazony. Taki
watek biblijny: kiedy prorok jest popu-
larny i optaca sie podpiaé, to bedziemy
budowali pomniki i wspaniate grobow-
ce. Ale kiedy prorok wypomina nam co$
niedobrego, to wtedy moéwimy, ze on nie
rozumie epoki. Tak byto z Sienkiewiczem
— tak bylo z ks. Popietuszka, tak jest z Ja-
nem Pawtem. Zreszta ten antysienkie-
wiczowski moment w latach 30. nie byt
pierwszym; juz w 1903 roku wybuchta
gtosna kampania przeciwko pisarzowi,
a i wczesniej byty podobne akcje. Sien-
kiewiczowi przez cale zycie towarzyszyty,
czesto bardzo niesprawiedliwe, nieuczci-
we i krzywdzace, ataki kolegow po pio-
rze. Zreszta nie tylko z ich strony, bo i na
przyktad nie wszyscy katoliccy duchowni
umieli zrozumie¢ styl walki ideowej Sien-
kiewicza. Sam pisatl, ze jedni maja go za
»ultramontana”, a ultramontanie traktuja
go jak postepowca.

D.K.: Rozumiem, dlaczego atakowali
Sienkiewicza konkurenci po pibrze, lewica,
socjalisci itp. Ale dlaczego atakowata go
polska inteligencja?

A.B.: Doktadnie z tego samego powodu:
poniewaz byta silnie lewicujaca i mocno
niewierzgca. My naprawde nie zdajemy
sobie sprawy, jak silna byta antykosciel-
nos¢ polskich elit lat 20. i 30. Wielka po-
boznos¢ ludzi tych lat jest mitem. Ow-
szem, stali si¢ pobozni, kiedy zobaczyli,

do czego doprowadzili w 1939 roku;
ewentualnie po II wojnie, kiedy poboz-
nos¢ i religijnos$¢ byty oznakg antyko-
munizmu. Ale w latach 30. ci sami ludzie
stali na pozycjach bardzo ,,postepowych”,
liberalno-demokratycznych i antyklerykal-
nych. Trzeba pamieta¢, ze dziewigtnasto-
wieczny antyklerykalizm byl wspolnym
mianownikiem wszystkich sit postepo-
wych, ktore miedzy sobg sie o wszystko
ktocity, ale w tym jednym, Ze trzeba wal-
czy¢ z Kosciotem i Ewangelia, byty abso-
lutnie zgodne.

D.K.: Stawia Ojciec oryginalng i interesu-
jacq teze, ze postaé Andrzeja Kmicica sty-
lizowana jest na sw. Andrzeja Bobole. Skgd
to twierdzenie?

A.B.: Sienkiewicz w catej swojej twor-
czosci (z przymusu) ,,bawi si¢” z rosyjska
cenzura; jesli chce co§ waznego napisac,
to musi to kamuflowaé tak mistrzowsko,
zeby polski czytelnik zrozumial, a cenzura
nie zauwazyta. Jedna z takich zabaw — tak
mi si¢ przynajmniej wydaje — wykrylem
w postaci Andrzeja Kmicica. Znawcy Sien-
kiewicza twierdza, ze miat on wyjatkowy
dar przerabiania wszystkiego na literature;
istnieja wspaniate analizy naszych litera-
turoznawcow poprzedniego pokolenia
pokazujace, z ilu realnych, znanych mu
postaci zlepit na przyktad posta¢ Zagto-
by. I on tak czyni ze wszystkimi swoimi
bohaterami we wszystkich powiesciach.
Ludzie opowiadali mu rodzinne anegdo-
ty, a pietnascie lat p6zniej odnajdywali je
wstawione do ktorejs powiesci. Z pewno-
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$cig umiejetnos¢ ta wynika z doSwiadcze-
nia felietonisty; w mtodosci Sienkiewicz
byt felietonista, a praca ta polegata wte-
dy na tym, zeby prozaiczne wydarzenia
z Warszawy i okolic przerobi¢ na ciekawy,
dowcipny i pouczajacy felieton. Andrzej
Bobola byt wyjatkowo waznym $wietym
epoki rozbiorowej; po pierwsze dlatego,
ze jeszcze w XVIII wieku, w czasach sa-
skiego kryzysu, mowito sie o proroctwach,
jakie wyglosit za zycia na temat przyszto-
Sci Polski. Potem za$, w 1819 roku, miato
miejsce dziwne objawienie si¢, wtedy jesz-
cze niewyniesionego na ottarze, Andrzeja
Boboli w Wilnie. Objawit si¢ on jednemu
z wileniskich dominikanéw, praktycznie
uwiezionemu w areszcie domowym przez
wtadze rosyjskie, i pokazat mu, ze Polska
bedzie wskrzeszona po wielkiej wojnie na-
rodoéw. Od tego momentu Polacy zaczeli
sie modli¢ o wojn¢ narodéw. W 1916 roku
stowa Boboli ustyszeli w Warszawie od
abp. Kakowskiego niemieccy generalowie,
ktérym zakomunikowat on, ze nie bedzie
si¢ przejmowat rozgrywkami polityczny-
mi ich wtadcéw, bo Polacy juz od stu lat
oczekujg na takg wtasnie jak ta wojne na-
rodéw. Mozna sobie wyobrazi¢ miny pru-
skich wodzow...

Posta¢ Boboli z jego zapowiedziami, ze
Polska bedzie wskrzeszona, byta zatem
silnie obecna w narodowej swiadomosci,
co doprowadzito do jego wyniesienia na
otftarze w 1853 roku. Beatyfikacja byta
kamieniem obrazy dla cara, ktory zerwat
niedawno nawigzane stosunki dyploma-
tyczne z Rzymem, a wielu swych podda-

nych ukarat. Trudno o gorszego swietego
dla Imperium Rosyjskiego. Po pierwsze,
samo stowo ,jezuita” byto juz wtedy
wyrazeniem obrazliwym, a po drugie,
Andrzeja Bobole zakatowali carscy Koza-
cy za to, ze nawracal prawostawnych do
jednosci z Rzymem. Jest to wiec bardzo
politycznie niepoprawny Swiety. Samuel
Kmicic, czyli pierwowzor bohatera Po-
topu, mieszkat na tych samych terenach
co Andrzej Bobola, czyli na wschodniej
Biatorusi. Kmicic i Bobola zyli w tym sa-
mym czasie i z calg pewnoscia spotkali
sie osobiscie, gdyz ks. Andrzej byt ulu-
biencem tamtejszej szlachty. Gra literacka
Sienkiewicza polega na tym, Ze po pierw-
sze, zmienit imie bohatera z oryginalnego
Samuel na Andrzej, a potem, kiedy do-
chodzi do sceny meczenstwa putkownika
Kmicica, jak pamietamy, pojmanego pod
watami Jasnej Gory i skatowanego przez
Kuklinowskiego, to okazuje sie, Ze jest to
w szczegbdlach powtorzony opis meczen-
stwa Andrzeja Boboli. Kazdy przecietny
katolik w Polsce A.D. 1886 znat te szcze-
g6ty, gdyz kaznodzieje i autorzy zywotow
Swietych opowiadali, jak duszochwata
Bobole Kozacy pod sufit podwiesili, jak
skore z niego zdzierali itd. Rosyjski cen-
zor nijak nie mogt sie domysli¢ zwiazku
miedzy jednym a drugim, a przecietny
polski katolik wiedzial, Ze jest to literac-
ka aluzja ,,najcigzszego kalibru”. Te zarty
literackie ku pokrzepieniu (i rozbawieniu)
polskiego czytelnika bedziemy znajdowali
w tworczosci Sienkiewicza chyba do kon-
ca Swiata. Ich rozgryzanie wymaga od nas
interdyscyplinarnej erudycji.



240 Christianitas 56-57/2014 ROZMOWY ,CHRISTIANITAS"

D.K.: Wybitny sienkiewiczolog, prof. Ma-
ciej Gloger, uwaza Sienkiewicza za tworce
narodu polskiego. Dlaczego?

A.B.: W 2010 roku ukazata si¢ ksigzka
Macieja Glogera, Wielkopolanina, profe-
sora uniwersytetu w Bydgoszczy, zatytu-
towana Sienkiewicz nowoczesny. W jednej
z zawartych w niej tez autor pokazuje,
ze nowoczesny polski nar6d — a wszyst-
kie nowoczesne narody ksztattowaty sie
w XIX wieku - zostat uformowany wta-
$nie przez Sienkiewicza. To on sprawit, ze
polscy chtopi poczuli si¢ Polakami. Chyba
wiasnie dlatego mamy w zwyczaju mowic
do siebie per pan, uzywamy tej szlachec-
kiej formy zwracania si¢. Do dzi$ bardzo
to razi na przyktad Rosjan, ze my, niby
to w wiekszosci chtopscy potomkowie,
a jednak jesteSmy panami, bo tak ,,wy-
soko” sie tytutujemy. W czasie uroczysto-
Sci jubileuszowych Sienkiewicza w konicu
XIX wieku delegacje chtopskie mowity
do pisarza: ,,Pan nas zrobit Polakami”.
Z katalogiem wartoS$ci pokazanym przez
Sienkiewicza, szczegblnie w Trylogii, utoz-
samiali si¢ wszyscy: i inteligencja, i du-
chowienstwo, i chtopi, i asymilujacy sie
Zydzi — bo znaczna ich cze$¢ przeciez sie
asymilowata. Oni wszyscy z tym pigknym
i pieknie pokazanym katalogiem polskich
cno6t i wartosci (pokazanych, pamigtamy,
rownolegle z catym katalogiem naszych
wad i stabosci) sie utozsamiali i §wiado-
mie nazywali siebie Polakami. Nowocze-
sny narod polski powstat, paradoksalnie,
kiedy nie mieliSmy ani parlamentu, ani

swoich uniwersytetow: mielisSmy tylko

swoje polskie stowo i swoje polskie elity,
i swoja, co tu gadad, polskg wiare, kto-
ra byta wiarg katolicka i nie takg wcale
bardzo bogoojczyzniana, jak niektorzy
twierdza, tylko naprawde obejmujaca
Swiadomos¢ naszych obowigzkéw wobec
catego Kosciota powszechnego. Takie po-
stacie, jak na przyktad bt. Jan Beyzym czy
bt. Teresa Led6chowska, czy wielu innych
polskich misjonarzy tamtej epoki, tez nam
to pokazuja.

D.K.: Czy warto jeszcze dzisiaj ocalaé Eu-
rope? Europa kojarzy sie z Unig Europej-
skq i promowang w niej ideologig wszelkich
zboczen, takze wynikajgcg ze skrajnego
libertynizmu i laksyzmu moralnego; jest
przezarta etatyzmem i socjalizmems; jest
zsekularyzowana i zateizowana. Kryzys
dotyczy takze Kosciotéw zachodnioeuro-
pejskich. Czesto si¢ mowi, ze dzis nadszedt
czas na inne kontynenty, ze wiosna Koscio-
ta przyjdzie na przyktad z Afryki.

A.B.: Mnie osobiscie Europa nie kojarzy
sie z Unig Europejska, tak jak Francja nie
kojarzy sie ze ,,sw0j3” rewolucjg. W Euro-
pie zawsze byly, sa i bedg nurty barbarzyn-
skie i antyeuropejskie — mozna wspomnie¢
Cromwella, rewolucjoniste angielskiego,
mozna wspomnie¢ rewolucje francuska
i wielu innych anty-Europejczykéw miesz-
kajacych w Europie. Niczym nowym nie
jest to, ze w Europie barbarzynskie i an-
tycywilizacyjne zjawiska si¢ pojawiaja,
bo dobro, prawda i piekno zawsze miaty
i maja swoich wrogéw. Wartosci zwane

chrzescijanskimi zawsze wymagaty wal-
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ki i obrony. To nie jest cos nowego. Dla
cztowieka, ktéry wie o istnieniu grzechu
pierworodnego i ludzkiej przewrotnosci,
jest to po prostu oczywiste.

Mnie samemu Europa bardziej kojarzy
si¢ z powiescia Zofii Kossak KrzyZowcy.
OsobiScie uwazam, ze to jest duchowa
i intelektualna cérka (pokoleniowo ra-
czej wnuczka) Sienkiewicza. Zofia Kos-
sak pisze o tym samym co Pan Henryk,
tylko juz w inny sposob; opisujac wypra-
wy krzyzowe, pokazuje, gdzie Europa sie
zrodzita i kim w istocie jesteSmy my, Eu-
ropejczycy, aktualnie nieuSwiadamiajacy
sobie ani wtasnej sity, ani zasad, z kt6-
rych ta sita sie rodzita. Dla Sienkiewicza
prawdziwymi Europejczykami byli trzej
(wlasciwie czterej) muszkieterowie Alek-
sandra Dumasa — ludzie, ktérzy potrafili
uczestniczy¢ w polityce i nie straci¢ przy
tym honoru. Jestem zreszta przekonany,
ze trylogia Aleksandra Dumasa byta dla
Sienkiewicza wielkim natchnieniem nie
tylko co do przygod, ptaszcza i szpady,

lecz takze do politycznej publicystyki wy-
razonej w formie tego rodzaju powiesci
historycznej. Europa to jest co$ znacznie
ciekawszego niz unie celne i wspdlna go-
spodarka. Europa niesie ludziom wolno$¢
i niesie ja wszystkim ludziom, i podda-
nym, i naukowcom, i literatom, i zot-
nierzom. Europa to rowniez kontynent,
ktory glosi mitosierdzie — temat mitosier-
dzia obecny jest i w Quo vadis, i w wielu
miejscach Trylogii, i rowniez w nowel-
kach wspotczesnych Sienkiewicza, gdzie
brak mitosierdzia wobec prostego ludu
czy jakiegokolwiek skrzywdzonego czto-
wieka jest przez niego mocno pigtnowa-
ny. Osobiscie Europe kocham, uwazam
za najpigkniejsza cywilizacje w dziejach
i dlatego wartg obrony. Nie jestem w tym
wecale oryginalny, bo tych obroncéw ona
miata, ma i mie¢ bedzie — po prostu dla-
tego, ze warto tego pickna i tej prawdy,
i tego bukietu, mozna powiedzie¢, sma-
kowo-estetycznego bronié. Z niego wyra-
stamy. Nie tylko dlatego, ze jest nasz, ale
dlatego, ze jest pieckny. B



To nie jest Spiew w rajtuzach

Rozmowa z Robertem Pozarskim, kantorem, rekonstruktorem

polskiej muzyki liturgicznej, inicjatorem projektu ,,Castrum Doloris”

»Christianitas”: Co to jest chorat sarmac-
ki? Nigdy nie styszatem o czyms takim.

Robert Pozarski: No witasnie. Chorat sar-
macki to jest taki termin, ktory ukulisSmy
z Mackiem Fraczakiem, naszym przyja-
cielem. Zrobilismy to, zeby propagowac
polski chorat. Dlatego tez nazwaliSmy go
sarmackim. Pochodzi z polskich ksiag wy-
dawanych u schytku okresu sarmackiego,
czyli wtedy, kiedy Rzeczpospolita byta
Obojga Narodow.

»Ch": Skad sie wzigt ten chorat?

RP: Z ksiag liturgicznych wydawanych
w Polsce po Soborze Trydenckim. Ksiegi
te nazywane sa ksiegami piotrkowskimi
i stad chorat ten zwany jest choratem
piotrkowskim.

»Ch": Dlaczego taka nazwa?

RP: Ksiegi byly wydawane w Krakowie
jako zbior liturgii obowiazujacych w ka-
tedrze wawelskiej w tamtych czasach. Ale
nie tylko — znalazt si¢ w nich takze reper-
tuar gnieznienski. Méwiac krotko — byty
to kanoniczne ksiegi dla diecezji polskich.

»Ch": Dlaczego zatem piotrkowskie?

RP: Poniewaz wydawat je drukarz kra-
kowski Andrzej Piotrkowczyk pochodza-
cy z Piotrkowa (Andrzej Piotrkowczyk
— ojciec, a potem Andrzej Piotrkowczyk
- syn, ktory przejat po ojcu ten interes).
Ksiegi byly publikowane od 1599 az do
1678 roku, kiedy pojawito sie ostatnie
oryginalne wydanie. Potem jeszcze Uni-
wersytet Jagiellonski robit przedruki do
roku 17235. Byly one wydawane jako ofi-
cjalnie zatwierdzone przez Rzym ksiegi
liturgiczne dla polskich diecezji. Drugim
powodem, dla ktérego méwimy o chora-
le piotrkowskim, jest repertuar, ktory si¢
w tych ksiegach znalazt. Jest on efektem
Synodu Piotrkowskiego, ktory po Soborze
Trydenckim do Piotrkowa zwotat prymas
Uchanski. Tam zjechali si¢ biskupi wszyst-
kich diecezji polskich i pod przewodnic-
twem prymasa ustalili agende liturgiczna,
czyli zebrali to, co sie w tych ksiegach po-
winno znalez¢ — zeby z jednej strony byto
to zgodne z reformami Soboru, a z drugiej,
co bardzo wazne i ja to zawsze podkre-
Slam, aby zgadzato si¢ z polska tradycja.
Wiadomo, ze Koscioly lokalne mialy swo-
je wtasne celebracje, ktore sie przez wieki



Robert Pozarski To nie jest épiew w rajtuzach 243

tworzyty i rozwijaty, a potem wchodzity
do kanonoéw liturgicznych. Nawet poszcze-
golne diecezje bardzo si¢ miedzy sobg r6z-
nily w tradycjach tych celebracji. Wiemy
tez, ze klasztory wykazywaty miedzy soba
spore roznice w kwestii liturgii, zwtasz-
cza repertuaru liturgicznego. Postanowie-
nia Synodu Piotrkowskiego z 1577 roku,
ktore potem jeszcze na dwoch Synodach
byly potwierdzane — w GnieZnie i Ptocku
— nakazaty sporzadzic¢ taka agende, ktora
miata sankcjonowag, po pierwsze, reformy
Soboru, a po drugie, odrebnos¢ polskiego
repertuaru liturgicznego. To byto bardzo
istotne i wynikato z ksiag piotrkowskich,
a zwlaszcza z procesjonarza, w ktorym jest
mnostwo rubryk, fantastycznych opisow
ceremonii nieznanych z rzymskich ksiag.
Polski ceremoniat liturgiczny byt bardzo
skomplikowany, zawieral m.in. wiele pro-
cesji — kazda niedziela roku miata swoja
wtasng procesje. Nie moéwigc juz o uro-
czystosciach, ktore tez posiadaty wtasne
procesje. Owe procesje z pewnoscig byty
praktykowane, a wiemy o tym z kancjo-
natéw, np. XIX-wiecznych, a nawet XX-
-wiecznych, przygotowanych m.in. przez
nieocenionego badacza ks. Jana Siedleckie-
go. Przechowat on mnéstwo takich mate-
riatow. Procesje, ktore znajduja sie w pro-
cesjonarzu piotrkowskim z 1621 roku,
mozemy odnalez¢ jeszcze w Spiewniku
ks. Siedleckiego wydanym w 1952. Nie az
tak duzo, ale jednak tam byly. To byto,
o ile pamigtam, ostatnie przedsoborowe
wydanie tego Spiewnika, ktore pokazywa-
o jednoznacznie, ze chorat piotrkowski

kultywowany byt jako lokalny zwyczaj.

Przetrwat on ponad trzysta lat. Jednak po-
tem zostal usuniety z tej samej przyczyny,
z jakiej usunieto z liturgii chorat tacinski.
Stato si¢ to w wyniku reform po Soborze
Watykanskim II.

#»Ch™: Jeszcze przed Soborem czes¢ z tych
Spiewow istniata.

RP: Do Soboru najwieksze celebracje
znane z ksiag piotrkowskich byty kulty-
wowane i znajdowaty sie w Spiewnikach.
Propagator choratu solesmenskiego, czy-
li rzymskiego, ks. Surzynski, przywiozt
do Polski ten repertuar, ale do Soboru
on sie nie przyjal. Ks. Surzynski na po-
czatku XX wieku wydat jeden albo dwa
kancjonaty, w ktorych znajdowat sie 6w
repertuar rzymski. Jednak nie byly one
zbyt popularne, dlatego ze dominowaty
u nas kancjonaty ks. Pawta Rzymskiego,
kancjonal, ktéry ostatnio drukowany byt
w Wilnie w 1871 roku przez Jozefa Za-
wadzkiego — bardzo podobny do kancjo-
natu ks. Rzymskiego — oraz wspomniane
kancjonaly ks. Jana Siedleckiego. Dodam,
ze nie moéwimy jeszcze o Spiewnikach
z polskimi piesniami, ale o ksiegach za-
wierajacych repertuar tacinski.

#»Ch™: Opricz specyficznie polskich cere-
monii co jest rzymskiego, a co sarmackiego
w tym chorale?

RP: Rzymski jest repertuar. Duza czgs$¢ za-
wartosci muzycznej i tekstowej tych ksigg
zgadza si¢ z kanonem rzymskim — s3 one
w jakims$ sensie typiczne. Natomiast sar-
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mackie sa przede wszystkim dyferencje
melodyczne, czyli po prostu melodie, kto-
re s3 tam zawarte. W jakims$ stopniu sa
one podobne do rzymskich, jednak czasem
zdarzajg si¢ bardzo inne, a niekiedy prawie
takie same, z tym Ze r6znia si¢ szczegola-
mi. Wedlug mojej nieudowodnionej teorii
sa wlasnie sarmackie. Czyli tak, jakbySmy
poréwnali muzyke barokowa z réznych
krajow — barok francuski byt taki, jakby
go grano w rajtuzach, znowu barok wto-
ski byt bardzo kwiecisty, a polski barok
byl muzyka w kontuszu z szabla u pasa
i podkreconym wasem. To stycha¢ u Gor-
czyckiego, u Mielczewskiego, u Pekiela —
w tej muzyce jest takie charakterystyczne
stowiansko-sarmackie zaciecie. Z pewno-
Scig nie jest to muzyka w rajtuzach — raczej
w solidnych butach. Podobnie jest z tym
choratem - tamta melodyka, powiedzial-
bym, $swietnie nadaje si¢ do przeksztal-
cenia w piesni. Z zapisu mozna wywnio-
skowag, ze jest do$¢ rytmiczna, ze nie ma
takich niekoniczacych sie niebianskich fraz,
ktore zreszta w chorale facinskim przed
dzietem mnichéw z opactwa Solesmes
prawdopodobnie nie wystepowaly. Zapisy
pokazuja, ze to najpewniej tamtejsi mnisi
benedyktynscy w XIX wieku wpadli na ten
pomyst, zdaje sie, ze wczedniej takie formy
sie nie pojawialy. Poczatkowo muzyka ta
byta silnie zwigzana ze swoimi korzenia-
mi, czyli m.in. z choratem bizantyjskim,
ktory przybyt do Europy Zachodniej co
najmniej w czasach karolinskich. Wiemy
o tym, mamy tego Swiadectwo w postaci
przekazu przypisywanego Notkerowi Jaka-
le. W najwiekszej benedyktynskiej szkole

kantorskiej, czyli w Metzu, wyktadali kan-
torzy bizantyjscy — znamy ich listy, ktore
pisali do swoich zwierzchnikéw z Konstan-
tynopola. Zalili sie w nich, ze cata ta ich
misja jest na nic, bo ci zachodni mnisi to
w ogble nie potrafig Spiewaé. Takie mamy
informacje na temat zwigzku choratu bi-
zantyjskiego z kulturg zachodnig. Wiemy
réwniez, ze cata liturgia gallikanska pier-
wotnie zbudowana byta w oparciu o grec-
kie ksiegi i dlatego mocno sie r6znita od
liturgii rzymskiej. Ale wiemy tez, ze stare
ksiegi rzymskie, tzw. starorzymskie, byty
wyraznie odmienne od tego, co stworzyli
benedyktyni w XIX wieku, zresztg wytg-
czajac je z przyjetego kanonu zrodet. Z za-
pisu wynika, ze ten starorzymski chorat
byt mocno ozdobny i réwniez przypo-
minat struktury muzyki bizantyjskiej. Ze
stawnego (lub niestawnego) w niektérych
kregach traktatu Hieronima z Moraw do-
wiadujemy sie, ze dominikanie w XIII wie-
ku $piewali bardzo ozdobnie i stosowali
takie ornamenty, ktore — kiedy dzisiaj pro-
bujemy je rekonstruowac — przypomina-
ja chorat bizantyjski, obecnie nader cze-
sto mylony z muzykg arabskg. Nie jest to
oczywiscie to samo.

»Ch": Ale jest mylony.

RP: To jest takie najprostsze skojarzenie
czlowieka z Europy Zachodniej — ze cos,
co traci Wschodem, pewnie pochodzi ze
Swiata arabskiego. W §piewach sarmac-
kich nie mamy tych ozdobnikéw, zapis
przekazuje nam raczej prostsze struktu-
ry. Figuracje wygladaja na konstruowane
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,»na chtopski rozum”. Wydaja si¢ prostsze,
bo z jednej strony jest to zapewne sku-
tek mocno uproszczonej notacji Huffna-
gelschrift, ale z drugiej, posiadaja takze
charakterystyczne za$piewy, ktérych nie
znajdziemy w romanskich zrédtach. For-
muty inicjalne tonéw — kazdy ton modal-
ny ma wtasng specyficzna formute — kto-
re znamy ze zZrodet wtoskich, francuskich
czy hiszpanskich, bywaja zupetnie inne od
tych, ktore znajdujemy w chorale piotr-
kowskim. Na ten temat sporo rozmawia-
tem z ks. Piotrem Packowskim, ktory jest
patronem naszej inicjatywy i ktory otwo-
rzyt nam zbiér tych zapisow. Pokazat
nam, ,,gdzie co lezy”. Dobrze poznat te
zrodla, poniewaz pisat doktorat na temat
procesjonarza piotrkowskiego. Przekazat
nam ponadto swoje przypuszczenia od-
nosnie do pochodzenia tych rozbiezno-
Sci. Takie odmienne figury mozna znalez¢
m.in. w katolickich ksiegach pochodzenia
niemieckiego. W 1577 roku katolicyzm
w Niemczech byt w odwrocie — luteranie
zwyciezyli wtedy zdecydowanie, ale owe
ksiegi przybyly do Krakowa wczesniej, gdy
przyjechali do nas kolonizatorzy niemiec-
cy, czyli w czasach Kazimierza Wielkiego
lub Wtadystawa Lokietka. Takie mamy
przypuszczenia.

Osobiscie dokonatem pewnego odkrycia.
W procesjonarzu, zupetnie zniszczonym
od uzywania, na kartach dotyczacych
Wielkiego Tygodnia znalaztem ciekawe
informacje. W Kyrie litanijnym $piewa-
nym w Wielkim Tygodniu istnieja rubryki:
w tym miejscu chtopieta $piewaja taki oto

sekwens. I dalej podane sa w jezyku pol-
skim strofy znane z polskich pie$ni pasyj-
nych, co oznacza, ze nie jest prawda, jako-
by w tamtym czasie nie §piewano podczas
liturgii po polsku. Nie chodzi o R6zaniec
czy Godzinki, ale o liturgie. Zatem, jak
wida¢, §piewano, o czym Swiadcza owe
rubryki.

»Ch": Na czym polega projekt ,,Castrum
Doloris”?

RP: Nasz projekt miat juz dwie edycje.
Pierwsza z nich odbyta si¢ w roku 2012.
Ja sam nie bytem pierwotnie do tego
pomystu przekonany. Kiedy zobaczy-
tem, Ze polskie kancjonaty potrydenckie
z XIX wieku sg drukowane ,,medycejka”,
pomyslatem — ,,to niczego dobrego nie
wrézy”. Tak drukowane byty przedru-
ki opracowan palestrinowskich. Potem
jednak okazato sie, ze to wcale nie jest
prawda, ze to nie ma nic wspoélnego z Pa-
lestrina, a pierwsze wydania ksiag piotr-
kowskich drukowane byty w zupetnie
innym stylu. Zreszta, jak si¢ okazato, te
opracowania palestrinowskie ostatecznie
nigdy sie nie ukazaty. Wspomniany juz
kard. Uchanski, zwotujgc Synod do Piotr-
kowa, byt zniecierpliwiony brakiem ksiag
z Rzymu. Sobér Trydencki juz sie¢ dawno
skonczyt, a ksigg wciaz nie byto. To jedna
z przyczyn, dla ktérych te agendy w ogole
powstaty — polskie indeksy Swiat i przypi-
sanego do nich repertuaru.

wCh": Wréémy do ksigg drukowanych me-
dycejkq i Waszego projektu.
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RP: O tym, Ze nie s3 to ksiegi medycej-
skie, przekonatl mnie ks. Piotr Packowski,
ktory przekazal mi zdjecia, ktore zrobit
procesjonarzowi Piotrkowczyka. Zdjecia
byty fatalnej jakosci, ale pozwolily mi
zorientowac si¢ w repertuarze. Pierwsza
rzecza, jaka mnie uderzyta, byto dziewie¢
r6znych ton6éw lamentacyjnych na Wiel-
ki Tydzienr. W kanonach liturgicznych,
jakie do tej pory poznatem, czyli we fran-
ciszkanskim, dominikanskim, cysterskim
i rzymskim, zawsze byt przepisany jeden
ton. W zaleznosci od pochodzenia mogty
miec¢ r6zne formy, ale w ramach Ciemnych
Jutrzni okreslonej tradycji to byt zawsze
jeden i ten sam ton dla wszystkich kolej-
nych lamentacji. Wszystkie lamentacje, od
pierwszej do ostatniej, Spiewato si¢ w tym
samym tonie. | teraz otwieram procesjo-
narz piotrkowski z 1621 roku i widze, ze
kazda kolejna lamentacja jest w innym
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tonie. Osiem lamentacji jest w o§miu
r6znych tonach i w dziewigtym, jeszcze
innym, jest Oracja Jeremiasza na Matuti-
num Wielkiej Soboty. Wtedy pomyslatem,
ze nalezy doktadnie przejrze¢ catos¢ ksiag
piotrkowskich.

W pierwszej edycji projektu podeszli-
$my do choratu sarmackiego jeszcze dos¢
ostroznie. Tematem pracy byt Grzegorz
Gerwazy Gorczycki i jego Missa Rora-
te, Completorium i Salve Regina, ktore-
go autor nie taczy z Completorium, ale
z Conductus Funebris. Byto przy tym spo-
ro trudnosci. Missa Rorate musieliSmy
skompilowac z dwoéch cykli, ktére moz-
na znalez¢ w opracowaniu Zygmunta
Szweykowskiego. Pierwszy z nich sktada
si¢ z Introitu i kompletnego Ordinarium,
a drugi, w ktérym znajduje sie takze Intro-
it, tylko inny, zawiera cate Proprium. Po-
myS$latem, ze pewnie te dwie Msze moga
by¢ tak naprawde jedna Msza w dwoch
tomach — w jednym Ordinarium, a w dru-
gim Proprium. Byto kilka mozliwosci roz-
wigzania tej uktadanki. Moglismy wzigé
pierwsza Msze — tam jest Introit zbudowa-
ny na doktadnie cytowanym cantus firmus
Rorate caeli, potem $piewamy Ordinarium
z tej Mszy, a Proprium dodajemy chora-
towe, jednogtosowe. Druga mozliwosé
byta odwrotna. Bierzemy druga Msze,
tam mamy Introit, ktory nie jest zbudo-
wany wprost na cantus firmus choratu, ale
ma swoja wlasng melodi¢ wzigtg z piesni
adwentowej, a potem Spiewamy Propria,
uzupetniajac je ordynariami z choratu.
Ostatecznie wybralisSmy trzecia droge —
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skompilowali$my Msze Gorczyckiego,
opatrujac je elementami choratu tam,
gdzie byto to konieczne — czyli przede
wszystkim intonacjami choratowymi, tak
zeby nie trzeba bylo podawac¢ dzwigkow
przed $piewaniem — intonacja w tej sytu-
acji byta zadaniem kantora.

»Ch": Zatem Waszym celem jest liturgiczne
wykonanie tego repertuaru?

RP: Najistotniejszym zamystem, kto-
ry przy$§wieca calemu temu projektowi,
ktorego trzecia edycje realizujemy w tym
roku, jest rekonstrukcja (cho¢ to nie jest
najlepsze stowo) tego, co mogto sie dziaé
w czasie celebracji liturgicznych w XVII
i XVIII wieku w jakim$ waznym polskim
kosciele. Mozna przypuszczac, ze tak
mogto by¢ w katedrze wawelskiej, gdzie
przychodzili mozni tego swiata i oczeki-
wali uroczystych celebracji. W naszym
projekcie pojawiaja si¢ tacy kompozy-
torzy jak Gorczycki, jak Damian Stacho-
wicz. Ten ostatni to bardzo ciekawa po-
sta¢ — pijar z Lowicza, ktory prowadzit
tam chor chtopigcy i miat takie zastugi
na tym polu, ze magistrat towicki zaofe-
rowat mu dwoch trebaczy sygnatowych
za darmo i w zwigzku z tym wszystkie
jego kompozycje zawieraja partie dwoch
trabek, zreszta bardzo tadnie napisane.
W 2014 roku bedziemy odwolywac si¢
do Marcina Mielczewskiego, ktory byt
genialnym kompozytorem sprawnie 13-
czacym faktury renesansowe stile antico
ze stile moderno, czyli rozwinietym wto-
skim barokiem. W programie ,,Castrum

Doloris” wykorzystaliSmy tez kompozy-
cje zupetnie zapomnianego kompozytora,
Macieja Wronowicza, ktory nie byt osobg
duchowng i przez dos¢ krotki czas pelnit
funkcje kapelmistrza w kolegiacie wio-
ctawskiej. Wydaje sie, ze odszedt w nie-
stawie w zwigzku z tym, ze zadat zbyt wy-
sokich honorariéw. Jednak pozostawit po
sobie kilka bardzo ciekawych koncertow
sakralnych. W ramach ,,Castrum Doloris”
uzyliSmy jego Psalmu 129 De profundis,
ktory znajduje sie w oficjum pogrzebo-
wym, w rycie egzekwii. I to jest dzieto ba-
rokowe w stylu jak najbardziej moderno —
nowoczesne, emocjonalne wyspiewywanie
kolejnych werséw psalmu przez solistow
z akompaniamentem organowym. Uzy-
lismy tez niezwyktej kompozycji, ktora
w XIX-wiecznych kancjonatach nazywana
jest Libera kielcense — Libera kieleckie. To
jest responsorium Libera me, Domine, de
morte aeterna, ktore nalezy do ceremonii
Castrum Doloris, czyli do specjalnego ob-
rzedu odbywajacego sie wokot katafalku.
Ceremonia ta rowniez byta powszechna.
W ksigzkach na ten temat, m.in. w trudno
dostepnej dzi$ pracy z lat 7o. pt. Pompa
funebris, szczegblowo opisano ceremonie
Castrum Doloris, znajduje si¢ tam takze
mnostwo ilustracji pokazujacych, jak wy-
gladaty te niesamowite katafalki. Poda-
ne sg tez kosztorysy takich pochéwkow
- kwoty moga przyprawic o bol glowy,
piec tysiecy florenéw kosztowat pochowek
Wtadystawa IV. Pie¢ tysiecy florenéw to
byt pokazny majatek. Ostatnie responso-
rium z Castrum Doloris, Libera kieleckie,
to jest fauxbourdon trzygtosowy, o ktorym
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mozna powiedzieé, ze przywieziono go
by¢ moze z Sardynii albo z Korsyki. To jest
trzygtosowa struktura oparta na dwoéch
rodzajach wspoétbrzmieni. Jedno wspot-
brzmienie to jest rownolegly ruch gérnych
glosow, ktore idg w odlegtosci tercji przez
niemal caly czas, i do tego dochodzi kon-
trapunkt w basie. By¢ moze jacys Spiewacy
z potudnia Europy przywiezli ze soba ten
Spiew do Polski. Z drugiej strony moze to
mie¢ zwigzek ze stawnym ,,dwugtosem
litewskim” — to jest pojecie z dziedziny
muzyki tradycyjnej. Dwugtos ten nie jest
zbyt rozpowszechniony na Litwie, nato-
miast w Polsce jest do$¢ popularny w re-
jonie Szypliszek, Becejlow czy Puniska.
Libera kielcense ma bardzo podobna fak-
ture, tylko jest trzygtosowe. Wkompono-
waliSmy to w catg te celebracje — jak sie
okazato, bardzo celnie. Argumentem ,,za”
jest notatka, ktorg znalaztem w Internecie,
w ,,Gazecie Lwowskiej”. W 1902 roku na-
pisano, ze pod koniec pogrzebu jakiego$
waznego rajcy miejskiego prataci odspie-
wali Libera kielcense. Czyli w 1902 roku
byto to znane i uzywane. Niestety wciaz
nie dotartem do najstarszych Zrodet tego
materiatu — pytatem muzykologow, pyta-
tem dra Bartosza Izbickiego, doskonale
znajacego si¢ na XIX-wiecznych kancjo-
natach, ktéry powiedziat, ze nie wie, ze
bedzie szukat — ale na razie jeszcze nie
mam od niego zadnych informacji.

#Ch": Bedzie tez ptyta ilustrujgca projekt.

RP: Wykonalismy w roku 2013 dwa kon-
certy Castrum Doloris, jeden byt w Warsza-

wie w Studiu S-1, a drugi we Wroctawiu
w podziemnym kosciele $w. Barttomieja,
gotyckiej, dwukondygnacyjnej budow-
li z XV wieku. Gérna kondygnacja jest
ogromna halg z wielkimi oknami, a dolna
to rodzaj duzej krypty. Rzut ma doktadnie
taki jak gorna cze$¢ kosciota, ale ma malut-
kie okna, nie jest bardzo wysoka, co daje
dwa powody, by ja wybra¢ na nagranie.
Pierwszy jest taki, ze jest tam niezwykta
akustyka z do§¢ dtugim pogtosem, nawet
pojawia si¢ efekt echa. A drugi jest taki, ze
w tej krypcie jest cicho, nie przeszkadzaja
hatasy z zewnatrz, bo tam nie docieraja.

Przed Swietami Bozego Narodzenia
2013 roku ukazata si¢ plyta z pierwszej
edycji naszego projektu z roku 2012 z Mszg
Roratnig i Completorium Gorezyckiego. Te-
raz, tuz przed Wielkim Tygodniem, uka-
zuje si¢ plyta zawierajaca staropolskie ce-
remonie pogrzebowe odczytane przez nas
z piotrkowskich ksiag i uzupetnione muzy-
ka figuracyjng. Te dwie faktury bardzo do
siebie pasuja, bo chorat gregorianski jest
z tej samej epoki co muzyka wielogtoso-
wa. Zwykle takie produkcje postuguja sie
choratem wedtug Liber Usualis, czyli z cza-
sow Piusa X, i muzyka barokowga z epoki
Piusa V. Pieciu Piuso6w po drodze gdzies
zagineto, my natomiast postugujemy sie
muzyka z epoki wiasnie Piusa V. I obie te
formy doskonale si¢ uzupetniajg, mozna
powiedzied, ze sg w petni komplementarne
- zar6wno jednogtosowa, jak i wielogto-
sowa — poniewaz byly zywa praktyka tych
samych czasow. O

Rozmawiat Tomasz Rowiriski



Zycie duchowe i modlitwa®
Rozdziat 6smy:

Traktat o modlitwie
wytozony przez Naszego

Pana Jezusa Chrustysa
M. Cécile Bruyere OSB

odlitwa jest tym Srodkiem, przez ktéry cztowiek wchodzi

w relacje z Bogiem; byta mu ona zalecona od poczatku,
a caty Stary Testament wystarczajaco ukazuje miejsce, jakie zaj-
muje modlitwa w zyciu ludzkim.

Przyktad i nauczanie Chrystusa
Nasz Pan, przychodzac na ten Swiat, aby nauczy¢ nas catej praw-
dy, musiat przynies¢ nam réwniez nowe swiatto dotyczace mo-
dlitwy, poteznego Srodka zjednoczenia z Bogiem. Dat nam tego
przyktad w swoim najSwietszym zyciu. Widzimy Go, poswieca-
jacego modlitwie catg noc, kiedy indziej za$ okreslone godziny
w ciggu dnia: od modlitwy zaczynat swoje cuda i wybor Aposto-
t6w; donosnym gtosem sktadat dzieki swojemu Ojcu; peten sku-
pienia, jest przeciez promieniejacym przyktadem zycia oddanego
najdoskonalszej modlitwie. Jednak nie zadowolit sie wytacznie
daniem przyktadu, lecz powierzyt ponadto swoim uczniom do-
ktadne nauczanie i przekazal im boskg metode modlitwy.
Pewnego dnia, jak podaje $wiety tukasz, gdy nasz boski Zba-
wiciel skonczyt sie modli¢, zblizyt sie do niego jeden z uczniow
i powiedziat: ,,«Panie, naucz nas si¢ modli¢, jak i Jan nauczyt swo-
ich ucznidow». A On rzekt do nich: «Kiedy si¢ modlicie, mowcie:
Ojcze, niech sie swieci Twoje imie; niech przyjdzie Twoje krole-
stwo! Naszego chleba powszedniego dawaj nam na kazdy dzien
i przebacz nam nasze grzechy, bo i my przebaczamy kazdemu,
kto nam zawini; i nie dopus¢, bysmy ulegli pokusie»”'. Samo
pytanie Apostoléw, w swojej prostodusznosci, zawiera juz cenne
pouczenia. Widzimy wyraznie, Ze rowniez pod starym prawem,
modlitwa byta przedmiotem regularnego nauczania gtoszonego
przez prorokow do uczniéw; by¢ moze rodzily si¢ w tym zakresie

| '!___:\

ducho-
& &

WOSC

Kolejne rozdziaty

ksigzki drukujemy

w ,,Christianitas”

od nr 45/46.

"Bk 1 1,1-4 (ttumaczenia

za Biblig Tysigclecia - red.).



250

2Mt 6,5.

3 Tamze, 6.

4 Por. Rz 8,15 [przyp. red.].

S Por. Ps 139(138),11-12
[przyp. red.].

Christianitas 56-57/2044 DUCHOWOS(

miedzy réznymi szkotami zalgzki wspotzawodnictwa. Mistrz
sztuki modlitwy byt kim$ poszukiwanym i bez watpienia juz
wtedy dostrzegano owoce, jakie przynosito do§wiadczenie czto-
wieka oddanego modlitwie, umozliwiajace unikniecie zbednych
proéb i btedow.

Swiety Mateusz, ktory nie wspomina o prosbie Apostotow,
przekazal nam modlitwe Panska; to jego tekst — najbardziej kom-
pletny — Kosciot wybrat jako formute modlitwy. Ten ewangelista
zaproponowat ponadto cenne wskazéwki dotyczace przygotowa-
nia do modlitwy, ktoérymi nasz Pan poprzedzit modlitwe Panska.

Modlitwa w ukryciu

Pierwszym niebezpieczenstwem zasygnalizowanym przez Mistrza
jest ostentacja i pr6znos¢, wady bardzo czeste w modlitwie catko-
wicie ludzkiej: ,.Gdy sie modlicie, nie badzcie jak obtudnicy. Oni
lubig w synagogach i na rogach ulic wystawac i modli¢ sie, zeby
sie ludziom pokazaé. Zaprawde, powiadam wam: otrzymali juz
swoja nagrode
cztowiek moze zapewnic jej skuteczno$¢ wytacznie dzieki ksztat-

2

. Modlitwa jest sama w sobie zastugujaca, lecz

tujacym ja i ozywiajacym intencjom: jeSli modlitwa zbrukana
jest wzgledami ludzkimi, jej skutek bedzie zaden albo niewiel-
ki. Sprawiedliwe jest, aby w tym intymnym spotkaniu z Bogiem,
cztowiek porzucat wszelki zwigzek i wszelkg troske obcg Bogu.

Pan nalega rowniez: ,,I'y za$, gdy chcesz sie modli¢, wejdz do
swej izdebki, zamknij drzwi i médl sie¢ do Ojca twego, ktory
jest w ukryciu. A Ojciec twoj, ktory widzi w ukryciu, odda
tobie”3. Skryto$¢ naszego wewnetrznego mieszkania, zamkniecie
drzwi, skupienie naszej duszy przed Bogiem, oderwanie od kazdej
obcej mysli, oto warunki, jakie przede wszystkim stawia Zbawi-
ciel. Dusza moze si¢ wiec pokornie zwréci¢ do tego, ktorego petno-
prawnie nazywa Ojcem, poniewaz otrzymata Ducha przybrania?,
i mowic¢ do niego ,,w ukryciu”; to ukrycie jest z pewnoscig czyms
innym niz fizyczna samotnos¢ stworzona wokot siebie, ,,zamknij
drzwi” oznacza raczej te tajemnicze ciemnosci wiary, w ktorych
wyraza sie nasza modlitwa, ciemnosci, ktore dla Boga naszego
Ojca s3 jasniejsze od dnia®. W tej modlitwie czystej i prostej wiary,
dusza zawsze otrzyma swojg zaptate i z pewnoscia wzniesienie
sie ku Bogu.
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,Ot6z, modlimy sie w izdebce — mowi Kasjan — gdy nie otwie-
ramy ust i w zupetnym milczeniu wzdychamy do Boga, ktéry
nie zwraca uwagi na stowa, lecz na nasze serca. Modlimy sie
w ukryciu, gdy przedstawiamy Bogu prosby wytacznie w sercu
i w umysle, tak, ze nawet wrogie moce nie mogg sie¢ dowiedziec,
o co Go prosimy. Zawsze wiec powinniSmy sie modli¢ w najgteb-
szym milczeniu. Po pierwsze dlatego, aby szeptem czy okrzykami
nie przeszkadza¢ w skupieniu modlgcym sie braciom. Po drugie,
aby intencje naszej modlitwy ukry¢ przed nieprzyjaciéimi, ktorzy
najbardziej atakuja nas w czasie modlitwy”®.

Modli¢ sie do swojego Ojca w ukryciu — czyz nie znaczy to row-
niez szuka¢ Boga na dnie wtasnej duszy, w tym sekretnym miesz-
kaniu, ktore stworzyt w nas chrzest swiety? Ten ruch ku gtebinom
duszy jest jednym z pierwszych wrazen, ktérego dosSwiadczamy,
gdy zaczynamy opuszczac zycie zmystow i umacnia¢ w sobie czto-
wieka wewnetrznego dzieki Duchowi Swietemu. Tak wiec, zamiast
szuka¢ Boga na zewnatrz, w jakich§ symbolach albo obrazach,
dusza wchodzi teraz jakby do wnetrza samej siebie, aby tam Go
znalezé. Swiety Benedykt i wszyscy starozytni zalecaja ogranicze-
nie zewnetrznego splendoru modlitwy”.

Tej madrej powsciagliwosci nauczat juz Swiety Cyprian zarli-
wych chrzescijan ze swojego Kosciota: ,,Niech nasza modlitwa
i nasze stowa beda pelne pokoju i bojazni. Pamietajmy o tym,
ze stajemy w obliczu Boga, a Jego uznanie mamy sobie zyskac
tak postawg ciata, jak i sposobem wyrazania sie przed Nim. Jest
zuchwalstwem naprzykrza¢ Mu sie¢ z krzykliwg natarczywoscia,
przystoi zas modli¢ sie z pokora i zachowa¢ powsciggliwosc.
Zresztg i Pan nauczyt nas modli¢ sie w skrytosci, w miejscach
ukrytych i odosobnionych, nawet i wtedy, gdy znajdujemy sie we
wilasnym mieszkaniu. Jest to bardziej zgodne z wiara, ktéra nas
uczy, ze Bog jest wszedzie, wszystko styszy i widzi, a mocg swego
nieskoniczonego Majestatu przenika najskrytsze nawet miejsca.
[...] i nie trzeba Mu si¢ przypominaé gtoSnym wotaniem, bo prze-
ciez przenika On wszystkie mysli cztowieka [...]. Pamietata o tym
bez watpienia Anna — typ Kosciota. O niej to czytamy w pierwszej
Ksiedze Samuela, ze w gtebi serca, cicho i pokornie, a bez gtosnych
nalegan modlita sie do Pana. Modlitwa jej byta tajemna, za to
wiara na zewnatrz jasniata. Modlita si¢ sercem, nie stowem, wie-
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dzac, ze Bog ja styszy; a poniewaz modlita si¢ z ufnoscia, przeto
istotnie otrzymata to, o co prosita”®. Swieta Teresa [z Avili] niczym
nie ro6zni sie od starozytnych w swoim nauczaniu, a ostatnie wieki
Kosciota odpowiadaja tu pierwszym.

Dyskrecja na modlitwie

Wréémy jednak do Pana i nauczmy sie od Niego, jak zachowaé
nasza modlitwe od innych niebezpieczenstw: ,,Na modlitwie nie
badZcie gadatliwi jak poganie. Oni mysla, ze przez wzglad na swe
wielomowstwo beda wystuchani. Nie bagdZcie podobni do nich!
Albowiem wie Ojciec wasz, czego wam potrzeba, wpierw zanim
Go poprosicie”®. Chrzescijanin nie powinien, jak poganie, wy-
powiadac si¢ bezmyslnie; powinien unikna¢ w swojej modlitwie
tego potoku zbednych stow, ktore zdradzajg w nim nieznajomos¢
Boga; aby egzorcyzmowac ten btad, Mistrz daje swoim uczniom
formute wszystkich naszych modlitw: ,Wy zatem tak sie modlcie:
Ojcze nasz, ktory jestes w niebie, niech si¢ Swieci imie Twoje!
Niech przyjdzie krolestwo Twoje; niech Twoja wola spetnia sie na
ziemi, tak jak i w niebie. Chleba naszego powszedniego daj nam
dzisiaj; i przebacz nam nasze winy, jak i my przebaczamy tym,
ktorzy przeciw nam zawinili; i nie dopus¢, abySmy ulegli pokusie,

10

ale nas zachowaj od ztego! Amen

Modlitwa Pafnska
Kazda prosba, kazda modlitwa, ktora nie przytacza sie do kto-
rego$ z wezwan ,Ojcze nasz”, nie moze mie¢ dostepu do Boga.
Nalezy wiec, aby$my przestudiowali z bliska te wspanialg formu-
te, ktoéra w swojej boskiej kompozycji zawiera nie tylko tajem-
nice kazdej modlitwy, lecz rbwniez tajemnice naszej przemiany
w Bogu. Jest ona jak kamerton, do ktérego powinna nastroi¢ sig
nasza dusza, aby odda¢ nalezng chwate Bogu; nie sg to bowiem
stowa, ktore Zbawiciel chciat wlozy¢ w nasze usta, lecz zywa
i dziatajaca modlitwa, ktorg ztozyt w samej gtebi naszej duszy.
Jakze uroczyscie formuta ta przekazywana byta w czwartym
tygodniu Wielkiego Postu, a wiec gdy zblizat sie juz chrzest, kate-
chumenom ktorzy przychodzili, aby otrzymac wraz z symbolem
ewangelicznym'" regute wiary, a wraz z Modlitwa Paniskg prawo
modlitwy! Trudno wiec dziwic sie, ze Ojcowie komentowali jej
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formute z wielkim upodobaniem. Tertulian w ten spos6b mowi
o niej w traktacie posSwieconym modlitwie: ,,Ile w tych paru
krotkich stowach dotyka sie wypowiedzi prorokéw, Ewangelii,
Apostotow, mow Pana, przypowiesci, przyktadow i przykazan!
Ile rbwnoczesnie spetnionych zobowigzan! Czes¢ Boga w stowie
Ojciec, Swiadectwo wiary w imieniu, ofiarowanie postuszen-
stwa w woli, wspomnienie nadziei w krolestwie, prosba o zycie
w chlebie, wyznanie win w prosbie o ich przebaczenie, obawa
przed pokusami w prosbie o opieke. Coz dziwnego? Tylko Bog
mogt pouczy¢, jak chciat, by si¢ do Niego modlono. On sam
wiec zarzadzit porzadek modlitwy i ozywit jg swoim duchem
juz wowczas, gdy wyszta z Jego boskich ust i przez Jego taske
wstapita do nieba, polecajac Ojcu to, czego Syn nauczyt. Jako ze
Pan przewiduje potrzeby ludzkie, stad po przekazaniu pouczenia
o modlitwie mowi: «proscie, a otrzymacie», a sg rzeczy, o ktore
musi btaga¢ kazdy. Dlatego po odmoéwieniu nakazanej formuty
modlitwy, jak fundamentu, wolno jeszcze doda¢ inne prosby,
pamietajac jednak o przykazaniach, abySmy sie nie znalezli
daleko zaréwno od przykazan, jak i od [mozliwosci] wystuchania
przez Boga”'>.

Swiety Cyprian komentuje te same mysli, rozwijajac je jeszcze
i jak Tertulian dowodzi, ze wszystko zawiera sie we wzniostej
modlitwie nauczonej przez samo Stowo Boga. Wystarczy
przeczytaé te dwa dzietka, aby przekonac sie, ze prawa modlitwy
zawsze byly w Kosciele takie same. Dotgczmy do nich jeszcze
Swiadectwo swietego Augustyna z listu do Swietej wdowy Proby:
»Przejrzyjmy w ten sposob wszystkie modlitwy zawarte w PiSmie
Swietym. Nie sadze, abysmy znalezli tam cokolwiek, czego nie
bytoby w Modlitwie Panskiej. Modlgc si¢ mozemy prosic o te
same rzeczy innymi stowami, lecz nie mozemy prosi¢ o co$§
innego”'3. Wreszcie Kasjan, ze swojej strony, méwi tym samym
jezykiem: ,jistnieje jeszcze jeden, o wiele wyzszy i wznioSlejszy
[rodzaj modlitwy], polegajacy na kontemplacji i goracej mitosci
do Boga. W czasie tej modlitwy dusza tonie i omdlewa z mitosci,
a z Bogiem rozmawia poufale i czule jakby z wtasnym ojcem.
O tym, ze do takiego stanu duszy powinniSmy wytrwale dazyc,
pouczajg nas pierwsze stowa modlitwy «Ojcze nasz»”'4. Zbednym
jest dodawac, ze w XVI wieku seraficka reformatorka Karmelu
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2 Tertulian, O modlitwie,
9-10 (cyt. za: Odpowiedz na
Stowo: Najstarsi mistrzowie
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w swojej Drodze doskonatosci w ten sam sposob podchodzi do
Modlitwy Panskiej.

Doskonatosé Modlitwy Panskiej

Niech wolno nam bedzie po tylu czcigodnych autorach, zauwa-
zy¢, do jakiego stopnia ta modlitwa zawiera regute doskonatosci,
jak rowniez samg regute modlitwy. Skoro bowiem rozpoczyna sie
tymi stowami ,,Ojcze nasz”, poniewaz ci, ktorzy ja odmawiajg
otrzymali Ducha przybrania i to o nich wspomina nasz Pan, gdy
mowi: ,Objawitem imie Twoje ludziom, ktérych Mi dates ze Swia-
ta”’>, to nie mniej prawdziwe jest, ze praktyczna realizacja tej
modlitwy w naszych duszach rozpoczyna sie od ostatniej prosby.
W tej samej mierze, w jakiej ta modlitwa wywotuje w nas skutek
i zaczyna, by tak powiedzie¢, w nas kietkowac¢, zaczyna rowniez
od wybawienia nas od zlego; nastepnie udziela nam, aby$my nie
byli niebezpiecznie kuszeni, wedtug stow naszego Pana: ,,modIcie
sie, abyscie nie ulegli pokusie”®.

Jesli jesteSmy prawdziwie wierni, szybko udziela nam ponadto
pelnego i catkowitego przebaczenia naszych win, o ile prakty-
kujemy drugie przykazanie'’, podobne do pierwszego, poniewaz
jest ono zarazem zewnetrznym dowodem i gwarancjg jego wypet-
nienia. Potem jednoczy nas z Bogiem, udzielajac nam ponad-
substancjalnego'® chleba Prawdy wiecznej, juz to pod postacia
doktryny, juz to pod postacia tego chleba, ktory w rzeczywistosci
jest Ciatem Panskim. W ten sposob spetnia sie¢ wola Boza w duszy
ludzkiej na ziemi, tak jak w niebie; krolestwo Pana Jezusa jest
catkowite, a imie Ojca prawdziwie zostaje uwielbione przez stwo-
rzenie w ten sposob odnowione i przeksztatcone. Kasjan wyraza
te samg mys$l, gdy mowi: ,Wszelki wysitek mnicha majacy na
uwadze doskonatos¢ serca zmierza zawsze do tego, aby osiggnac
stan trwatej i nieprzerwanej modlitwy”'?. A my dodajemy: az do
tego stopnia, ze modlitwa tajemniczo przeksztatca dusze i wpro-
wadza jg w posiadanie dziedzictwa, ktore kryje sie w samym tym
wezwaniu: ,,0jcze nasz”.

Owa wzniosta modlitwa zawiera ponadto wielce szlachetne
wspomnienie trzech Oso6b Boskich; pierwsza bowiem prosba
zwraca si¢ bezposrednio do wiecznego Ojca, druga do Stowa
Wecielonego, trzecia za$ do Boskiego Parakleta, ktory zostat do
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nas postany, aby zjednoczy¢ cztonki mistycznego ciata Chrystusa
w tej cudownej jednosci, jakiej pragnat dla nas Pan Jezus: ,,aby
stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy”*°. Po wspomnieniu
trzech Osob Boskich, zgodnie z funkcjami jakie petniag wzgledem
nas, znajduje si¢ prosba o jednos¢ z Bogiem, o komunie z Bogiem
w boskiej Eucharystii i w Pismie Swietym; wreszcie prosby piata,
szosta i sibdma odnoszg sie otwarcie do rzeczywistosci zjednocze-
nia, o§wiecenia i oczyszczenia; cato$¢ zamyka Amen, ktore dotyczy
W tym samym stopniu terazniejszosci, co wiecznosci.

Posréd sformutowanych modlitw nie ma wiec doskonalszej;
a raczej — wszystkie one powracajg do tej wyjatkowej modlitwy,
ktorg Kosciot wkiada w usta kaptana w samym wnetrzu obtoku®',
gdy znajduje sie on twarzg w twarz z Bogiem, w Srodku Swietych
misteriow. Teraz mozemy dobrze zrozumie¢ ten glteboki fragment
z Kasjana, odnoszacy sie do szczytu zycia duchowego: ,.Chociaz
wydaje sie, ze Modlitwa Panska jest modlitwg doskonata, bo
nauczyt nas jej i polecit j3 odmawiac¢ sam Pan, to jednak ci,
ktorzy zostali przeniknieci jej treScia, moga dostapi¢ modlitwy
jeszcze wznioslejszej, a mianowicie, wspomnianej juz modlitwy
ptomiennej, ktérg niewielu zna i dosSwiadcza, a ktérg nazywamy
réwniez «niewystowiona», bo przekracza wszystko, co podlega
zmystom. Modlitwy tej nie mozna wyrazi¢ jakimkolwiek glosem
czy stowami, poniewaz dusza oSwiecona niebieskim swiattem,
zamiast dobiera¢ ciasne, ludzkie stowa, czerpie jakby z obfitego
zrodta niewyrazalne mysli i uczucia, wylewajac je obficie przed
Bogiem. W jednej krotkiej chwili potrafi tak wiele przedstawid, ze
pozniej, gdy opusci ten stan, nie jest zdolna wyrazi¢ go stowami
ani nawet objg¢ myslg. Nasz Pan dat nam przyktad tej modlitwy,
gdy usuwat si¢ na miejsca pustynne, lub gdy w Ogrojcu, przejety
$miertelng trwoga, modlit si¢ tak silnie, ze pocit sie krwig”**. @

Ttum. Piotr Kaznowski
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Wartosci fundamentalne
monastycyzmu’
Rozdziat czwarty:
Pokuta

Dom Augustin Savaton OSB

Kto mowi o pokucie, méwi o btedzie, o winie, a kto mowi
o winie, sugeruje naprawe. Pojecia te zacieraja sie dzi§ w umy-
stach wspotczesnych — takze ludzi wierzacych. Totez katalog grze-
chow - lepiej czy gorzej sporzadzony przez moralistow minionych
wiekoéw — topnieje w swojej liczbie i cigzarze. Lekarze, psychia-
trzy, psychoanalitycy chetnie zwalniaja z odpowiedzialnosci.
Tymczasem z jawnym bezwstydem panoszg sie grzechy duchowe
i cielesne, szczegOlnie te w sferze ptciowosci — znak upadajacych
cywilizacji. Ale prawe sumienia i zdrowe charaktery wciaz potra-
fig dostrzec wine i uzna¢ konieczno$¢ zados¢uczynienia, zaroGwno
dla dobra ich samych, jak i dobra braci. Duch pokuty jest podsta-
wowg wartoscig chrze$cijanstwa i monastycyzmu.

Nie byt on obcy judaizmowi. Posty i pewne praktyki ascetyczne
nie byty wytacznie domeng faryzeuszy. Jan Chrzciciel powstat, aby
wzywac do pokuty, to znaczy przede wszystkim do nawrocenia
serca i praktykowania cn6t podstawowych. Chrystus rozpoczat
swojg postuge, poszczac przez czterdziesci dni. Zachecat do postu
i modlitwy, nauczajac, ze niektére demony zostawig cztowieka
w spokoju tylko wtedy, gdy zastosuje sie Srodki pokutne. Sam
wzial na siebie agonie¢ i $mier¢ na krzyzu. Od poczatku chrze-
Scijanie rozumieli powage tego prawa: posty i Swiete czuwania
staty sie klasycznymi umartwieniami. Meczennik kontynuowat
cierpienie Gtowy dla Kosciota. Anachoretyzm podjat sie tego
samego przez surowe wyrzeczenia i liczne umartwienia pustyni.
Cenobityzm pachomianski uporzadkowat pokute, poddajac ja
regutom. Wszedzie mnisi wtaczyli elementy pokutne w porzadek
swoich obserwancji.

Zostawmy jednak przyktady z historii i zajmijmy si¢ Reguta
benedyktynska. Formy i surowos¢ pokuty mogty sie bardzo roznic,
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ale nigdy nie porzucono zasady podstawowej. Cystersi zareagowali
na to, co w Cluny uznali za opieszate czy btedne. Rancé poszedt
jeszcze dalej. Wsr6d samych mnichéw ,,czarnych” przewazyto
podejscie raczej surowe. Niekiedy znajdujemy u nich ciagta wstrze-
miezliwos¢ od pokarméw miesnych, liczne posty, nocne czuwania,
dtugie okresy ciszy — bardzo wiele praktyk, ktorych geneza bez
watpienia siega samych poczatkow.

Gdy zaczynamy czyta¢ Regute i staramy sie¢ umiejscowic jg
w kontekscie Italii VI wieku, jawi nam si¢ obraz zycia prostego
i wiejskiego, skromnego, wspolnotowego, zdrowego, pracowi-
tego, autentycznie chrzeScijanskiego, w ktoérym ciato jest trzy-
mane w ryzach i wspotpracuje z dusza w stuzbie Bogu, ale nie
ma zamystu, aby je kaleczy¢, jak miato to miejsce u uczniow
Swietego Kolumbana, wsréd ktoérych zresztg biezaca praktyka
byta zapewne mniej rygorystyczna, niz przewidywaty to przepisy
Reguly. Zostawmy wiec umbryjskim malarzom obraz $swietego
Benedykta z symboliczng wiazka r6zg w dtoni.

Jednak nasza Reguta dobrze zorganizowata rezim pokuty mona-
stycznej. Najpierw méwi o umartwieniu natury, poéZniej narzuca
nieprzerwang stato$¢ w klasztorze — intra muros i wymaga Scistego
ubostwa i postuszenstwa, o ktorych mowiliSmy w poprzednim
rozdziale. Ograniczenia co do jedzenia i picia pozostajg surowe.
Reguta nawet zaleca ich zaostrzenie w czasie Wielkiego Postu
uznanego za czas idealny, modelowy. Mieso zwierzgt czworonoz-
nych jest zabronione. Zauwazmy przy okazji, ze ,,sprawy zotagdka”
odgrywaja czesto zbyt wielka role, tymczasem refektarz moze stac
sie doskonalym miejscem zdrowego i skutecznego umartwienia.
W rozdziale po§wieconym ,,narzedziom dobrych uczynkow”
wymaga si¢ od mnicha, aby za duzo nie spal, za duzo nie jadt
i nie pit za duzo wina (4, 35-37). W innym miejscu Reguta gtosi,
Ze picie wina w ogble nie przystoi mnichom, i dodaje z domieszka
zalu, ze 6wczesnych mnichéw — i bez watpienia ich nastepcow —
nie udaje si¢ do tego przekonac (40, 6). Wino bedzie zatem - jak
mowi Reguta — w umiarkowanych ilosciach, a jesli nie ma go
w danym regionie, nalezy sie bez niego oby¢, i to bez najmniej-
szego szemrania. ,,Poskramianie ciata” jest narzedziem doskona-
tosci. Jest nim rowniez poskramianie jezyka, nawet poza Wielkim
Postem, gdyz mowa moze by¢ zrodtem wielorakiego zta.
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Uderzajace jest takze w Regule pilnowanie powsciggliwosci
i umiaru, stata troska, aby na nikogo nie ktas¢ za duzych ciezarow,
by dostosowac sie do roznych temperamentéw, ré6znego stanu
zdrowia i réznych osobowosci. Juz w Prologu mamy uwage: Mamy
zatem zatozyc szkote stuzby Pariskiej. Ufamy przy tym, ze zakta-
dajqgc jg, nie ustanowimy nic surowego ani nazbyt trudnego. Jesli
jednak niekiedy dla naprawienia btedow i zachowania mitosci (co
jest wlasnie pierwszym celem pokuty!), tam, gdzie sprawiedliwos¢
i rozsqdek tego wymagajq, okazemy sie nieco bardziej surowi, nie
uciekaj od razu, przejety strachem, z drogi zbawienia, bo wejs¢ na nig
mozna tylko ciasng bramg (Prolog 45-48). Oto tekst o najwyzszym
znaczeniu, ktory wyjawia cata ,,fizjonomie” naszej obserwancji.
Wiele fragmentéw Reguty nosi Slady tej delikatnej i ojcowskiej
przezornosci.

Swiety Benedykt wydaje si¢ jednak zbytnio szanowaé tradycje
monastyczne oraz tych, ktorych nazywa ,,naszymi ojcami”, zeby-
$my mogli przypisa¢ mu rozmyslny sprzeciw wobec pierwotnego
ascetyzmu, co$§ w rodzaju matej rewolucji. Mozna jednakze stwier-
dzi¢, ze rygoryzm poczatkoéw zostat ostabiony. Zewnetrzne karce-
nie — konieczne do zahartowania dusz, odpowiadajace srodowisku
i charyzmatom ,,poczatkow” — mogto by¢ zrédtem wielu btednych
wyobrazen, o ktérych juz wspominaty chociazby Zywoty Ojcow.
Zamitowanie do wyczynoéw i rekordow, gdzie kazdy chce by¢
pierwszy w rywalizacji, gdzie do gtosu dochodzi indywidualizm,
niesie ze sobg ryzyko zejscia z planu nadprzyrodzonego. Orygi-
natowie i ludzie sktonni do histerii zdarzajg sie w kazdej epoce.
Zreszta temperamenty Koptow i Syryjczykow sa nieco inne niz
ludzi Zachodu, dla ktoérych pozywienie i sen wydaja sie bardziej
konieczne. Stan monastycyzmu w Italii i w Galii przed swietym
Benedyktem, réznorodnos¢ obserwancji i warunkéw zycia wspol-
nego — wszystko to dopraszato sie jednego: miary. Duch tacinski,
szeroki i nieusystematyzowany, musiat znalez¢ odpowiedni tego
zapis: ne quid nimis — bez przesady (64, 12). Jest zatem zrozumiate,
ze wszelka pokuta, ktora wykracza poza zakres zwyktej obserwan-
¢ji, ma by¢ kontrolowana i uzyskac aprobate opata.

Ten za$ zawsze bedzie czuwad, aby ,,Ducha nie gasi¢”, aby nie
ustanawiac ascetyzmu wspolnotowego i indywidualnego ,,z raba-
tem”, by nie zacheca¢ do egzystencji nawet jesli nie wygodnej,
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to migkkiej i banalnej — do jakiej$ zadowalajacej przecietnosci.
Jakze przeinaczona bytaby wowczas mysl swietego Benedykta!
Stara sie on bowiem o to, aby istota zycia monastycznego stata
sie przystepna dla dusz dobrej woli nie po to, aby mie¢ wielu
mnichoéw, ale po to, zeby warunki Zycia nie wykluczaty nikogo.
Niech opat wszystkim kieruje z takim umiarem, by i mocni mieli to,
czego pragng, i stabi nie uciekali — powie Autor Reguly (64, 19).
Widzielismy juz, ze kazdy jest zachecany do szczegdlnej gorli-
wosci w okresie Wielkiego Postu. Spojrzenie swietego Benedykta
nieustannie zwrocone jest ku ideatowi, ale jednocze$nie unika
wejscia w role mistrza nieokielznanej i przesadnej gorliwosci,
dobrze wiedzac, ze nie wszyscy maja te sama taske czy te same
mozliwosci fizyczne i moralne. Pisze na przyktad: Nadmierng
bowiem opieszatos¢ w stuzbie Bogu i brak poboznosci okazujq ci
mnisi, ktérzy przez jeden tydzien nie odmowiq catego psatterza wraz
ze zwyczajowymi kantykami. Skoro czytamy, iz nasi Swieci Ojcowie
potrafili wypetnic to zadanie z gorliwoscig w jeden dzien, zdobgdzmy
si¢ w naszej ozigbtosci przynajmniej na to, by wywiqzac si¢ z niego
w ciggu catego tygodnia (18, 24-23).

Ostatni rozdziat Reguty ujawnia tego wtasnie ducha. Nie
tylko skromnos$¢ podyktowata Benedyktowi to zarliwe sursum
corda, w ktorym w zadnym razie nie neguje roztropnych norm,
ktore w poprzednich rozdziatach z takg moca ustanowit: Reguta
ta zostata napisana po to, abysmy zachowujgc jqg w klasztorach,
mogli pokazaé, ze postepujemy juz w pewnej mierze w sposob godny
naszego stanu i wtasnie zaczynamy zy¢ zyciem monastycznym.
A jesli to komus nie wystarcza, kto $pieszy do doskonatosci owego
Zycia, znajdzie on w nauce swietych Ojcow wszystko, co moze dopro-
wadzi¢ cztowieka do doskonatosci najwyzszej. Czyz jest bowiem taka
strona albo takie zdanie natchnione przez Boga, zaréwno w Starym,
jak i w Nowym Testamencie, ktére by nie zawierato najstuszniej-
szych zasad zycia ludzkiego? A ktéraz ksiega Swietych katolickich
Ojcow nie przynosi wyraznych pouczen, w jaki sposob mamy pro-
stg drogq dqzy¢ do naszego Stworcy? Czymze zas sq i Konferencje
Ojcow, i Ustawy, i ich Zywoty, czymze Reguta swietego ojca naszego,
Bazylego, jesli nie narzedziami, z ktérych pomocq mnisi, dobrzy
i postuszni, budujq swoje cnoty? My natomiast, leniwi, zli i niedbali,
musimy rumienic¢ si¢ ze wstydu. Jesli wiec spieszysz do ojczyzny
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niebieskiej, przestrzegaj najpierw z pomocq Chrystusa tej malerikiej
Reguty, ktorg pisalismy dla poczgtkujgcych. A wowczas, otoczony
opiekq Bozq, owe wznioste szczyty cnoty i wiedzy, o ktérych wilasnie
wspominalismy, i ty takze kiedys osiggniesz! (73).

W innym miejscu $wiety Benedykt mowi, ze ustalenie miary
positku i napoju dla kazdego jest w praktyce zadaniem wymaga-
jacym wyczucia. Podobnie trudnym zadaniem jest wychwalanie
pokuty we wspolnocie, gdyz mozna zosta¢ zle zrozumianym.
Gorliwi i bojazliwi moga wowczas albo przekroczy¢ miare, albo
sie przestraszyC. Na podstawie doSwiadczenia sadzimy, ze nie
nalezy cofac sie przed wybudzaniem braci i wspolnoty z letargu.
Nalezy precyzyjnie wskazywac absolutng koniecznos¢ dobrze
rozumianego umartwienia, dobrodziejstwa z niego ptynace,
wreszcie pilno$¢ jego podjecia. Przeciez nie bierzemy udziatu
w dziele odkupienia samotnie — jest z nami caty Kosciét. Tak
jak kazdy w jakims$ stopniu uczestniczy w winie innych, tak tez
pokuta jednego dotyka wszystkich. Najmniejszy akt hojnosci
ma swoj oddzwiek w catym Ciele Mistycznym. Wszelka pokuta
dokonuje sie w zjednoczeniu z Chrystusem. Tak tez mowi Swiety
Benedykt, koniczac Prolog Reguly: Abysmy przez cierpliwosé (przyj-
mijmy szerokie rozumienie tego stowa) stali si¢ uczestnikami Meki
Chrystusowej. Bez watpienia Autor Reguty nie uznat koniecznosci
wpisania do tekstu prawodawczego tej wzniostej nauki o wspol-
nym zado$¢uczynieniu, ktora uksztattowata sie z biegiem czasu,
ale czytajac Swietego Pawta widad, ze sam Swiety jg praktykowat,
mowily o niej takze formuty i ryty liturgiczne. Jezus bedzie konat
az do skoriczenia Swiata; nie trzeba spac przez ten czas'.

Poniewaz szukamy wartosci statych i niewzruszalnych monasty-
cyzmu benedyktyniskiego, bytoby rzeczg stuszng zaznaczy¢ — bez
najmniejszego wycofywania sie z tego, co dotad powiedzieliSmy —
Ze Scista transpozycja materialnej obserwancji z VI wieku w Srodo-
wisko monastyczne wieku XX - na przyktad zakazanie mnichom
spozywania jakiegokolwiek positku przed modlitwg wieczorng
w okreSlone dni - mogtaby by¢ trudna do pogodzenia z mysla
Swietego Benedykta. Czyz benedyktynska rozwaga nie sktania
do brania pod uwage zmian w obyczajach, do troski o zdrowie,
o potrzeby dusz, a takze do kierowania si¢ madrymi zaleceniami
Kosciota? Oczywiscie nie chodzi o to, aby wygodne obyczaje
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wspotczesnego $wiata i ich przemiany byty same w sobie norma,
ktora nalezatoby bra¢ pod uwage przy okreslaniu wiasciwej miary
pokuty, ubdstwa itp. Ale te same praktyki, ktére w VI wieku
i w wiekach nastepnych wydawaty sie normalne i umiarkowane,
w innych epokach zdaja sie by¢ zbyt surowe — ,,duch czasow”
zmienia si¢ nieco. Jednak poszukiwanie pewnego rygoru umartwie-
nia powinno by¢ statym zadaniem. Jest to stuszne i zastugujace.
Za zgoda przetozonego zawsze mozna sprobowac innej praktyki
lub zmieni¢ juz istniejaca — czy to czynigc ja bardziej surowg, czy
to tagodzac. Najistotniejsze, aby nigdzie nie zatraci¢ wlasciwego
rozumienia pokuty — tego, do czego ona wprost prowadzi.

Przede wszystkim nie zapominajmy, ze pokuta jest w swej istocie
sprawg duszy, jej najgtebszym oczyszczeniem, oderwaniem si¢ od
ztego ,,ja”, co bez przerwy powtarza wspaniata liturgia Wielkiego
Postu. Przeczytajmy na przyktad czytanie i Ewangelie z pigtku po
Popielcu®. Jesli wypetniamy tylko materialne wymagania pokuty,
nie czynimy niczego nadzwyczajnego i mozemy by¢ poréwnani
— jak mowi ojciec F. W. Faber — do uczciwego fakira. Ewangelia
poucza takze, ze pokuta chrzescijanska nie moze nosi¢ sladow
jakiejkolwiek ostentacji, czy to wobec ludzi, czy to w oczach
samego pokutujacego: niech jedna reka nie wie, jakie dobro czyni
druga. Samo spojrzenie Ojca niebieskiego wystarczy. Faryzeusz
uwaza sie za lepszego od biednego celnika bijacego sie w piersi:
Boze, dziekuje Ci, ze nie jestem jak inni ludzie, zdziercy, oszusci,
cudzotoznicy albo jak i ten celnik. Zachowuje post dwa razy w tygo-
dniu, daje dziesigcing ze wszystkiego, co nabywam (Ek 18, 11-12).
Wawrzericze! Dyscypling z wltosiankg zt6z do moich rzeczy — powie
Swigtoszek Moliera3.

Gdy Swiety Benedykt nakazuje ,,kocha¢ post” (4, 13), wie
dobrze, ze to wyzwolenie od stuzenia ciatu bedzie dla nas 7zro-
diem radosci: nie bedzie wsr6d nas posepnych min, atmosfery
cierpienia i wyczerpania! Szczescie duszy ujawnia sie na zewnatrz:
Ut quos jejunia votiva castigant, ipsa quoque devotio sancta laeti-
ficat — Niechaj nas, ktorych posty uroczyste umartwiajq, uwesela
poboznos¢ swigta (kolekta ze Srody czwartego tygodnia Wielkiego
Postu). Respice, Domine, familiam tuam, et praesta, ut apud te mens
nostra tuo desiderio fulgeat, quae se carnis maceratione castigat —
Wejrzyj, Panie, na stugi i stuzebnice Twoje i spraw, abysmy karzgc
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4 Tumaczenia kolekt za:
Mszat Rzymski z dodatkiem
nabozenistw nieszpornych,
Opactwo $w. Andrzeja,

Lophem lez Bruges, 1932.

5 Zob. J. B. Bossuet,
Méditations sur I’Evangile,
La Ceéne (Wieczerza
Paniska), czes¢ druga, dzien
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ciato nasze umartwieniem, gorzeli pragnieniem posiadania Ciebie
(kolekta z wtorku pierwszego tygodnia Wielkiego Postu)4. Taka
jest mysl Patriarchy, gdy zaprasza mnicha: Niech wyglgda swietej
Paschy peten duchowej radosci i tesknoty (49, 7). Podobnie swiety
Augustyn uczy nas w homilii na poczatek Wielkiego Postu, ze
wszystkie te praktyki pokutne maja za cel jedynie skierowa¢ nas
do wewnetrznych radosci — in interiora gaudia dirigi. Zwracali-
Smy juz uwage, ze wiekszos¢ tych, ktorzy gteboko sie umartwiali,
promieniowata radoscia. Szczesliwe sg te domy zakonne, ktore
wcigz moga w pokorze serca integralnie zachowywac te posty,
ktore obecnie macierzynska taskawos¢ Kosciota nie tyle zniosta,
co liczebnie i jakoSciowo znacznie ograniczyta. Zakonnicy majq
dawac z siebie wiecej.

Swiety Benedykt jest wielkim kontemplatykiem. Wie dobrze, ze
zycie kontemplacyjne ma swoje prawa, a szczeg6olng role odgrywa
w nim praktykowanie cnét teologalnych, otwarto$¢ na dary Ducha
Swietego i nieustanna modlitwa. Gdy trwale zwrécona ku Bogu
i rzagdzona od wewnatrz dusza oddaje si¢ wypelnianiu praktyk
nakazanych jej przez KosSciol, Regute i jej witasna poboznosg,
czyni to w taki sposob, zZe jej dzieta staja sie bardzo skuteczne. To
wtasnie kontemplacja i mito$¢ mogg catkowicie wykorzenié zte
sktonnosci, z ktérymi zmaga sie chrzescijafiskie umartwienie. Nie
mozemy poswieci¢ wiecej miejsca na rozwiniecie tej mysli. Nawet
nie bedac wielkim kontemplatykiem, z ich pomocg mnich bedzie
mogt stopniowo — jesli bedzie taka potrzeba — zmniejszaé swojg
popedliwos¢ i przesadng troske o praktykowanie pewnych form
pokuty. Bedzie pomaga¢ Panu przycinaé jego krzew winny, przede
wszystkim stuchajac Go w pokoju’.

Czyz nie jest znamienne, ze we wszystkich ostatnich objawie-
niach Matka Boza wzywata do pokuty? Powtarza to trzy razy
Bernadecie i zaleca jej symboliczne gesty pokuty i zados¢uczynie-
nia. Czujemy, ze wielkg troska Niepokalanej jest trad grzesznikow.
Stata sie ich ,,ucieczka”, a Sredniowiecze przypominato Jej w pro-
stocie, ze bez nich nie bytaby Matkg Syna Bozego:

Nec abhorre peccatores,
Sine quibus numquam fores

Tanto digna Filio!
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Si non essent redimendi
Nulla tibi pariendi

Redemptorem ratio!
(Nie brzydz si¢ grzesznikami, bez ktérych nigdy nie bytabys god-
na Takiego Syna! Jesli nie mieliby zosta¢ odkupieni, nie bytoby

zadnego powodu, abys zrodzita Odkupiciela!). &

Ttum. Tomasz Glanz
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byt wybitna postacia
chrzescijanstwa
anglikanskiego, a nastepnie
katolicyzmu w drugiej
potowie XIX w. Urodzit si¢
w Londynie w 1801 1.,
zmart w 1890

w Birmingham. Ukonczyt
studia w Oksfordzie.

Po latach intensywnych
poszukiwan, doswiadczen
intelektualnych

i duchowych w 1845 .
przeszedt z Kosciota
anglikanskiego, w ktorego
tradycji wzrastat przez
wiele lat, do Kosciota
katolickiego, w ktorym
nastepnie zostat ksiedzem,
zakonnikiem i kardynatem.
W trakcie swej pielgrzymki
na Wyspy Brytyjskie,

w dniu 19 wrzesnia 2010 1.,

Benedykt XVI ogtosit

O dyspozycjach koniecznych
do modlitwy

Ks. Jarostaw Tomaszewski

N ikt sposrod ludzi myslacych rozsadnie nie jest w stanie wy-
obrazi¢ sobie smuktego jachtu, ktérego dziéb tryumfalnie
rozcina odmety fal, bez uprzedniego podziwu dla poteznych za-
gli - silnych, dumnych, napietych zuchwata potega szkwatu, ktore
motywujg statek do wyplyniecia na gtebie. Skad wiec tak wielu
chrzescijan bierze dzi$ to falszywe przekonanie, ze do praktyki
modlitwy wystarczy improwizacja, przypadek, wyuczona od ko-
go$ metoda albo ptytka, lecz modna spontanicznosé duchowych
sentymentow? Ot6z doktadnie tym, czym dla jachtu walczacego
z potega oceanu jest zagiel peten wiatru, tym samym dla aktu
modlitwy sg tak zwane uprzednie dyspozycje duszy poszukuja-
cej relacji z Panem. I by¢ moze z tego powodu dzi$ tak wielu
z nas marnuje lata po$réd rozproszen i krazy wokot ptytkich wod
modlitwy, trwoni sity na zaklinanie kolejnych haset ze stownika
psychologii lub skupia catg uwage na podpatrywaniu nowych cu-
dactw, egzaltacji i niezwyktosci, az w koncu wycofuje si¢ z dalszej
drogi duchowej. Bo nikt albo zgota niewielu zaczyna introdukcje
do realnego aktu modlitewnego od pytania o dyspozycje wtasnego
ducha.

Dlatego sprobujemy powr6cic¢ do szerokiej, klasycznej pano-
ramy modlitewnych dyspozycji wewnetrznych, analizujac tutaj
krotko doktryne ascetyczng i mistyczng tak genialnej postaci
chrzescijanstwa, jaka byt wielki anglikanski konwertyta — John
Henry Newman'. Szkota duchowosci btogostawionego kardynata

Newmana btogostawionym, por. I. Ker, John Henry Newman: A biography, Oxford University Press, Oxford-New York

20009, s. 2-52. Zob. takze: F. O‘Brien, Nie pokdj, lecz miecz: John Henry Newman, Wydawnictwo Salwator,

Krakow 2002, s. 126-133. Por. takze: Benedykt XVI beatyfikowat Johna Henry‘ego Newmana [za:]

wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci, 19.09.2010.
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jest bardzo wymagajaca, ale dzieki temu imponujaco skuteczna.
Komentujgc charakter modlitwy osobistej, John Henry nie sku-
piat proznej uwagi na rzeczach ptytkich, nieistotnych, nie zwodzit
tez nikogo, udzielajac rad emocjonalnych, szybkich lub powierz-
chownych. Newman przechodzit od razu gtebiej, wyjasniajac, ze
tak naprawde glebg modlitwy nie sa oderwane od siebie, emo-
cjonalne, chaotyczne akty duchowe — jakby religijnie podobne
do poruszen nadprzyrodzonych. Fundament i podtoze budujg
wiasnie pewne dyspozycje, pierwotne usposobienia, wyrobione
w duszy narzedzia, ktére musi ona zdoby¢, aby dobrze prakty-
kowac¢ modlitwe?.

Klasyczna i zdrowa duchowos¢ chrzescijanska przywigzywata
ogromne znaczenie do wypracowania w poboznej duszy pod-
stawowych form, czyli dyspozycji duchowych, bez ktoérych zycie
wewnetrzne przeradza sie w fikcje. Tadeusz Kotlewski, idgc tropem
rozwoju mistyki, szczegdlnie w tonie szeroko znanej i stosowanej
duchowosci ignacjanskiej, wyliczyt kilka podstawowych, waznych
do nabycia dyspozycji modlitewnych, a sa nimi: kult Eucharystii,
poszukiwanie woli Bozej, prowadzenie modlitwy w rozsadnej
relacji wobec catego zycia cztowieka, a szczegdlnie wzgledem
obowigzkow jego powotania i stanu. Dalej wazng forme stanowig
nieustanna pamiec o obecnosci Bozej, zanurzanie modlitwy osobi-
stej w ozywczym zrodle Bozego Stowa, wreszcie zaufanie do Boga
i zaangazowanie calego cztowieka w jego wewnetrzne spotkanie
ze Stworcg. Na koniec znaczgce jest tez aranzowanie pewnego
zewnetrznego klimatu, ktory sprzyja wyciszeniu, nastuchiwaniu
i skupieniu?3.

Z kolei tradycja terezjanska dyspozycje czy tez, postugujac sie
terminologia Newmana, formy modlitewne opisywata za pomoca
warunkoéw, jakie musi spetni¢ dusza, aby sie modli¢. Szkota tere-
zjanska wyrdzniata trzy typy tych niezbednych zasad: psychofi-
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2 John Henry poddat tutaj
analizie sytuacje duchowa
uczniéw Jana Chrzciciela,
ktorzy — jako gorliwie
praktykujacy Zydzi —
znali bardzo wiele form,
tekstow, hymnow i piesni
budzacych do modlitwy.
Mieli serca pelne dobrych
checi, ale w dziedzinie
zycia duchowego poruszali
si¢ nieporadnie, poniewaz
nie znali dyspozycji, ktore
chrzescijanin musi posias¢,
aby modli¢ sie skutecznie
i dobrze. Newman napisat:
These words express the
natural feelings of the
awakened mind, perceiving
its great need of God‘s help,
yet no understanding well
what its particular wants
are, or how they are to be
relieved. The disciples of
John the Baptist, and the
disciples of Christ, waited
on their respective Masters
for instruction how to pray.
It was in vain that the duty
of repentance was preached
to the one, and of faith to

the other; in vain that God‘s

mercies and His judgments were set before them, and their own duties; they seemed to have all that was necessary for

making prayers for themselves, yet they could not; their hearts were full but the remained dumb; they could offer no petition

except to be taught to pray; they knew The Truth, but they could not use it. So different a thing is it to be instructed in

religion, and to have so mastered it in practice that it is altogether our own. Their need has been the need of Christians ever

since, J. H. Newman, Parochial and plain sermons, Ignatius Press, San Francisco 1997, s. 165.

3 Por. T. Kotlewski, Z sercem hojnym i rozpalonym. O mistyce ignacjariskiej, Rhetos, Warszawa 2003, s. 267-279.
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4 A. Ruszata, Terezjariska
pedagogia modlitwy [w:]
Swieta Teresa od Jezusa
Mistrzyniq zycia duchowego,
red. J. W. Gogola,
Karmelitanski Instytut
Duchowosci -
Wydawnictwo Karmelitow
Bosych, Krakow 2002,

S. I21.

5 Newman powiedziat tu
doktadnie: It is true that

a certain times of strong
emotion, grief or joy, remorse
or fear, our religious feelings
outrun and leave behind
them any form of words. In
such cases, not only is there
no need of forms of prayer,
but it is perhaps impossible
to write the forms of prayer
for Christians agitated by
such feelings, ]. H. Newman,

Parochial..., dz. cyt., s. 168.
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zyczne — szczegolne miejsce zajmuje tu roztropne dostosowanie
czasu modlitwy do rytmu zycia codziennego; wewnetrzne — wsrod
nich godne uwagi sa duch umartwienia i ascezy oraz mestwo
w modlitwie, ktore owocuje wytrwatoscia w probach duchowych
i statoScig. Wreszcie trzecim uwarunkowaniem, formg albo dys-
pozycja sa wszelkie wymogi stosownego zachowania si¢ ciata
podczas modlitwy. Pedagogia terezjariska dotyczgca samej modli-
twy jest bardzo prosta, przedstawiona w kluczu miedzyosobowego,
mitosnego i ubogacajgcego spotkania, jakim jest dla Teresy modlitwa.
Owo modlitewne spotkanie z Bogiem posiada zasadniczo te same
elementy co kazde gltebokie spotkanie miedzyludzkie: otwarcie si¢ na
drugg osobe, poznanie tej osoby i mitos¢ angazujgca wole i uczucia
cztowieka*.

Sam Newman w opisie dyspozycji, nazywanych tez czasem for-
mami duchowymi albo uwarunkowaniami duszy modlacej sie,
poszedt w kierunku oryginalnych obserwacji, pozostajac jednocze-
$nie w nurcie klasycznym. Zatem wedtug btogostawionego katalog
uwarunkowan, jakie musi rozrzezbi¢ w sobie podczas modlitwy
chrzescijanin, jest nastepujacy: przede wszystkim modlitwie real-
nej powinno towarzyszy¢ poprzedzajace ja przez kilka chwil oraz
stale obecne w czasie jej trwania skupienie. Pomoca w skupieniu
moze by¢ uczucie wtasnej matosci i kruchosci wzgledem Bog.
Na kolejnym miejscu znajduje sie zasada budzenia delikatnych
uczué podczas modlitwy, uczué, ktérymi dusza zdolna jest czule
obdarowac samego Stworce. Nastepnie Newman mowit o czyms,
co moglibysmy okresli¢ mianem ufnej powsciagliwosci, w ktorej
mistrzem jest sam nasz Pan, kiedy sie modli: On prosit niewiele,
nie ulegat popedom fatszywych uczu¢ lub ztudnych emocji, zawsze
sercem skierowany ku woli Ojca’.

Podgzajac dalej, John Henry wymienit dyspozycje, ktorg
nazwatl pomocg w pamieci modlitewnej. Jest to dowolna, nawet
krotka i prosta forma, rodzaj wewnetrznego, serdecznego aktu,
ktory moze pomodc cztowiekowi zachowac rytm modlitwy, jej
zwarto$¢, sensownos¢ i obiektywizm oraz pewnos¢, ze Bog jest
obecny, a takze podtrzymac¢ — juz po zakonczeniu modlitwy —
trafny, praktyczny owoc postanowien. Wreszcie katalog modlitew-
nych uwarunkowan btogostawionego kardynata zamyka wszelki
wysitek, ktory nalezy podja¢ i zintensyfikowa¢, by codziennosg,
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petna zametu, pokus szatana, zmeczenia i presji, nie prowadzita
duszy do nadmiernych rozproszen niweczacych czas poswiecony
modlitwie®.

Potozenie w mistyce Newmana tak poteznego nacisku na
poprawianie dyspozycji duszy do prawdziwej modlitwy wyni-
kato z jego przemoznego pragnienia unikniecia wszystkiego, co
moze modlitwe sptycic¢ lub wypaczy¢. Bez watpienia dla kardy-
nata gtdbwnym wrogiem Zycia modlitewnego byta mistyfikacja,
czyli dewocyjne zaangazowanie si¢ chrzescijanina tylko w kult,
w rytuat albo w chciwe poszukiwanie sentymentow bardziej budu-
jacych egzaltacje niz naprawde wiodacych do realnej przemiany.
John Henry byt w kazdej cze$ci swej doktryny trzeZwym realista,
wrecz racjonalistg, ktory poszukiwat — niczym wytrawny medrzec
i mistrz — faktow, jakie mogtyby przemawiac¢ za tym, ze godziny
poswiecone modlitwie rzeczywiScie przynosza owoc w postep-
kach. Newman byt bardzo zdystansowany wobec wszelkich idei
duchowych réwnie wzniostych co bezptodnych i bezuzytecznych.
Pierwszg zasade btogostawionego w zyciu wiary stanowily ostroz-
nos$¢ wobec subiektywnych przezyc¢ i zaufanie wobec racjonalnych
wtadz duszy cztowieka’.

Temat dyspozycji, czyli form modlitewnych, jakie trzeba roz-
wija¢ niejako z troski o zdrowe podstawy zycia duchowego, jest
tak istotny przede wszystkim dlatego, ze w zyciu wiary akt modli-
tewny nie jest celem sam w sobie. Jak to doskonale wyjasnit Jacek
Woroniecki, celem jest cztowiek, jego rozwdj i jego postep ku
Bogu. Modlitwa bytaby pusta sztukg, ktamliwym ornamentem
— co zresztg podnosit tez Newman — gdyby nie prowadzita do
nawr6cenia ludzkiej duszy. Szczytem nawrocenia, a jednocze$nie
najwznio$lejszym uwarunkowaniem modlitwy jest ufna gotowos¢
cztowieka do poddania si¢ wyrokom i decyzjom Boga. Konieczne
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6 W istocie rzeczy

Newman wierzyt, ze
poziom zycia codziennego
sprawdza dopiero poziom

i autentycznos$¢ modlitwy.
Na ile jestem dobrym
cztowiekiem i wzorowym
chrzescijaninem, na

tyle jestem rowniez
prawdziwym
kontemplatykiem. Dlatego
wienczac opis dyspozycji
duchowych, kardynat
dodawat: One caution

1 give in conclusion as to
using these thoughts. Beware
lest your religion be one of
sentiment merely, not of
practice. Men may speak

in a high imaginative way
of the ancient Saints and
and The Holy Apostolic
Church, without making the
fervour or refinement of their
devotion bear upon their
conduct. Many a man likes
to be religious in graceful
language; he loves religious

tales and hympns, yet is

never the better Christian for all this. The works of every day, these are the tests of our glorious contemplations, whether

or not they shall be available to our salvation; and he who does one deed of obedience for Christs sake, let him have no

imagination and no fine feeling, is a better man, and returns to his home justified rather than the most eloquent speaker,

and the most sensitive hearer of the glory of The Gospel, if such men do not practise up their knowledge, tamze, s. 173.

7 Newman czgsto mowil, ze sumienie i rozum s3 najcenniejszymi wtadzami, jakie cztowiek otrzymat od Stworcy takze

dla rozwoju swojego zycia duchowego, por. R. C. Selby, The principle of the reserve in the writings of John Henry Cardinal

Newman, Oxford University Press, Oxford 1973, s. 87-92.
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8 J. Woroniecki, Petnia
modlitwy. Studium
teologiczne dla inteligencji,
Viator, Warszawa 2003,

s. 68.

9 H. U. v. Balthasar,
Medytacja chrzescijarniska,
przekt. W. Szymona OP,
W Drodze, Poznan 1998,

s. 19.

' M. Zawada, Spadkobiercy
ognistych rydwanow.
Pierwotny charyzmat
Karmelu, Wydawnictwo
Karmelitow Bosych,

Krakow 1998, s. 76.
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jest wiec, jesli modlitwa nasza ma prawdziwie z wiary wyptywac,
aby jej towarzyszyta gotowosé do ofiar z siebie i ze swego®.

Na koniec szczytowym tematem duchowym, ktory w oryginalny
sposob komentowat Newman, jest zagadnienie modlitwy myslne;j.
Nie nalezy sadzi¢, ze btogostawiony w swojej analizie ograniczyt
sie do podania nowych metod rozmys$lania lub do streszczenia
wyktadu z duchowosci na temat medytacji. ROwniez w tym
punkcie John Henry charakteryzowat modlitwe myslng w sposob
niezwykle pogtebiony i tworczy, uwypuklajac ten aspekt rozmy-
Slania, ktory istotnie moze decydowac¢ o owocach medytacji lub
o ich utracie. Pogrgzonemu w medytacji chrzescijaninowi szerokie
horyzonty Stowa Bozego otwierajq si¢ jedynie dzigki otrzymanemu
Duchowi Swietemu. Gdyby nie ten udzielajgcy mu sie Duch, jakze
by mogt pojgc objawiajgce si¢ mu wnetrze Boga??

Analiza Newmana nie jest ponownym definiowaniem pojecia
rozmys$lania ani spisem starych i nowych szk6t duchowosci. Kar-
dynat pisat natomiast o fundamentalnym wymiarze modlitwy
mys$lnej, jakim jest posSwiadczenie rozumnosci bytu ludzkiego.
Newman wiedzial, ze do modlitwy w jakiej$ formie zdolne jest
w zasadzie kazde stworzenie. Kazdy byt, chocby swoim istnieniem,
faktem bycia i jego pieknem, chwali Stworce, a ta chwata jest dla
wierzacych znakiem modlitwy. Jednak ponad to wszystko jedynie
cztowiek mysli, tylko cztowiek potrafi rozmyslac i to rozmyslanie,
medytacje, modlitwe mySlng doprowadza w poblize serca, prze-
nika uczuciami, uskrzydla na koniec aktem woli, przeobrazajac
w ten spos6b myslenie — efekt swej racjonalnosci — w modlitwe
myslng, w poswiadczajaca jego rozumnos$¢ medytacje. Modlitwa
jest wymiang istnienia — caty powierzam sie Bogu, by Bog jeszcze
bardziej mogt by¢ obecny posrod Swiata w tajemnicy uswiecenia'®.

Newman byt wyznawcg rozumnosci cztowieka, przejawianej
takze w niedostepnym dla innego stworzenia klimacie i charak-
terze modlitwy. John Henry zgadzat sie, ze poczatkiem stworzenia
nie jest przemoc predestynacji, ale plan wolnosci. Gdyby Bog
nie pragnat wolnosci cztowieka, nie podarowatby mu w punkcie
wyjscia ani rozumu, ani sumienia. Cztowiek otrzymat od Boga
jedno i drugie, aby z Nim tworczo kooperowad. Stworca nie chcee
hodowa¢ cztowieka, ale pragnie go ksztalttowaé. Nie chce skazy-
wa¢ go na Slepe wyroki okrutnego losu, lecz pragnie wspotpraco-
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wacl. Bog chce by¢ przez cztowieka pytany i rozumiany w swych
odpowiedziach na tyle, na ile to mozliwe w ziemskim zyciu ludzi.
Poczatkiem bowiem i celem bytowania cztowieka nie jest Slepa
sita, ale logiczny zamyst przepojony wolnoscig wyboru, jakg Bog
pozostawit na zawsze kazdemu z ludzi'".

To oczywiste, ze modlitwa myslna nie stanowita dla Newmana
jedynie jakiego$ procesu intelektualnego, w ktérym cztowiek sta-
ratby sie zdoby¢ i sktada¢ na poziomie umystu poddanego tasce
kolejne dowody na istnienie Boga. Btogostawiony nie dowodzit
istnienia Boga. Jego wiara miata pewne podstawy, ktore pragnat
przekaza¢ innym chrze$cijanom. Newman chciat tylko wskazag,
gdzie nalezy szuka¢ argumentow za pochodzeniem cztowieka od
Boga: w rozumnosci istoty ludzkiej oraz w darze sumienia. Oby-
dwie te, tak niezwykte, wartosci majg swoje miejsce w procesie
modlitwy mys$lnej .

Btogostawiony kardynat dowodzit, Ze posrod stworzen tylko
cztowiek jest Swiadkiem takiej wolnosci. Jej wyraznym przeja-
wem, dowodem na to, ze kazdy z ludzi otrzymat dar wolnosci
potwierdzany dodatkowo przez zdolnosci sumienia i rozumu,
jest umiejetnos¢ modlitwy myslnej. Dla Newmana jednak punk-
tem szczytowym rozmys$lania nie byto zrealizowanie okreslonej
metody modlitewnej. Szczyt modlitwy myS$lnej to zdolnos¢
dokonania wtasciwego wyboru — czyli opowiedzenie sie za
Stworcg wraz z radykalnym wyrzeczeniem sie Swiata zta, ciem-
nosci i wszystkich spraw ztego ducha. Ten wybor peten wolnosci
dokonuje sie¢ na drodze modlitewnej medytacji. Gtéwnie dlatego
chrzescijanin otrzymat dar modlitwy myslnej: aby wybierac
w chwilach codziennych i w wielkich momentach swojego zycia,
odpowiedzialnie ponoszac wszystkie konsekwencje uzywania
upragnionej wolnosci'3.
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t Joseph Ratzinger rozwinat
te ide¢ w genialnym zdaniu:
Na poczqtku wszelkiego bytu
wiara nie stawia jakiejkolwiek
Swiadomosci, tylko stworczq
wolnosé, ktéra tworzy znowu
wolnosci, J. Ratzinger, Wpro-
wadzenie do chrzescijaristwa,
Znak, Krakoéw 2006, s. 159.
2 Newman wnioskowal:
Nasuwa si¢ jednak pytanie,
czy moge udzielac jeszcze
Zywszego przyswiadcze-

nia Istocie Bozej od tego,
ktore odnosi sie tylko do pojec
intelektualnych? Czy moge
wtargngc osobistym pozna-
niem do tego kregu prawd,

z ktorych sktada sie ta wielka
mysl? Czy moge wznies¢ si¢
do tego, co nazwatem jej ob-
razowym pojmowaniem? Czy
moge wierzy¢ tak, jakbym
widziat? Poniewaz tak wielkie
przyswiadczenie wymaga
obecnosci przezycia lub
pamieci faktu, na pierwszy
rzut oka wydaje sie, ze odpo-
wiedZ musi by¢ negatywna.
Jak bowiem moge dawaé

przyswiadczenie tak, jakbym

widzial, jesli nie widziatem? Wszakze nikt w tym zyciu nie moze widzie¢ Boga. Sqdz¢ jednak, iz przySwiadczenie realne jest

mozliwe, J. H. Newman, Logika wiary, przekt. P. Boharczyk, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1989, s. 94.

3 Kardynat piszac o rozmys$laniu, zbudowat jakby hierarchie punktow modlitwy mys$lnej, ktore musi przemysle¢

kazdy, kto ja praktykuje. Szczytem tych punktow sa nast¢pujace pytania: When we are in the exercise of our callings,

do we still think of Him, acting even conscientiously, desiring to know His will more exactly than we do at present,

and aiming at fulfilling it more completely and abundantly? Do we wait on His grace to enlighten, renew, strengthen us?,

J. H. Newman, Parochial..., dz. cyt., s. 1541.
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Ten sam autor dodaje do
swojego mys$lenia

o modlitwie my$lnej
poglad, w ktorym mowi,
ze analiza siebie

w chwilach modlitwy
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poczucia adorowanej
pustki — przeniesienie

za$ uwagi umystu i serca
na Osobe¢ Boga wypelnia
duszg, zob. tenze,
Medytacja karmelitariska,
Wydawnictwo Karmelitow
Bosych, Krakow 1997,

s. 18-22. Wreszcie,

w odniesieniu do tematu
modlitwy i wolnosci, wazne
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badacz duchowosci
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duszy rozmyslajacej do
glebi oceanu i do swobody
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zob. J.-Y. Leloup,
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Dla Newmana wiec modlitwa myslna byta jakby wewnetrzng
wagg cztowieka, na szalach ktorej modlaca sie istota sktada swoje
uczucia, cele, pragnienia, przemySlenia, a przede wszystkim odru-
chy woli. Na jednej szali znajduje sie sens czysto doczesny, ludzki,
ktory cztowiek rowniez moze wybieraé, gubigc siebie. Na drugiej
- sens Boski, wieczny, czasem trudny do uchwycenia, tym samym
skomplikowany w wyborze, ale peten prawdziwej wolnosci
i szczescia. Chrzescijanin musi naby¢ podstawowej umiejetnosci
doktadania catego siebie do tej strony, ktora naprawde go wyzwala
i otwiera przed nim niezmierzone horyzonty absolutnej wiecz-
nosci. Az takie brzemie mieSci w sobie dar modlitwy myslnej'4.

W modlitewnej tradycji catego chrzescijanstwa ta wtasnie
intuicja, tak genialnie wyrazona przez Newmana, miata swoje
powszechne uznanie. Modlitwa, a szczeg6lnie rozmy§lanie byto
zawsze zwigzane z aktem wolnosci, taczyto sie z odrzuceniem
tego, co tchnie ztem i ciemnoscig, oraz z opowiedzeniem sie za
tym wszystkim, co pociaga pigknem, duchowoscia i obietnica
zbawienia. Modlitwa otwiera oczy, by mitowac. W jej ptomiennych
zZrenicach dojrzewa petnia cztowieka. W mitosnej uwadze cztowiek
dostepuje niezwyktej taski, najbardziej rozlegtej formy wolnosci —
przestaje myslec o sobie, zapatrzony nade wszystko w Bogu. Potrafi
wydobywaé Go z rzeczywistosci, tropi¢ Jego Slady, odnajdywaé
w szczelinach codziennych spraw. Cztowiek rozmodlony staje si¢
powrotem stworzenia do Stworcy*>.

Jak zauwazamy zatem, John Henry niebanalnie i z niezwykig
gtebig patrzy! na ewolucje modlitwy osobistej cztowieka, pro-
wadzgc swoje mySlenie od Scistych norm, jakie musi podjac
dusza szukajaca Boga w modlitwie, przez stosowne, wewnetrzne
w niej dyspozycje, az do mitosnej, wolnej i pozytywnej wobec
Boga odpowiedzi, ktora zdolna jest ztozy¢ istota ludzka Stworcy,
postugujac sie narzedziem rozmyslania. Wydaje mi si¢ niemoZli-
woscig — twierdzil Newman — wierzy¢ w swoje istnienie — a tego
jestem absolutnie pewien — nie wierzgc w istnienie tego, ktory zyje
w moim sumieniu jako Byt osobowy, ktéry wszystko widzi i wszystko
osgdza'®.

Hezychazm. Zapomniana tradycja modlitewna, przekt. H. Sobieraj, Znak, Krakow 1996, s. 21-23.

16 J. H. Newman, Jak patrzec¢ na swiat oczyma Boga?, przekt. M. Musial, ESPE, Krakow 2002, s. 78.
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Dzi$ wielu chrzescijan — i jest to budzacy nadzieje, by¢ moze naj-
bardziej podstawowy znak nadchodzacej wiosny wiary — poszu-
kuje autentycznego pogtebienia ducha modlitwy osobistej. Nie
wolno zmarnowac tego pragnienia. I nie wolno réwniez zreduko-
wa¢ odpowiedzi Kosciota na to pragnienie do kilku toksycznych,
odrealnionych chwytéw pseudocharyzmatycznych, panoszacych
sie dzi$ bezkarnie na szerokich polach tak zwanej nowej ewange-
lizacji. Albo do przeksztatcenia modlitwy wewnetrznej w terapie,
czyli skupienie na wtasnej jazni, w chorobliwa, niekoniczaca sie
analize ludzkich zranien. Ta bolesna tendencja sprowokowata
juz powazny kryzys wielu zacnych szk6t duchowych i rekolekgji.
Modlitwa bowiem to nie tylko okreslona metoda albo jej akt
sam w sobie. O gtebi obcowania z Bogiem tak naprawde decyduja
odpowiednio uszanowane i umiejetnie rozwijane, zdrowe, obiek-
tywne, wewnetrzne dyspozycje chrzescijanina. @
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! Intencjq niniejszego tekstu
nie jest powtdrzenie tego, co
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w Antyrzymskim
resentymencie (wyd. Herder
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Antyrzymski resentyment
dzisiaj

Tomasz Rowiriski

Avant propos

Pod artykutem Michata Barcikowskiego Radykalnej Ortodoksji
warunek konieczny, ktory ukazat si¢ na portalu Christianitas.org,
jeden z komentatorow, wobec problematycznosci postuszenistwa
Bractwa Kaptanskiego Swietego Piusa X (FSSPX) papiezowi, zadat
pytanie: ,,Na czym konkretnie polega niepostuszenstwo FSSPX
wobec papieza (i wobec ktorego)?” Gdyby nie ten nawias nie by-
toby nic nadzwyczajnego w takim pytaniu, ostatecznie temat ten
wciaz ozywia licznych wiernych Kosciota. Jednak dopowiedzenie
(,1 wobec ktorego”) otworzyto zupelnie nowy kontekst i sprowo-
kowato do rozwazan.

Owo ,,wobec ktorego” odpowiada — niezaleznie od intencji
komentatora — na jedng z formut ,,antyrzymskiego resentymentu”
zdefiniowanego i opisanego przez Hansa Ursa von Balthasara
w ksigzce o tym samym tytule. Ta konkretna postawa zostata
przedstawiona za pomoca formuly ,,Papiez, ale nie ten”.

Von Balthasar pisal w przedmowie do Antyrzymskiego resen-
tymentu, ze to najmniej popularna z jego ksigzek'. Trudno sie
dziwi¢, w dalszym ciagu — podobnie jak w latach 7o. i 80. — jest
ona mocnym teologicznym stanowiskiem opisujacym réznego
rodzaju objawy niezdrowego sprzeciwu chrzescijan wobec papie-
stwa. Nie jest wszak ultramontanska w sensie, ktory przyjmuje
i uwazam za pomytke, czyli traktowania papiestwa analogicznie
do $wieckiej monarchii absolutnej — rozwija raczej teologie sta-

Augustyna. Dzis jednak psychologia upowszechnita przekonanie, ze autorytet ma ten tylko, kto go sobie potrafi zapewnic; z

chwila przeniesienia tego pogladu na autorytet w znaczeniu teologicznym cofamy sie w praktyce do epoki sprzed Augustyna,

ktory zresztq z Ojca Zachodu dla wielu teologow stat si¢ chtopcem do bicia, H. U. v. Balthsar, Antyrzymski resentyment.

Papiestwo a Kosciét, ttum. W. Szymona, Poznan 2004, s. 7.
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rajacg sie przedstawic zasadniczy sens tego urzedu z jego Zrodia
bijacego w Objawieniu — Pismie i Tradycji.

Skoro von Balthasar twierdzit, ze Antyrzymski resentyment to
ksigzka najmniej popularna z jego prac to patrzac na ,,popular-
no$¢” rozpraw teologicznych mozemy dos¢ bezpiecznie powie-
dzie¢, ze byta ona zupetnie niepopularna. Nie dlatego, ze zawierata
watta argumentacje, ale dlatego, ze stanowita wyraz katolickiego
nonkonformizmu trudnego do przetkniecia takze przez licznych
katolikéw. Bowiem antyrzymski resentyment jest chorobg samych
wierzacych lub przynajmniej tych, ktérzy do wiary si¢ przyznaja,
a przynajmniej wprost jej nie odrzucaja.

W kolejnych akapitach chciatbym sie przyjrzec strategiom
resentymentu — temu jak sie ksztattowaty w przesztosci, a szcze-
golnie jak wygladaja dzisiaj. Za przewodnictwem von Balthasara
spojrze tez na Ojca Swietego Franciszka i jego sytuacje wobec
»Lresentymentu”. Jest ona z pewnoscig nieco inna niz ta, ktorg
znat szwajcarski teolog, poprawiajacy swoja ksigzke ostatni raz
pod koniec lat 8o.

Zta Kuriai dobry Papie2

Zanim przejde do zasadniczych strategii antyrzymskiego resen-
tymentu chcialbym zwréci¢ uwage na pewna taktyke wstepna,
ktorej tradycja trwa nieprzerwanie co najmniej od wiekoéw Sred-
nich. Polega ona na oddzielaniu papieza od ,,odoru piekielnych
wystepkow” (jak pisata sw. Katarzyna ze Sieny) Kurii Rzymskiej.
Tak pisat o tym Iganz von Dollinger, gléwny krytyk ustalent Sobo-
ru Watykanskiego I, ojciec duchowy starokatolicyzmu, ktory sam
jednak nie opuscit ostatecznie KoSciota katolickiego.

»Wszyscy z reguty atakuja nie wtadze i prawa papieza, lecz
przescigaja sie w ostrych wypowiedziach i bolesnych skargach na
naduzycia skorumpowanego przez kurie duchowienistwa, na symo-
nie dworu papieskiego, gdzie kazde pociggniecie piérem, kazdy
papierek ceniono sobie na wage ztota, gdzie beneficja, zwolnienia,
absolucje, odpusty i przywileje nabywa sie jak towar u kupca.”?

Utyskiwania te do ztudzenia mogg nam przypomina¢ zarzuty
samego Marcina Lutra i protestanckich przywo6dcow. Jednak znane
sg przeciez Sredniowieczne przepowiednie i grozby §w. Hildegardy
z Bingen czy $w. Brygidy Szwedzkiej dotyczace tych samych rzym-
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skich naduzy¢, zatem rzecz nie dotyczy tylko herezjarchéw. Wspo-
mniana juz $§w. Katarzyna Sienenska zarzucala Kurii nieprawos¢
w obecnosci samego papieza, na co ten, konkretnie Grzegorz XI,
oponowatl moéwigc, ze nie przebywa ona zbyt dtugo w Rzymie,
by to witasciwie ocenié. Po wiasnych stowach ustyszat: ,Odwaze
sie powiedzie¢, ze w moim rodzinnym mieScie odoér popetnia-
nych w kurii grzechéw odczuwam mocniej anizeli ci, ktorzy je
codziennie popetniajg™3.

Od czaséw ruchow reformacyjnych zmiany w Kurii Rzymskiej sg
ambicjg licznych poboznych Papiezy. Jak zauwaza von Balthazar,
w zasadzie zawsze konczg sie one tak samo — ogromny wysitek
wieniczg niewielkie zmiany praktyczne lub niezadowolenie mak-
symalistyczne (i nie zawsze ortodoksyjne) nastawionych recen-
zentow, ktorzy potrzebujg swojego obiektu skarg. Mozna sadzig,
ze podobnie bedzie ze wspotczesnym wysitkiem Ojca Swigtego
Franciszka. Kuria po prostu jest potrzebna wielu jako mroczna
instytucja oddzielajaca Kosciot (prawdziwie lub nie) od ewange-
licznego ideatu wspdlnoty. Historia Kosciota wskazuje, ze odnowa
Kosciota przychodzita z inaczej ukierunkowanego radykalizmu.
Trafnie jednak zauwaza szwajcarski teolog, ze bez kurii nie mozna
sobie wyobrazi¢ funkcjonowania Kosciota, ktéry nie jest sobo-
rem romantycznych duchéw. Dzi$, gdy Kuria rzymska daleka jest
od wad znanych w $redniowieczu (cho¢ nie pozbawiona innych
wspotczesnych), ogniskuje nieche¢ wielu wierzacych i niewierzg-
cych mocniej niz kiedykolwiek.

»Zta Kuria” prowokowata zupetnie powazne teologiczne analizy.
»Lamennais — pisze von Balthasar — jeszcze w roku 1832 twierdzil,
ze papiez jest w porzadku, tylko jego otoczenie jest nieznosne.
Niedtugo potem jednak u$wiadomit sobie, ze papieza nie da sie
odlgczy¢ od otoczenia. Wtedy zaczat sie postugiwac rozr6znieniem
na Grzegorza XVI jako cztowieka (ulegajacego Metternichowi)
i na Grzegorza jako papieza (ktory jest nieomylny), poniewaz
okazato si¢ ono zawodne w konsekwencji wszystkie roszczenia
Rzymu uznat za nieuzasadnione”4.

To samo moze zdarzy¢ sie w kazdej epoce. Dzi§ oddziela sie
od papieza nie tylko Kurie, ale i doktryne, ktore sa przeszkodg
do papiestwa i Kosciota ,,catkowicie ewangelicznego”, tak jak
ostatecznie sam Kosciét w licznych rozwazaniach jest przeszkodg
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dla ,,autentycznego chrzescijafistwa”. Na tym tez polega problem
»Swiatowosci” moszczacej si¢ w KoSciele, a podnoszony przez
Papieza Franciszkas. Kiedy okaze sie po licznych reformach, ze
kuria jest kuria, a doktryna doktryng i nie mozna ich oddzieli¢
od papieza, takze papiez moze zosta¢ porzucony. To przypadek,
przynajmniej w pewnym stopniu, Pawta VI1i encykliki Humanae
vitae, ale i realizacji postanowien ostatniego Soboru. W niedtugim
czasie by¢ moze takze przypadek Papieza Franciszka, od ktorego
oczekuje sie wolty w sprawie nauczania katolickiego o rodzinie.

Rzym wieczny, ale Papiez nie taki jak trzeba
Wedtug von Balthasara pierwszym zasadniczym krokiem anty-
rzymskiego resentymentu jest rozdzielenie urzedu i osoby papie-
za jako sposéb na poradzenie sobie z teologiczng frustracjg (lub
takie ztgcze, w ktorym nieche¢ do osoby przekresla wtasciwy
stosunek do urzedu). Pojawia sie ono juz u Jana Gersona, ktory
rozdzielat Sedes od Sedens. Tak jakby urzad mozna byto oddzie-
li¢ od sprawujgcego go cztowieka i jak gdyby abstrakcja miata
jakies wtasne osobne zycie. Dzi$ takze to styszymy, gdy mowi sie
o wiecznym Rzymie i postuszenstwie wobec niego, ale rtownocze-
$nie kontestuje sie realnego papieza. Doktadnie tego problemu
dotykato przemoéwienie Gassera zamykajace Sobor Watykan-
ski I — ,,nieomylnos¢ nie jest prerogatywg jakiegos abstrakcyjnego
papiestwa, lecz tego, ktore konkretnie sprawuje rzady”®. Rozroz-
nieniu temu ulegat takze Bossuet, interpretujac w dwojaki spo-
sOb sens koscielnej jednomyslnosci — raz jako rodzaj koScielnego
communio, innym za$ razem w sensie postuszenstwa. Zamiast
badac stopien zaangazowania autorytetu papieskiego w poszcze-
go6lne wypowiedzi, gallikanizm — bo o nim tu bezposrednio mowa
- ,,gtosi postulat uyymowania w nawias kazdej decyzji papieskiej,
badz przed odwotanie sie do Soboru, badz przez klauzule mowig-
ca, ze kazde polecenie, Zzeby nabra¢ prawomocnos$ci musi zostaé
przyjete przez Kosciot”’. Ten sposob myslenia wciaz jest bardzo
zywy wsrod licznych katolikow

Innego jeszcze rodzaju zastrzezenie wobec papiestwa, czy bar-
dziej tego konkretnego papieza, wciaz zyje w Kosciele. Mozemy
je nazwac zastrzezeniem jansenistycznym — autorytet papieza
jest akceptowany, o ile nie sprzeciwia sie okreslonej interpretacji
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wybranych Ojcow. Dla jansenistow bylby to swiety Augustyn dla
dzisiejszych piusowcéw np. doktryna szkolna zawarta w pod-
recznikach powstajacych pomiedzy Vaticanum I a Vaticanum II.
Dobrze tez wida¢, ze r6znego rodzaju KoScielne ,,prawice”
i,lewice” mogg tworzy¢ nieformalne fronty wobec papiestwa
rozumianego jako ostateczna instancja.

Przemysleé postuge Piotra, a nie idealizowaé
przesziosé

Innym jeszcze uzasadnieniem odrzucenia autorytetu papieskiego
jest odwotywanie sie do dawnych form funkcjonowania tego urze-
du. Czy beda to czasy rzymskie z dominujaca rola cesarza i sobo-
rami, ktore mialy jakoby usungé wszystkie trudnosci stojace przed
chrzescijanstwem, czy pozniejsze ,,formy idealne” poprzedzajace
reforme gregorianskg lub Sobér Watykanski I, zawsze uznanie rze-
czywistego autorytetu, rzeczywistego papieza wydaje sie niemoz-
liwe. Wszelki pozniejszy rozwoj prymatu jurydycznego wydaje sie
oparty w oczach kontestatoréw jedynie na prawie ludzkim.

Von Balthasar nazywa te wszystkie idealizacje romantycznymi.
Owe subtelne rozrdéznienia pomiedzy pierwszenstwem jurydycz-
nym, a pierwszenstwem w mitosci wydaja si¢ mniej ktopotliwe,
gdy zapytamy o prymat realny, rzeczywisty. Czy starozytna forma
papiestwa jako ostatecznej instancji sagdowniczej w tonie catego
chrzescijanstwa jest tak odlegta w swojej realnosci od prymatu
jurydycznego? Czy dzi$ zwolennicy tych dawniejszych form reali-
zuja chociaz te postulowane przez siebie formuty? Nie wydaje sie.
Dawna formuta najwyzszego arbitra Kosciota w sprawach doktryny
zostata zredukowana — w najlepszym razie — do prymatu honoro-
wego, ktory trudno uznaé za rzeczywisty, w sensie realnosci funkgji,
jaka ma reprezentowac. Podkre$lam, w najlepszym razie, w wigk-
szosci przypadkoéw prymat zostat wziety w nawias, poniewaz Rzym
stat sie, w wersji negatywnej: Babilonem, jaskinig modernistow,
a w pozytywnej: wyzutg z tresci ikong medialnego chrze$cijanstwa.

Poszukiwanie romantycznego papiestwa jest jednak ztudne.
Przekonali sie o tym liczni reformowani badacze.

Zacieta walka o prymat Rzymu, potwierdzony przez Ire-

neusza, a sygnalizowany przez Ignacego z Antiochii i tak
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wyraznie poSwiadczony zaréwno przez Ignacego, jak
i przez papieza Klemensa urzad biskupa, wymusity cof-
niecie «wczesnego katolicyzmu» az do pierwszego wieku.
«Zakazone» s3 juz nim listy pasterskie, a koniec koncow
takze znaczna cze$¢ Corpus Paulinum. To w konsekwencji
zmusito do przyjecia «kanonu w kanonie» do tego stop-
nia arbitralnego, ze doprowadzito do autodestrukeji nawet
najbardziej zredukowanego klasycyzmu [w pojmowaniu
papiestwa — przyp. TR], a w koncu - do dualizmu Bultma-
na, ktoérego nie da si¢ zrealizowa¢ w zadnym konkretnie
dzi$ istniejacym Kosciele. Postuszenstwo wiary mozna od-
nosi¢ wylacznie do Boga (jak na przyktad w islamie), nie
ma ono wewnetrznego zakorzenienia w wydarzeniu Jezu-
sa, a tym mniej w koscielnym urzedzie. Jesli prawostawie
i anglikanizm szukaty jakiego$ punktu odniesienia w prze-
sztosci i znajdywaty go tam jedynie w formie konsensu,
to w radykalnej postaci protestantyzmu mozna go znalez¢
juz tylko w Bogu, to jest w Duchu Swietym ozywiajacym
Kosciot, ale niewcielonym w zadna instytuchg.

Powyzsze charakterystyki nie wyczerpuja jednak strategii resen-
tymentu okreslonej jako ,,Papiestwo takie jak dawniej”. Sadze,
ze dzi$§ mozemy ogladac¢ dwie jego katolickie odmiany. Pierw-
sza teskni za ,,o§wieconym absolutyzmem” papiestwa, ktore
mogliby$my okresli¢ mianem papiestwa Soboru Watykanskiego
I, ktory przedstawiany jest jako ideat dla tego urzedu. Zwykle
jednak zwolennicy tej tesknoty nie zauwazaja, ze zwienczeniem
tego absolutyzmu byt absolutyzm Rzymu ogladany podczas i po
zakoniczeniu kolejnego Soboru, kiedy wola papieza zaczeta nie-
mal ,,wyprzedza¢” nawet najbardziej stabilne elementy tradycji.
Przyktadem tego absolutyzmu na zawsze pozostang reformy li-
turgiczne, ktore w pewnym sensie sg dziedzictwem super-papie-
stwa Piusow, Jana, Pawta, a potem Jana Pawta. Druga z odmian
strategii jest jeszcze bardziej ztozona i czerpie z r6znorodnych
zrodet. Z jednej strony zawiera ona istotne elementy radykalnej
narracji interpretacyjnej Soboru Watykanskiego II nawotujacej
do porzucania zewnetrznej szaty Kosciota, do papiestwa ,,stab-
szego” w formie, ale rownocze$nie kontynuujgcego trwajaca od
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Soboru Watykanskiego I potrzebe jednosci woli — az chciatoby
sie doda¢ — mocy, na granicy przekraczania Tradycji. Oczekiwa-
nia takie mieliSmy nie tylko przy wspomnianych reformach, ale
takze przy rebelii episkopatow wokot Humanae vitae, rebelii wo-
bec Benedykta XVI przy Summorum Pontyficum. W przypadku
Benedykta bylo to dobrze widoczne jako przy papiezu nie reali-
zujacym ani postulatu ,,radykalizmu”, ani woli ,,Scigajacej sie”
z Tradycja. Ojciec Swiety Franciszek wydaje sig za$ znakomicie
odpowiada¢ na dwa nurty oczekiwan wobec papiestwa na ba-
zie pewnych narracji interpretujacych Sobor. Jest i ,,radykalny”,
i ,,mocny”. Zestawienie tych dwoch zmiennych (wzajemnie sie
uzasadniajacych) natychmiast wywotato oczekiwania przekro-
czenia Tradycji, tym razem w kwestii nauczania o rodzinie. Czy
papiez Franciszek wybierze ostatecznie stabos¢ wobec Tradycji?
Odpowiedz na to pytanie ma tez jak sgdze znaczenie dla dal-
szych losow prymatu papieskiego.

Papiez interweniujacy dogmatycznie i liberalizujacy nauczanie
w przekonaniu ,,przyblizenia sie do §wiata” oddali nas — chrze-
Scijan od jednosci pod prymatem rzymskim, poniewaz bedzie
w rzeczywisto$ci radykalizowat ,,ultramontanizm”, ktérego kom-
ponenty znajdziemy w przywotanych powyzej dwoch postaciach
recepcji ostatnich Soboréw. Pontyfikat Benedykta XVI mozna
interpretowaé w odniesieniu do tych form resentymentu — jego
brak ekspansywnosci byt pozytywna propozycja zintegrowania
papiestwa z Tradycja — takze w odniesieniu do ,,pierwotnej” roli
tego urzedu jako arbitra. To spojrzenie na papiestwo wywiez¢
nalezy z ustalen ostatniego Soboru. Jednak propozycja przemy-
Slenia prymatu — podtrzymana przez Jana Pawta II, a praktycznie
realizowana przez Benedykta XVI — jest przedmiotem niecheci.

Egzegeta mowi ,nie”

Trzecia strategia odrzucania prymatu papiestwa jest zasadniczo
protestancki argument egzegetyczny, ktory von Balthasar zamknat
w formule ,,Piotr, ale nie papiez”. Wedle tej perspektywy Chry-
stus przekazatl Piotrowi jedynie osobisty charyzmat apostolski
— charyzmat gtoszenia i umacniania braci. To samo w sensie for-
malnym dotyczyto takze pozostatych Apostotéw. Charyzmaty im
przekazane nie mialy w zaden sposéb wigzac sie z wtadza, ale



Tomasz Rowifiski Antyrzymski resentyment dzisiaj

raczej z oczekiwaniem rychto zblizajacego sie Krolestwa i Paruzja.
Z ufnoscig w narzedzia egzegetyczne, wlasSciwa minionej epoce,
pisat o tym jeden z wybitniejszych teologdbw protestanckich trady-
¢ji luteranskiej — Oscar Cullmann: ,,Kto bez zadnych uprzednich
zatozen opiera sie na przestankach egzegetycznych [...], nigdy
nawet przez myS$l mu nie przejdzie, ze Jezus tutaj (w scenie prze-
kazania kluczy u Mateusza) myslat o nastepcach Piotra, [...] caly
Nowy Testament poswiadcza tylko jednorazows, mozliwg jedynie
w poczatkach budowania, funkcje apostolska™®.

Trudno nie usmiechna¢ si¢ na przekonanie o mozliwosci uzy-
skania stanu ,,uprzednich zatozen”. Dzi$§ widzimy w nim jedno
ze ztudzenh modernizmu w naukach spotecznych, ale jak wida¢
i teologicznych. Sama metoda egzegezy naukowej zaktada odrzu-
cenie wyjasniajgcego charakteru Tradycji i zastgpienie jej przycho-
dzacymi spoza rzeczywistoSci wiary i srodowiska jej Swiadkow
»parametrami”. Cho¢ reprezentujg one perspektywe ,,naukowg”,
historia nauki méwi nam, Ze sa one elementami catkowicie niesta-
bilnymi, zmieniajacymi si¢ razem z kolejnymi teoriami na temat
czytania tekstow.

Podejscie to zapoznaje, ze same pisma Nowego Testamentu do
Tradycji po prostu nalezg i nie da sie ich wydzieli¢ bezstratnie
z jej korpusu. Oczywiscie takie ujecie egzegezy pozwala wyming¢
katolicka nauke o wtadzy duchowej danej Piotrowi i widzialnej
obecnosci znakow taski. Pozwala takze zawigza¢ nowa trady-
cje, wedle ktorej, w skrajnej wersji, charyzmat apostotéw moze
otrzymac kazdy, kto otworzy sie na przeptywajacego przez jego
jazn Ducha i wezmie w dton zreformowany kanon biblijny. Na
drugim biegunie skrajnosci wobec takiego spirytyzmu, jest ateizm
bedacy prawdziwym wyrazem niezrozumienia powigzan pomie-
dzy Pismem, Piotrem i Tradycja.

Wspomniana powyzej ucieczka ku ,,zywemu” Bogu, w kontrze
do rzekomo zastaniajgcych go struktur Kosciota, jest w rzeczy-
wisto$ci ruchem w przeciwng strone. Jak zauwaza bowiem von
Balthasar ,nastepuje zastgpienie ,,zywego autorytetu” Piotra przez
»sola scriptura” — de facto martwa litere biblijng, martwg i bez
znaczenia, jakie nadawat jej Kosciot od pierwszych chwil.

Okazuje sie jednak, ze argumentacja Cullmanna nie jest oczy-
wista dla samych autoréow protestanckich, podobnie jak nie jest
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oczywista biblijna niewiarygodnos¢ wiary katolickiej w kwestii
prymatu.

Ultramontanie, prawostawni, protestanci

i abstrakcyjna jednosé Kosciota

Przynajmniej niektoérzy z protestanckich teologéw przyznawa-
li, ze argumenty Oscara Cullmanna, jak i podobnych mu auto-
row nie sg wcale ostatecznym zdaniem ani teologii, ani egzegezy
w sprawie papiestwa. Jean-Jacques von Allmen w tekscie Ewan-
gelii $w. Lukasza widzi wyrazne znaki ustanowienia prymatu Pio-
trowego lub przynajmniej wskazowki pozwalajace rozumie¢ 6w
prymat jako dobrze uzasadniony. Kontekstem stow jest Euchary-
stia, czyli ,,pamigtka”, ktéra ma by¢ centralnym dziataniem Ko-
Sciola, az po powtoérne przyjscie Pana. Von Balthasar relacjonujac
opinie von Allmena pisze:

Dostrzega [on] tez tego konsekwencje: jedno$¢ poszcze-
go6lnych Kosciotéw musi byé¢ rozumiana na wzoér jednosci
Apostotow, zatem idea rzymskiego prymatu jest dobrze

uzasadniona.
Przywotajmy tez stowa samego protestanckiego autora:

Ten lek, ktéry przejmuje nas wszystkich reformowanych
teologow, gdy zauwazamy, ze nie da si¢ obejs¢ problemu
apostolskiej sukcesji, rodzi si¢ z tego, ze — Swiadomie czy
nie — wszyscy czujemy, ze jesli istnieje sukcesja apostolska,
to wewnatrz niej istnieje bez watpienia takze sukcesja spe-

cyficznie Piotrowa'®.

Skoro takg opinie moze wygtosi¢ mysliciel protestancki, to tym
bardziej koncepcje takie jak ,,prymat honorowy” gtoszony przez
prawostawnych, czy niedawne jeszcze aspiracje anglikanizmu do
katolickosci bez realnego poddania sie Rzymowi wygladaja nie-
wiarygodnie. Skoro Focjusz, jeden z ojcow schizmy wschodniej,
nie negowat rzeczywistej wtadzy papiezy, cho¢ ograniczonej do
,wtadzy sadzenia”, arbitrazu, to wszelkie ,,honory” nie s3 ni-
czym innym jak bizantynska — polityczng — sekularyzacja proble-
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mu powotania jakie stoi przed ,,stuga stug”. Sg proba odsuniecia
kwestii papiestwa poza horyzont myslenia teologicznego — tak
jakby, znow, nie miato ono nic wspdlnego z ustanowieniem Bo-
zym. Jednak wiasciwie wszelka Tradycja temu przeczy. Jak trudno
ziarno Tradycji oddzieli¢ od plew nawykoéw swiadczy pontyfikat
Benedykta XVI, ktéry jako papiez niewatpliwie nawiazywat do
postulatu — wydobytego ze skarbca Tradycji przez Jan Pawta II -
by przemysle¢ sposob postugi Piotra w naszych czasach. Osiem
lat nieekspansywnego pontyfikatu, tak odmiennego od tego do
czego przyzwyczaili nas super-papieze XIX i XX wieku, pontyfi-
katu analogicznego w jakiejs mierze do oczekiwan Focjusza, prze-
szto niemal zupetnie niezauwazonych - przynajmniej pod tym
wzgledem — zarobwno przez katolikow, jak i prawostawnych, nie
mowigc juz o protestantach.

Ten wazny epizod w dziejach Kosciota (razem z towarzyszacymi
mu okoliczno$ciami: odnowieniem dawnej liturgii katolickiej,
utworzeniem anglokatolickich ordynariatéow i probg przywroce-
nia Ko$ciotowi tradycji racjonalizmu chrzescijanskiego) wskazat,
ze poszukiwania ekumeniczne wciaz swoje nadzieje poktadajg
w jednosci abstrakcyjnej — abstrahujacej od teologii konkretu, od
zasady sakramentalnej, czyli widzialnego znaku wiary.

Kaptanami nowej jednosci sa w pierwszym rzedzie niektorzy
egzegeci oraz teologowie ekumenizmu, ktérzy metodami nauko-
wymi mogliby Kosciotowi ,,wreszcie” powiedzie¢, w co wierzy.
Zamiast Tradycji, ktorg jak widzimy na przyktadzie von Allmena,
potrafig odnajdywaé wszyscy wierzacy (takze odiaczeni od
Kosciota), tatwiej oddawac sie uprzedzeniom — konwencjom pod-
szywajacym sie pod Tradycje. Mylenie Tradycji z przywigzaniem
do tego co zastate jest znamieniem wewnatrzkoscielnego kon-
formizmu, ktory ptynnie przechodzi w konformizm §wiatowosci
— oba t3czy znamie swoistej wygody. Przyktadem takiej konwencji
bedzie cho¢by ,,honorowy prymat” papieza wsrod prawostaw-
nych. Odpowiedniki tego konformizmu znajdziemy zaréwno
u katolikow, jak i protestantow. W przypadku tych pierwszych
skrywa sie za nim nieche¢ do tego, Ze papiestwo jest wtasnie tym
czym jest (znakiem jednosci i odigczenia nie do wyminiecia) i ze
takie wtasnie nas obowigzuje. Inna postawa bedzie ultramonta-
nizm traktowany jako zasada absolutna w Kosciele — szczeg6lnie
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ujawnia on swoj entuzjazm wobec papiezy prezentujacych eks-
pansywng wole, ktora jak wspomniatem moze chwia¢ depozytem
Tradycji. Absolutyzacja mocy papieza i wyrywanie jej z wtasci-
wego mu miejsca — swoiste solus papatus — takze jest rodzajem
poszukiwania jednosci abstrakcyjnej, a nie konkretnej. O

’ ‘EL. [
l.p
I
Tradycyjnie oferujemy:

Ikony, obrazy i figury

Krzyze i ryngrafy

Nakrycia giowy: mantylki, chusty, szale,
kapelusze

Swiece i szatki chrzcielne

Szkaplerze i rdézance

Kropielniczki i zestawy koledowe
Pamigtki przyjecia Sakramentéw Sw.
Papeterie

+ + + + o+



Tradycjai wrazliwosé
spoteczna - Bartholomew

Augustine (Bob) Santamaria
Rafat Eetocha

Stwierdzenie, ze w naszym kraju australijscy mysliciele, tworcy,
politycy nie s3 zbytnio znani, nie wydaje sie by¢ ani troche
dyskusyjne. Jezeli kazalibySmy wymieni¢ jakich§ australijskich
naukowcow, badaczy, myslicieli czy ludzi kultury (pomijajac
moze Swiat filmu, cho¢ i w tym przypadku zazwyczaj znani sg
oni z Hollywood), wiekszos$¢ ludzi miataby z pewnoscig powaz-
ny problem z przywotaniem cho¢by jednego nazwiska. Chyba
tylko skrajny utylitarysta Peter Singer, dopuszczajacy nie tylko
aborcje, ale i zabijanie narodzonych dzieci, a jednocze$nie wielki
oredownik walki o prawa zwierzat, jest jako$ kojarzony w zwigz-
ku z tym, Ze jego przykiad bywa czasami przywotywany jako eg-
zemplifikacja skrajnych stanowisk na gruncie bioetyki. Poza nim
moze jedynie nazwiska ekonomisty Trevora Swana, filozoféw Joh-
na Lesliego Mackiego i Johna Finnisa, twércéw koncepcji perma-
kultury Billa Mollisona i Davida Holmgrena, feministki Germaine
Greer, pisarzy Patricka White’a czy Morrisa Westa mowityby cos
niewielkiemu gronu os6b zainteresowanych tymi kwestiami. Wy-
daje sig, ze jeszcze gorzej sprawa wyglada, jezeli chodzi o duchow-
nych, myslicieli i dziataczy katolickich. W zasadzie jedynie kilka
nazwisk mozna uzna¢ za jako$ obecne w swiadomosci osob inte-
resujgcych sie tymi zagadnieniami w naszym kraju. Jest nim bez
watpienia kard. Edward Idris Cassidy, byly przewodniczgcy Pa-
pieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, kard. James
Robert Knox, byty przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Rodziny,
kard. George Pell, prefekt Sekretariatu ds. Gospodarczych Stolicy
Apostolskiej, czy teolog Brian W. Harrison, autor pracy Religious
Liberty and Contraception, w ktorej usituje udowodnié zgodnos¢
pomiedzy deklaracjg soborowsg Dignitatis humanae a tradycyjnym
nauczaniem Papiezy przedsoborowych. Do tego mozna by dorzu-



281

Ip. Myers, Bob Santamaria
— the Battler’s Friend, http://
mailstar.net/santamaria.
html (dostep: 17.03.2014).
2 Wigkszos$¢ informacji
biograficznych dotyczacych
Santamarii pochodzi

z wywiadu-rzeki, ktorego
udzielit w 1997 1.
australijskiej dziennikarce
Robin Hughes; wywiad
jest dostepny w kilku
czesciach na stronie
»Australian Biography”.
Bob Santamaria - full
interview transcript, http://
www.australianbiography.
gov.au/support/settings/
santamaria/1/ (dostep:

24.02.2014).

Christianitas 56-57/2014 SZKICE

ci¢ jeszcze amerykanskiego sedewakantyste, aczkolwiek przez lata
zwiazanego z Australia, Huttona Gibsona, ktérego nazwisko sta-
fo sie jednak znane przede wszystkim za sprawg jego syna Mela
Gibsona. Osoba Boba Santamarii jest natomiast prawie zupet-
nie nieznana w naszym kraju, cho¢ w Swiecie anglosaskim jego
dziatalnos¢ i mysl budzg ciagle duze zainteresowanie i cieszg sie
niestabngca estymg. Bob, a wtasciwie Bartholomew Augustine
»B.A.” Santamaria, to posta¢ niezwykle ciekawa, wymykajaca
sie¢ roznym uproszczonym schematom i klasyfikacjom. Jego dzia-
falnosc¢ jest ciggle punktem odniesienia dla wielu os6b, a mysl
stanowi nieustanng inspiracje dla reprezentantéw r6znych sro-
dowisk, odmiennych orientacji politycznych, a nawet pogladéw
religijnych pomimo tego, ze postrzegany byt jako tradycjonalista
katolicki. Na przyktad taoista Peter Myers tak o nim pisze: So-
cjalista, antykomunista, protektor drobnych rolnikéw i zwolennik
migracji na tereny wiejskie, przeciwnik Megalopolis i nieanglosas,
ktéry zyskat pozycje pierwszego Australijczyka. W czasie zimnej
wojny, a nastegpnie w okresie thatcheryzmu najbardziej wptywowa
osoba nieangloforiskiego pochodzenia (Non-English Speaking Back-
ground) w Australii'.

Back to the Land

Bartholomew Augustine Santamaria urodzit si¢ 14 sierpnia 1915 1.
w Melbourne jako syn wtoskiego imigranta z Wysp Liparyjskich,
konkretnie za$ z wyspy o nazwie Salina, w zwiazku z tym w tra-
dycji rodzinnej zywe bylo odwotywanie sie do koligacji ze styn-
nym ksieciem Saling, bohaterem Lamparta Giuseppe Tomasiego di
Lampedusy?. Jego ojciec byt wtascicielem sklepu warzywnego,
w ktoérym Santamaria pracowat jako mtody chtopak. W dziecin-
stwie uczeszczal najpierw do katolickiej szkoty podstawowej kie-
rowanej przez Siostry Mitosierdzia w dzielnicy Brunswick
w Melbourne, a nastepnie do szkoty sw. Ambrozego w dzielnicy
North Melbourne prowadzonej przez Kongregacje Braci w Chry-
stusie. Po ukonczeniu St Kevin’s College studiowal na University
of Melbourne, gdzie uzyskat tytut Master of Arts za prace dotycza-
ca korzeni wtoskiego faszyzmu. Od najmtodszych lat angazowat
sie mocno w dziatalno$¢ publiczng. W czasie nauki w St Kevi-
n’s College wstapit do organizacji katolickiej pod nazwg Campion
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Society. Doszto wowczas w jego zyciu do swoistego zwrotu, ktory
w duzej mierze determinowat catg jego pdzniejsza dziatalnos¢,
a impulsem byta tu lektura ksigzki angielskiego pisarza i dzienni-
karza Malcolma Muggeridge’a Winter in Moscow. Muggeridge byt
$wiadkiem gtodu na Ukrainie, ktory, jak sie szacuje, pochtonat od
szesciu do siedmiu milionéw ofiar. W tym samym czasie europej-
scy intelektualiSci i pisarze zachwycali sie Zwigzkiem Radzieckim
i tworzyli panegiryki na cze$¢ najlepszego z ustrojow. Muggeridge
w swojej ksigzce z 1934 r. opisat to zjawisko Slepoty, oportunizmu,
glupoty, stuzalczosci i zwyklej nieuczciwosci intelektualnej, okre-
Slajac je szczegdlnym grzechem XX w. Santamaria pod wptywem
tej lektury zrozumial, ze komunizm stanowi zto integralne, ktore-
mu nalezy sie przeciwstawia¢ ze wszystkich sit. W zwigzku z tym
zorganizowat wtedy ruch wsparcia dla generata Franco podczas
wojny domowej w Hiszpanii, do czego sktonit go zar6wno anty-
komunizm, jak i przekonanie, Ze jezeli sity republikanskie w Hisz-
panii zwycieza, to republika tak naprawde zostanie zmieciona,
a do wtadzy dojdg komunisci. W 1936 1. zostat wspottworea cza-
sopisma ,,T'he Catholic Worker”, ktore stawiato sobie za cel pro-
pagowanie zasad katolickiej nauki spotecznej. Byt pierwszym jego
redaktorem i jednoczesnie tworcg profilu ideowego. Pismo zdecy-
dowanie wystepowato zaréwno przeciwko komunizmowi, jak
i kapitalizmowi, za$§ Santamaria mimo ze ostro krytykowat nad-
uzycia kapitalizmu, to jednak za gtéwnego wroga zdecydowanie
i od poczatku uwazat Komunistyczng Parti¢ Australii, ktora zdo-
bywata woéwczas coraz wigksze wptywy w tamtejszym ruchu
zwigzkowym. Podjat tez prace na odcinku wiejskim — ktory potem
przez lata byt przedmiotem jego zainteresowania — tworzac Natio-
nal Catholic Rural Movement. Wyrazem zainteresowania Santa-
marii tym tematem byta programowa ksigzka napisana w latach
II wojny swiatowej pod tytutem The Earth — Our Mother: A Study
of the Future of Australian Agriculture. Przedstawil w niej kilka
niepokojacych zjawisk przyczyniajacych sie do ostabienia rolnic-
twa i ludnosci wiejskiej domagajacych sie w zwigzku z tym natych-
miastowej interwencji oraz poprawy. Jedng z nich byta nadmierna
specjalizacja produkcji rolnej w Australii. Proponowat wiec, na
wzoér europejski, wprowadzenie wigkszego zroznicowania w pro-
dukgji i samowystarczalnosci australijskich farm. Odejscie od mo-
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nokulturowego charakteru gospodarstw miato przede wszystkim
zapobiega¢ degradacji gleby i przeciazeniu ekologicznemu, ale
i ograniczac ryzyko rolnikow oraz chroni¢ ich przed wahaniami
cen, sytuacjami kryzysowymi, kleskami urodzaju poprzez dywer-
syfikacje produkcji w mysl starego powiedzenia, Ze nie nalezy
wktadac¢ wszystkich jaj do jednego koszyka. Po drugie, wychodzit
on z zalozenia, Ze rosngce zadluzenie australijskich gospodarstw
grozace ich bankructwem byto w duzej mierze wynikiem celowej
polityki bankéw dazacych do koncentracji kapitatu, w zwigzku
z tym propagowat idee sp6tdzielczosci, biorac za punkt odniesie-
nia i wzér do nasladowania rozwigzania amerykanskie oraz kana-
dyjskie. Chodzi przede wszystkim o tzw. Back-to-the-Land
Movement czy Landward Movement, a takze rozbudzajacy w tam-
tym czasie wyobraZznie wielu oséb Antigonish Movement rozwija-
ny w Nowej Szkocji przez ks. Jamesa Tompkinsa i ks. Mosesa
Coady’ego. Sukcesy kanadyjskie w dziedzinie wspierania spotdziel-
czosci, rozwoju spotecznosci wiejskich, systemu mikrokredytow
w prowincji Maritimes stanowity woéwczas dla wielu przyktad
i dowdd na to, ze ludzie sg w stanie zmieni¢ §wiat wokot siebie
wiasnymi sitami, uczyni¢ go bardziej przyjaznym, Ze nie sg skaza-
ni na zycie w ubdstwie, niepewnosci, co przyniesie przysztosg,
w uzaleznieniu od bankéw i wielkiego kapitatu, ale, zgodnie z ty-
tutem ksigzki ks. Coady’ego, mogg by¢ kowalami wtasnego losu3.
Ruch Antigonish porwat wtedy swoim przyktadem wyobraznie
Swiata. Dziennikarze, liberalnie nastawieni liderzy religijni, wtadze
papieskie, intelektualisci ze Wschodniego Wybrzeza, profesorowie,
teolodzy, marzyciele o btednym wzroku, reformatorzy spoteczni, li-
derzy spotdzielczosci i niewinna mtodziez przybywali zewszqd, aby
by¢ swiadkami cudu z Antigonish. Tegie umysty i wgtpigce serca byty
przemieniane za sprawq spotdzielczego cudu, ktérego doswiadczaty,
obserwujgc wiejskie przetwornie homarow, towarzystwa kredytowe
i sklepy spotdzielcze powstajgce w spotecznosci bez zZadnej historii*.
Trzecia za$ kluczowa kwestia, ktorg podnosit Santamaria, wigzata
sie z orientacja catego australijskiego systemu edukacji na miasto,
w zwigzku z tym konstatowat on, ze w celu zapobiezenia odpty-
wowi najlepszego elementu ze wsi do miast nalezy rowniez ukie-
runkowa¢ system szkolnictwa na potrzeby rolnictwa. Projekty
Santamarii, jak i calego National Catholic Rural Movement, opie-
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raly sie na trzech podstawowych fundamentach - byty to koncep-
cje agrarystow, program New Deal, wdrazany w tamtym czasie
w USA, oraz idee katolicyzmu spotecznego’®. Uwazal, ze wszystkie
obserwacje i do§wiadczenie wskazuja na to, ze zarliwos¢ i syste-
matycznos¢ zycia religijnego zaleza od sity zycia religijnego na wsi.
Sadzit wrecz, ze jest to pewna uniwersalna zasada, wedle ktorej
wzrost urbanizacji zawsze owocuje spadkiem temperatury zycia
religijnego. Jesli zniszczysz Zycie wiejskie, niewazne, jak wiele koscio-
tow zbudujesz w miastach, nie bedziesz w stanie zachowaé bowiem
zycia chrzescijatiskiego na odpowiednim poziomie®. Miato wiec ono
by¢ promowane rowniez dlatego, ze — w przeciwienstwie do zycia
miejskiego — sprzyjato religijnosci, katolickiej duchowosci, utrzy-
mywaniu w spoteczenistwie warto$ci wyptywajacych z chrzescijan-
skiej etyki’. Jak widzimy, Santamaria wyraznie reprezentowat
charakterystyczne dla agraryzmu poglady o uszlachetniajgcym
wplywie ziemi oraz pracy na roli na cztowieka. Nie tylko wiec
rozczarowanie kapitalizmem w czasach wielkiego kryzysu, poszu-
kiwanie ,,tercerystycznych” rozwiazan w dziedzinie spoteczno-go-
spodarczej, przekonanie o tym, Ze ziemia jest naturalng podstawg
bogactwa narodu i gtbwnym Zroédtem jego rozwoju gospodarczego,
stanowily tto prowadzonej przez niego dziatalnosci i propagowa-
nego modelu zycia spotecznego. Efektem praktycznym tych kon-
statacji byto powstanie eksperymentalnych wsi Maryknoll i San
Isidore. Idea powotania tego rodzaju wspolnot zakietkowata
w umysle Santamarii pod wptywem doswiadczen kanadyjskich
w Antigonish oraz amerykanskich ks. Luigiego Liguttiego. Byt on
cztonkiem (od 1940 r. stat na jej czele) organizacji pod nazwg
National Catholic Rural Life Conference zatozonej w 1923 r. z ini-
cjatywy bpa Edwina Vincenta O’Hary z siedziba w Des Moines
w stanie Iowa. W 1940 r. ks. Ligutti opublikowat wraz z innym
zwolennikiem katolickiego ruchu na rzecz zycia wiejskiego, Joh-
nem C. Rawe’em, ksigzke Rural Roads to Security, ktorej wyjsciowa
teza byto zalozenie, Ze przyjecie zasad gospodarki liberalnej do-
prowadzito przede wszystkim do upadku rodzinnych gospodarstw.
Whbrew temu, co obiecywat, oparty na materialistycznej filozofii
liberalizm, nieskrepowany niczym wolny rynek nie przyczynit sie
do osiagniecia przez spoteczenstwo optimum dobrobytu. Wrecz
przeciwnie, spowodowat eliminacje drobnych producentéw, przy-

287

SR J. Doig, The National
Catholic Rural Movement
and a ,,New Deal”.

The Rise and Fall

of an Agrarian Movement
1931-1958, Charles

Sturt University, 2002,

s. 226, praca doktorska
dostepna pod adresem:
http://researchoutput.
csu.edu.au/R/?func=dbin-
jump-full&object_
id=20156&local_
base=GENo1-CSUor.

6 R. Murray, The Split:
Australian Labor in the
Fifties, Cheshire, Melbourne
1972, S. 110.

7B, Costar, P. Strangio,
B. A. Santamaria:

»A True Believer”?, , History
Australian”, 2004, vol. 1,

no. 2, s. 267.



288

8 L G Ligutti, J. C Rawe,

Rural Roads to Security.
America’s Third Struggle
for Freedom, The Bruce
Publishing Company,
Milwaukee 1940, s. 52.

9 R. Aleman, Msgr. Luigi
Ligutti and Distributism,
http://distributistreview.
com/mag/2012/04/
msgr-luigi-ligutti-and-
distributism (dostep:
25.03.2014).

ops. Bovee, The
Church and the Land: The
National Catholic Rural Life
Conference and American
Society, 1923-2007, The
Catholic University

of America Press 2010,

s. 152nn; tenze, Ligutti,
Luigi Gino, The Biographical
Dictionary of Iowa,
University of owa Press,
2009, http://uipres.lib.
uiowa.edu/bdi/DetailsPage.
aspx?id=232 (dostep:
25.03.2014).

A, Carlson, The

New Agrarian Mind.

The Movement Toward
Decentralist Thought

in Twentieth-Century
America, New Brunswick
(New Jersey); Transaction,

London 2004, s. 155.

Christianitas 56-57/2014 SZKICE

musowga migracje ludnosci z terenéw wiejskich do miejskich aglo-
meracji w poszukiwaniu pracy, utrate przez nich jakiegokolwiek
oparcia i zabezpieczenia w postaci wtasnosci prywatnej, rodzinne;j.
Co za tym idzie, spowodowat rozbicie i ostabienie samej instytucji
rodziny. Ligutti pisat wrecz, ze: rodzina powinna w petni kontrolo-
wac Srodki produkcji, w przeciwnym razie mozliwosc jej samoobrony
bedzie zagrozona i uzalezniona od czynnikéw zewnetrznych od niej®.
Cztowiek, co prawda, stale myslat o sobie jako o wolnej jednostce,
jednak nie posiadat nic, zadnej wtasnosci ani srodkow produkgji.
De facto wiec za sprawg ekstremalnej koncentracji wlasnosci do-
szto do instytucjonalizacji niewolnictwa i coraz wiekszego uzalez-
nienia cztowieka od panstwowych organéw pomocy spotecznej?.
Weielajac w zycie postulaty swojego agrarystycznego dystrybucjo-
nizmu, ks. Ligutti juz w 1933 r., pod wrazeniem nedzy, ktora przy-
niost amerykanskim rodzinom wielki kryzys gospodarczy, zatozyt
w Granger koto Des Moines specjalne gospodarstwo o charakterze
spotdzielczym. Dzigki rzadowym kredytom udato mu si¢ zakupic
na rzecz wspolnoty zwierzeta gospodarskie, narzedzia, maszyny,
ziemie i budynki. Gospodarstwo obejmowato 160 ha, zostato ono
podzielone na 35 dziatek trzyhektarowych, reszta ziemi zostata
przeznaczona na wspolne pastwiska, lasy czy drogi. Nastepnie
osiedlono na tym terenie 50 rodzin, ktére utrzymywaty sie zarow-
no z pracy w pobliskich kopalniach, jak i z uprawy ziemi. Projekt
spetnit swoje zadanie. Dwa lata p6zniej, w 1935 r., udato sie pra-
wie w stu procentach sptacié¢ zaciggniete pozyczki, gospodarstwo
w Granger bylo nawet wizytowane przez sama Eleanor Roosevelt
jako przyktad wzorcowego przedsiewziecia spotecznosciowego
New Deal™. Jak pisat Allan Carlson, Granger byto niewatpliwie
najbardziej udanym z blisko 200 federalnych projektow tego ro-
dzaju''. Santamaria do realizacji australijskiej wersji tego projektu
pozyskat ks. Wilfreda Pooleya z Melbourne. W 1949 r., za zgoda
abpa Daniela Mannixa, ks. Pooley zakupit 40 mil od Melbourne
ponad 200 ha ziemi, na ktorej osiedlono ok. 30 rodzin; nowo
powstata osada nazwana zostata Maryknoll. Pierwsi osadnicy zyli
w prymitywnych zabudowaniach, bez biezacej wody, pradu czy
gazu, wkrotce jednak miasteczko rozrosto sie, a mieszkancom
z powodzeniem udawato si¢ wciela¢ w zycie ideaty propagowane
przez Santamarie i ks. Pooleya. Zasadnicze cele, ktore przySwieca-
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ty tworcom Maryknoll, to urzeczywistnienie wtasciwej formy de-
centralizacji polegajacej na przenoszeniu rodzin z miast do
gospodarstw wiejskich potozonych na dwoch akrach ziemi i stwo-
rzenie, w celu zapewnienia im zatrudnienia, sp6tdzielni r6znych
branz. Zapewnienie im niezaleznoSci, bezpieczenstwa i stabilnosci
gospodarczej poprzez wyrugowanie charakterystycznego dla na-
szych czasow strachu przed ubdstwem i niepewnoscig jutra. Stwo-
rzenie rOwnowagi pomiedzy zyciem wiejskim i przemystowym.
Zaktadano, ze mezczyzni beda spedzac jedynie czes¢ czasu (ok.
czterech dni w tygodniu) na pracy w rzemioSle czy przemysle, po-
zostaly poswiecajac na rozwoj swych gospodarstw. Wreszcie zas
chodzito o umozliwienie rodzinom prowadzenia zycia zgodnego
z zasadami katolicyzmu, rozwijania katolickiej kultury zgodnej ze
specyfika australijskg. W nastepnych latach w Maryknoll powsta-
ty spotdzielnie drobiarskie, stolarskie, produkcji wod gazowanych,
zatozono poczte, towarzystwo kredytowe czy sklep'. Mimo ze
Santamaria w ksigzce Against the Tide Maryknoll jednoznacznie
przedstawit jako sukces, to trzeba pamigtac, ze spotecznos¢ tam
mieszkajgca borykata sie z nieustajacymi problemami'3. Dodatko-
wo po $mierci ks. Pooleya w 1969 1. okazato sie, Ze nie ma odpo-
wiedniego nastepcy, ktory mogtby kontynuowac prowadzenie tego
dzieta. Wreszcie rozrastanie si¢ Melbourne spowodowato, ze war-
tos¢ gruntow w Maryknoll wzrosta i niejednokrotnie dzieci i wnu-
ki pierwszych osadnikéw decydowaty sie na sprzedaz ziemi. Osada
ciggle jednak istnieje, liczy ok. 600 0s6b, cho¢ wiele z nich to nie-
katolicy, ktoérzy po prostu kupili ziemie od starszych mieszkancow.

Miedzy dystrybucjonizmem i etatyzmem

W swoich pogladach spoteczno-gospodarczych Santamaria pozo-
stawal niewatpliwie pod wptywem koncepcji dystrybucjonistycz-
nych. Jednak nie mozna tutaj mowic¢ o kalkowaniu pomystow
przedstawianych przez tandem Chesterton i Belloc, albowiem
w wielu kluczowych kwestiach, mimo podobnego spojrzenia na
sprawe wtasnosci i potrzebe jej upowszechnienia, nie zgadzat sie
z angielskimi myslicielami, uwazal, Ze ich pomysty nie przystajg
do australijskiej rzeczywistosci. Zarzucat on chociazby Belloco-
wi, odnoszac sie do jego pracy The Servile State, ze lekcewazy
instytucje panstwa, tym samym jego propozycje upowszechnienia
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wtasnosci pomijajace role panstwa czy tez deprecjonujace je maja
charakter mocno idealistyczny. Sam uznawat, Ze postulat dystry-
bucji wtasnos$ci mozna urzeczywistni¢ jedynie za sprawg zakrojo-
nych na szeroka skale dziatan panstwowych. Droga postepu w tej
dziedzinie miata wiec prowadzi¢ nie tyle przez indywidualng ak-
tywnos¢, ale przede wszystkim sklonienie rzagdu do wdrozenia
okreslonego programu zmierzajgcego w tym kierunku™. Uwazat
on, ze panstwo winno mie¢ kluczowg role w dziedzinie regu-
lacji ptac i cen, wspierat nacjonalizacje bankéw, podkreslajac,
ze wprowadzenie nalezytych standardow ptacowych w Australii
jest niemozliwe, dopoki kontrola kredytu bedzie spoczywac w pry-
watnych rekach zainteresowanych jedynie wtasnym zyskiem®s.
Postrzegat wiec panstwo jako aktywnego gracza w zyciu spotecz-
no-gospodarczym. Winno ono nie tylko regulowac¢ i chronig, ale
i inicjowac okreslone dziatania czy przedsiewziecia. W latach
trzydziestych chetnie powotywat sie na przyktad robot meliora-
cyjnych uruchomionych we Wtoszech, wielkie wrazenie wywart
na nim réwniez program New Deal realizowany w USA. Wida¢
wyraznie, ze szedt tutaj o wiele dalej niz Belloc, ktory widziat
w panstwowej regulacji ptac, przymusowych ubezpieczeniach
i panstwowej edukacji rodzaj potniewolnictwa'®. W liscie do
swojego mentora abpa Daniela Mannixa napisal, ze nie wierzy,
Ze Swiat zostanie zmieniony za sprawq milionow indywidualnych
dziatan charytatywnych. W dzisiejszych czasach reforma instytucji
spotecznych jest kluczem do sytuacji chrzescijan, a to wymaga pro-
wadzonej na duzq skale akcji legislacyjnej w zakresie politycznym,
ekonomicznym, kulturowym® . Richard ]. Doig zwraca w zwiazku
z tym uwage, ze chociaz Santamaria apercypowat pewne pod-
stawowe konstatacje Belloca, trudno nazwaé go dystrybucjonista
par excellence, jak przyjeto sie uznawac. Zreszta sam Santamaria
w ostatnim wydaniu swoich wspomnien podkreslat, ze gtoszone
przez niego poglady gospodarcze nie s3 dystrybucjonistycznymi

18 Co wigcej, niekto-

w Chestertonowskim rozumieniu tego stowa
rzy oskarzaja go wrecz o to, ze przyczynit sie do marginalizacji
nurtu katolicyzmu spotecznego w Australii'®. Doig wskazuje na-
tomiast na znaczny wptyw innego angielskiego mysliciela, a mia-
nowicie Christophera Dawsona, ktorego filozofia kultury, poglady
na temat postepu i religii inspirowaly jego zapatrywania na cha-
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rakter i istote wspotczesnego kryzysu oraz implikowaty przeko-
nanie o kluczowej roli kwestii agrarnej w dziataniach na rzecz
jego przezwyciezenia®®. Jako redaktor ,,Orders of the Day” oraz
»Catholic Worker” Santamaria regularnie zamieszczat wyjatki
z prac Dawsona, ktéry w tamtym czasie wspotpracowat z czaso-
pismem ,Order” skupiajacym angielskich publicystow katolickich
polemizujacych ze szkota dystrybucjonistyczna, podkreslajacych,
w opozycji do firmowych tez duetu Chester-Belloc, ze katolicyzm
nie zawsze byt wesotg tawerng, katolicy obowigzkowo mediewista-
mi, a Europa Wiarg®'. Dawson akcentowal, ze religia byta wiel-
ka, dynamiczng sitag w zyciu spotecznym, a istotne przeobrazenia
cywilizacyjne zawsze wigzaly sie ze zmiang religijnych wierzen
i ideatow. Bez religii kultura i cywilizacja wpadlyby w anarchie,
poniewaz ich zywotnos¢ i zdolno$¢ rozwoju sa bezposrednio za-
lezne od wiezi, jaka utrzymujg z systemem religijnym. Wskazywat
on na konieczno$¢ mocnego angazowania sie religii w rozwigzy-
wanie najbardziej palgcych probleméw. Mimo ze sam przeciez
potozyt ogromne zastugi w dziele odktamywania czarnej legendy
wiekéw Srednich, nie idealizowat tej epoki, nie znajdziemy u nie-
go wotania o ,,powrét do sredniowiecza”. Jak podkresla Richard
Doig, wptyw Dawsona pozwolit Santamarii i osobom skupionym
wokoét niego w Campion Society zachowac¢ wiarg w mozliwos¢
rekonstrukeji panstwa, impregnowat przed wptywami idealizmu
spotecznego charakterystycznego, zdaniem tego autora, dla Bel-
loca czy Jacques’a Maritaina. Implikowat wiar¢ w mozliwosé¢
przeksztatcania instytucji spotecznych i politycznych oraz czynne
zaangazowanie w tej sferze, zabezpieczat przed pokusami eskapi-
zmu oraz przyczynit sie do desygnowania spotecznego i gospo-
darczego indywidualizmu, a nie Bellocowskiego servile state, na
gtownego wroga. Ponadto Dawson wskazat kierunek, w ktérym
winna zmierza¢ przebudowa spoteczna. Wedle niego indywidu-
alizm wraz z jego kapitalizmem przemystowym i mechanicyzmem
zniszczyt religijny ideat i doprowadzit do wykorzenienia czto-
wieka, zerwania wigzi spoteczenstwa z ziemia. Zatem gtéwnym
zadaniem miato by¢ zadzierzgniecie na nowo tych zwigzkow,
tylko ziemia bowiem mogta zapewni¢ zrownowazony rozwo6j>>.
Panistwo w tym wszystkim miato odegra¢ nieposlednia rola. Na
tamach ,Catholic Worker” podkreslano, ze proby indywidualnego
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zaradzenia problemom spoteczno-gospodarczym wspodtczesnego
Swiata nie majg szans powodzenia, rzad miatby wiec wspomagac
procesy deglomeracji, rozproszenia przemystu, regulowac ceny
i udzielanie kredytow. Dlatego z uwagg obserwowano polityke
New Deal realizowang w USA i rozwigzania tam przyjmowane
w sferze kontroli upraw, ochrony gruntéw, regulacji ptac itp. jako
punkt odniesienia dla reform, ktére planowano przeprowadzic¢
w Australii. Natomiast w czasie Il wojny swiatowej Santamaria
miat nadzieje, ze War Agricultural Committees (WACs), stworzo-
ne przez rzad do koordynacji produkcji wiejskiej w warunkach
wojennych, beda stanowi¢ podstawe systemowych dziatan ma-
jacych na celu rozwoj po wojnie rolnictwa spotdzielczego, a na-
wet powolania specjalnego ,,parlamentu rolniczego” odrgbnego
od politycznego?3. Jednak nadzieje na to okazaty sie ptonne,
a WACs zostaly rozwigzane juz pod koniec wojny. Tymczasem
w zredagowanym przez Santamarie oswiadczeniu biskupow The
Land is Your Business z 1945 1. wzywano rzad do wspierania wiej-
skich spoétdzielni, towarzystw kredytowych, do organizowania
rad przemystowych stuzacych kontroli i regulacji przemystu, jak
najszerszego rozpowszechniania wtasnosci, a nawet sugerowano
wprowadzenie ograniczenia rozwoju miast do 100 tysiecy miesz-
kancow?4. W tym samym czasie na tamach czasopism ,,Freedom”
i ,,Catholic Worker” przewidywano rychte pojednanie pomiedzy
chrzescijanami a socjalistami, wytaczajac z tego rzecz jasna ko-
munistow. Podkre$lano, ze wielu sposrod tych, ktorzy okreslaja
sie mianem socjalistow, zda sobie niebawem sprawe z tego, ze
propagowana przez nich forma socjalizmu jest tozsama z chrzesci-
janiskim nauczaniem spotecznym?S. Santamaria prowadzit wow-
czas nawet dyskusje z bytym cztonkiem Komunistycznej Partii
Australii, Lloydem Rossem, na temat dopuszczalnej z punktu wi-
dzenia katolicyzmu interpretacji socjalizmu. Na krajowej konfe-
rencji National Catholic Rural Movement, ktorego Santamaria byt
sekretarzem, Ross stwierdzit, ze znajduje wiele punktéw stycznych
pomiedzy ideami socjalistycznymi a programem NCRM?®,
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Religia i polityka

W 1937 r. za namowa abpa Daniela Mannixa stworzyt ze swoim
nauczycielem z czaséw St Kevin’s College, Francisem Maherem,
Sekretariat Krajowy Australijskiej Akcji Katolickiej (Australian
National Secretariat of Catholic Action)®’. W czasie Il wojny
Swiatowej uzyskat zwolnienie ze stuzby wojskowej i w 1941 r.
zatozyt Catholic Social Studies Movement, zwyczajowo okreslany
mianem Ruchu (The Movement). Jego celem byto prowadzenie
dziatalnosci w Srodowisku robotniczym, przeciwstawianie sie tam
wplywom komunistycznym, zresztg wszedt woéwczas w konflikt
nie tylko z Partig Komunistyczna, ale i lewym skrzydiem Austra-
lian Labor Party (ALP) usitujgcym tworzy¢ w czasie Il wojny swia-
towej fotksfront z komunistami. Mozna powiedzie¢, ze w tamtym
czasie to komunizm stat si¢ dla niego wrogiem publicznym numer
jeden po okresie, kiedy byt nim bez watpienia kapitalizm, na wal-
ce z ktoérym skupiatl swoje sity w latach miedzywojennych. Elimi-
nacji komunistycznych wptywoéw z zycia publicznego, a przede
wszystkim §rodowisk robotniczych i lewicowych stuzy¢ miaty
Industrial Groups tworzone przez Partie Pracy w australijskich
zwigzkach zawodowych, a kierowane przez Ruch Santamarii czy
tez czasopismo ,,Freedom”, ktore nastepnie byto wydawane pod
tytutem ,,Australia’s National News-Weekly”, by wreszcie zmienic
W 1947 r. nazwe na ,,News Weekly”. Pod tym tytutem ukazuje sie
po dzis dzien. W szczytowym okresie swego rozwoju, w potowie
lat piecdziesigtych, tygodnik rozchodzit si¢ w naktadzie ok. 30 ty-
siecy egzemplarzy. W latach trzydziestych i czterdziestych San-
tamaria generalnie wspierat skrzydto katolicko-konserwatywne
ALP, miat nawet przez dos¢ dtugi czas nadzieje, ze Ruch bedzie
w stanie doprowadzi¢ do zmiany przywodztwa w partii. Chodzi-
o o wprowadzenie do jej struktur federalnych i stanowych duzej
liczby osob, ktore bytyby w stanie zaimplementowa¢ tam pro-
gram chrzeicijansko-spoteczny?®. Australijska Partia Pracy byta
w tamtym czasie, jak podkreslat Santamaria, zupelnie innym ru-
chem politycznym, niz stata si¢ w czasach pozniejszych. Jej filo-
zofia byta potqczeniem wysitkow lewicy [...] i katolikow, jak Scullin,
Calwell i im podobni. To stanowito etos ALP. Byta partig klasy pra-
cujgcej i nizszej klasy Sredniej [...]. Nie tak jak dzisiaj, kiedy stano-
wi partie akademickiej klasy sredniej*®. Jak sie wydaje, Santamaria
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dazyt do zaszczepienia w ALP w jak najwigkszym stopniu progra-
mu papieskiego zawartego w encyklikach spotecznych jako prze-
ciwwagi do tendencji socjalistycznych wiodgcych prym w tym
srodowisku politycznym. Wyrazem tego byta przede wszystkim
wydana przez niego w 1948 1. broszura zatytutowana Socialisa-
tion, w ktorej zwracat uwage na réznice pomiedzy uspotecznie-
niem czy socjalizacjg a wtasciwym socjalizmem. Podkreslat, ze
ten drugi oznacza petna nacjonalizacje wiasnosci, socjalizacja zas
kontrolowanie okreslonych, kluczowych gatezi gospodarki przez
panstwo oraz jak najszersze upowszechnienie drobnej wtasno-
Sci oraz rozwijanie jej spotdzielczych form3°. Wtasnos¢ bowiem
ma, wedle nauczania Kosciota, dwa wymiary, indywidualny oraz
spoteczny. Cigzg na niej pewne obowiazki, ,,hipoteka spotecz-
na”. Winna nie tylko stuzy¢ zaspokojeniu potrzeb wtasciciela,
ale i catego spoteczenstwa. Pomoc ludziom ubogim i pokrzyw-
dzonym nie jest wiec jedynie obowigzkiem mitosierdzia, ale
przede wszystkim sprawiedliwosci. Bowiem, jak pisat Apostot:
Jesliby ktos posiadat majetnosc tego swiata i widziat, ze brat jego
cierpi niedostatek, a zamkngt przed nim swe serce, jak moze trwac
w nim mitos¢ Boga?3' Na witasnosci i wtascicielu spoczywaja za-
tem pewne zobowigzania wobec innych ludzi, a uzywanie dobr
nie moze mie¢ charakteru egoistycznego. Prekursor katolickiej na-
uki spotecznej bp Moguncji Wilhelm von Ketteler w jednym ze
swoich stynnych kazan adwentowych z 1848 r., dotyczacych pa-
lacych kwestii spotecznych, przypominat, ze Kosciot przenigdy nie
moze przyznac cztowiekowi prawa gospodarowania dobrami Swiata
wytgcznie wedle jego upodoban3®. Co wigcej, w katolickiej nauce
spotecznej podkresla sie tez wyraznie, ze cze$s¢ dobr materialnych
ma pozostawaé w reku panstwa jako wtasnos¢ publiczna, ponie-
waz, jak pisat Pius XI, daja one takg potege ekonomiczng, ze bez
narazenia na szwank dobra publicznego w rekach 0séb prywatnych
pozostawic ich nie mozna33. Jego nastepca zas, Pius XII, wskazywat
w swoim Oredziu radiowym z 11.03.1951 ., Ze [...] lepszy podziat
dobr i wigksze rozproszenie wtasnosci to dwa najbardziej naglgce
postulaty w programie spotecznym Kosciota3*. Broszura Santama-
rii sprzedata sie w liczbie ok. 200 tysiecy egzemplarzy. Nuncjusz
apostolski w Australii abp Paul Marella napisal nawet, ze Papiez
przeczytat ja z zainteresowaniem i przyjemnoscia?>.



Rafat tetocha Tradycja i wrazliwoéé spoteczna..

Santamaria zaczat sie coraz mocniej oddala¢ od Partii Pracy
w latach zimnej wojny, wynikalo to przede wszystkim z jego inte-
gralnego antykomunizmu. Tendencja ta przybrata wyraZznie na sile,
kiedy w 1951 1. na czele ALP stangt Herbert Vere Evatt sprzeci-
wiajacy sie¢ pomystowi premiera Roberta Menziesa, wywodzgcego
sie z Partii Liberalnej, wprowadzenia do konstytucji australijskiej
zapisu o zakazie dziatalnosci partii i organizacji komunistycznych.
Evatt byt gtbwnym inicjatorem i przywddcg kampanii przeciwko
zmianom w konstytucji, ktora zresztg zakonczyta sie sukcesem.
Jednak wielu cztonkéw Partii Pracy nie zgadzato si¢ z jego stano-
wiskiem, uznajac, ze odrzucenie proponowanych przez Menziesa
zapisOw prowadzi do coraz mocniejszej komunistycznej infiltracji
zwigzkoéw zawodowych oraz wrecz stwarza zagrozenie dla bezpie-
czenstwa narodowego w zwigzku z wojna koreanska. Wkrotce
potem pojawity sie wobec Evatta zarzuty o szpiegostwo na rzecz
ZSRR. Woéwczas nie zostaty one dostatecznie udowodnione,
jednak w $wietle najnowszych badan ich stuszno$¢ wydaje sie
nie budzi¢ watpliwosci3®. Po porazce w wyborach z 1954 r. Evatt
otwarcie oskarzyt katolicka frakcje Partii Pracy o sabotowanie
jego kampanii, po czym zwolennicy Santamarii zostali wyrzuceni
z ALP. Po licznych perturbacjach Santamaria zatozyt organizacje
pod nazwa National Civil Council (NCC) niebedacg juz czescig
australijskiej Akcji Katolickiej, jak Catholic Social Studies Move-
ment, z ktorego wyewoluowata. Natomiast jego zwolennicy wyrzu-
ceni z ALP stworzyli nowga partie pod nazwa Democratic Labor
Party (DLP) — opozycyjna zarbwno wobec Partii Komunistycz-
nej, jak i Partii Pracy kontrolowanej i sterowanej, ich zdaniem,
przez komunistow. Santamaria nigdy nie zostat jej cztonkiem,
natomiast bez watpienia miat decydujacy wptyw na jej oblicze
ideowe. NCC stanowita rodzaj think tanku dla DLP, rozwijajac
i promujgc polityke opartg na pieciu najwazniejszych wytycz-
nych (primacies): 1) wsparcie rodziny jako podstawowej komorki
spotecznej i fundamentu narodu; 2) postulat decentralizacji we
wszystkich sferach, zarowno gospodarczej, jak i politycznej, obej-
muje to wspieranie drobnej wtasnosci w rolnictwie (gospodarstwa
rodzinne), przemysle w opozycji do monopoli i nadmiernej cen-
tralizacji; 3) prawna ochrona zycia kazdego cztowieka od poczecia
do naturalnej $mierci; 4) patriotyzm rozumiany jako prowadzenie
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niezaleznej polityki zagranicznej opartej na interesie narodowym
oraz zapewnienie Australii suwerennosci gospodarczej i militarnej;
5) promowanie wartosci judeochrzescijanskich spajajacych spo-
teczenstwo w opozycji do dominujacych w dzisiejszym $wiecie
pogladdéw odrzucajacych idee dobra wspodlnego oraz relatywizu-
jacych pojecia dobra i zta, prawdy i fatszu3’.

Integralny depozyt wiary

W latach sze$édziesiatych Santamaria zaczat zauwazaé daleko ida-
ce zmiany spoteczne, ktore budzity jego coraz wigksze zaniepoko-
jenie oraz sktanialy go do wprowadzania nowych form i metod
dziatalnosci adekwatnych do pojawiajacych sie probleméw. Dwie
kwestie, ktore uznat wowczas za szczegblnie palace i wymagajace
natychmiastowych dzialan, to kryzys rodziny i religii. W 1980 r.
zatozyt Australian Family Association stawiajgce sobie za cel
wspieranie matzenstwa (rozumianego jako zwigzek mezczyzny
i kobiety) oraz rodziny jako podstawowej komorki spotecznej.
Organizacja przez lata podejmowata dziatania na polu walki
z aborcja, pornografia, eutanazjg, prawnym sankcjonowaniem
matzenstw homoseksualnych itp. Prowadzita kampanie majaca
na celu rozbudzanie §wiadomosci, ze dobro rodziny stanowi wa-
runek sine qua non stabilnosci, bezpieczenstwa i dobrobytu naro-
du australijskiego. Organizowata seminaria, odczyty, konferencje
poswiecone tym zagadnieniom, aktywnie walczyt o dziatania
ustawodawcze, za pomocg ktorych rodzina bytaby wspomagana
i promowana ze wzgledu na jej pozytywng role w zyciu spotecz-
nym i panstwowym3®. Reakcja na kryzys religijny byto natomiast
powotanie w 1979 r. Thomas More Centre, ktére miato na celu
doprowadzenie do ozywienia w Australii Zycia parafialnego, od-
nowy katolicyzmu, obrony i promowania wartosci chrzescijan-
skich, czemu stuzy wydawany od 1988 miesiecznik ,,AD2000
— A Journal of Religious Opinion”. W artykule wstepnym pierw-
szego numeru wzmiankowanego czasopisma Santamaria napisat,
ze wspotczesne spory religijne przedstawiane sg jako konflikt
pomiedzy postepowcami i konserwatystami, optymistami i pe-
symistami. Jezyk tego rodzaju jest jednak nie do przyjecia, uzywany
jest przez tych, ktorzy dgzq do zmiany tego, co od dwdch tysiecy lat
stanowi centrum wiary chrzescijariskiej. W kwestiach centralnych
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prawd religijnych argumenty nie mogq sprowadzac sie do tego, czy
cos$ jest postepowe czy tez konserwatywne, optymistyczne lub pe-
symistyczne. Istotne jest bowiem jedynie to, czy cos jest prawdziwe
czy fatszywe, zgodne czy tez niezgodne z doktryng i nauczaniem
chrzescijariskim39.

Santamaria z pewnymi obawami i krytycyzmem podszedt do
zmian, ktore zaczely dokonywac sie w Kosciele po Soborze Waty-
kanskim II. OczywiScie nie mogta mu sie podobac tzw. polityka
wschodnia Watykanu, ktéra w tamtym czasie, za pontyfikatu
Jana XXIII i Pawta VI, zostata zainicjowana. Rzecz paradoksalna,
ze w momencie, kiedy nawet dawni funkcjonariusze komu-
nistyczni, jak Leszek Kotakowski, Francois Furet czy Stéphane
Courtois, zaczeli komunizm krytykowac, Kosciot postanowit uela-
styczni¢ swoje sztywne dotad stanowisko w tej kwestii. Zamiast
bezwarunkowego odrzucenia mieliSmy do czynienia z coraz inten-
sywniejszymi poszukiwaniami w komunizmie ,,ziaren prawdy” czy
ze wspotpracg miedzy dziataczami komunistycznymi i katolickimi.
Alain Besancon sugeruje w jednej ze swoich prac, ze pojawily
sie wowczas nadzieje na to, ze mozna jako$ obtaskawi¢, oswoic
owg ideologie, uczynic ja bardziej ludzka, wykorzysta¢ tkwiace
w niej semina Verbi. Konstatuje istnienie wsréd wielu duchownych
prze$wiadczenia o mozliwosci ochrzczenia Marksa analogicznie
do tego, co zrobit Akwinata z filozofig Arystotelesa kilka wiekow
wezesniej. Kluczowym elementem kryzysu Kosciota byto wtasnie,
wedtug niego, opanowanie duchowienistwa [...| przez ideologie
leninowskg w postaci czystej (dochodzi wtedy do nawrécenia na
komunizm) bgdz tez nieco ztagodzonej*°. Wskazywatoby to, ze
mieliSmy do czynienia z niezrozumieniem fenomenu komunizmu
i nieprzyjmowaniem do wiadomosci tego, co na jego temat mieli
do powiedzenia Pius IX, Pius XI, Leon XIII czy Pius XII. Wyrazem
tego byly wezwania do jednoczenia sie wszystkich ludzi dobrej
woli, przyzwolenie na wspotprace katolikow z komunistami
w dziele realizacji wspdlnych celow dane implicite przez Jana XXIII
w encyklice Pacem in terris. Przeciez niespetna trzy dekady wcze-
$niej Pius XI nazywat komunizm ztem bezwzglednym, z ktérym
w zadnej dziedzinie nie moze [...] wspotpracowac ten, kto pragnie
ocali¢ cywilizacje chrzescijariskg*', oraz pisat o pokretnej taktyce
komunistow, stosowanej przez nich mimikrze, uciekaniu si¢ do
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kazdego oszustwa po to tylko, by osiagna¢ swoje cele. O tego
rodzaju tendencjach swiadczyta tez nieche¢ wobec pomystu
opracowania osobnego dokumentu soborowego prezentujgcego
stosunek katolickiej nauki spotecznej do marksizmu, komuni-
zmu i socjalizmu, a takze perturbacje zwigzane z umieszczeniem
w Konstytucji duszpasterskiej o KoSciele w Swiecie wspotczesnym
Gaudium et spes bardzo delikatnej, oglednej i wyrazonej implicite
krytyki wobec komunizmu#®. Stowa, ktore wywotaty tak wielkie
zamieszanie, zostaty dodane do Konstytucji dopiero na skutek
osobistej interwencji Pawta VI: Kosciét, wiernie oddany Bogu jak
i ludziom, nie moze przestaé z bolem, z catg stanowczoscig, jak to juz
czynit uprzednio, ganic tych zgubnych doktryn i dziatan, ktére sprze-
ciwiajg sie rozumowi i powszechnemu doswiadczeniu ludzkiemu
i oddalajg cztowieka od wrodzonej mu wspaniatosci*3. Santamaria,
ktory sporg cze$¢ zycia poswiecit na zwalczanie wptywow komu-
nistycznych, nie mogt oczywiscie zaaprobowac tej nowej taktyki,
tego rodzaju zapatrywan. W zwigzku z tym byto mu w tamtym
czasie nie po drodze z wigkszoscig australijskich biskupow, co
zresztg ztoSliwie komentowano, ze przeszedt on od cytowania
Papiezy do powotywania sie na Aleksandra Sotzenicyna4.
Jednakze, mimo wszystko, nie to byto wowczas gtéwnym przed-
miotem jego troski. Jak napisat w swojej pracy, dla tych (w tym
mnie samego), ktorzy przyjeli prymat wartosci nadprzyrodzonych
nad czysto doczesnymi, politycznymi i ekonomicznymi, Scisle reli-
gijne konsekwencje okresu anarchii, ktéry przyniost Sobor Waty-
kanski 11, byty wazniejsze*S. W zwigzku z tym bezkompromisowo
zwalczat i krytykowat wszelkie przejawy modernizmu religijnego,
z aplauzem przyjmujac chociazby deklaracje Kongregacji Nauki
Wiary Christi Ecclesia, w ktorej stwierdzono, ze Hans Kiing odszedt
w swoich pismach od integralnej wiary katolickiej i dlatego nie
moze by¢ uwazany za teologa katolickiego ani petni¢ misji naucza-
nia. Podobnie przyjat tez ekskomunikowanie zatozyciela Ecume-
nical Association of Third World Theologians, Tissy Balasuriya,
pochodzacego ze Sri Lanki4®. Prowadzit réwniez kampanie prze-
ciwko jezuickiemu periodykowi ,,Eureka Street” reprezentujgcemu
liberalizm katolicki, ktory zreszta do dzi§ w niewybredny sposob
atakuje Santamarie, okre$lajgc go mianem integrysty, ktorego
poglady sa bliskie wloskiemu faszyzmowi, frankizmowi czy sala-
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zaryzmowi — wymienianym jednym tchem - a nawet podszyte
rasistowskimi podtekstami#’. Kiedy w 1981 r. abp Marcel Lefe-
bvre odwiedzit Australie, Santamaria napisat artykut, w ktérym
dat jasno do zrozumienia, ze dziatania arcybiskupa nie wynikajq
z nostalgicznego przywigzania do tradycyjnych form liturgicz-
nych, ale ze sSwiadomosci, ze wewnetrzny rdzen podstawowych
przekonan, ktore katolicy posiadaja od niepamietnych czasow,
zostat ostabiony. NeomoderniSci, jak zauwazyt, ogatacaja wiare
z jej nadprzyrodzonej treici, sprowadzajac ja do rodzaju swieckiego
dobroczynienia (doo-goodism) lub polityki quasi-marksistowskiej4S.
Powotywat sie na stowa o. Louisa Bouyera, ktéry w wydanej pod
koniec lat szeS¢dziesiatych ksigzce La Décomposition du catholicisme
pisat, ze jezeli nie jesteSmy $lepi, to musimy stwierdzi¢, ze to, co
obserwujemy, wyglada nie na odnowe katolicyzmu, tylko raczej
na jego przyspieszony rozktad. Ubolewat nad kryzysem Kosciota,
ktory zdawat sie by¢ niezauwazany czy postponowany w Srodowi-
skach zwolennikéw koScielnej permanentnej rewolucji apelujacych
o pelna akomodacje jego nauczania do wartosci stanowigcych
wecielenie Heglowskiego Weltgeist popychajacego Swiat na drodze
rzekomego postepu. Wreszcie stawal w obronie starej Mszy, bolejac
nad jej wyrugowaniem na margines zycia koscielnego. Pisat, ze
prymitywizm postawy tych, ktorzy zniszczyli Msze taciriskq, obu-
rza go bardziej dzisiaj niz na poczqtku. Wskazywal, ze stanowi
to ogromng strate nie tylko liturgiczng, ale i kulturows. Tak jak
nikomu nie wolno zniszczy¢ Kaplicy Sykstynskiej, tak samo nie
mozna roscic sobie takiego prawa wzgledem Mszy tacinskiej bedg-
cej historycznym i kulturowym dobrem Europejczykow. Liturgia
w jezykach narodowych, jak podkreslat, zostata narzucona z gory
i nie zostato to dokonane przez Sobér Watykaniski 11. Stato sie to tez
wbrew zyczeniom Papieza Jana XXIII [...]. Od tego czasu grupa semi-
modernistycznych duchownych, czesto na kluczowych stanowiskach
w biurokracji koscielnej, twierdzi, ze wie wszystko najlepiej. Oni nie
pytajq nikogo, oprocz tych, ktérych sami sobie wybiorg, co jest do
zrobienia na polu liturgii lub w innych dziedzinach. Oni po prostu
narzucajq z gory. Wszelkie konsultacje ze Swieckimi majg charakter
jedynie fasadowy*®. Przypominat jednoczesnie, ze jesli Kosciot chee
catym sercem wsparcia ze strony swoich wiernych, winien przede
wszystkim by¢ wierny sobie, swojej doktrynie, historii, nauczaniu
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spotecznemu, nic bowiem nie zyska, gtoszac najbardziej modne
w danym czasie poglady. Jak sam zaznaczat, nie jest gotowy, aby
przyjaé, ze muzulmanin czy Zyd jest ,,nieprzezwyciezalnym igno-
rantem” (invincible ignorant). Nie, czesto jest gteboko religijnym
cztowiekiem. Szanuje jego przekonania, wierzqc jednak w ostateczng
prawde chrzescijaristwa®®. We wstepie do czwartego wydania swojej
ksigzki Rewolucja liturgiczna Michael Davies przypomina, ze 6wcze-
sny prefekt Kongregacji Doktryny Wiary kard. Joseph Ratzinger
w angielskiej edycji ,,L’Osservatore Romano” z 24 grudnia 1984 r.
napisat: Najwyrazniej wyniki (Soboru Watykariskiego 1) wydajq si¢
dramatycznie sprzeczne z oczekiwaniami wszystkich, poczqwszy od
tych Papieza Jana XXIII, a skoriczywszy na tych Papieza Pawta VI:
oczekiwalismy nowej jednosci katolickiej, a zostalismy narazeni na
niezgode, ktora, uzywajgc stow Papieza Pawta VI, przeszta od samo-
krytycyzmu do samozagtady. Spodziewalismy si¢ nowego entuzja-
zmu, a wielu si¢ zniechecito i znudzito. Spodziewalismy sie wielkiego
kroku naprzéd, a zamiast tego staneliSmy w obliczu postepujgcego
procesu dekadencji, ktory rozwingt si¢ w gtownej mierze wtasnie
dzigki nawotywaniu do powrotu do Soboru i dlatego przyczynit si¢
do zdyskredytowania Soboru w oczach wielu. Stqd tez bezposredni
rezultat wydaje sie negatywny. Powtarzam tutaj to, co powiedzia-
tem 10 lat temu po zakoriczeniu prac: bezsprzecznie i zdecydowanie
ten okres byt nieprzychylny dla Kosciota katolickiego. Realistyczna
ocena kardynata Ratzingera w kwestii posoborowego katolicyzmu nie
zjednata mu przyjaciot w katolickich mediach. W komentarzu do
artykutu wstepnego na temat ulegtosci biskupow angielskich ,,The
Tablet” byt w stanie jedynie rozkoszowac sig faktem, Ze Opinie kar-
dynata Ratzingera nie maja odzwierciedlenia w rzeczywistosci.
Wrecz odwrotnie, jego pesymistyczna i ponura ocena obecnego
stanu KoSciota, ktora wiedzie go do optakiwania ostatnich 2o lat
i wotania o odnowe, czesto budzi wyrazne sprzeciwy. Jednak w tym
samym numerze czasopisma ,,I'he Tablet” znalazt sie rowniez list
do wydawcy od Santamarii, najznamienitszego, jak pisze Davies,
australijskiego swieckiego XX w. Pismo ,,The Tablet” juz wczesniej,
w wydaniu z 13 lipca, krytykowato kardynata Ratzingera za jego
pesymizm, a list od pana Santamarii byt odpowiedzig na ten atak.
Zauwazyt on tam, ze od Soboru Watykariskiego 11 ponad 80% kato-
likow we Francji, Wtoszech i Holandii nie praktykuje swojej wiary.
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W jego wtasnym kraju, Australii, frekwencja na Mszach sw. spadta
dramatycznie z 53% w 1960 1. do 25% w 1985 r. Pan Santamaria
skomentowat to tak: Jesli odniesiemy te liczby do przysztosci, abs-
trahujgc od mozliwosci religijnego cudu, jakich statystyk mozemy sie
spodziewac za 10 lat? Fakty nie mogqg by¢ optymistyczne lub pesymi-
styczne. Fakty mogg byc tylko prawdziwe lub fatszywe. Jesli te fakty
sq fatszywe, niech bedq ukazywane jako takie. Jesli sq prawdziwe, nie
podsumowujmy naszej oceny monumentalnym absurdem, mowigc,
ze Duch Swiety odnawia cos, co w widoczny sposéb przestaje istnie,
bo niegdys petne koscioty Swiecq dzis pustkami. Argumentem czgsto
uzywanym przez zwolennikow reform posoborowych jest (post hoc
non ergo propter hoc — po tym, wiec nie wskutek tego) opinia, ze
spadek frekwencji nastgpit po Soborze, a nie wskutek Soboru. To, czego
ci ludzie nie chcq przyjgé do wiadomosci, to fakt, ze reformy rze-
komo uprawomocniajgce Sobor miaty na celu zainicjowanie odnowy,
a odnowa musi koniecznie dotyczy¢ powigckszania, a nie zmniejszania.
Co odpowiedzieliby ci ludzie, gdyby ich reformy skoticzyty si¢ na
przyktad masowym wzrostem uczeszczania na Msze sw., a katolicy,
ktorzy nie lubig liturgicznych zmian, odpowiedzieliby: Post hoc non
ergo propter hoc?

Pod jednym wzgledem Kosciét moze byé poréwnany do firmy
produkcyjnej. Mam nadzieje, ze to porownanie nie wyda si¢ nie na
miejscu i nieodpowiednie. Celem kazdego producenta jest przeko-
nac klientele, by kupita jego produkty, preferujqc je od produktow
konkurencji. Wyobrazmy sobie, ze rada nadzorcza, powiedzmy, Ford
Motor Company zdecydowata si¢ nadac firmie i swoim produktom
zupetnie nowy wizerunek. Zeby to osiggngé, zrobili radykalne zmiany
w wyglgdzie swoich samochodow, wyrzucili wszystkie wyprobowane
i przetestowane metody marketingowe, a promowali swoje nowe
pojazdy w zupetnie inny sposob. Prosze sobie nastepnie wyobrazic,
ze sprzedaz gwattownie spadta i nie dos¢, ze nie zdobyli praktycznie
Zadnych nowych klientow, to jeszcze stracili znaczng wigkszos¢ swo-
ich statych: w niektorych krajach nawet 80%. Bytoby niedomowie-
niem twierdzic, ze radzie nadzorczej brakowatoby rozsqdku, gdyby
nie widzieli Zadnego zwigzku miedzy ich nowg politykg marketin-
gowq a upadkiem swojej firmy. A prosze sobie wyobrazic reakcje na
sytuacje, gdy ci sami szefowie nie tylko probowaliby usprawiedliwié
swojg nowg polityke i uwolnic jg od odpowiedzialnosci za upadek, ale
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w dodatku zaprzeczaliby, ze w ogole jakikolwiek upadek miat miejsce
pomimo faktu, ze fabryki Forda bytyby zamykane kraj po kraju,
a sprzedaz bytaby najnizsza w dziejach. Pojdzmy jeszcze o krok dalej
i wyobrazmy sobie, ze nie zgodzili si¢ porzucic katastrofalnej polityki,
ktorg przyjeli, i wroci¢ do swoich tradycyjnych metod, ale postanowili
podazac tg samg Sciezka, ktéra doprowadzita do samodestrukcji
firmy Ford Motor Company. Mozna sobie tatwo wywnioskowac, ze
nastepne spotkanie akcjonariuszy miatoby dos¢ burzliwy przebieg>*.

LR X

Santamaria zmart 25.02.1998 r. w Hospicjum Caritas Christi
w Kew (Melbourne) po przebytej operacji raka mozgu. W czasie
mowy pogrzebowej w katedrze sw. Patryka w Melbourne abp Ge-
orge Pell nazwat go wielkim Australijczykiem i $wigtobliwym ka-
tolikiem. Bytby zty — mowit abp Pell — gdybysmy w czasie Mszy
nie modlili si¢ o odpuszczenie jego grzechow. I robie to skwapliwie,
ale bez gtebokiego przekonania o koniecznosci [...]. Znat site przy-
ciggania zasady mowiqcej, ze cel uswieca srodki. Jednak odrzucit
ja. Ogromnie kochat swoj Kosciot, rodzine, nardd z tego powodu, ze
wiedziat o Bozej mitosci i przebaczeniu®®. Przykiad Santamarii po-
kazuje, ze przekonanie, ze tradycjonalizm katolicki koresponduje
z liberalizmem jedynie na gruncie ekonomicznym, a poglady, kto-
re umownie moglibySmy nazwac ,,chrzescijansko-lewicowymi”,
w sferze gospodarczej implikujg religijny modernizm, stanowi
naduzycie. Tego rodzaju konstrukt myslowy, zwtaszcza w naszym
kraju, swego czasu byt do§¢ mocno ugruntowany, co zapewne
byto zwigzane z okreslonymi sympatiami politycznymi duzej
czesci 0sob inicjujgcych i wspierajacych ruch odnowy tradycji na
gruncie polskim oraz wzorami docierajacymi z zagranicy, ktore
utrwalaty tego rodzaju przekonanie. Ksigzki Thomasa Woodsa
Jr. oraz innych publicystow i pisarzy chetnie w Polsce publiko-
wanych i czytanych zdawaty sie potwierdzaé, ze koniunkcja tego
rodzaju jest czym$ naturalnym, a nawet z punktu widzenia orto-
doksji katolickiej jedynie mozliwym i dopuszczalnym. W zwigzku
z tym nierzadko mieliSmy do czynienia wrecz z lekcewazeniem
katolickiej nauki spotecznej, oskarzaniem jej o lewicowe inklina-
cje, postponowaniem jej rangi, jesli stata w sprzecznosci z libe-
ralnymi presupozycjami i metadogmatami. &



Boecjusz naszych czasow

Antonina Karpowicz-Zbinkowska

Postawi%am kiedys teze, ze Joseph Ratzinger — Benedykt XVI
jest Boecjuszem naszych czasow. O ile Boecjusz byt tym, kto-
ry w obliczu chylacej sie ku upadkowi cywilizacji zebrat i upo-
rzadkowat antyczny system filozoficzno-teologiczny dotyczgcy
muzyki, to Kasjodor byt tym, ktéry dokonat syntezy tego grec-
kiego systemu z tradycjg biblijng dotyczaca muzyki. Obaj byli
tymi, ktorzy przerzucali mosty pomiedzy ginacg cywilizacja
grecko-rzymska a rodzaca sie, nowa cywilizacjg chrzescijanska.
Przekazali w ten sposob cala spuscizne antycznego spojrzenia
na muzyke ujeta w chrzescijanskich kategoriach nastepnym
pokoleniom.

Joseph Ratzinger jest postacig analogiczng do tamtych dwu
»gigantow mysli” — przerasta cala swoja epoke i dokonuje syntezy
zaréwno filozoficznego spojrzenia na muzyke, jak i tego, co Tra-
dycja ma o niej do powiedzenia, wreszcie autorefleksji Kosciota,
czyli catej wspotczesnej eklezjologii i rozumienia liturgii, a wraz
z nig muzyKki jako jej nieodlacznej czgsci.

Najdoskonalsze syntezy powstawaty w obliczu walacych sie
wartosci, niemalze na ich gruzach. Platon tak konstruowat swoj
system etyczny, gdy wokot panowato catkowite zepsucie, podob-
nie wtasnie systemy Boecjusza czy Kasjodora powstaty w obliczu
catkowitego chaosu, w ktorym w nicos¢ obracata sie cata cywiliza-
cja starozytna. Moze dzisiejszy chaos i upadek cywilizacji zachod-
niej byt okazja do tego, by powstata taka synteza teologii liturgii
i muzyki. Zazwyczaj nauczanie i refleksja KoSciota nad jakims§
zagadnieniem rozwija sie szczegblnie wtedy, gdy dana prawda jest
zagrozona — tak bylto z naukg o tasce, ktorg rozwinat sw. Augustyn
w czasach, gdy Kosciot byt zagrozony herezja Pelagiusza. Podob-
nie arianizm byt przyczyna rozwiniecia i umocnienia katolickiej
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''co ciekawe, to nawet
sam kard. Ratzinger widzi
analogie swojego potozenia
do tej sytuacji, w ktorej
znajdowali si¢ Boecjusz

i Kasjodor, pisze tak:

My réwniez zyjemy bowiem
w epoce spotkania kultur

i zagrozenia

przemocq, ktora burzy
kultury, oraz stoimy

w obliczu koniecznosci
przekazania wielkich
wartosci nowym pokoleniom
i wprowadzania ich na droge
pojednania i pokoju. Droge
te znajdujemy, szukajqc Boga
z ludzkim obliczem — Boga,
ktory objawit si¢ nam

w Chrystusie Boecjusz

i Kasjodor, OR 29 (2008)
nr 4, s. 47, Cyt. za

J. Bramorski, Piesn nowa
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chrystologii. Dang prawde tatwiej zobaczy¢ i zdefiniowaé, gdy
doswiadcza sie jej braku.

Ufajmy zatem, ze wspolczesny juz nie tyle kryzys, co upadek
liturgii i muzyki koscielnej zostanie powstrzymany dzieki tej
syntezie, ktorg otrzymujemy za posrednictwem mysli Josepha
Ratzingera'.

Mysl ta jest oczywiscie polemikg z istniejacym stanem rzeczy,
i to nie tylko z praktykg muzyczna, lecz takze ze wspotczesnym
btednym rozumieniem Kosciota, z ktérego to, zdaniem Ratzingera,
wynika upadek muzyki koscielnej?. Mamy jednak w tej mysli do
czynienia z cudowng wyktadnig tych zwigzkéw muzyki ze Stowem
i z samg naturg Kosciota.

Pozwole sobie tutaj zrelacjonowac rézne aspekty problematyki
muzycznej w ujeciu kard. Ratzingera (oczywiscie nie roszczac sobie
praw do wyczerpania catego bogactwa jego teologii muzyki w tym
artykule) i przeplata¢ je wlasnymi przemysleniami.

W ksigzce Duch liturgii kard. Ratzinger odmalowuje historie
muzyki koScielnej wraz ze spostrzezeniem, ze w toku swego roz-
woju stata sie ona celem samym w sobie. Kunszt kompozytorski
i stodycz doznan zmystowych przyémity jej pierwotny zamyst
i cel. W ten sposdb muzyka ta zaczeta zafatszowywac sens liturgii
i wrecz oddala¢ cztowieka od Boga. Stad konieczna byta inter-
wencja Soboru Trydenckiego, ktéry na nowo zdefiniowat r6znice
miedzy muzyka $wiecka i sakralng. Barok za$ dokonat na powrot
syntezy muzyki Swieckiej i sakralnej, tym razem jednak z korzyscig

cztowieka nowego. Teologiczno-moralne aspekty muzyki w swietle mysli Josepha Ratzingera — Benedykta X VI, Gdansk

2012, 8. 211-212.

Bardzo podoba mi si¢ to konsekwentne uzywanie przez kard. Ratzingera okreslenia muzyka koscielna, ktore odcina

si¢ od dyskusji na temat tego co jest muzyka sakralna, a co nia nie jest. Nie kazda bowiem muzyka religijna jest

sakralna, wreszcie nie kazda muzyka sakralna jest muzyka liturgiczna. W swojej refleksji kard. Ratzinger pochyla si¢

nad muzyka koscielna, a wigc zarébwno nad muzyka przeznaczona do uzytku liturgicznego, jak i ta, ktora mozna

wykonywacé poza liturgia mszalna, jednak ktora posiada wyrazny charakter koscielny, a wiec uzytkowy, a nie

wytacznie koncertowy. Jest przeciez wiele utworéw, ktore posiadajg charakter sakralny, teoretycznie nawet majg forme

muzyki liturgicznej, a jednak nie nadaja si¢ zupetnie do wykonywania podczas liturgii, a to przez swoj koncertowy,

czyli de facto $wiecki charakter. Dzisiejsze czasy przyniosly przedziwne pomieszanie sacrum i profanum. Sacrum niestety

wyniosto sie w duzej mierze z kosciotow do sal koncertowych, tworzac jaki§ nowy rodzaj mutacji: wieckie sacrum,

w ktorym obiektem kultu jest chyba tylko sztuka jako taka.
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dla tej drugiej, ktora wplotta caty splendor swieckich Srodkow
wyrazu w oddawanie chwaty Bogu.

Innym watkiem szeroko podejmowanym przez kard. Ratzin-
gera jest rozroéznienie dwoch rodzajow muzyki — apollinskiej
i dionizyjskiej. Ten podzial, znany z antyku, méwiacy o sposobie
wptywania przez muzyke na dusze ludzka, jest przez niego chetnie
wykorzystywany do pokazania r6znicy, w jaki spos6b powinna
dziata¢ na dusze ludzkg muzyka koscielna, a w konsekwencji: jaka
powinna by¢ muzyka koscielna, a jaka nie powinna. Tak pisze
o muzyce dionizyjskiej:

(...) za pomocg $wietego szatu, szalonego rytmu i instru-
mentoéw cztowiek usituje osiagnaé wyzwolenie z ograni-
czen ludzkiej kondycji, do ktorego sktania go wiasciwy
cztowiekowi gtdd nieskonczonosci. Taka muzyka obala
bariery jednostkowosci i osobowosci, cztowiek uwalnia
sie od ciezaru Swiadomosci. Muzyka staje si¢ ekstaza, wy-

zwoleniem od ,ja” i zjednoczeniem z catym $wiatem3.

Muzyka dionizyjska zatem oferuje zbawienie cztowiekowi, ale nie
na zasadzie wyzwolenia go z ograniczen jego ludzkiej kondycji
i wprowadzenia go w sfere ducha, tylko na zasadzie jeszcze gleb-
szego uwiktania go w sferze zmystow. Zdaniem kard. Ratzingera
lwia czes¢ wspotczesnej muzyki rozrywkowej ma wtasnie charak-
ter dionizyjski. Z tego tez powodu nalezy szczegblnie dbaé, aby
taka muzyka nie trafiata do kosciotéw. Nie wolno rezygnowac
z wlasciwego pojmowania roli muzyki i jej wptywu na ludzkg
dusze, a w konsekwencji na zbawienie. Przyjmujac to ,,Swiatowe”
rozumienie muzyKki i jej spos6b wyzwalania cztowieka, Kosciot
zbacza na manowce. Ta muzyka nie tylko nie przybliza go do
Boga, ale wrecz od Niego oddala.

Osobnym zagadnieniem jest swiatowos$¢ muzyki koscielnej.
Jesli muzyka koscielna zatraci swoj charakter odrozniajgcy jg od
muzyki §wiatowej, pociggnie to za sobg bardzo powazne konse-
kwencje dla liturgii, a w dalszej kolejnosci dla Kosciota®.
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3 J. Ratzinger, Teologia
muzyki koscielnej, ttum.

W. Szymona OP [w:] Opera
omnia, t. XI, Teologia
liturgii, Wydawnictwo KUL
2012, s. 508.

4 Na zakoriczenie swoich
rozwazan chciatbym
przytoczyc pickne stowa
Mahatmy Gandhiego, ktére
kiedys znalaztem

w jakims kalendarzu.
Gandhi wskazuje na trzy
obszary zycia w kosmosie

i na to, w jaki sposob kazdy
z tych obszaréw pocigga za
sobq takze okreslony sposob
bytowania. W morzu zyjq
ryby i milczg.

Zwierzeta na ziemi krzyczq,
a ptaki, ktérych obszarem
zyciowym jest niebo,
Spiewajq. Cztowiek zas ma
udziat we wszystkich trzech:
ma w sobie glebi¢ morza,
cigzar ziemi i wysokos$¢
nieba, i dlatego przystugujq
mu rowniez wszystkie trzy
wlasciwosci: milczenie,
krzyczenie i Spiewanie.
Chciatbym dodad, ze
dzisiaj widzimy, jak
cztowiekowi pozbawionemu
transcendencji pozostaje
jedynie krzyczenie, poniewaz

chce odtgqd byc tylko ziemiq

i probuje uczynic ziemiq takze niebo i glebiny morskie. Dobra liturgia, liturgia Swietych obcowania, przywraca mu jego

integralnos¢. Uczy go odnajdywania milczenia i Spiewania, otwierajgc przed nim gle¢bi¢ morza i uczgc latania, bedgcego
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sposobem bytowania aniota,
podnoszqc jego serce,
sprawia, Ze zaczyna w nim
ponownie rozbrzmiewac
uprzednio zagtuszony Spiew.
Wiecej nawet, mozemy tez
odwrotnie powiedzie¢: dobrg
liturgi¢ poznaje si¢ po tym,
ze uwalnia nas od robienia
tego, co wszyscy, i tak, jak
wszyscy, oraz przywraca
nam glebiny i wyzyny,
milczenie i Spiew. Dobrg
liturgi¢ poznaje si¢ po tym,
Ze jest kosmiczna,

a nie przykrojona na miare
jakiejs grupy. Spiewa

z aniotami. Milczy razem

z oczekujqcq glebig
wszechswiata. I w ten sposob
zbawia ziemie, tamze,

s. 513.

S Tamze, s. 510.
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Muzyka apollinska za$ ma za zadanie przede wszystkim integra-
cje natury ludzkiej. O niej pisze kard. Ratzinger, powotujgc si¢ na
zawotanie sursum corda, ,,podnoszenie serca”, ktore jest adoracja
zorientowang na Logos (logiké latreia):

W sursum corda muzyka wiary zmierza do integracji czto-
wieka, ten jednak nie znajduje jej w samym sobie, lecz
tylko w ruchu, ktéry wynosi go ponad niego samego, do

zjednoczenia sie ze Stowem Wcielonym?.

Kolejnym watkiem rozwazanym przez kard. Ratzingera jest
fatszywe pojmowanie naczelnej zasady reformy liturgii, czy-
li udemokratycznienie jej. Polega ono na uaktywnianiu na site
wszystkich wbrew arystotelesowskiej zasadzie, ze kazdy ma sobie
wyznaczone miejsce we wszech$wiecie, a wiec takze i w liturgii.
Stad wzajemne wykluczanie sie elitarnosci muzyki liturgicznej
i aktywnego uczestniczenia wszystkich w akgji liturgicznej, co
zreszta ktoci sie z zatozeniami Konstytucji o liturgii Swietej 115,
ktora mowi tak:

Nalezy przywiazywaé duza wagg, do teoretycznego i prak-
tycznego wyksztatcenia muzycznego w seminariach, no-
wicjatach oraz domach studiéw zakonnikéw i zakonnic,
a takze w innych instytucjach i szkotach katolickich. Aby
to wyksztatcenie zapewni¢, nalezy starannie przygotowac
nauczycieli muzyki.

Ponadto zaleca sie zaktadanie wyzszych instytutow mu-
zyki koscielnej.

Muzycy za$ i $piewacy, a zwlaszcza chtopcy, powinni takze

otrzymac rzetelne wyksztatcenie liturgiczne.

Albo ksztatcimy niektorych do wykonywania muzyki w liturgii
i potem z tego ich wyksztalcenia korzystamy, albo zupetnie nie
zwazajac na to przygotowanie wybranych do postugi muzycznej,
koniecznie dgzymy do tego, zeby Spiewali wszyscy, niezaleznie od
tego, czy maja do tego predyspozycje czy nie.

Gdy stysze dochodzace z r6znych stron pytania, czy chorat
gregorianski da si¢ Spiewac obecnie na liturgii, przeciez jest zbyt
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trudny, a zatem niezgodny z tzw. duchem soboru, wiem, ze zada-
jacy to pytanie jest uksztaltowany w mentalnosci posoborowej,
ktorej naczelnym dogmatem w dziedzinie muzyki jest ten, ktory
moéwi, iz podczas liturgii lud MUSI wszystko $piewac. Przed
reforma liturgiczng to zagadnienie po prostu w ogoble nie istniato,
nikt nie deprecjonowat wartosci i przydatnosci choratu ze wzgledu
na jego trudnos¢, bo jak wiadomo repertuar choratowy sktada sie
z utwordéw o bardzo r6znym stopniu trudnosci. Nie istniat takze
ten przymus, ze wszyscy muszg Spiewaé wszystko.

Jednak przywotany wyzej fragment Konstytucji o liturgii Swietej
sktania mnie do smutnej refleksji, mianowicie tuz po ukonczeniu
studiow teologicznych zdatam sobie sprawe, ze dzi$ nie uprawia
sie juz teologii stricte, zyjemy w epoce postteologicznej. Praw-
dziwa teologia jest traktowana niemalze jak skansen, za$ to, co
sie obecnie uprawia to wtasciwie pewnego rodzaju didaskalia
teologiczne, metodologia teologiczna najczesciej.

Podobnie dopiero dtugo po ukoniczeniu muzykologii koscielnej
uswiadomitam sobie, ze na prawdziwg muzyke koscielna nie ma
juz miejsca w koSciotach, mozna jg uprawia¢ gdzie indziej: na
koncertach, na r6znego typu warsztatach, na wymierajacych kie-
runkach muzykologii koscielnej. Jednak absolutnie nie tam, gdzie
jest jej prawdziwe miejsce — czyli w liturgii. Stawia to oczywiscie
pod znakiem zapytania sens istnienia obydwu tych kierunkow.
Natomiast co do muzyki jeszcze, to w tym kontekScie smutny
i niemal Zzatosny staje sie zachwyt nad niedawnym hitem inter-
netowym w postaci filmiku przedstawiajacego zespo6t Spiewajacy
utwor religijny na dworcu. Muzyka koscielna wywedrowata na
dworce, za chwile zejdzie do podziemi metra...

Jeszcze innym, waznym watkiem poruszanym przez kard. Rat-
zingera jest bezinteresowno$¢ muzyki koscielne;.

Szukanie wszedzie korzysci nie przystoi cztowiekowi wyzszych
uczué i wolnemu — To zdanie Arystotelesa juz samo w sobie jest
piekne, prawda? A jesli si¢ do tego doda, ze zdanie to pochodzi
z VIII ksiegi jego Polityki, ktora jest poSwiecona muzyce — a wiec
mowi wtasnie o celu muzyki — jak bardzo otwiera ono oczy na
bezinteresownos$¢ sensu muzyki. A jesli dodamy, ze zdanie to
cytuje Joseph Ratzinger w swoim dziele o teologii muzyki w kon-
tekscie muzyki liturgicznej, jako przeciwwage do zasady utylitar-
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no$ci muzyki koscielnej, ktéra ma ,,pobudzac¢ ducha stabszych
do poboznosci”?

Kard. Ratzinger powotuje sie na to zdanie na marginesie swo-
jego wywodu na temat braku pociagniecia w teologii zachodniej
arystotelesowskiego watku w mysli o muzyce. Dlatego taki sens tej
wypowiedzi mozna wyczytaé jedynie miedzy wierszami. Z jednej
strony kard. Ratzinger relacjonuje putapke utylitaryzmu, w ktory
wpadta zachodnia mysl na temat muzyki, a z drugiej nie moze sie
powstrzymac przed ujawnieniem swojego osobistego marzenia na
temat tego, jakimi drogami ta mysl powinna byta p6jsc.

Genezy tego zjawiska sprowadzenia roli muzyki koscielnej tylko
do jej uzytecznosci przy pobudzaniu do gtebszej poboznosci Rat-
zinger upatruje w tym, ze $w. Tomasz z Akwinu, by¢ moze pod
wptywem Ojcow Kosciota, nie skorzystat z okazji do rozwiniecia
tamtej mysli Arystotelesa. Przyczyna moze leze¢, zdaniem kard.
Ratzingera, w przeciwstawieniu, ktore miato miejsce w Kosciele
starozytnym, kultu Starego Testamentu kultowi Nowego Testa-
mentu, przy utozsamieniu kultu starotestamentalnego z cie-
lesnym, a nowotestamentalny z duchowym (zgodnie z tym, ze
ten ostatni, ma sie dokonywa¢ w Duchu i prawdzie). Oznacza
to, ze nie przyznaje si¢ specjalnie waznego miejsca zmystowemu
aspektowi liturgii, w tym takze muzyce, ktoéra ma stuzy¢ jedynie
spirytualizacji kultu. Zbytnia cielesno$¢ i zmystowos¢ w przezy-
waniu liturgii pojmowana byta jako przezywanie religijnosci na
wzor kultu ze Starego Testamentu. Poniekad stad wtasnie wyrastat
miedzy innymi dylemat moralny $w. Augustyna, dotyczacy przy-
jemnosci, ktorej dostarczata mu muzyka koscielna. To przeciwsta-
wienie jest wyraznym obcigzeniem dla zachodniego rozumienia
liturgii i muzyki.

A przeciez muzyka, zdaniem Ratzingera, nie musi wcale przy-
nosi¢ zadnych korzysci, ona, jak i piekno, ktorego jest nosnikiem,
moga by¢ w tej liturgii celem samym w sobie. BadZzmy wspania-
tomys$lni na wzor Pana Boga, ktory stworzyt piekno owszem,
rowniez jako znak prowadzacy do Niego samego, ale rowniez dla
niego (piekna) samego. W tym liturgia powinna wtasnie nasla-
dowac akt stworczy Pana Boga. Bo, tu znowu przypomne zdanie
Arystotelesa: Szukanie wszedzie korzysci nie przystoi cztowiekowi
wyzszych uczuc i wolnemu.
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Zarazem piekno ma oczywiscie rowniez swoje zadanie w Kos-
ciele, tak pisze o tym Ratzinger:

Jezeli KoSciot ma Swiat przeobrazi¢, czynic lepszym i ,,hu-
manizowacé” - jak moze to czyni¢, rezygnujac jednocze-
$nie z piekna, ktore jest Scisle zwigzane z mitoscia i wraz
z nig stanowi rzeczywistg pocieche, najwigksze mozliwe
przyblizenie do $wiata Zmartwychwstania? Kosciot musi
by¢ wymagajacy, musi by¢ ojczyzna pigkna, musi prowa-
dzi¢ walke o ,,spirytualizacje”, bez ktorej Swiat staje sie
»pierwszym kregiem piekta”. Dlatego pytanie o to co jest
,»Sstosowne”, musi by¢ pytaniem o to, co jest ,,godne”,

i stanowi¢ wyzwanie do szukania tego ,,godnego”6.

Muzyka i piekno wigza sie nieodtgcznie z tematyka spirytualiza-
¢ji, ale takze z ucielesnieniem. Pozwole sobie raz jeszcze zacyto-
wacé stowa kard. Ratzingera:

Chrzescijanskie uciele$nienie jest zawsze jednoczesnie
uduchowieniem, a chrze$cijaniskie uduchowienie jest ucie-
lesnieniem w ciele Logosu, ktory stat sie cztowiekiem. [...]
Poniewaz w muzyce dokonuje si¢ to wzajemne przenika-
nie sie obydwu ruchéw, stuzy ona w najwyzszym stopniu
i w sposOb niezastgpiony owemu wewnetrznemu exodu-

sowi, ktorym liturgia zawsze chce by¢ i nim sie stawac’.

Oto prawdziwa miara sensu muzyki i obiektywizacja jej roli
w liturgii.

Jednoczesnie kard. Ratzinger, obok tej spirytualizacji, ktorej
dokonuje w nas muzyka, wywodzi ten ruch odwrotny, ktory jest
ucielesnianiem Stowa, a to przez dowartosciowanie ludzkich zmy-
stow, ludzkiej cielesnosci, wiasnie przez muzyke:

Wsréd nas Stowo nie moze by¢ tylko mowa. Gtownym
sposobem dalszego dziatania Wcielenia sg niewatpliwie
same znaki sakramentalne. Bedg one jednak pozbawio-
ne swego wlasciwego miejsca, jesli nie zostang witaczone

w liturgie, ktora jako catosé ma by¢ kontynuacja owe-
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7 Tamze, s. 507.
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8 Tamze, s. 506.

90 mysli Boecjusza tak
pisze ks. prof. dr hab. Jacek
Bramorski: Skoro zas mu-
zyka stanowi czes¢ ludzkiej
natury, ktorej nie sposob
pomingd, to rozum musi
starac si¢ za posrednictwem
wiedzy zrozumiec to, co jest
wtasciwe naturze. Dlatego
nie nalezy zadowalac sie
przyjemnosciq sprawiang
nam przez pigkne melodie,
ale dqzyc do poznania struk-
tury wewnetrznej dzwiekow

oraz ich wzajemnej relacji,

J. Bramorski, dz. cyt., s. 204.
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go udzielania si¢ Stowa w wymiarze cielesnym i w sferze
wszystkich naszych zmystow. W odréznieniu od kultu
zydowskiego i islamskiego wynika stad prawo, a nawet
koniecznos¢ postugiwania sie obrazami. Wynika stad
takze koniecznos¢ odwotywania si¢ do owych gltebszych
sfer rozumienia i odpowiadania, ktore otwiera przed nami
muzyka. Przechodzenie wiary w muzyke stanowi jeden

z elementéw Wcielenia sie Stowa®.

Wydaje sie, ze ikonoklazm, czy takze pewne elementy ikonokla-
zmu w ramach protestantyzmu lub pewien rodzaj ikonoklazmu
w naszych czasach, uciekajgcych od sztuki obrazowej w kierun-
ku abstrakcji oraz wszelkie kryzysy w muzyce koscielnej, sg wta-
$nie zachwianiem tej rOwnowagi w rozumieniu muzyki i sztuki
w ogble, pomiedzy obydwoma tymi ruchami: uduchowieniem
i ucieleSnieniem.

Wracajac jeszcze do mojego poréwnania mysli kard. Ratzingera
do syntezy dokonanej przez Boecjusza, widze jeszcze nastepujaca
analogie: tak jak dla Boecjusza muzyka byta czescia natury ludz-
kiej?, tak dla Ratzingera jest ona takze czeScig natury Kosciota.
Natura Kosciota, podobnie jak natura ludzka, jest cielesno-
-duchowa. Skoro dla Boecjusza muzyka byta czescig natury ludz-
kiej, zarowno tej cielesnej, jak i duchowej, dla Ratzingera jasna
jest analogia, ze muzyka jest czeScig natury Kosciota, zarébwno
cielesnej, jak i duchowej. Natura za$§ muzyki koScielnej wynika
z natury KoSciota i liturgii. Podobnie jak liturgia jest wchodze-
niem ,,juz” w nasze ,,jeszcze nie” — na wzor tego, co dokonato sie
w Kanie Galilejskiej'®, tak muzyka jest naszym wejSciem ,,juz”
w rzeczywisto$¢ niebieskiej liturgii, jest naszym obecnym party-
cypowaniem w niej, podnosi nas ona z niskosci naszej kondycji
i stawia juz teraz w szeregu obok chorow anielskich. Tak wiec
mimo ,,tylko” zmystowego charakteru (odbierana jest przeciez
zmystem stuchu), muzyka ma moc najpetniejszego stuzenia temu,
co dokonuje si¢ w liturgii — antycypacji Paruzji.

1o Liturgia jest antycypowang Paruzjq, jest wchodzeniem juz w nasze jeszcze nie — jak to przedstawit Jan w opisie wesela

w Kanie. Godzina Pana jeszcze nie nadeszta, jeszcze si¢ nie dokonato wszystko to, co ma nadejsé, jednak na prosbe Maryi —

Kosciota — On juz teraz daje nowe wino. Antycypujgc, juz daje dar swej godziny, J. Ratzinger, dz. cyt., s. §15.



Antonina Karpowicz-Zbinkowska Boecjusz naszych czaséw

W tym wtasnie sensie mysl kard. Ratzingera jest dopetnieniem
syntezy dokonanej przez Boecjusza - tego, ktory skodyfikowat
i przekazat cywilizacji zachodniej system przenikajgcych sie
i wspotzaleznych rodzajow muzyki: musica mundana, musica
humana i musica instrumentalis. Kard. Ratzinger ujmuje rzeczywi-
stos¢ muzyki koscielnej jako integralny element tego, co teologia
muzyki zwie musica coelestis.

W czasach powracajacej dyskusji na temat koniecznosci umar-
twiania zmystow w liturgii, Scierania si¢ argumentow typu ,,Jezus
nie ubierat sie u Prady” kontra argument o ewangelicznym drogo-
cennym olejku, ktéorym niewiasta namascita Chrystusa, w dobie
formutowania teorii na temat kiczu w liturgii jako kenozy Kosciota
na wzor samego Chrystusa, warto wraca¢ wciaz i na nowo do
dziet kard. Josepha Ratzingera, ktéry odkrywa przed nami wta-
Sciwy sens muzyki i jej role w liturgii, rozwiewajac jednoczesnie
wszelkie watpliwosci co do tego, jaka ona powinna by¢. O
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! Por. Kodeks Prawa

Kanonicznego, Kanon 1752.

Msza s§wieta ,atrakcyjna”
tukasz Bilski

Drogowskazy postawione na drodze

Zblizat sie wieczor, kres wakacyjnego dnia. Stonce jeszcze otulato
cieptem swych promieni kazdy kawatek ziemi. Jak zawsze usia-
dtem w ostatniej tawce naszego parafialnego kosciota i otworzy-
fem Liturgie Godzin. Spokoju jednak nie dawata mi pewna mysl,
ktora juz od pewnego czasu zajmowata moja uwage. Po opubli-
kowaniu artykutu Czy Bog woli chorat? pojawity si¢ r6zne gtosy
- nawet krytyki. Potraktowatem je jednak jako btogostawienstwo,
mobilizujgce do dalszych poszukiwan. W swoim poprzednim
tekscie przedstawilem niezmienng mysl Kosciota i wskazatem na
okreslajgce ja dokumenty, ktore niewatpliwie sa drogowskazami.
Cztowiek nie zostat stworzony dla prawa, lecz prawo stuzy czto-
wiekowi, by pomaga¢, wskazywac droge, aby by¢ drogowskazem.
Nie mozna zamkna¢ sie tylko w przepisach, to prawda, ale z dru-
giej strony nie wolno nam ich catkowicie lekcewazy¢. Zostaly one
nam postawione przez Kosciot wtasnie jako drogowskazy. Wierze
w dziatanie Ducha Swietego w Kosciele, dlatego tez jestem gleboko
przekonany, ze te drogowskazy nie zaprowadzg mnie na manowce.
Ostatnie stowa Kodeksu Prawa Kanonicznego sa bardzo wymow-
ne w tej kwestii. Wskazujg bowiem, ze zbawienie dusz winno by¢
w Kosciele najwyzszym prawem'. Na tym wtasnie polega misja
Kosciota, by is¢ i gtosi¢ wielkg mitos¢ Boga do cztowieka, by glo-
si¢ zbawienie. Muzyka nie zbawia, czyni to sam Bog. Ona jedynie
prowadzi do spotkania z Tym, ktory jest Zbawieniem. Dlatego tez
muzyka nie moze odrywac nas od tego spotkania z Ojcem. Tak
jak kaptan nie powinien przystania¢ swoja osobg Chrystusa, tak
i muzyka nie moze na sobie koncentrowac catej uwagi podczas
celebracji. Muzyka, to nalezy podkresli¢ ze stanowczoscia, jest stu-
zebnica liturgii. Ona integruje sie z liturgia, lecz sama z siebie nig
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nie jest. Tak wiec bez liturgii nie mozemy jej nazwac liturgiczna.
To liturgia swym przebiegiem, symbolami, mistyka oraz trescia
i istotg sprawia, ze muzyke mozemy nazywac liturgiczng. Muzyka
tworzona jest na potrzeby liturgii, nigdy odwrotnie i to liturgia
nadaje ksztatt muzyce kreujac jej forme i zakres dziatania. Mozna
powiedzie¢, ze liturgia wyznacza granice muzyki, ale tez otwiera
ja na nowy lepszy $wiat, stajgc sie inspiracja dla tworczosci litur-
gicznej. Muzyka, gdy ,,mowi” do liturgii niejako uzywa stow Ma-
ryi —,Oto ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedtug stowa
Twojego” — natomiast, gdy ,,mowi” o liturgii staje sie sama litur-
gia® — aktem uwielbienia Boga i miejscem uSwiecenia cztowieka.

Niezmienny glos Kosciota

W poprzednim artykule nawigzatem do waznych dokumentow
Kosciota okreslajacych muzyke liturgiczna, wspominajgc miedzy
innymi motu prorpio Piusa X Inter pastoralis officii sollicitudi-
nes z 1903 roku. WypowiedZ jednego z mtodych kaptanéw na ten
temat bardzo mocno zapadta mi w pamieci. Stwierdzil, ze bledem
jest szukanie w ,,papierach dawnych wiekéw” tez dotyczacych roli
muzyki i opieranie na nich wspotczesnej muzyki liturgicznej. Jest
to tylko teoretyzowanie, zapomina si¢ natomiast o tym co muzy-
ka ma we wspélnocie robi¢. Zgadzam sie¢ z tg opinia, lecz jedynie
w czesci. Teologia muzyki winna szukaé rozwigzan jak potaczyé
te dwa coraz bardziej oddalajace sie od siebie ,,obozy” — tradycje
i postep. Glos ten oraz inne wskazujg, ze wsrdd kaptanéw poja-
wia sie przepas¢ miedzy tradycja muzyczna Kosciota a postepem
we wspotczesnym duszpasterstwie. Jesli do kogos nie trafiajg do-
kumenty sprzed Soboru Watykanskiego II, to nalezy tu przywotac
Konstytucje o Liturgii tegoz Soboru:

Muzyczna tradycja catego Kosciota stanowi skarbiec nie-
ocenionej wartosci, wyrdzniajacy sie wsrod innych form
wyrazu artystycznego szczegdlnie tym, ze Spiew koscielny,
jako zwigzany ze stowami, jest nieodzowng oraz integral-

na czescig uroczystej liturgii3.

To wtasnie chorat gregorianiski jest podstawowym $piewem Ko-
$ciota podczas liturgii. Stuzy on zintegrowaniu duszy i ma wy-
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2 Niedostownie oczywiscie,
bo liturgia bez muzyki
nadal jest liturgia, a muzyka
bez liturgii jest tylko
muzyka. Wykonujac utwor
muzyczny, na przyktad
jedna z Mszy Bacha, nie
uczestniczymy jeszcze

w Eucharystii. Pragne

tutaj tylko zwrdci¢ uwage
na Scisty zwiazek muzyki

z liturgia i na jej stuzebna

role wobec liturgii.

3KL 112.
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miar Scistego ¢wiczenia duchowego. Kazda inna kompozycja
przeznaczona do wykonywania podczas celebracji winna z niego
czerpac swoje natchnienie. Nie wolno nam zapominaé rowniez
o tworczosci wielogtosowej przeznaczonej do liturgii. Ta muzyka
réwniez nalezy do muzycznej tradycji KoSciota stanowigc skarbiec
nieocenionej wartosci.

W roku 1955 ukazata sie pierwsza w historii encyklika o muzyce
koscielnej — Musicae Sacrae Disciplina — jest to dowdd na to, ze
muzyka wykonywana podczas liturgii stanowi wazny temat, ktory
nalezalo poruszy¢. Juz samo stowo encyklika nadaje range stowom
zapisanym w dokumencie, bowiem encyklika to okolnik, poprzez
ktory papiez kieruje stowo do catego swiata w waznych sprawach
wiary i zycia chrzescijanskiego. Sa one autorytatywnymi stwier-
dzeniami zwyczajnego urzedu nauczycielskiego*. Dokument ten
potwierdza nauczanie Piusa X. Rozpoczyna sie od przedstawienia
historycznego rozwoju muzyki sakralnej, gdzie wskazano wazng
role Spiewu gregorianskiego oraz §piewu polifonicznego:

Tak oto sztuka muzyki sakralnej, dzieki poparciu opiece
Kosciota, przebyta z biegiem wiekéw dtuga, cho¢ czesto-
kro¢ powolna i mozolna drogg, jednak stopniowo zdoby-
wata coraz wigksza doskonatos¢. Poczynajac od prostych
i czystych, lecz w swoim rodzaju wysoce doskonatych me-
lodii gregorianskich, doszto do poteznych i wspaniatych
arcydziel, ozdobionych, upiekszonych i doskonale wzbo-
gaconych nie tylko gtosami ludzkimi, ale nadto organami

i innymi instrumentami muzycznymi>.
Dalej czytamy:

(...) Kosciot wielokrotnie musiat zapobiega¢, by nie prze-
kraczano wtasciwych granic oraz by razem z prawdzi-
wym postepem nie wdarto si¢ do muzyki sakralnej i jej
nie zdeprawowato co$ Swiatowego i obcego Swietemu

kultowi®.

Stowa te wskazuja na znang od dawna zasade proporcji — we
wszystkim miejcie umiar! Swiadomos¢ Ofiary Krzyza, na ktorym
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dokonato sie nasze zbawienie, ofiary uobecniajacej si¢ podczas
kazdej Eucharystii sprawia, ze nie potrafitbym ,,tanczy¢ pod krzy-
zem”. By¢ moze kogo$ uraza te stowa, ale tak uwazam. Nie ozna-
cza to jednak, ze nie ma we mnie rado$ci Zmartwychwstania.
Tym bardziej jest ona we mnie wigksza, gdy odczuwam ja nie
przez ,entuzjazm” wywotany ,,fajna” muzyka, lecz przez symbole
i tresci jakie niesie za sobg akcja liturgiczna. Mam wtedy poczucie
i Swiadomos¢ jak bardzo B6g mnie ukochat.

Dzwon zaczat zwotywaé wiernych na liturgie a stonce przedzie-
rajac sie przez witraz niejako dawato mi do zrozumienia, bym
powrdcit do Liturgii Godzin. I oto psalm drugi nieszporéw stat
sie przedmiotem mojej medytacji — ,,Jezeli Pan nie zbuduje domu,
daremnie sie trudza budujacy”’. Zadna ludzka praca nie przynosi
dobrego skutku, jesli cztowiek nie wspotdziata z Bozym planem
zbawczym. Tylko zawierzenie Bogu pozwala zachowa¢ pokdj serca
i duszy. Tak wiec ani dom, ani miasto nie spetniajg swej funkgcji
opiekuna i obroncy, jesli sam Bog nie ustrzeze ludzkich zasobow.
Planowanie wiec ,,nowego Sswiata” bez odniesienia do Bozego
planu przypomina budowe wiezy Babel®. Psalm ten prowadzi mnie
takze do spojrzenia na liturgie jako miejsce przychodzenia Boga
do cztowieka oraz na czas, w ktorym sam cztowiek oddaje Bogu
chwate i uwielbienie. Ta anabatyczno-katabatyczna perspektywa
liturgiczna wskazuje na zaproszenie przez Boga do kosmicznej
liturgii stworzenia oraz na reakcje cztowieka. ,,Jezeli Pan nie zbu-
duje domu, daremnie sie trudzg budujacy”. Stowa te wskazuja na
to o czym pisat papiez Benedykt XVI:

Cztowiek absolutnie nie moze zupetnie sam ,,tworzy¢” kul-
tu. Jesli nie pojawi sie Bog, cztowiek porusza si¢ w pustce.
Gdy Mojzesz méwi do faraona: ,,sami nie wiemy, z czego
ztozy¢ ofiare dla Pana, az tam przyjdziemy”, to w stowach
tych rzeczywiscie zawiera sie podstawowe prawo wszel-
kiej liturgii. Jesli nie pojawi si¢ Bog, wtedy cztowiek — na
mocy wpisanego w jego najgltebsze wnetrze przeczucia
Boga — moze z calg pewnoscia zbudowac ottarz ,,niezna-
nemu Bogu”; moze probowac sie wznie$¢ do Niego mysla

i szuka¢ Go jakby po omacku'®.
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8 por. Pismo Swiete,
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9 Por. Ps 127.

1o J. Ratzinger, Duch liturgii
[w:] Opera omnia. Teologia
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To w tym przypadku taniec dookota ztotego cielca staje sie
obrazem kultu, ktory szuka samego siebie stajac sie samozado-
woleniem.

Historia ztotego cielca stanowi ostrzezenie przed kultem
autonomicznym i egoistycznym, ktéry ma na celu juz nie
Boga, lecz tworzenie z wtasnej inicjatywy jakiegos matego

alternatywnego Swiata'".

Jest dzi$ takie przekonanie, ze idac na Eucharystig, na ktorej tama-
ne sg przepisy muzyczno-liturgiczne, jest ,,fajnie”, bo pokazuje sie
Kosciot radosny i rzeczywiscie tak sie Kosciot odbiera. Natomiast
nuda panujgca na Mszach z organami i osobami w podesztym
wieku sprawia, ze Ko$ciot odbierany jest jako ten nie na topie.
A przeciez mamy tutaj do czynienia ze Swietym miejscem, Swie-
tymi czynnosciami. Mimo, Ze intencja jest dobra — ludzie czujg
sie ,,dobrze”, ,,fajnie”, mogg sie wykrzycze¢, wytanczyc, uwielbiac
Boga, a czesto nawet do Niego powrdci¢ — taka postawa moze
niejednokrotnie by¢ zgorszeniem. KoScio6t to nie ,,firma”, ktora
musi i§¢ za moda, by sie dobrze zareklamowac i sprzeda¢ Dobra
Nowine. Uwazam, Ze znakiem czasu jest potrzeba spojrzenia na
nowo na istote liturgii. Pomocne w tym moga by¢ katechezy li-
turgiczne dla dorostych i dzieci, dyskusje wsrod studentow teolo-
gii, a nawet rozmowy miedzy soba w parafii. To na polu liturgii
potrzebujemy nowej ewangelizacji. Sygnaturka na dzwonnicy
oznajmita, ze za pie¢ minut rozpocznie sie najwazniejsza czes¢
tego dnia — Boska Liturgia, Ofiara Krzyza, czas taski i uwielbienia.
Pozostajac wokot tych przemyslen, dobiegtem do konca Liturgii
Godzin, ktora stata sie inspiracjg dla tego artykutu.

Kicz ,sztukq” nazwany

We wspomnienie Marii Magdaleny przypomniatem sobie rozmo-
we z panem profesorem Romanem I. Drozdem, pracownikiem
Akademii Muzycznej w todzi. Podzielit si¢ ze mng swoim spoj-
rzeniem na muzyke w liturgii wskazujac, ze jako artysta najbar-
dziej preferuje postawe milczgcego Chrystusa, ktory palcem pisze
po piasku, tuz przed sceng zaniechania ukamienowania Marii
Magdaleny. Zapytat ,,czyz nie taka powinna by¢ sztuka?”. Ona
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ma by¢ czysta inicjatywg cztowieka wobec Stworcy. Rodzi sie tez
moja refleksja — czy muzyka wykonywana w niektérych Swiaty-
niach nadal jest sztukg? Uwazam, ze nalezy uczy¢ sie smakowac,
by wiedzie¢ jaki smak mozemy uzna¢ za dobry. Dzi$ karmieni
czesto jesteSmy potproduktami przez co nie potrafimy oddzieli¢
prawdziwej sztuki od kiczu. A przeciez mamy dobre narzedzia,
wspaniatych muzykoéw, zdolng i chetng do Spiewu mtodziez oraz
dzieci. Majgc produkty nie sporzadzimy jeszcze dobrego positku,
trzeba nauczyc¢ sie wtasciwie go przyrzadzac. Majac cate zastepy
ludzi chetnych do pracy i zaangazowanych w duszpasterstwo mo-
zemy doprowadzi¢ do odnowy prawdziwej muzyki liturgiczne;j.

We wprowadzeniu do numeru 4(2012) miesiecznika ,Wiez”,
Zbigniew Nosowski, uzyt stwierdzenia grzech zaniedbania. Pod-
kreslil, iz to co katolickie w warstwie wizualnej nie moze by¢
brzydkie i odstreczajgce, a nawet kiczowate i amatorskie, inaczej
doprowadzi nas to do braku profesjonalizmu, a w konsekwencji
do grzechu zaniedbania. Przestanie jakie niesie za soba liturgia
chrzescijanska jest przestaniem wagi najwyzszej. Dlaczego zatem
forma przekazu tego przestania nie powinna wyrdzniac sie wysoka
jakoscia? W wielu zabytkowych koSciotach mozna dzi$ spotkac
styropianowe dekoracje, kolorowe banery i plakaty. Te, i podobne
dekoracje w wyrazny spos6b odcinaja sie od surowosci muréw
Swigtyni i stajg sie przyktadem sztuki uzytkowej w Kosciele. Ta
czesto przestodzona, wyidealizowana, byle jaka i nieprofesjonalna
forma tworczosci majaca petnic¢ funkcje reklamowo-promocyjng
widoczna jest rbwniez w muzyce liturgicznej'?.

Dosy¢ dobitnie o wspodtczesnej sztuce pisze ks. prof. Ryszard
Knapinski (kierownik Katedry Historii Sztuki Koscielnej KUL).
We wstepie do jego pracy Koscioty w Polsce czytamy:

wraz z rewolucja przemystowa, obok rozwigzan prowi-
zorycznych pojawit sie kicz w Kosciele instytucjonalnym,
ktory znalazt swoj wyraz w wystroju Swiatyn (...). Tan-
detnie probuje pokazaé prawdy wiary bez poglebionej
refleksji. (...) Szkoda, Ze niekiedy wystepuje on wraz z ki-

czowatg postuga duszpasterska, w liturgii i kazaniach'3.
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Czy mozliwy jest zatem kompromis miedzy tesknotami odbior-
cOw a teologiczng prawda? 4. Poszukujgc wiasciwej formy, tworca
powinien by¢ wierny tresci, a jednoczes$nie musi pamietac o za-
sadzie komunikatywnosci. Jesli bedzie kierowat sie tylko trescig,
to nie dokona na depozycie fatszu. Jednak depozyt ten bedzie jak
skarb, ktorym nie mozna si¢ podzieli¢. Dziata to réwniez w dru-
g3 strone. Jesli najwazniejszy stanie sie odbiorca i presja komu-
nikatywnosci, to istnieje ryzyko przestoniecia wtasciwej tresci,
a wtedy to, czym sie tworca dzieli, nie jest juz wtasciwie tym,
czym podzieli¢ sie chciat. Majac tres¢ — Ewangelie, potrzeba nam
formy adekwatnej do niej. Zatem tworca muzyki sakralnej poru-
sza sie tak naprawde po cienkiej linii. Aby w Kosciele stworzy¢
dobra sztuke uzytkowa, przede wszystkim potrzebne sg umiejet-
nosci, dojrzatos¢ artystyczna i teologiczna, bo przeciez zta forma
nie moze przystania¢ tresci. Wtedy to tres¢ staje sie nieczytelna,
a brak profesjonalizmu oznacza nie tyle brak gustu, ile brak troski
o staranng i najbardziej klarowna forme przekazu's.

»T0 cZyhcie namoja pamiqtke”

Byt pierwszy dzien Przasnikéw kiedy to Jezus wystat
dwoch uczniéw, aby przygotowali Pasche. W Jerozoli-
mie zrobito sie ttoczno, gdyz zgodnie z przepisami Pra-
wa wieczerze paschalng nalezato spozy¢ wtasnie w tym
Swietym miescie. Dlatego tez mieszkancy byli zobowiazani
udziela¢ gosciny pielgrzymom przybywajacym z r6znych
stron $wiata. Wieczor peten napiecia zwigzanego z przy-
gotowaniem do $wieta swoj punkt kulminacyjny osiagnat
podczas wieczerzy urzadzanej w domach. Gwar i hatas
ustepowat mistycznej ciszy. Tego dnia stworzenie skta-
da dzieki swemu Stwoércy. W kazdym domu zabrzmiata
piesn uwielbienia. W jednym z nich przebywat Jezus oto-
czony uczniami. Czynit On podobnie jak w pozostatych
domach — wzigt chleb oraz kielich z winem, odmoéwit bto-
gostawienstwo, potamat chleb i podat swoim uczniom.
Juz sam fakt zapowiedzi swojej $mierci i zmartwychwsta-
nia za grzechy Swiata t¢ wieczerze czynit wyjatkowa. ,,To

czyncie na moja pamiatke” jest czyms wiecej niz dorocz-
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ne $wietowanie. Bog tak ukochat $wiat, ze dal swojego
Syna Jednorodzonego, ktorego krew wybawi cztowieka od
prawdziwej niewoli, jakg jest grzech i Smier¢.

,,Jo czyncie na moja pamiatke”, powiedziat Chrystus do
apostotow. Uczniowie postuszni poleceniu Mistrza od sa-
mego poczatku sprawujg ,,Jego pamiatke”. Sprawujg pa-
miatke Pana pierwsi chrzescijanie tak petni zywej wiary
i zyjacy obecnoscia Zmartwychwstatego. Czynig to wspol-
noty rozsiane wkrotce po catym imperium rzymskim (...).
Eucharystia stoi w centrum zycia Kosciota i w niej odbija
sie Jego zycie. Sposob sprawowania wiele mowi o tym, jak
Kosciét pojmuje i przezywa tajemnice Chrystusa oraz jak

Koscioét pojmuje sam siebie'®.

,»10 jest moje ciato za was wydane. Czyncie to na mojg pamia-
tke”'7 — to wtasnie wokét tych stow i dla tych stow gromadzili sie
wierni, budowano koscioly i wreszcie spiewano.

Wielbi¢ Boga znaczyto dla Hebrajczyka stuzy¢ Mu jak
niewolnik, korzy¢ sie przed Nim, szuka¢ Go nieustannie
i cieszy¢ sie z Jego odnalezienia. Kazde Swigto byto rado-
snym spotkaniem ludu wybranego z jego Bogiem, godami
weselnymi, do ktorych tak chetnie nawigzywali prorocy,

obrazujac wiez tgczacy Izraela z Najwyiszymlg.

Oddawanie czci Bogu (kult) nalezy do podstaw egzystencji czto-
wieka w Swiecie, gdyz siega ono dalej niz zycie codzienne czynigc
nas uczestnikami nieba. Jednak cztowiek sam nie moze tworzy¢
kultu. ,,Jesli nie pojawi sie Bog, cztowiek porusza sie w pustce”
— pisze Benedykt XVI w Duchu liturgii. Dalej papiez podkresla,
ze w stowach Mojzesza wypowiedzianych do faraona — sami nie
wiedzg, z czego ztozy¢ ofiare dla Pana az nie wyjda z Egiptu'®,
zawiera si¢ podstawowe prawo wszelkiej liturgii:

jesli nie pojawi sie Bog, wtedy cztowiek — na mocy wpi-
sanego w jego najglebsze wnetrze przeczucia Boga — moze
z cata pewnoscia zbudowac ottarz ,,nieznanemu Bogu”;

moze probowaé wznie$¢ sie do Niego mysla i szuka¢ Go
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jakby po omacku. Rzeczywista liturgia zaktada jednak,
ze Bog odpowiada i pokazuje, jak powinni§my oddawac
Mu cze$¢. Do jej istoty nalezy jakies ,,ustanowienie”. Nie
moze ona by¢ produktem naszej wyobrazni, naszej wtasnej
kreatywnosci, bo wtedy pozostataby wotaniem w ciem-
nosci albo réwnataby sie zwyklej autoafirmacji. Zaktada
ona konkretnego Adresata, ktory sie nam ukazuje i w ten

sposob nadaje kierunek naszej egzystencji’®.

Msza Swigta ,atrakcyjna”?

Coraz wyrazniej uwidacznia sie niebezpieczenistwo rozumie-
nia liturgii jako rzeczywistosci wytacznie antropocentryczne;j.
W centrum pojawia si¢ cztowiek i jego ,,potrzeba” spetnienia,
zadowolenia. Wtedy idac na Eucharystie tak naprawde realizuje
tylko swoja potrzebe ,,spetnienia” we wspoélnocie. Dlatego tez, by
przyciagna¢ wiekszg liczbe wiernych do kosciota tworzy sie gru-
py, ktore pozwalaja odreagowac i spetni¢ te oczekiwania. Wpro-
wadza si¢ gto$ne instrumenty takie jak na przyktad perkusje
a poza tym nie dba sie o dobre przygotowanie muzyka kosciel-
nego, czego rezultatem sg ,,wystepy” i ,,oprawa”, a nie integracja
z liturgia. Oczywiscie trzeba zauwazy¢, ze nie wszedzie tak jest.
Jednak ze stanowczoscig chce zaznaczyg, to ze tak duzo méwimy
o mitosci do Kosciota, a przeciez to wtasnie przez korzystanie
z drogowskazow postawionych przez Kosciot ta mitos¢ wyraza
sie¢ najdoskonalej. Faktem jest, ze piekno prowadzi cztowieka
do Boga, jednak niektérych do Niego ,,prowadzi rowniez tan-
deta”. Zadaniem nas, muzykoéw koscielnych, jest ksztattowanie
smaku muzycznego wiernych. Rozwazania te prowadza mnie do
postawienia pewnej tezy — jako$¢ muzyki podczas liturgii nie
moze by¢ kryterium prawdziwosci modlitwy cztowieka przycho-
dzacego do Swiatyni. Owszem fatszujgcy organista tak jak roz-
krzyczana ,,scholka” czy zespdt moga nam przeszkadzaé. Jednak
liturgia pozostaje liturgig. Tak wiec mimo tej tandety spotykamy
sie z Bogiem — prawdziwym pieknem. Btedem zatem staje sie¢
argumentacja zwolennikéw wprowadzania do liturgii $§piewow
nowoczesnych. Moda przemija, trendy muzyczne réwniez. Nie
chciatbym, by w Polsce stato si¢ jak w Hiszpanii, gdzie po So-
borze Watykanskim II zrezygnowano z tradycyjnych spiew6w na
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rzecz gitary, perkusji czy catych zespotow. Z czasem zobaczono,
ze to sie nie przyjmuje, bo moda przemija, gusta sie zmieniaja.
Jednak juz nie mozna byto powrdci¢ do dawnych spiewow, bo
pokolenie tych ktorzy je znali wymarto. Muzyka w liturgii nie
moze by¢ zmieniana ze wzgledu na gust danego wiernego. Jedne-
mu podoba si¢ chorat innemu perkusja, jeszcze innemu gitara czy
Spiew wielogtosowy. Muzyka jest tutaj zalezna tylko od liturgii.
Szafuje sie dzi$ sloganem i hastem ,,aktywne uczestnictwo” w li-
turgii, ktore staje si¢ pretekstem, aby wszystko wprowadzi¢ do
Mszy swietej. Owo aktywne uczestnictwo staje sie¢ wtedy show.
Papiez Benedykt XVI tak to ujmuje:

Prawdziwa edukacja liturgiczna nie moze polega¢ na ucze-
niu si¢ i wykonywaniu zewnetrznych czynnosci, ale na
wprowadzeniu do zasadniczego actio, to znaczy, przemie-
niajacej mocy Boga, ktory poprzez wydarzenie liturgiczne
chce przemienia¢ nas samych i Swiat. W zwiazku z tym
edukacja liturgiczna kaptanow i $wieckich jest dzisiaj nie-
wystarczajgca, co jest bardzo smutne. Pozostaje tu wiele

do zrobienia®'.

Jadac kiedy$ samochodem nieswiadomie wigczytem chorat grego-
rianski. Czyzby wyszedt on na dobre ze Swigtyn i dat sie zamkna¢
w jakims$ no$niku muzycznym? Stat sie przesztoscia i dowiedziec¢
sie mozemy o nim tylko z ksigzek? Z czasem robi si¢ on monoton-
ny. Owszem, bowiem jego przeznaczeniem nie jest stuchanie. Na-
lezy on do liturgii i nie powinien by¢ na dobre od niej odtgczany.
Firma fonograficzna ,,Universal Music” z Londynu, wydajaca ptyty
miedzy innymi Amy Winehouse czy Eminema, szukata inspiracji,
aby wyda¢ nowa plyte. Okazato sig, ze w jednej ze znanych gier
komputerowych jako tta muzycznego uzyto choratu gregorianskie-
go. Swiadczyto to, ze chorat zaczat by¢ coraz bardziej popularny
(poza liturgia). Firma ta zgtosita sie do cystersow z Heiligenkreuz.
Poczatkowo austriaccy zakonnicy byli sceptycznie nastawieni do
pomystu wydania ptyty choratu gregorianskiego z ich udziatem.
Jednak zgodzili si¢ nie wiedzac, ze znajda sie w centrum zaintere-
sowania $wiata muzycznego. Plyta sprzedawata si¢ lepiej niz pty-
ty Madonny. Zapraszano ich na wystepy, konferencje, programy
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telewizyjne. W pewnym momencie cystersi z klasztoru Swietego
Krzyza zaczeli sie zastanawia¢ nad tym co robig — czy nie jest to
sprzedawanie modlitwy, gdyz Spiew ten jest medytacjg wySpiewa-
ng z Biblii. Bardziej czy mniej Swiadomie weszli w show-biznes.
Te wydarzenia sprawity, ze wycofali sie z dziatalnosci muzycznej.
Whiosek mam tu jeden: Swiat zatracit nadprzyrodzonos¢, dlatego
cztowiek szuka miejsc, ktére mu ja przypominaja.

Na koniec powrd6émy jeszcze do papieza Benedykta, ktorego
stowa stanowi¢ mogg podsumowanie artykutu:

Liturgia to nie show, to nie spektakl wymagajacy genialnych
rezyseréw i aktorow z talentami. Liturgia nie zyje ,,sympatycz-
nymi” niespodziankami ani wynalazkami, ale jest uroczystym
powtdrzeniem. Nie ma ona wyraza¢ efemerycznej aktualnosci, ale
Swietg tajemnice. Wielu myslato i méwito, ze liturgia, aby byta
naprawde w petni tego stowa nasza, winna by¢ sprawowana przez
catg wspolnote. Jest to moOwienie o liturgii w kategoriach sukcesu,
w jakich mozna moéwié o spektaklu czy innej rozrywece. Jesli zas
mysli sie w ten sposob o liturgii, to zatraca sie jej istote, ktora nie
zalezy od tego, co my mozemy zrobi¢, lecz jest to co$ niezalez-
nego od nas wszystkich. W liturgii dziata sita i moc niezalezna od
Kosciota, manifestuje si¢ w niej absolutnie co$ innego, co poprzez
wspolnote wiernych (bedaca jej stuga i instrumentem, a nie panig)
wnika w nas wszystkich (...). Dlatego tez (liturgia) powinna by¢
ponadczasowa, nienaruszalna, poniewaz w obrzadku objawia sie
Swieto$¢ Boga. Burzenie si¢ przeciw niemu i nazywanie tego ,,prze-
starzalym usztywnionym schematem” spowodowato, ze liturgia
stracita inspirujace tworczo mozliwosci, popadajac w niebezpie-
czenstwo samowoli, a przez to zostala strywializowana®>.



Stereotyp uduchowionego

Wschodu w dobie globalizacji
Piotr Popiotek

ydawac by sie mogto, ze w czasach globalizacji, kiedy do do-

wolnego miejsca na kuli ziemskiej mozna dotrze¢ niemalze
w ciagu jednej doby, spoteczenistwa zachodnie wyzbedg sie przy-
najmniej czesci stereotypow na temat Azji jako Swiata egzotyczne-
go, tajemniczego i niezwykle uduchowionego (w przeciwienstwie
do Zachodu, ktory reprezentowaé ma bardziej materialistyczne
podejscie do rzeczywistosci). Nie bez winy w utrwalaniu tego
stereotypu byty rowniez XX-wieczne dyscypliny humanistycz-
ne: socjologia religii, religioznawstwo czy psychologia. U Ericha
Fromma mozna przeczytac o tym, ze Zachod jest zdominowany
przez ,,mie¢”; a Wschdd, ten uduchowiony, przesigkniety filozofig
zen, jest nastawiony bardziej na ,,by¢”. Wystarczy naiwna lektura
niektorych klasykow dyscypliny religioznawczej, zeby dojs¢ do
uogoblnienia, ze wschodnia religijnos¢ jest bardziej ,,mistyczna”
niz nasza — zachodnia’.

W magazynie ,,Kontakt” Max Cegielski przytacza w swoim
krotkim reportazu wypowiedz pewnej Nathalie, ktora zafascy-
nowana jest hinduskg i buddyjska pokora: ,,Ie modlitwy, mantry
i poktony. Zapalanie lampek, tego mi brakuje w Europie. Jakiego$

2

duchowego elementu”?. Mozna sie zastanowi¢, dlaczego takim
»podroznikom”, post-turystom, tatwiej jest odnalez¢ te elementy
duchowe (ktorych na pewno nie sa pozbawione chociazby wspol-
noty monastyczne w Europie) na wschodzie? Co kieruje ludZzmi,
ze w poszukiwaniu pogtebionej duchowosci, mistycyzmu, jadg
np. do Chin, zwiedza¢ tamtejsze Swigtynie buddyjskie i tao-
istyczne, zamiast odwiedzi¢ lokalne wspolnoty zakonne? Czemu
dla 0s6b poszukujgcych duchowosci bardziej atrakceyjny jest kurs

Vipassany, niz kilkudniowe wyciszenie u polskich kamedutéw?

" E. Fromm, Psychoanaliza
a buddyzm zen

[w:] Buddyzm zen

i psychoanaliza, Poznah
2006.

M. Cegielski, Rozmowy
przed odlotem, ,,Kontakt”

(jesien) 2013, s. 46.



3244

3 Tamze, s. 48.

4 Religious Tourism in Asia
and the Pacific, United
Nations World Tourism
Organization, Madrid

201I1.

Christianitas 56-57/2014 SZKICE

Zawezajac temat do kwestii, w ktorych jestem w stanie postuzy¢
si¢ przebadanymi juz materiatami, jak i wtasnymi doswiadcze-
niami, odniose sie gtdbwnie do Chin, szczegblnie miasta Xi’an,
dawnej stolicy Panstwa Srodka.

To na terenie Chin zrodzit si¢ konfucjanizm i taoizm, i to przez
Chiny buddyzm przedostat sie z Indii na tereny Korei i Japonii,
wyksztalcajac cata, specyficzng tradycje chan (pdzZniej japonski
zen, czy koreanski seon). Dla wielu, w tym Marcela Graneta,
jednego z wazniejszych sinologoéw i historykow, ktory przyblizyt
zachodowi $wiat Panstwa Srodka, Chiny to ,,inny swiat”.

Rzad Chin w ostatnich latach docenit zalety turystyki religijnej
i zwigzane z nig przychody wptywajace do kasy panstwa. Ze
wzgledu na to zainteresowanie pojawily sie rOwniez pieniadze
na inwestycje, jak odbudowywanie zniszczonych obiektow. Popu-
larne sg takze wycieczki do Tybetu — chociaz wsréd niektorych
turystow pojawiaja sie rozterki moralne, czy nalezy uczestniczy¢
w tak zorganizowanych wycieczkach, gdyz w ten spos6b wspiera
sie finansowo rzad okupacyjny3 (Podobne rozterki mogg sie
pojawiac np., przy zorganizowanych panstwowych wycieczkach,
np. do Korei Péinocnej). Wieksze zainteresowanie rzadu przed-
ktada sie rowniez na proces retradycjonalizacji. Przez lata prowa-
dzenia ostrej polityki maoistowskiej, niemalze izolacyjnej polityki
zagranicznej (ktora jednakze od zawsze byta charakterystyczna
dla panstw Wschodu), oraz przez rewolucje kulturalng, ktora
w duzej mierze przyczynita sie do zniszczenia wielu skarbow
dziedzictwa religijnego Chin, probuje si¢ teraz odrestaurowac
to, co zostato utracone, odtwarzajac czesto przy tym, niemalze
zupetnie od nowa, budowle, zwyczaje i rytuaty. Tenze zwigzek
pomiedzy nowg polityka panstwa wobec miejsc kultu, turystyka
religijng i ekonomig jest szczegbtowo opisany w ksiazce Religious
Tourism in Asia and the Pacifict. Chiny s3 w tym momencie na
czwartym miejscu na Swiecie, jeSli chodzi o rynek turystyczny,
a w 2008 roku odnotowano przybycie 53,05 mln turystow. Chiny
posiadaja najwieksza liczbe obiektow na liscie UNESCO, z czego
jedna trzecia to obiekty religijne. Znaczng czes¢ rynku zajmuje
buddyjska turystyka religijne, jednakze jak zauwaza raport
UNWTO, s3 rowniez wycieczki dedykowane dla muzutmanow
(sa im proponowane np. specjalne pomieszczenia do modlitwy
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z zaznaczonym kierunkiem w strone Mekki, jak i wyzywienie
halal). Utowarowienie tradycji poza pewnymi negatywnymi skut-
kami ma réwniez pozytywny wplyw na przetrwanie pewnych
lokalnosci — i tak John i Jean Comaroff (2011: 28) pokazuja, ze
np. lud Li na wyspie Hajnan, czy pewne ludy z Junnanu prze-
trwaty wilasnie dzieki takiej komercjalizacjis.

Mozna by wymieni¢ wiele czynnikow, ktére maja wpltyw na
zjawisko turystyki religijnej. Z perspektywy przemian spoteczno-
-kulturowych niewatpliwie ma to zwigzek z prywatyzacja religii.
Thomas Luckmann w ,,Niewidzialnej religii”’® opisuje ten proces
prywatyzacji, zwigzany z sekularyzacja i zanikiem widzialnych
spotecznych form religijnych. Prywatyzacja religii charakteryzuje
sie konsumpcjonizmem i pluralizmem. ,,Zachowanie indywidu-
alne w sferze prywatnej okreslane jest w coraz wigkszym stopniu
poprzez subiektywne preferencje, ktore pozwalajg wybrac¢ z oferty,
to co «pasuje»”’. Religie bez religii stajg sie coraz popularniejsze,
poszukiwane sg alternatywy dla dotychczasowych instytucji reli-
gijnych, postrzeganych jako ,,skostniate”. Podr6znicy moga wiec
probowac odnalez¢ pewne ,,bardziej pasujace”, przemawiajace do
nich tresci religijne. Nieskrepowani przez zewnetrzny rygor moga
pozwoli¢ sobie na ich dowolny doboér. Dzieki uproszczonym moz-
liwosciom przemieszczania sie, tatwosci, z jaka mozna spotkac sie
z inng kulturg, religig, stoimy w obliczu gigantycznego supermar-
ketu, gdzie wszelkie ,,towary” religijne s3 nam dostepne: inicjacje
szamanskie, wspinaczki na §wiete gory, praktyki zen w Japonii,
tai-chi w Chinach, czy palenie opium w Laosie.

Jesli wezmiemy jeszcze pod uwage badania dotyczace szoku
kulturowego® to — gdy jest mowa o (post)turystyce — przebywa-
nie w obcej kulturze, nie powinno przekracza¢ stadium euforii
i zafascynowania (bazujgc na U-ksztattnej krzywej Oberga).
W tym wypadku, nawet wielokrotne, krotkie wyjazdy wydaja
sie nie mie¢ wplywu na przekroczenie tej fazy. Nic nie wskazuje
na to, zeby bez uprzedniego, gtebszego doswiadczenia (cho¢ jak
wskazuje Wieczorkiewicz ciezko zweryfikowac na czym miatoby
polegac to ,,autentyczne do§wiadczenie?), czy chocby przygo-
towan (np. przez zapoznanie sie z fachowg literatura, opiniami
0s6b z owej obcej nam kultury) mogto wptynaé na przekroczenie
tej fazy.
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W potaczeniu z utrzymujacymi sie stereotypami i mitami
o egzotycznym, uduchowionym Wschodzie, jak i niezwykle uta-
twionymi mozliwosciami podrozy, daje to nam pewien mglisty
obraz tego ,,fast-foodowego” doswiadczenia religijnego. To jest
oczywiscie tylko jeden z obrazow tego zjawiska. W miescie Xi’an
zauwazytem podobna, odwrocong tendencje — zapelniajacg sie
katolicka katedre w kazdg niedziele i Swieto, a ziejaca pustkami
taoistyczna Swigtynie O$miu Niesmiertelnych (baxian-si) w czasie
chinskiego swieta zmartych (qingming-jie).

Do powyzszych, wymienionych juz probleméw nalezatoby
doda¢ brak zrozumienia obcej kultury — znakoéw, symboli, jezyka.
W dzisiejszym $wiecie, kulturze postmodernistycznej, nasze wia-
sne symbole, znaki kulturowe stajg sie niezrozumiate, przybierajac
formy jedynie symulakryczne. Nie rozumiemy i nie potrafimy sie
postugiwa¢ wiasnymi znakami - jak wiec moga by¢ dla nas zro-
zumiate obce nam przeciez cate systemy symboliczne? W tym
wypadku kultury Chin, Indii czy Japonii wydajg sie szczegblnie
egzotycznie, jak i naiwnie znane: mamy przeciez dostep do japon-
skich filméw animowanych, ,,India shopow”, restauracji chinskich
i herbaciarni, mozemy nawet i$¢ na spotkania Zen czy tai-chi.
Tworzy to pozoér, ze posiadamy juz pewng niezbedna wiedze.
Zwtaszcza gdy przeczyta jeszcze sie do tego jakas powies¢ wschod-
niego autora i przewodnik Lonely Planet, biblie dzisiejszych
malternatywnych”; bo nie podrézujacych ze zorganizowanymi
wycieczkami turystow. W rzeczywistosci tworzymy niezwykle roz-
budowany system stereotypow, ktorych ciezko sie pozby¢ nawet
w trakcie wizyty w tychze panstwach. Tak wiec w tym ,,religijnym
supermarkecie”, jak juz go okreslilismy, de facto podr6zni sg zagu-
bieni. Nie sg w stanie rozr6znic religijnych ,,produktéw”, ktore
dobieraja. W rzeczywistosci wszystkie sg puste, symulakryczne.
Jak zauwaza Anna Soblewska w Mapy duchowe wspétczesnosci,
wspodlczesna duchowosé w znacznej mierze opiera sie na takich
symulakrach i symulacjach.

Swiat, do ktérego przybywaija gtodni duchowych wrazen
podrézni, jest Swiatem zawczasu wyobrazonym, ustalonym, opi-
sanym. Nawet zaktadajgc, ze jadg w ,,inny $wiat”, ,;inng kulture”,
tak naprawde maja jej konkretny obraz. Przewodniki podrozne juz
im opisaty, na czym polegaja te roznice kulturowe, ta ,,innos¢”,
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,»Obcos¢” — wiedza, czego niespodziewanego moga sie spodzie-
waé. W oczach podréznych wszystko musi pasowac do pewnych
ram, ktoére zostaly juz wypracowane. Chinczyk musi wygladac
jak Chinczyk, najlepiej w maoistowskim mundurku, czerwonej
chuscie, kopcacy tyton z bambusowej fajki i grajacy w mahjonga
z innymi, podobnymi sobie Chinczykami na $rodku chodnika.
Jest on o wiele bardziej zauwazalny niz Chinczyk pijacy kawe
w Starbucksie, ubrany w dobrze skrojony garnitur i w Raybanach
- tenze oczywiscie nie jest ,,prawdziwym” chinczykiem, gdyz jest
uzachodniony, skorumpowany przez zachodni konsumpcjonizm
i styl zycia. Dla turystow spragnionych glebokiego przezycia,
doswiadczenie ,,prawdziwego Wschodu” wyglada nastepujaco, jest
on niewidzialny, nieistotny, niemieszczacy sie w ich obrazie Chin.
Jest zbednym elementem uktadanki, ktéra ma stworzy¢ idealny
obraz lokalnej kultury - jak najbardziej obcej, orientalnej. Jean
Paul Sartre w jednym ze swych esejow antykolonialnych, doktad-
nie wstepie do albumu D’une Chine d 'autre Cartier-Bressona,
przedstawiajacym Chiny wyzbyte tej orientalnej perspektywy,
pisat: ,,Szukaja Chinczyka, ktory wyglada najbardziej chinsko
sposrod innych,az w koncu takiego znajduja. Kaza mu przyjac
najbardziej typowa chinska poze i otaczajg go chinszczyzng. Co
uchwycili na kliszy? /Jednego/ Chinczyka? Nie... ide¢ tego, czym
sa Chiny.”"® I tu mozna przyzna¢ Sartrowi racje. Owe Idee Chin,
czy to w postaci obrazow, filmow, ksigzek (czesto wytwarzane
przez samych Chinczykoéw) sg niezwykle gteboko zakorzenione
w naszej zachodniej, potocznej Swiadomosci.

Obraz Azji ksztattowat sie w wyobrazni spoteczenstwa Zachod-
niego juz od stuleci. Opowiesci o mitycznym krolestwie ksiedza
Jana, Opisanie Swiata Marco Polo dostarczaty catym pokoleniom
materiatu do stworzenia wyraznie egzotycznego i tajemniczego
obrazu §wiata Wschodu. PéZniejsze kontakty handlowe, dyplo-
matyczne, cata historia kolonializmu, pozwolity wypracowacé
odpowiedni obraz Chin.

Pokazng dawke stereotypow orientalnych obrazéw zapewniajg
nam przewodniki turystyczne, internetowe porady na temat
duchowych podrézy po Chinach oraz filmy podréznicze. I tak
na jednym z blogéw turystycznych, mozemy przeczytac: ,,Jadac
do dalekich krain Buddy, ,,cztowiek Zachodu” powinien najle-
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piej zapomnieé o swoim zegarku. Na co dzien jesteSmy przy-
zwyczajeni do ciggtego pospiechu, a dla buddystow czas ptynie
o wiele wolniej. Ludzie wiele godzin spedzaja na medytacji (takze
w miejscach publicznych) i praktykach religijnych”'" jak i to, ze
zabijanie wszelkich zwierzat, w tym wszelkich owadow jest w tych
»krainach buddystow” szczeg6lnie wzbronione. Nie wspomina-
jac juz o wielu tabu, ktére mozna ztamac¢ wchodzac do Swiatyni
buddyjskiej (nie odnoszacych sie jednak zupetnie do wiekszosci
z odtaméw buddyzmu w Chinach, zwtaszcza w przypadku miejsc
dostepnych turystom).

Na forach internetowych mozna znalez¢ wiele opinii na temat
»uduchowionych” Chin, porad dotyczacych zwiedzania §wiatyn
buddyjskich czy taoistycznych. I tak mozna spotkaé wiele pro-
gramow tak zwanych ,,duchowych podrozy” (spiritual journeys)
po Chinach. Uwzgledniaja one noclegi w §wigtyniach, ¢wiczenia
z tai-chi, wspinaczki na swiete gory i tym podobne religijne prze-
zycia. Mato ktory turysta ma Swiadomos¢ tego, ze wielu mnichow
spotykanych w kompleksach $wigtynnych nie jest w rzeczywistosci
mnichami. Nie s3 eremitami, zyjacymi na terenie §wigtynnym,
jedzacymi postne positki i dbajagcymi o swoj rozw6j duchowy,
a zwyktymi pracownikami w przebraniach mnichéw.

Postuze si¢ konkretnymi przyktadami. Na terenie Lou Guan
Tai, bedacym swoistg kolebkg taoizmu (to tu Lao Tsy miat spi-
sa¢ swoje Daodejing przed wyprawg na Zachdd i tu znajduje
sie jego grobowiec), znajduje si¢ obecne kilka gigantycznych
centrOw taoistycznych — sa to wielkie, wspotczesne kompleksy
Swiatynne, z najemnymi pracownikami udajacymi mnichow.
W okolicy buduje sie wciagz kilka kolejnych. Pomimo obecnych
w tym rejonie, tatwo dostepnych zespotoéw $wigtynnych prowa-
dzonych przez mnichéw, to nie cieszg si¢ one taka popularnoscig
wsrod turystow, czy pielgrzymow, jak te monumentalne centra
taoistyczne — z monumentalnymi, acz kiczowatymi rzezZbami
(ktore ze wzgledu na estetyke mozna by nazwaé taoistycznym
socrealizmem), przedstawieniami tancéw z dynastii Tang, poka-
zami tai-chi. Takie przypadki nie s3 odosobnione. Nawet w tak
charakterystycznych miejscach jak Shaolin-si mozemy spotkac
mnichoéw-przebierancéw probujacych sprzedaé¢ nam buddyjskie
male (ré6zance).
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Dodatkowo, w turystach jest pewne konsumpcyjne przeSwiad-
czenie, ze odptatnos¢ ustugi gwarantuje autentyczne doswiadcze-
nie. I tak Swigtynie pobierajace optaty za wejscie na swoj teren
sa oblegane i zapychane turystami z Zachodu, a zwykte, lokalne
miejsca kultu, czasem z bogatsza tradycja, ale mniej monumen-
talne, czesto nie pobierajgce optaty (gdyz sa przeznaczone dla
wiernych), §wiecg pustkami. Z drugiej strony — mozna by sie
zastanowi¢ czy to dla nich nie lepsze. Na ironie, to wtasnie te
opuszczone $wigtynie, kaplice, sa najczesciej poszukiwane przez
dzisiejszych post-turystow, szukajgcych alternatywnych, auten-
tycznych doswiadczen. Te ,,0azy” maja potwierdza¢ ich stereotyp
,uduchowionych” Chin. Czasem turysci, zachodni podréznicy sa
ostatnimi ludZzmi, ktorzy maja ochote spotkac zyjacy w odosob-
nieniu mnisi. Postuze si¢ przyktadem z wtasnego doswiadczenia.

W odlegtosci zaledwie kilku kilometréow od reklamowanych
centrow taoistycznych Lou Guan Tai, w szczerym polu na wzgorzu
znajduje sie pagoda Daqin z czaséw dynastii Tang. Jest to miejsce
rozstawione przez niektorych sinologow (czy czasem wrecz hiper-
-orientalistow, jak nazywa ich Max Deeg), jako §wigtynia nesto-
riafiska, wybudowana w czasach sprzed pogromu antyreligijnego
(obejmujacego wszystkie nie-chinskie religie, w tym buddyzm),
ktory miat miejsce w IX wieku. Niewiele jest informacji na temat
lokacji oraz szczegotow dotyczacych tego miejsca — nie obejmujg
go przewodniki (nawet stawny Lonely Planet), mozna natomiast
natkna¢ sie na wpisy na pojedynczych blogach. I tak wtasnie
mozna przeczyta¢ opinieg, ze mnisi sa bardzo niechetni zachod-
nim turystom, ktorzy przyjezdzajg w to miejsce w celu oglagdania
owego ,,kosciota nestorianiskiego”, gdyz w tym momencie jest tam
funkcjonujgca kaplica buddyjska. I rzeczywiscie, mnisi na miejscu
unikaja kontaktu i rozmowy. Nie wspominajac o ,,tapowce”, ktorg
trzeba zaptaci¢ za odwiedzenie (nieoznakowanego) muzeum nesto-
rianskiego, ktore teoretycznie powinno by¢ normalnie otwarte.
Wida¢ wiec, ze zachowanie pewnej autonomii w tym przypadku
jest wazniejsze niz tworzenie pewnej atrakcji turystycznej,
zapewne, w malym przynajmniej stopniu, dochodowe;j.

Przewodniki turystyczne kuszg czesto niezapomnianymi przezy-
ciami, zapierajacymi dech w piersiach widokami, autentycznymi
doswiadczeniami. Przywolam choéby przyktad, jak jest opisana
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najwieksza $wigtynia lamaistyczna w Pekinie: ,,Swiatynia bud-
dystow tybetanskich (Yonghe Gong) to niezwykta oaza spokoju
w zgietkowym $rédmiesciu Pekinu. Swiatynia pelni tez funkcje
klasztoru, zamieszkanego przez odzianych na z6tto mnichow,
ktorych mozna czasem zobaczy¢ spoza kiebow kadzidlanego
dymu”'?. Ten plastyczny opis pozwala czytelnikowi wyobrazié
sobie to tajemnicze i egzotyczne miejsce. Mnisi stojacy w oparach
kadzidta, oaza ciszy i spokoju w zabieganym Pekinie. Jednakze
dopiero na miejscu okazuje sie jak zattoczone i przepetnione,
glownie zagranicznymi turystami, jest to miejsce. Rowniez cha-
rakterystyczny styl Swigtyn tybetanskich sprawia, ze turysci moga
by¢ zszokowani. Reakcje sa czesto wiasnie takie, gdyz to, co widza,
wydaje sie by¢ sprzeczne ze stereotypem skromnego, ubogiego bud-
dyzmu. W swiatyniach buddyzmu tybetanskiego spotykamy czeste
zlote zdobienia, duze iloSci rzezb buddéw, arhatéw, straznikow
buddyzmu (co powoduje kolejne zderzenie ze stereotypem bud-
dyzmu filozoficznego a-teistycznego, pozbawionego przedmiotéw
kultu). Jeden z moich przyjaciot ateistow z niesmakiem wyrazit
swoja opinie na temat tej konkretnej Swiatyni: ,,Ttumy, ludzie
padajacy na kolanach przed posagami, gorzej niz w Licheniu”.
Nie zawsze jednak tak to jest odbierane przez podréznych. Czesto
nastepuje idealizacja odwiedzanych miejsc. Niespojnosci, peknie-
cia w obrazie musza zosta¢ zatatane. Niemozliwe przeciez, zeby
szaman, ktoéremu sie zaptacito za pokaz, w ktéry mogto sie wezug,
nie byt prawdziwym szamanem. Takim przyktadem moze by¢
przywotany przez Eliadego przypadek opisany Szamanizmie i sta-
rozytnych technikach ekstazy'3, gdy pokaz szamanski byt przygo-
towany na zamoéwienie Rosjan, a szamani nie uzywali kotpakow,
co sprawiato, ze z perspektywy szamanoéw byty one niewazne,
nieprawdziwe, pozorowane — byly ,,parodig”. Pozostaje tez kwe-
stia, czy z racji tego, ze osoby dokonujace np. pozorowanego
rytuatu maja swiadomos¢ jego ,,nieautentycznosci”, podkresla
to mozliwos¢ autentycznego do§wiadczenia religijnego o wymiarze
egzystencjalnym dla podr6znikow. Wydaje sig, ze z perspektywy
egzystencjalnej nie ma to zadnego znaczenia. Jesli odbiorca jest
przekonany o prawdziwosci danego rytuatu, nie ma przestanek,
by sadzié, Ze jest on niewazny. Co wiecej, strategia, o ktorej wspo-
mniat Eliade, sprawia, ze podréznicy sa zadowoleni z mozliwosci
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uczestniczenia i ogladania niespotykanego zjawiska (zeby uzyc
terminologii Wieczorkiewicz, ich apetyt zostat zaspokojony), jak
i pozostaje zachowana autonomia specjalisty religijnego. Jego Swiat
zostaje nienaruszony, niesprofanowany przez ,,obcych” — mozna
by méwic¢ o zachowaniu status quo'4.

Stereotyp religijno$ci wschodniej jest taki, ze jej systemy reli-
gijne sg bardziej filozoficzne, metafizyczne niz zachodnie. Takiego
stereotypu zdaje sie nic nie potwierdzaé. Z powodu tego przed-
rozumienia wschodniej religijno$ci wynika zapewne zaintere-
sowanie nia, szczegdlnie przez postmodernistyczne zachodnie
spoteczenstwa, ktore, jak pokazat m.in. Luckmann, poszukujg
religii bez religii, koSciotow bez instytucji. Problem w tym, ze jesli
mozna by wykaza¢ pewne podstawowe, normatywne cechy dla
chinskiej religijnosci to przede wszystkim bedg to: synkretyzm
(trzy religie — buddyzm, konfucjanizm, taoizm - to jedna religia),
rytualizacja (niezliczona ilos¢ rytuatow, czesto postrzeganych jako
Swieckie), relatywizm (r6znice dogmatyczne miedzy religiami sg
malo istotne) i wiara w duchy".

Dzisiejsi podroznicy, wpisujacy sie w nurt post-turystyki, nie
chca by¢ postrzegani, jak pozostali turysci. Fakt, ze nie korzystaja
ze zorganizowanych wycieczek, ale podr6zuja ,,na wtasna reke”
(czyli generalnie postugujac si¢ poradami innych podr6znikow,
badz wyjezdzajacy ,,na zywiol”’) ma swiadczy¢ o ich wiekszej nie-
zaleznosci, obiektywnosci, jak i zapewnié¢ autentyczne przezycie,
doswiadczenie obcej kultury. Hostele w Pekinie sa przepetnione
przez ponowoczesnych beatnikow — z ksigzkami Kerouaca i Gins-
berga w torbach — pragnacych zwiedzi¢ ,,autentyczne” Chiny, naj-
czesciej nieznajacy jezyka, jezdzacy pierwsza klasa w pociggach,
jedzacy w rekomendowanych w ,,Lonely Planet” restauracjach.
Wspolczesni ,,widczedzy Dharmy”, ktorzy w skomplikowanej,
zagmatwanej sytuacji religijnej Chin widza to, co udato im sie
przeczytaé w przewodnikach i na forach internetowych.

Turystyka religijna, pielgrzymowanie, podr6zowanie z nasta-
wieniem na doznanie blizej nieokreslonych przezy¢ religijnych,
doswiadczenia o charakterze egzystencjalnym wydaja sie wpisy-
wac w milieu dzisiejszej duchowosci (zarysowanej m.in. przez
Luckmanna). Sg to zjawiska dla niej symptomatyczne. Zwigzane
jest to niewatpliwie z poczuciem pewnego zagubienia w dzisiej-
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szym $wiecie, oddzielenie (detachment) od wartosci, tradycji.
Dlatego jednostki poszukuja sposobu ,,obudzenia” si¢: podroze
nastawione na doswiadczenie religijne maja im pomédc znalez¢
miejsce w Swiecie, punkt odniesienia. Juz dla Mircea Eliadego
byto jasne, ze kazdy cztowiek, nawet niereligijny, potrzebuje
takiego ontologicznego ,,statego punktu”'®
ma statych wartosci, ,,staltych punktow”; gdzie nastgpito rozbicie

i rozcztonkowanie znanego nam $wiata, takie punkty sa pozadane

. W swiecie, gdzie nie

i poszukiwane. Wydaje sie wiec, ze zjawisko, o ktorym pisze, jest
konsekwentnym wynikiem przemian kulturowych.

Z perspektywy lokalnej, celu podrozy, takie zjawisko moze
mie¢ wptyw tak pozytywny, ,,regeneracyjny” dla danej kultury, co
destruktywny. Tradycje ,,odtwarzane”, popularne wsrdd turystow,
moga wypieraé pozostatosci tradycyjnego stylu zycia. I tak np.
Swieta okresowe, zwigzane z konkretnym czasem w roku, mogg
by¢ ze wzgledu na utowarowienie go, powtarzane, odgrywane
wbrew lokalnej tradycji. Z drugiej strony popyt na pewne dobra
kulturowe moze pomoc juz upadajgcym, ulegajacym degradacji
lokalnym tradycjom odrodzi¢ sie. Wcigz jednak, pomimo korzysci
finansowych, niektore spotecznosci moga pozostawac obojetne,
czy wrogie ,,obcym”, ingerujacym w ich srodowisko, zaburzajacym
lokalny tad, kosmos. B
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Kwestia biatego stroju
Papieza
Barttomiej K. Krzych

' La soutane est une robe

d longues manches fermée
par devant et descendant
jusqu’aux talons. A I’origine
les membres du clergé
portaient le méme costume
que les laiques. Mais

a partir du VI siécle lorsque
ces derniers commencerent
d abandonner la tunique
longue et ample des anciens
Romains pour prendre les
habits courts et étroits des
barbares, PEglise prescrivit
a ses clercs de conserver,
par décence, la robe longue.
A partir du XI siécle cette
robe subit des modifications
dans la forme et la couleur,
qui en ont fait la soutane
de nos jours. La couleur

de la soutane varie avec la

Sutanna jest to suknia z dtugimi r¢kawami, zapinana
z przodu i opadajaca az do kostek. U poczatkow kler no-
sit ten sam stroj co Swieccy, jednak od VI w., kiedy to ci
ostatni zaczeli porzuca¢ dtuga i obszerna tunike dawnych
Rzymian, by zamieni¢ jg na prosty i krotki stréj barba-
rzyncow, Kosciot przepisat swemu klerowi zachowanie,
przez przyzwoitos¢, tej dtugiej sukni, ktorej forma oraz
kolory poddawane zmianom od XI w. pozwolity na wy-
tworzenie si¢ dzisiejszej sutanny. Kolor sutanny zmienia
sie wraz z hierarchig koscielng: jest ona czarna dla kapta-
now oraz kleru nizszego; fioletowa dla biskupow, za wy-
jatkiem dni pokutnych i poza witasna diecezja; czerwona
dla kardynaléw, ktérzy jednak zmieniaja ja na fioletowg
w tym samym czasie, kiedy biskupi nosza sutanne czarna;
biata dla Papieza. Az do XIII w. KoSciét nie podejmowat
kwestii koloru strojow koscielnych. Na Soborze Lateran-
skim, ktory obradowat w 1215 r., kolor czerwony oraz zie-
lony zarezerwowano dla biskupdw, pozostawiajac klerowi
nizszych rang kolory mniej rzucajgce sie w oczy: biaty,
czarny i fioletowy. Dopiero od konica XVI w. aktualne ko-

lory sutanny sg w uzyciu'.

hiérarchie ecclésiastique. Elle est noire pour les prétres et les clercs inférieurs; violette pour les évéques, excepté aux jours
de pénitence et en dehors de leurs diocéses, oul ils portent la soutane noire; rouge pour les cardinaux, si ce n’est qu’ils
prennent le violet lorsque les évéques doivent prendre le noir; blanche pour le Pape. Jusqu’au XIII* PEglise ne s’occupa
guere de la couleur des costumes ecclésiastiques. Au concile de Latran, en 1215, elle réserva aux évéques les couleurs rouge
et verte, laissant aux ecclésiastiques d’un rang inférieur les couleurs moins éclatantes: blanche, noire et violette. Ce n’est
quére que depuis la fin du XVI¢ siécle, que les couleurs actuelles de la soutane sont en viguer, La liturgie, kol. Exposition

de la Doctrine chrétienne, Editions Fideliter, s. 88-89 [reprint edycji wraz z imprimatur wikariusza generalnego Paryza
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W wielu podrecznikach do liturgii znajdujemy podobne uogél-
nienia dotyczgce rozwoju paramentyki koscielnej, a zwtaszcza
kolorow, jakie posiadaty stroje codzienne duchowienstwa. Taki
stan rzeczy doprowadzit do upowszechnienia sie (chciatoby sie
powiedzie¢ ,,wikipedystycznej”) opinii (przyjmowanej przez wie-
lu za pewnik) moéwigcej, jakoby biata sutanna papieska miata
by¢ inwencjg $w. Piusa V (ur. w 1504 r., zm. w 1572). Podstawe
tego twierdzenia ma stanowic fakt, ze 6w Papiez, Michat (wg nie-
ktorych Antoni) Ghislieri, zostawszy obrany na Stolice Piotrowg
W 1566 1., jako jeden z synéw §w. Dominika (nalezat wiec do Ordo
Preedicatorum, tj. Zakonu Kaznodziejskiego) miat zachowac swoj
(biaty) habit, porzucajac w ten sposob ,,dawny stroj”>.

Epizod ten byt szczegblnie przywolywany w odniesieniu do
porzucenia przez Papieza Franciszka niekt6rych elementéw papie-
skiej ,,garderoby” (codziennej oraz liturgicznej), ktore — czesto po
kilkudziesieciu latach przerwy — powrécity do uzytku za ponty-
fikatu Papieza Benedykta XVI (by nadmieni¢ stynne ,,czerwone
buty” czy papieski fanon3). Wedtug niektorych komentatorow
decyzje te miatyby by¢ odbiciem innowacji oraz szlachetnej pro-
stoty serca (o ktorej nie nalezy powatpiewac) sw. Piusa V.

Nie chcac wehodzi¢ na teren polemiki dotyczacej oceny wspot-
czesnej historii papiestwa, pragniemy — opierajac sie na powaz-
nych Zrédtach oraz badaniach znawcoéw i uznanych autorytetow
w dziedzinie liturgiki — skupic¢ sie na prawdzie historycznej oraz
liturgicznej, by moc wykazad, jesli nie fatszywosé, to naiwnosé
przestanek ,,legendy biatej sutanny” $w. Piusa V.

I. Kilka faktow z 2ycia $w. Piusa V

U stynnych i nieco romantyzujgcych w dziewigtnastowiecznym
stylu bollandystow (ktorych jednak ciezko oskarzy¢ o bezkry-
tycznosc?) czytamy, ze kardynat Ghislieri, po swym wyborze na
2235 Papieza (pontyfikat w latach 1566-1572),
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2 Juz w tym miejscu
mozna postawi¢ sobie
pytanie, o jakim dawnym
stroju miataby by¢ mowa.
Niekiedy mozna si¢
spotkac z twierdzeniem,
ze 6w dawny strdj zostat
zachowany, zmieniajac
jednak swoj kolor

(z jakiego?) na biaty
(oznaczatoby to, ze

$w. Pius V porzucitby swoj
habit, czemu przecza fakty
historyczne).

3 Rodzaj cienkiej peleryny
z biatego jedwabiu

ze ztotymi pasami,
obramowanej
amarantowymi brzezkami.
Na $rodku posiada ona
otwor, tak aby mozna byto
ja natozy¢ na ramiona,
umieszczajac ja w ten
sposob na ornacie.

Papiez uzywat fanonu

w czasie najbardziej

uroczystych liturgii

(zwyczajowo do solennej Mszy papieskiej), jednak na podstawie trzynastowiecznych inwentarzy papieskich przypuszcza

sie, ze dawniej byt on w codziennym uzyciu.

4 Mimo tego, ze w jakim$ stopniu byli oni uwarunkowani epoka, w ktorej zyli i z ktorej si¢ wywodezili, to jednak byli to

ludzie wierzacy, a nie dzi$ juz wszechobecni racjonalisci wyrosli na gruncie zabojczego dla wiary i Kosciota modernizmu,

wychowani na protestanckiej subiektywistyczno-indywidualistycznej filozofii niemieckiej.
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S 1l étudiait sans cesse
PEcriture sainte et lisait tous
les jours quelque endroit de
la vie de saint Dominique
ou de quelque autre saint

de son Ordre, afin de se
former sur leur conduite,
Les petits Bollandistes. Vies
des Saints de I’Ancien et du
Nouveau Testament etc.,

t. V (du 24 avril au 18 mai),
Typographie des Célestins,
Bloud et Barral, Bar-le-Duc-
Paryz 18767, s. 351.

6 Il défendit qu’on lui fit un
habit neuf quand il fut élu
pape, se contentant de ceux
que son prédécesseur avait
laissés. Il porta toujours

une tunique de grosse laine
au lieu de chemise et il fut
impossible de lui en faire
mettre d’autre plus fine,

ni de lui persuader de se
servir d’un habit de drap

de Cuenga, parce qu’il le
trouvait trop beau, ibid.,

s. 352.

7 Bien que la dignité
pontificale Pobligedt

a recevoir des honneurs, ils
n’étaient néanmoins pour lui
que des supplices: il regardait
cet éclat extérieur comme des

épines trés-piquantes, qui
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studiowat bez przerwy Pismo Swiete oraz kazdego dnia
czytat kilka ustgpow z zycia §w. Dominika badz jakiego$
innego Swietego ze swego zakonu, aby formowac si¢ po-
dhug przyktadu ich zycia®.

Nieco dalej znajdujemy interesujacy szczegbt, mianowicie:

Kiedy [Ghislieri] zostat wybrany na Papieza, bronit sie
przed uszyciem mu nowego stroju papieskiego, zado-
walajac si¢ tymi, ktére pozostawit mu jego poprzednik
[Pius IV]. Zawsze nosit on tunike z grubej wetny zamiast
koszuli, byto wrecz niemozliwym wyperswadowa¢ mu,
by zatozyt cokolwiek cienszego, ani przekona¢ go, by
uzywat stroju z sukna z Cuenca, gdyz uwazatl go za zbyt

piqkny6.

Dla tego Swietego Papieza nie stanowito to jednak przeszkody, by
z szacunku do tradycji przywdziewac wszelkie szaty oraz insygnia
podkreslajace godnosé Najwyzszego Pasterza:

Mimo ze godnos¢ papieska zmuszata go do przyjmowa-
nia honoréw, to byty one dla niego udr¢kami: postrze-
gal on ten blask zewnetrzny jako bardzo ktujgce kolce,
ktore ostrzegaly go przed niebezpieczenstwem, na jakie
byl narazony. Przyznawat on, iz nie miat nawet jednego
momentu wytchnienia, odkad objat Tron Piotrowy; po-
wtarzal, ze jego stan byt godny wspodtczucia, a nawet ze
zatowat ze skrucha, iz przyjat ten urzad bedacy ponad
jego sity’.

Ten wielki inkwizytor rozwazal nawet mozliwos¢ abdykacji, jed-
nak wytrwat w powierzonym mu urzedzie az do $mierci, co do
ktorej jeden ze wspotczesnych niemieckich historykéw zauwaza,
ze zaledwie w sze$¢ miesiecy po bitwie [pod Lepanto] Pius V, przy-

Pavertissaient du péril oi il était exposé. En effet, il avoua qu’il n’avait pas eu un moment de repos, depuis qu’il était sur le

Siége apostolique; que sa condition était digne de compassion et qu’il se repentait bien d’avoir accepté une charge qui était

au-dessus de ses forces, ibid.
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brany w habit Sw. Dominika, Swiecie umart, tak jak i Swiecie zyt.
Panie, dodaj mi cierpien, ale tez wzméz ma cierpliwos$¢ — modlit
si¢ w czasie swej ostatniej choroby®. Tak tez po pontyfikacie trwa-
jacym szes¢ lat i cztery miesigce zostat on pochowany w habicie
dominikariskim w bazylice Matki Bozej Wiekszej°. Warto odno-
towag, ze:

tuz po jego Smierci kazdy starat sie otrzymac niewielki
kawatek materiatu z jego szat, co spowodowato, iz za-
mknieto jego cialo w jednej z kaplic — by chronic je przed
ludem, ktory posuwat sie o wiele za daleko w swej czci —
gdzie kazdy mogt tylko poprzez kraty ucatowac jego stopy.
General Zakonu $w. Dominika otrzymat, ze wzgledu na
swe prosby, tunike z welny noszona przez Piusa V, ktorg

potem podarowat krolowi Portugalii, Sebastianowi'®.

Juz z powyzszego mozna skonstatowac, ze sw. Pius V zachowat
habit dominikanski, jednak bedac mu wiernym, jako Papiez nosit
go pod szatami wtasnymi dla nastepcy $w. Piotra, co poswiadcza
jego wielkg Swietos$¢, umitowanie ascezy oraz wiernos¢ nie tyl-
ko wtasnej, dominikanskiej tradycji, ale rowniez odziedziczonej
i nieprzerwanej przez niego tradycji Kosciota rzymskiego.

Il. Liturgia i historia

A) Sutanna - uwagi wstepne

Sutanna'’ jako taka pojawita sie¢ dopiero w XVI w., zastepujac
dawny str6j (tzw. vestis talaris lub tunica talaris, tzn. ,,szata siega-
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8 Six mois d peine apres

la bataille Pie V revétu de
Phabit de saint Dominique,
mourut saintement

comme il avait vécu.
Seigneur, augumente mes
souffrances, mais aussi
ma patience! Ainsi priait-il
durant sa derniére maladie,
L. Hertling, L’Histoire de
PEglise, thum. z niem.

H. Bourdeau-Petit, Mame,
Paryz 1962, s. 392 (jest

to jedno z najlepszych
syntetycznych ujeé
historii Kosciota spisane
przez jezuite patrzacego
wnikliwym, orlim okiem
wiary na czesto ztozona,
skomplikowang

i wieloznaczng przesztos¢).
9 Pie V mourut le 17 mai
1572, aprés un pontificat
de six ans et quatre mois.
1l fut inhumé sous I’habit
dominicain dans la basilique
Sainte-Marie-Majeure,

1. Gobry, Dictionnaire des

Papes, Pygmalion, Paryz 2008, s. 418. Kaplica, w ktorej do dzi§ dnia znajduje sie ciato swietego (przybrane jednakowoz

w szaty papieskie), zostata — po przeprowadzonych pracach restauratorskich — nie tak dawno ponownie udost¢pniona

dla wiernych i pielgrzymoéw. Sam Papiez Franciszek nawiedzit i modlit si¢ przy relikwiach swego $wigtego poprzednika

juz w pierwszych dniach swego pontyfikatu.

0 Des qu’il fut décédé, chacun fit ses efforts pour avoir quelque morceau de ses vétements, et on fut obligé pour arréter

la dévotion du peuple qui avait été trop loin en cela, d’enfermer son corps dans une chapelle oit on pouvait seulement lui

baiser les pieds d travers des barreaux. Le général de I’Ordre de Saint-Dominique obtint, a force de priéres, une tunique de

laine qu’il avait portée et en fit ensuite présent a Sébastien, roi de Portugal, Les petits Bollandistes..., s. 354.

Il . .
Lac. subtaneum lub subtana, fr. soutane, wi. sotanna, niem. Sutane, co znaczy pod spodem. Sama nazwa wskazuje na

to, ze sutanng nosi si¢ pod szatami liturgicznymi, podobnie jak dawni Rzymianie nosili swa sukni¢ pod ptaszczem,
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cf. La liturgie, op. cit.,

s. 88, p. 1.

12 ¢t B, Berthod,

P. Blanchard, Trésor
inconnus du Vatican.
Cérémonial et liturgie,
Paryz 2001, s. 318 [= hasto:

Soutane].

3 A. J. Nowowiejski,
Wyktad liturgji Kosciota
katolickiego, t. 11,

‘Warszawa 1902, S. 112.
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jaca do kostek stop”) przypominajacy bardziej albe niz dzisiejszg
sutanne. Az do konca XVIII w. ta ostatnia byta zapinana na gesto
umieszczone guziki, czego przyktad stanowi zachowana do dzi$
sutanna bt. Innocentego XI z ok. 1680 r."*

Blogostawiony meczennik arcybiskup Antonii J. Nowowiejski
w takich stowach wyraza si¢ o poczatkach sukni wierzchniej
duchowienstwa:

Kiedy w czasie wedrowki narodéw nastaty w Rzymie réz-
ne nowe zwyczaje i ubiory, duchowni zostali przy szatach,
jakie przyjeli od senatoréw klasycznego Rzymu. Szaty te
roznily sie od szat krotkich, jakie obcy zdobywcy wprowa-
dzili do Wtoch, uroczysta powaga i sutym krojem. Przy-
pominaty rzymska tunike, a ze spadaty az do dotu, do
kostek, usque ad talos, wiec w srednich wiekach otrzymaty
nazwe: tunica talaris. Zwano takze szate duchownych toga
lub subtaneum i subtana, nasza sutanna (franc. soutane,
niem. Sutane). Z Rzymu i z centra katolicyzmu szata ta
przeszta tam, dokad jego duchowni przybywali, stata sie
szatg powszechng duchownych.

Bytoby rzecza zbyt dtuga opisywac¢ wszystkie zmiany,
jakim podlegata sutanna. Minjatury i obrazy Srednio-
wieczne dajg wiele materjatu do podobnego opisu. Dos¢
powiedzie¢, ze byly dwa gtéwne kroje sutanny: albo od
szyi do nog spadata w sutych fatdach, tak Ze i gorna czesé
byta zakryta tymi fatdami; albo tez przylegata Scisle do
stanu i zapieta byta od szyi do nég za pomocg catego rze-
du guzikéw, a u dotu byta tak suta, iz nie utrudniata cho-
du. W pierwszym razie rekawy byly szerokie, w drugim
wazkie. Im glebiej w przesztosc¢ siegniemy, tem wieksza
skromnos$¢ w doborze tkanin i w rodzaju barw szat du-
chownych znajdziemy. Tkaniny welniane byty w uzyciu,

barwy niepewne, nigdy jaskrawe'3.

W dalszej czesci swego dzieta polski liturgista podaje kilka uste-
pow prawnych (dekrety Synodow, dekretalia papieskie czy ksiegi
liturgiczne) wrecz zabraniajacych duchowienstwu noszenia stro-
jow o zbyt jaskrawych barwach.
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Owej szaty wierzchniej, stanowigcej element codziennego
ubioru duchowienstwa, nie nalezy myli¢ z biatg tunikg uzywang
przy obrzedach liturgicznych, ktorg dzi§ nazywamy albg'. Ta
szata liturgiczna otrzymywata w ciagu dziejéow nazwy podobne
badZ nawet tozsame z okre§leniami éwczesnej sutanny. Nadolski
notuje, ze alba to pierwotnie u Rzymian biata szata spodnia (co
pokrywatoby sie z pochodzeniem sutanny), ktérej pojawienie
sie w liturgii mozna datowac¢ na koniec IV w., co odpowiada
powszechnej opinii specjalistow's.

W kwestii koloru sutanny wazne wydaja si¢ takze uwagi cytowa-
nego juz arcybiskupa Nowowiejskiego, ktory wyktadajac historie
i symbolike koloréw liturgicznych, pisze:

Jako widzialnych przedstawicieli Boga Swietego nazywano
kaptanow Swietymi i dlatego panujgca barwa w ich ubio-
rach byta biata. Pierwsi chrzescijanie jak w wielu innych
rzeczach, tak i pod wzgledem koloréw liturgicznych nie
nasladowali wprost starotestamentowych wzoréw, ale
nie spuszczajac ich jednak z oka, biatej barwie przewaz-
nie dali miejsce [...]. Ze pierwsi chrzeicijanie, jako dzieci
$wiattosci, mieli, a raczej mie¢ byli powinni upodobanie
w barwie biatej jako symbolu Swietosci i cnoty, przeko-
nywamy sie o tem z Klemensa Aleksandryjskiego, ktory
przestrzega wiernych, aby nie uzywali szat r6znobarw-
nych [...]. Zapatrywanie powyzsze bezwatpienia pano-
wato w najobszerniejszych kotach pierwszych chrzescijan
i dlatego z gory przypusci¢ mozna, ze i duchowni uzywali
zwykle ubioréw liturgicznych bia{ych16.

Jakakolwiek by byta praktyka pierwszych chrzescijan, to nie moz-
na nie przyznacd racji temu, co nasz rodak stwierdza w nastepnym
akapicie swych liturgicznych rozmyslan (potwierdzonych zresztg
przez specjalistow cytowanych w dalszej czeSci naszego tekstu):

A cho¢by kaptani pierwotnego Kosciota nie nosili szat
odrebnych podczas liturgji, to szaty ich bezwatpienia
odznaczaly sie btyszczaca biatoscia. Najstarozytniejszym
tego dowodem s3 stowa $w. Jana, ktory widziat 24 star-
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4w tym miejscu
sygnalizujemy jedynie ten
problem, nie podejmujac si¢
jego rozwigzania, chocby ze
wzgledow na rodzaj

i ograniczenia tego tekstu.
'S Cf. B. Nadolski (red.),
Leksykon liturgii, Poznan
2006, s. 66 [= hasto:

Alba). Warto odnotowac
to, co pisze Nowowiejski:
Zdaje si¢ by¢ pewniejszym
twierdzenie wyprowadzajgce
alb¢ z codziennej tuniki
rzymskiej jak i przypuszczaé
nalezy, ze kaptani
chrzescijarniscy od poczqtku
jej uzywali przy postudze
liturgicznej, skoro Sw. Jan

w widzeniu Apokalipsy
widziat Zbawce,
obleczonego w dtuga

szate. Szata to jedyna,

ktora najwierniej dotgd
przechowata forme
pierwotng; zawsze prawie
byta Iniana i biata i dtuga,
op. cit., s. 157-158.

16 A. }. Nowowiejski,

op. cit., s. 86-87.
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"7 Ibid,, s. 87.
18 Contexta vero erant
indumenta de quatuor
pretiosis coloribus: purpurea,
cocco, bysso, hyacintho,
cyt. tac. za: Innocenzo

111, I Sacrosanto Mistero
dell’Altare

(De sacro Altaris Mysterio),
prima edizione italiana

a cura di S. Fioramonti,
»Monumenta Studia
Instrumenta Liturgica” 15,
Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano, 2002,

s. 66 [= ksiega I, rozdz.

32: De quatuor coloribus).
Krotkie, niekompletne

i niekiedy tendencyjne
omowienie kolorow
liturgicznych, w ktorym
znajduje si¢ odniesienie

do dzieta Innocentego
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szych kaptanéw przybranych w szaty biate. Kto odwiedzat
katakumby, mogt widzie¢ na ciemnych Scianach obrazy
treSci radosnej, czuty, kwiaty, wienice, Swiadectwa pokoju
i szcze$cia. Ubranie ciemne kaptanéw bytoby nieodpo-
wiednie posrod tego wesela. I dlatego najstarozytniejsze
freski, chociaz nie przedstawiaja ubran liturgicznych, ma-

luja szaty biate'”.

B) Swiadectwa i opinie liturgistow

Juz papiez Innocenty III (pontyfikat w latach 1198-1216), jeszcze
jako kardynat, wymieniat w swym stynnym traktacie De sacro al-
taris mysterio (1. 1, c. 32, n. 65) kolor bialy, czerwony, czarny oraz
zielony (sprawiajacy autorowi pewne trudnosci eksplikacyjne)'s.
Podobnie §redniowieczne ceremoniaty dworu papieskiego z okre-
su przedawinionskiego (XIII w.)' informujg nas, ze papieskim
kolorem par excellence jest czerwony (liturgia) oraz biaty®® (zycie
codzienne oraz r6zne oficjalne spotkania i zebrania). Potwierdza
to G. Durand w swym stynnym alegorycznym wykladzie liturgii
zatytutowanym Rationale divinorum officiorum (1286 r.), gdzie
czytamy m.in.:

Oto dlaczego Papiez wychodzac na zewnatrz, ukazu-
je sie zawsze przybrany w czerwona kape, podczas gdy
pod spodem ma on bialg szate: gdyz winien on by¢ takze
biatym w swym wnetrzu dzigki swej niewinnosci i mito-
$ci, na zewnatrz za$ winien by¢ czerwonym dzigki swe-
mu wspoélczuciu, by moc sie okazywac zawsze gotowym

utracié swe zycie za swe owce, gdyz reprezentuje on osobe

111, polski czytelnik tatwo znajdzie w: B. Nadolski, op. cit., s. 652-655 [= hasto: Kolory w liturgii] lub w: id., Leksykon

symboli liturgicznych. Per visibilia ad invisibilia, Krakow, 2010, s. 152-157 [= hasto: Kolory liturgiczne].

9 Nalezy odnies¢ sie do pracy ojca M. Dykmansa, Le cérémonial papal de la fin du Moyen Age d la Renaissance, t. 1,

Le cérémonial papal du XIII siécle, Bibliothéque de I’Institut Historique Belge de Rome, fasc. XXIV, Bruksela-Rzym,

1977. W dziele tym znajdujemy m.in. studium oraz tekst ceremoniatu Grzegorza X (ok. 1273 r.).

20 By podac tylko jeden z wielu p6Zzniejszych przyktadow, ktore ilustruja to, ze Papiez jest od dawna przez wszystkich

uwazany za cztowieka w bieli: Mgr X. Barbier de Montault kilka wiekow po6zniej napisze: Bialy stanowi kolor wtasny

Papieza; przez to wyraza si¢ niewonnosc zycia, czystos¢ obyczajow oraz szlachetnos¢ cnot [w:] Traité pratique de la

construction [...] des églises etc., t. II, Louis Vives, Paryz 1878, s. 504 [= dodatek: Le costume ecclésiastique).
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Tego, ktory oddat za nas wszystkich swa czerwona szate Y Voila pourquoi le
(1. 11, c. XIX, n. 18)>". Souverain-Pontife se montre
toujours au dehors devétu
Ten wielki liturgista dodaje w innym miejscu: Po trzecie naktada — dune chape rouge, tandis
bi(lh} suknifg [szate], by wytrwac w czystosci ciata (1. 1IL, ¢. 1, n. 3)22. que par-dessous il est revétu
Jeden z francuskich znawcow liturgii rzymskiej w notatce do  dun vétement blanc, parce
swego ttumaczenia Historii kaplic papieskich erudyty G. Moro-  qu’il doit aussi étre blanc au
niego stwierdza: Nie jestesmy w stanie okreslié, w jakiej epoce  dedans par Pinnocence et
Papieze zaczeli nosié biatg sutanne®3. Wsrod wielu wtoskich  la charité, et au dehors étre
autoréw, ktorzy pisali na temat liturgii papieskiej, odnalezliSmy  rouge par la compassion,
tylko jednego, F. Bonanniego [lub Buonanniego|, ktory podjgt ten  afin de se montrer toujours
temat®*. Ten ostatni pisat w swej La Gerarchia Ecclesiastica...  prét a perdre sa vie pour

(Roma, 1720): ses brebis, car il représente
la personne de Celui qui

Biskup z Saussai (Panoplia clericalis) uwaza, ze papieski pour nous tous a rendu son
zwyczaj ubierania sie na biato ma swe zr6dto w cudow- vétement rouge», cyt. za:

C. Barthélemy, Rational ou
manuel des Divins Offices de Guillaume Durand etc., t. I, Louis Vives, Paryz, 1854, s. 299. Jest to potwierdzenie praktyki
liturgicznej dworu papieskiego, gdzie az do drugiej potowy XX w. dominujacym kolorem byt czerwony, a takze
zwyczaju dotyczacego codziennego ubioru Papieza. Istotne jest to, ze w tym miejscu autor francuskiego ttumaczenia
nie dodaje komentarza, jakoby miato chodzi¢ o albe, jak to czyni w innym miejscu (v. kolejny przypis) — tak jak
i w oryginale, tak i w tekscie, z ktorego korzystamy biata szata oraz biata suknia sg traktowane jako dwa odrebne
elementy. Dla krytycznych badaczy cytowany urywek podajemy réwniez w oryginale: Hinc est quod summus pontifex
cappa rubea exterius semper apparet indutus, cum interius sit indutus candida ueste, quia et interius candere debet per
innocentiam et caritatem, et exterius rubere per compassionem, ut uidelicet ostendat se semper paratum ponere animam
pro ouibus suis, quia personam gerit illius qui pro ouibus uniuersis rubrum fecit indumentum suum, cyt. za: Rationale
Divinorum Officiorum liber I et III Guillelmi Duranti, traduzione et cura G. F. Freguglia con la collaborazione di N. Riva,
»Monumenta Studia Instrumenta Liturgica” 14, Libreria Editrice Vaticana — Cad & Wellness, Citta del Vaticano, 2001,
s. 276 [= ksiega III, rozdz. 19: De indumentis legalibus sive Veteris Testamenti].

22 Troisiemement, une robe blanche [Paubel, afin de persévérer dans la pureté de la chair, ibid., s. 214. Potwierdzenie
praktyki liturgicznej. Pod calym trzecim paragrafem cytowanego rozdziatu autor wymienia wszystkie szaty
przywdziewane przez Papieza do sprawowania liturgii (facznie czternascie).

23 Chodzi tu oczywiscie o bialg szate w ogolnosci, ktéra w poZniejszym czasie przybrata forme sutanny, o czym byta
juz mowa.

24 11 ne nous est pas possible de dire a quelle époque les souverains Pontifes ont commencé a porter la soutane blanche.
Parmi les nombreux auteurs italiens qui ont écrit sur la liturgie papale, nous n’en avons trouvé qu’un seul, le P. Bonani, qui
se soit occupé de cette question, G. Moroni, Histoire des Chapelles papales, ttum. z wt. A. Manavit, Sagnier et Bray, Paryz

1846, s. 449 [= dodatek: Des insignes et ornement du Pape (notatka druga do s. 77)].
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25 Sztuka chrzescijanska
jako taka podaje nam
niezliczone tego przyktady,
by nadmienic¢ chociazby:
mozaike (ok. 1140 1.)

w kosciele Matki Bozej

in Trastevere w Rzymie
ukazujaca Innocentego II;
freski (datowane na

ok. 1246 r.) z kosciota
Quatro Santi Coronati

w Rzymie przedstawiajace
$w. Sylwestra i cesarza
Konstantyna; fresk

(ok. XIII w.) z koSciota San
Clemente w Rzymie, gdzie
widzimy $w. Klemensa;
malowidta Scienne
stynnego Giotta (XIV w.)
znajdujace si¢ w Asyzu
(malowat on Papiezy
zwiazanych z historig
Zakonu Braci Mniejszych,
jak Innocenty III czy
Grzegorz 1X); malowidto
(ok. 1477 r.) Melozza da
Forli bedace w zbiorach
Pinakoteki Watykanskiej

i ukazujace Papieza
Sykstusa IV; czy wreszcie
fresk Pinturicchia (1506 1.)
z Biblioteki Piccolomini

w Siennie, na ktérym

zostata utrwalona ceremonia sic transit gloria mundi z ceremonii koronacji Papieza. Podobne listy mozna by utworzy¢
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nym pojawieniu si¢ golebicy nad gtowa Papieza Fabiana
w 238 1., jak to podaje Euzebiusz (Hist. Ecc., 1. VI). Tenze
autor dodaje, ze w okolicach tego samego roku zaczeto
przybieraé na biato stolice biskupie, jak to widzimy w re-
lacji meczenstwa $w. Cypriana; te wskazowki nie s3 jed-
nak zbyt pewne. Mimo to Euzebiusz pisze, ze biaty strdj
byt w uzytku juz w czasach apostolskich: sw. Jakub, pierw-
szy biskup Jerozolimy, byt ubrany w Iniang szate, linea
veste aut sindone induebatur. Swiadectwa $w. Epifaniusza
i $w. Hieronima potwierdzaja te opinie. Sw. Cyryl za$ po-
ucza nas, ze Patriarchowie Jerozolimy wyr6zniali sie wsrod
ministrow Kosciota przez ich biate szaty: to rozr6znienie
byto wiec tym bardziej odpowiednie dla widzialnej gtowy
Kosciota [czyli Papieza]; podobnie mozemy tez ogladac
wiele dawnych mozaik przedstawiajacych portrety Papiezy
prymitywnego Kosciota przybranych w biate szaty?s. By¢
moze $w. Piotr nie chciat oddala¢ si¢ od Bozego nakazu
danego Mojzeszowi, stanowiacego, iz arcykaptan winien
przybierac sie w bisior i Iniang szate, ubierajgc sie w ten
sposob na biato. By¢ moze nawet jest to wspomnienie na
biala suknig, w ktéra byt przybrany Zbawiciel w czasie
swej meki. Kolor ten wszakze posiada swe misteryjne zna-
czenie. W jednym z Dziennikow papieskich [Diario pon-
tificio] czytamy: Sicut novo ordine renovatur, quia novam
personam induit novosque mores se suscipere profiterur; sic
etiam quia celeste et divinum assumit officium, in quo qu-
idem in humanis, agens extra tamen humana claustra, et
quodammodo semper in caelis conversaturus, albas caele-
stium personarum vestes habeat, per quas caelestis officii sui
splendorem gentibus patefaciat. Sic enim legimus Christum
vestem inalbasse sicut nivem, cum dignitatem Apostolis vo-

Iuit in monte declarare®®.

w odniesieniu do licznych manuskryptéw, miniatur czy rzezb; nalezy dodatkowo odnotowag, ze sam Pius V jest

przedstawiany w takich samych szatach jak jego poprzednicy.

26 L’évéque du Saussai (Panoplia clericalis) pense, que la coutume ou sont les Papes de se vétir de blanc, remonte

a Papparition miraculeuse d’une colombe sur la téte du pape saint Fabien, en 238, comme nous le raconte Eusébe
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Powotujac sie na tego samego jezuickiego uczonego, ktérym byt  (Hist. ecclés., i 6).
Bonanni, jeden z najwiekszych wspoétczesnych znawcow liturgii  Le méme auteur ajoute
papieskiej, brazylijski biskup Joaquim Nabuco, pisal w swym Ko-  que, vers la méme année,

mentarzu do Caeremoniale Episcoporum: on commenga d recouvrir
de blanc les siéges épisco-

Poczatkowo kolorem wtasnym Papieza byt czerwony, paux, comme on le voit
jednak kolor biaty przynalezy do jego wierzchniej szaty dans la relation du martyre
[siegajacej az do kostek — sutanna] jak i do faldy, ktora sta- de saint Cyprien; mais ces
nowi jej uzupetnienie®’: przy galero, birecie [w znaczeniu indications ne sont pas
nakrycia glowy, tj. camauro], piusce, mantolecie oraz pan- trés-certaines.
toflach zawsze uzywa sie czerwonego koloru. To jednak Le méme Eusébe nous
nie stanowi przeszkody, by Wikariusz Chrystusa na ziemi apprend que, du temps des
uzywat bialych szat, jak to utrwalito si¢ w Swiadomosci Apotres, Phabit blanc était
wiernych. Tak tez Papieze zawsze pragneli [uzywa¢ szat en usage: saint Jacques,
biatego koloru], gdyz przez nie caelestis sui officii splendo- premier évéque de Jérusalem,
rem gentibus patefaciat, jak czytamy w jednym z dzienni- était vétu de lin, linea veste
kow Kurii Rzymskie]’zg. aut sindone induebatur.

Les témoignages de saint
Epiphane et de saint Jérome confirment cette opinion. Saint Cyrille nous apprend, que les Patriarches de Jérusalem se
distinguaient des autres ministres de I'Eglise par leur habits blanc: cette distinction convenait donc spécialement au chef
de I'Eglise; aussi voyons-nous beaucoup de mosaiques anciennes représentant les portraits des Papes de la primitive Fglise
revétus d’habits blancs. Peut-étre que saint Pierre ne voulut point s’écarter du précepte que Dieu avait donné a Moise,
de revétir de bysse et de lin le grand-prétre, en se parant lui aussi des mémes couleurs blanches. Peut-étre est-ce encore une
réminiscence de la robe blanche dont le Sauveur fut revétu dans le cours de sa passion. Cette couleur n’est pas, d’ailleurs,
sans une mystérieuse signification. Nous lisons dans un ancien Diario pontificio: Sicut novo ordine renovatur, quia novam
personam induit novosque mores se suscipere profiterur; sic etiam quia celeste et divinum assumit officium,
in quo quidem in humanis, agens extra tamen humana claustra, et quodammodo semper in caelis conversaturus,
albas caelestium personarum vestes habeat, per quas caelestis officii sui splendorem gentibus patefaciat. Sic enim
legimus Christum vestem inalbasse sicut nivem, cum dignitatem Apostolis voluit in monte declarare, cyt. za: G. Moroni,
op. cit., S. 449-450.
27 Interesujace jest to, ze wedtug niektorych badaczy (Bonanni, Moroni, Manavit) pierwsza wzmianka dotyczaca
faldy znajduje si¢ w opisie koronacji (1566 r.) wtasnie Papieza Piusa V, cho¢ przyjmuja oni, ze jej uzycie siega o wiele
wcze$niej [wg innych (Barbier de Montault, Nowowiejski) falda miata pojawic¢ si¢ za pontyfikatu Juliusza II, ktory miat
miejsce w latach 1503-1513], zob. G. Moroni, op. cit., s. 451; A. J. Nowowiejski, op. cit., s. 459.
28 Ex inde concluditur colorem proprium Summi Pontificis nativo iure esse rubrum; nam colorem album Papa adhibet in
sua veste talari et in falda quae pars complementaris est vestis talaris quasi fimbria eiusdem: in galero, bireto, palliolo,
mantello et sandaliis rubeo semper utitur colore. Quo tamen non obstane, mens fidelium est ut Christi in terris Vicarius

albis utatur vestibus, et sic semper voluerunt Romani Pontifices, nam per albas vestes caelestis sui officii splendorem
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gentibus patefaciat prout
legitur in quodam diario
Romanae Curiae,

J. Nabuco, Ius Pontificalium.
Introductio in Caeremoniale
Episcoporum, Desclée 1956,
s. 109-110 [= tyt. II: De
habitu praelatitio in specie,
rozdz. 1: De habitu Summi
Pontificis].

29 W ramach intelektualnej
zyczliwosci nalezy przyznad,
ze kazdy racjonalizujacy
adept nauk liturgiczno-
historycznych z krzykiem
obtedu (i to z samych juz
zatozen swego
Swiatopogladu odartego

z resztek nadnaturalnosci)
uzna sam fakt wspomnienia
takiej hipotezy za
intelektualne samobdjstwo.
3% Niech za przyktad
postuzy choc¢by Pawet VI,
ktory nosit dyscypline.
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I11. Wnioski

O ile krotko przedstawione teksty zrédtowe, Swiadectwa jak
i opinie uznanych liturgistow czaséw dawnych i obecnych nie
pozwalaja na jednoznaczne okreslenie epoki ani okolicznosci
zainicjowania przez Papiezy zwyczaju noszenia biatej szaty na
co dzien, to jednoczesnie nie wyklucza sig, ze tradycja ta siega
czasoOw apostolskich?.

Wobec przedstawionych dowodoéw z zakresu hagiografii, historii
oraz liturgii bytoby nad wyraz naukowym i mato ,,zyczliwym”
szalenstwem utrzymywac, jakoby to §w. Pius V miat by¢ pionie-
rem w tej materii — w rzeczywistosci byt on Papiezem wiernym
zastanej antycznej tradycji, co nie stanowito i nie stanowi do dzi$
dnia przeszkody w zachowywaniu pewnych praktyk ascetycznych
zwigzanych z przynaleznoscia do zakonu czy wyniktych po prostu
z poboznosci prywatnej kolejnych nastepcow Ksiecia Apostotow3°.

Autor ma nadzieje, ze ten krotki komentarz do tak mato istot-
nego problemu pozwoli zasygnalizowa¢, ze dzis, w dobie, gdy tak
fatwo zrywa si¢ z czcigodnymi tradycjami (nie tylko koScielnymi)
w imie watpliwych ideatow, jeszcze tatwiej przyjmuje sie naiwne
opinie (bez zadawania sobie trudu zbadania materiatu Zrédtowego
czy nawet proby postawienia sobie podstawowych pytan) wyroste
na gruncie — Swiadomej badz nie — ignorancji. W domenie liturgiki
jak i zwyczajow oraz tradycji Kosciota taka postawa — jak dowodzg
tego fakty — prowadzi do optakanych rezultatow. B



Lutra teologia Mszy
Pawet Beyga

D odczytywania Kanonéw Soboru Trydenckiego, ktore od-
o nosza sie do katolickiego rozumienia Najswietszej Eucha-
rystii, najlepszg metodg zdaje sie by¢ ich konfrontacja z mysla
Marcina Lutra na temat katolickiej Mszy oraz z jego decyzjami
co do ksztattu luteranskiej Wieczerzy Panskiej. Z petna swiado-
moscig nalezy uznac jednak, Ze nie moze to by¢ jedyne kryterium
i jedyna metoda odczytywania tego Soboru. Spowodowatoby to
zubozenie jego przestania i nauki. Chciatbym ukazaé, przygla-
dajac sie blizej kilku elementom luteranskiej oraz katolickiej
koncepgji liturgii, ze nadal pozostaje aktualna starozytna zasada
obecna do dzisiaj w Kosciele: lex orandi — lex credendi, czyli para-
frazujac: ,,pokaz mi, jak sie¢ modlisz, a powiem ci, w co wierzysz”.
W ukazaniu katolickiej odpowiedzi na postulaty Lutra na temat
Eucharystii postuzytem sie kilkoma stwierdzeniami Tridentinum,
ktore byty nie tylko odpowiedzig na zawieruche reformacyjng,
ale takze stanowity klarowny wyktad katolickiej sakramentologii.

W spojrzeniu Lutra na liturgie przebija triada, ktéra ma byc¢
do dzisiaj najkrotszym wyznaniem wiary ewangelikow — Solus
Christus, sola Scriptura, sola gratia. Nie mozna takze wtasciwie
odczytywac postulatow Lutra oraz nauki Soboru obradujacego
w Trydencie bez naszkicowania ksztattu 6éwczesnej katolickiej
liturgii i jej oddzialywania na Kosciot. Wszystkie sze$¢ rozdziatow
omawianych przeze mnie w tym tekscie zostato przegtosowanych
17 wrzesnia 1562 roku na sesji XXII za pontyfikatu Piusa IV'.
Znajduja sie one w nauce Tridentinum poSwieconej Najswietszej
Ofierze Mszy Swietej.

' Chodzi o dokument
opublikowany po XXII sesji
Tridentinum, czyli Nauka
i kanony o Najswietszej
Ofierze Mszy Swigtej. Ten
dokument jest podzielony
na rozdziaty, z ktorych
sze§¢ omawiam w tekscie:
od trzeciego do 6smego
wiacznie. Korzystatem

z opracowania: A. Baron,
H. Pietras, Dokumenty
Soboréw Powszechnych,
tom IV/2, Krakéw 2007,

S. 641-645.



2 Wedtug Lutra przez
chrzest cztowiek zostaje
usprawiedliwiony, ale wola
pozostaje nadal zepsuta.
Usprawiedliwienie ma
charakter zewngetrzny, nie
dotyka wnetrza cztowieka.
Zatem wszelkie dziatania
cztowieka w kierunku
cnotliwego Zycia pozostaja
daremne. Zdaniem Lutra
zbawialy jedynie wiara

i taska, a czyny cztowieka
nie maja wplywu na
zbawienie z powodu
skrepowania woli. Osoby;,
ktore sa blisko Boga,
znajduja si¢ tam, wedtug
Lutra, dzigki mitosierdziu
Chrystusa, ktory nie
zwaza na czyny cztowieka.
Swieci zatem nie posiadaja
zadnych zastug, ktore
mogliby przedstawi¢ Bogu,
i nie moga wstawiac si¢ za

ludzmi w doczesnosci.
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gredniowieczny ksztatlt liturgii katolickiej
Sredniowiecze to okres niezwyktej ewolucji liturgii Koscio-
ta, ktéora w swoim podstawowym rdzeniu mogta wykazac
sie starozytnym rodowodem. Spos6b modlitwy liturgicznej,
ktory przez wieki ksztattowat chrze$cijan i ich wiare, w wie-
kach s$rednich zostal wzbogacony o elementy, ktore do dzi-
siaj konstytuujg katolickos¢ obrzedow. To w Sredniowieczu,
ktore trwato okoto tysigca lat, katolicka liturgia do swojego
Ordo przyjeta i uznata za swoje, z rzymska jurydyczng precy-
zja, wiele modlitw i postaw, ktore w ciggu stuleci dojrzewaty
i byly omadlane przez pokolenia wiernych oraz kaptanéw. To
w tym czasie pojawity sie modlitwy prywatne kaptana, tzw. apolo-
gie, modlitwy ofertoryjne, ktore w sposéb dobitniejszy niz Kanon
Mszy wyrazaty ofiarniczy charakter Eucharystii. Wreszcie w litur-
gii rzymskiej zadomowily sie ekspresyjne gesty i postawy, takie jak
przyklekniecia, sktony, pocatunki oraz liczne znaki krzyza.

To wszystko wyrazato okreslong teologie, ktorej w XVI wieku
przyszto zmierzy¢ si¢ z wizjg liturgii Huldrycha Zwingliego,
Marcina Lutra czy Jana Kalwina. Jednak te wszystkie ,,nowosci”
w rzymskiej liturgii nie byty przyjmowane do rzymskiego Ordo
jako odpowiedZ na jakiekolwiek naduzycie lub btad. Raczej wypty-
waly one z poboznosci i modnej w tamtym okresie ,,turystyki
liturgicznej”. Patnicy lub pobozni kaptani odwiedzajgcy roézne
miejsca Europy przynosili do wtasnych liturgicznych ojczyzn
i afirmowali to, co widzgc u innych, uznali za cenne dla rozwoju
wiary i teologii liturgii.

Zaskakujace jest jednak, ze to, co wyrastato z potrzeby serca
i ducha wielu pokolen Sredniowiecza, stato sie doskonatg odpo-
wiedzig na liturgiczne i doktrynalne posuniecia reformatorow.
Stad zrozumiate staje sie, dlaczego chcac wyrazi¢ wtasng teologie
liturgii, doktor Luter musiat zmienic¢ jej ksztatt, a odwotujac sie
do wyidealizowanej wizji kultu w pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa, zmuszony byt odrzuci¢ wszystko to, co uznat za $rednio-
wieczng nadbudowe.

Msze ku czci §wietych
Luter przyjmowat pesymistyczng wizje natury cztowieka catko-
wicie zepsutej grzechem?. Reformator nie mogt przyjaé, ze Swieci
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mogg zwracac sie do Boga. Nie odrzucatl mozliwosci zbawienia
umartych lub przebywania ich przed Bogiem. Dla augustiani-
na Chrystus byt jedynym Posrednikiem miedzy Bogiem a czto-
wiekiem. Zarzucat katolikom, ze bardziej ufaja w mitosierdzie
Swietych niz Chrystusa. W tym miejscu przebija pierwszy filar
doktryny luteranizmu — solus Christus.

Luter nie odrzucat mozliwosci zwracania sie do Boga w modli-
twach, jednak nigdy nie powinna towarzyszy¢ temu che¢ ofiaro-
wania Stworcy czegokolwiek. W jego koncepcji natury i kondycji
cztowieka nie moglo wystepowac cos, co przedstawiatoby jakgkol-
wiek warto$¢ w oczach Boga. Chrystus byt jedynym Ofiarnikiem,
ktory ztozyt jedyna ofiare wystarczajacg za wszystkie inne.

Przekonanie takie stoi jednak w sprzecznosci nie tylko z egze-
geza Pisma Swietego, ale rowniez z literalnym rozumieniem tek-
stu Swietego. Chrystus jedng ze swoich przypowiesci poSwiecit
wtasnie ofierze, ktorg cztowiek moze ztozy¢ Bogu (Mt 15,24).
Jedynymi elementami warunkujacymi przyjecie oblata przez Pana
s3 czystoS¢ serca i pojednanie ze swoim bliZnim. Jednak Luter
w mysSl zasady simul iustus et peccator gtosil, ze wszystkie czyny
cztowieka, nawet dobre, s3 grzechem w oczach Boga. Zatem skta-
danie jakiejkolwiek ofiary i przyzywanie wstawiennictwa §wietych
(ktorzy w mysl teologii Lutra sg zbawieni jedynie przez aske, a nie
dzieki wspotpracy z nig) s3 nonsensem i nie mogg mie¢ miejsca.

W trzecim rozdziale Ojcowie Soborowi podjeli temat tzw.
Mszy ku czci swietych. Tridentinum przypominato katolickg
nauke o wstawiennictwie Kosciota triumfujacego za Kosci6t wal-
czacy i pielgrzymujacy na ziemi. To Bogu Kosciot sktada ofiare,
a nie Swietym. Raczej dziekuje Bogu za ich zwyciestwo i prosi
o oredownictwo.

Canon Missae

W czwartym rozdziale Sobor podjat temat Kanonu Mszy. Ofiara
eucharystyczna nazwana zostata naj$wietszg czynnoscig Koscio-
fa. Ojcowie Soboru wyliczyli pie¢ cech, ktére miaty by¢ apolo-
gia obecnosci Kanonu w katolickiej liturgii. Kanon jest wolny
od jakichkolwiek btedow, tchnie swietoscia, poboznoscig oraz
wznosi umysty ludzi sktadajacych ofiare ku Bogu. Wskazywano,
ze w jedynej modlitwie eucharystycznej Zachodu znajdujg sie sto-

347
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wa Chrystusa, stowa Apostotéw oraz swigtobliwych biskupow.
Stowa Pana z tatwosciag mozna zidentyfikowaé — Hoc est enim
Corpus meum i Hic est enim calix Sanguinis mei. Istnial poglad
gtoszacy, ze Kanon w pierwotnej wersji miat zosta¢ stworzony
przez Piotra Apostota. Jest to jednak najprawdopodobniej poboz-
ne zyczenie, ktére we wezesnym Sredniowieczu miato podniesé
range tej modlitwy. Jednakze z duzym prawdopodobienstwem
mozna przyjac teze, ze od uczniow Panskich pochodza stowa et
hunc praeclarum calicem, ktére moga wskazywac na uzywanie
w liturgiach celebrowanych po zmartwychwstaniu Chrystusa tego
samego kielicha, ktorego uzyt Jezus w czasie Ostatniej Wieczerzy.
Stowa pochodzace od Swiatobliwych biskupow, na ktore zwraca
uwage Sobor w kontekscie Kanonu, to chociazby Memento za
zmartych, ktére datuje sie na okoto V wiek.

Doktor Luter nadzwyczaj zaciekle zaatakowat Kanon. Najwiek-
sze znaczenie dla reformatora miata likwidacja Kanonu z liturgii.
Paradoksalnie sam Luter chciat w swojej wizji liturgii odwotywac
sie do starozytnosci chrzescijanskiej, a pomijal historyczny fakt
pochodzenia najstarszych zrebéw Kanonu z pierwszych wiekow.
Starozytnosci tej najwazniejszej modlitwy liturgicznej Zachodu
nikt nie podwazat. Dla Lutra najwigkszym problemem nie byta
takze na pierwszy rzut oka skomplikowana i ztozona z wielu
modlitw struktura Kanonu, ale zawarte w nim odwotania do
Mszy jako ofiary przebtagalnej. Reformator byt w stanie przyjac
koncepcje Mszy jako ofiary, ale jedynie jako uwielbienia oraz
dziekczynienia, a nie przebtagania.

Luter dodat do stow konsekracji chleba stowa quod pro vobis
tradetur — ktore za was bedzie wydane. Usunat takze osobiste
wyznanie wiary kaptana, ktore niejako przerywato ciggtos¢ stow
konsekracji wina, czyli mysterium fidei — tajemnica wiary. Marcin
Luter zredukowat takze stowa wypowiadane przy konsekracji
wina, ktére w Kanonie s3 potaczeniem dwéch opowiadan o usta-
nowieniu fukasza (Ek 22,20) i Marka (Mk 14,24), czyli pro vobis
et pro multis. W luteranskiej Wieczerzy Panskiej pozostato jedynie
sformutowanie pro vobis.

Luter opowiedziat sie za jednym opisem ustanowienia, ale z dru-
giej strony w sposob ukryty zanegowat katolickg zasade egzegezy,
w mysl ktorej Pismo Swiete nalezy czyta¢ w catosci. Catkiem moz-
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liwe, ze nieche¢ Marcina Lutra do Kanonu spowodowana byta
jego osobistymi przezyciami z Mszy prymicyjnej. Neoprezbiter
Luter miat odczuwac wielkg niegodnos¢ bezposredniego zwracania
sie do Boga w pierwszych stowach Kanonu 7Te igitur, clementissime
Pater. Laczy sie to z pogladami augustianina na temat jedynego
posrednictwa Chrystusa.

Uroczyste obrzedy Mszy
Pigty rozdziat po§wiecony zostat uroczystym obrzedom Mszy. So-
bo6r odwotat si¢ do natury cztowieka przy argumentacji za ich
stusznoScia w liturgii. Jako kilka przyktadéow Ojcowie Soborowi
podali cichg recytacje, gtoSne wymawianie, okadzenia oraz szaty.
Podobnie jak Kanon, Tridentinum geneze wielu ceremonii i zwy-
czajow wywodzi ze starozytnosci chrzescijanskiej, a wrecz z prak-
tyk apostolskich. Sobér wymienit dwa cele obrzedéw: ukazywanie
majestatu ofiary oraz wznoszenie umystow do kontemplacji.
Luter nazywat Msze z Kanonem najwickszym i najokropniejszym
obrzydlistwem3. Jednakze sam nie negowat catkowicie koniecz-
nosci wystepowania uporzagdkowanego kultu. Liturgii katolickiej
zarzucatl niepotrzebne dodatki, naleciatosci, ktore wedtug niego
zastaniaty jej istote. Jednak reformator poczatkowo nie chciat
tworzy¢ nowego rytu, zamierzat jedynie oczysci¢ ten, ktory juz
istniat i ktory on znal. Niemniej dziatania radykatow, ktorzy
glosili potrzebe catkowitego porzucenia jakiegokolwiek rytuatu,
zmusity Lutra do opracowania nowego Ordo. Luter odrzucit tzw.
Msze ciche. Uwazal, ze liturgia powinna by¢ zawsze Spiewana*.
Reformator opracowat dwie wersje wtasnej liturgii. Pierwsza
powstata w 1523 roku i nosita nazwe Formula Missae. W mysl
Lutra miata to by¢ forma przejsciowa w drodze ku uproszczeniu
nabozenstw. Budowa i nazewnictwo w tej formie Wieczerzy Pan-
skiej w duzej czesci nawigzywaty do liturgii katolickiej. Wiekszos¢
czytan, introitow i kolekt nie zmienita sie, pozostaty nazwy nie-
dzielS. Odmawiano tylko jedng kolekte®, usunieto graduaty, wpro-
wadzono zmiany w Kanonie’, zachowano podniesienie Hostii,
Pax przekazywano twarza do ludu, w czasie Agnus Dei minister
spozywal Komunie. Marcin Luter w tej wersji nabozenstwa pozo-
stawit celebracje ad orientem oraz duzg ilos¢ taciny. Liturgia ta
opracowana byta dla os6b z wyzszych warstw spotecznych.
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3p. Milcarek, Historia
Mszy, Krakow 2009, s. 65.
4 Tutaj odwotanie

do starozytnos$ci
chrzescijanskiej. Pomimo
przesladowan chrzedcijanie
sprawowali liturgie

w sposob uroczysty.

S Luter utrzymat liczenie
niedziel w ciggu roku od
niedzieli Trojcy Swietej.

W Kosciele istniata rowniez
praktyka liczenia niedziel
do konca roku liturgicznego
od Zestania Ducha
Swietego.

6 W liturgii katolickiej
czesto odmawiano dwie
oracje, gdy Swigta lub
wspomnienia o takiej samej
randze wypadaty w jednym
dniu. Zostato to zniesione
dopiero w tzw. rycie

z 1965 roku. W liturgii

tzw. przedsoborowej
pozostato to do dzisiaj.

7 Zmiany w Kanonie

byly niezauwazalne dla
wiernych, poniewaz

od czasO6w wczesnego
sredniowiecza zapanowata
praktyka cichej recytacji

Kanonu.
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Kolejna odstona ewangelickiej liturgii to tzw. Deutsche Messe
z 1525 roku. Miata by¢ sposobem modlitwy dla os6b mniej
wyksztatconych i o nizszym statusie spotecznym. Stad jej prostsza
forma. Prawdopodobnie Luter zdawat sobie sprawe z konieczno-
Sci zaciekawienia prostych ludzi liturgia i dlatego wprowadzono
Ewangelie czytana z podziatem na role. Po kazaniu odmawiano
Ojcze nasz. W Deutsche Messe Kanon wystepowat juz w formie
szczatkowej, a z czasem catkowicie zanikt. Zostat zastgpiony jedy-
nie opowiadaniem o ustanowieniu.

Ciekawy byt stosunek Lutra do uroczystej liturgii rzymskiej.
Obrazuja go dobrze stowa: Zachowamy szaty kaptarnskie, ottarz,
Swiece az do wyczerpania lub do chwili, gdy spodoba si¢ nam
to zmienic. Jednak tym, ktérzy by chcieli, pozwolimy zrobic ina-
czej. Natomiast w prawdziwej Mszy, wsréd prostych chrzescijan,
trzeba, by ottarz nie zostat jak dotqd, a ksigdz niech bedzie zawsze
odwrécony do ludu, jak to niewgtpliwie zrobit Chrystus w trakcie
Wieczerzy. Ale to moze zaczekac®. Reformator antycypowat btad
wielu historykow i liturgistow XX wieku co do kierunku celebracji
W starozytnosci®.

Luter potepit takze podniesienie Hostii i kielicha. Wedtug niego
granicg obecnosci Pana w konsekrowanych postaciach sg stowa
extra usus, ktore mozna przettumaczy¢ jako ,,poza sprawowa-
niem”. W §cistym sensie jest to wychodzenie poza polecenie Chry-
stusa Bierzcie i jedzcie. Dla Lutra wszystko, co wychodzito poza
usus, stawato sie abusus, czyli naduzyciem'®. W takim kontekscie
fatwo zrozumie¢ nieche¢ Lutra do wszelkich przejawéw adoracji,
ogladania Ciata Panskiego w katolickiej liturgii. Z drugiej strony
dla Lutra przechowywanie konsekrowanego chleba i wina byto
dozwolone jedynie w kontekscie usus, czyli spozywania np. gdy
przechowywano je dla chorych.

Tylko Komunia kaptanska

Kolejny rozdziat to refleksja teologiczna Soboru nad Mszg, pod-
czas ktorej tylko kaptan przyjmuje Komunie Swietg. Dla wtasci-
wego zrozumienia tego zjawiska nalezy cofna¢ sie o kilka wiekow,
gdy pojawit sie gest najpierw ukazywania konsekrowanego wina,
a potem kielicha z krwig. Nastepstwem tego zjawiska byto wy-
tworzenie sie¢ specyficznej poboznosci eucharystycznej wsrod
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wiernych. Zdarzaty si¢ przypadki, ze chtopi biegli z pola do ko-
$ciola na moment konsekracji, a w miastach szybko przemiesz-
czano sie od Swiatyni do $wigtyni lub od ottarza do ottarza, zeby
ogladac¢ Ciato Panskie. Aby zado$c¢uczyni¢ poboznosci wiernych,
czasami kielichy mszalne wykonywano ze szkta, aby mogli row-
niez widzie¢ konsekrowane wino. Z czasem prosci ludzie doszli
do przekonania, ze samo oglgdanie Hostii sprowadza taski po-
rownywalne z jej przyjmowaniem.

Luter natomiast w teologicznej refleksji nie odnalazt rtownowagi.
Negujac transsubstancjacje, zakwestionowat takze sensownos¢
adoracji Hostii i kielicha z winem. Idgc dalej tym tokiem mysle-
nia, augustianin podkreslat wspdélnotowy charakter Wieczerzy
Panskiej, z ktorej nikt nie powinien by¢ wytgczony — nawet Judasz
przyjat Cialo Panskie. Sobér natomiast w Kanonie széstym zacho-
wat teologiczna rownowage, ktorej u Lutra zabrakto. Przypomniat,
ze Kosciot pragnie, aby wierni przyjmowali Komunie Swietg na
kazdej Mszy. I nie chodzito jedynie o duchowa Komunie, ale
takze o sakramentalng. Jednakze nawet jesli tak sie nie dzieje,
to Msza nie powinna by¢ uwazana za niedopetniona wtedy, gdy
tylko kaptan przyjmuje Ciato Panskie. Taka Eucharystia rowniez
powinna by¢ uwazana za wspo6lna, poniewaz w tym przypadku
lud przyjmuje Chrystusa duchowo, a kaptan sakramentalnie.

0 wodzie, ktorg nalezy dodaé do wina

przy ofiarowaniu kielicha

Sobor przypomniat wymoég dodawania wody do wina podczas
Offertorium. Zwyczaj ten Ojcowie Soboru wywodza od gestu sa-
mego Chrystusa. Tradycja liturgiczna Ko$ciota od starozytnosci
przekazywata, ze Zbawiciel w czasie Ostatniej Wieczerzy dodat
do wina nieco wody. Drugim powodem kontynuacji tego zwycza-
ju byto nawigzanie do chwili, gdy Zotnierz przebit bok Pana na
krzyzu i wyptyneta krew i woda (J 19,34), a trzecim odwotanie
do Apokalipsy Jana Apostota (Ap 17,15) — ludzko$¢ zjednoczona
z Chrystusem jako jej Glows.

Niezwykle ciekawa jest modlitwa, ktora w starszej formie liturgii
rzymskiej do dzi$ towarzyszy blogostawienstwu wody i dodaniu
jej do kielicha z winem'"'. Mowa w niej o cudownym stworzeniu
ludzkiej natury oraz o jej przedziwnym naprawieniu poprzez
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T Boze, ktorys godnosc
natury ludzkiej przedziwnie
stworzyt i jeszcze
przedziwniej naprawit,
spraw przez te tajemnice
wody i wina, abysmy mieli
uczestnictwo

w Bostwie Tego, ktory
raczyt stac sie uczestnikiem
cztowieczeristwa naszego,
Jezus Chrystus, Syn Twdj,
Pan nasz, ktéry z Tobg

Zyje i kroluje w jednosci
Ducha Swietego, Bog przez
wszystkie wieki wiekow.

Amen.
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inkarnacje Jezusa Chrystusa. Chociaz ta modlitwa powstata
w okresie dojrzalego sredniowiecza, na dtugo przed wystapieniem
Marcina Lutra, to dobrze oddaje istote teologii katolickiej na temat
odkupienia. Za Jozefem Ratzingerem mozna powtorzy¢, ze Smierc
i zmartwychwstanie Chrystusa dokonaly mutacji cztowieczenstwa
i otworzyty przed ludZmi nowe perspektywy'>.

Luter uznat dodawanie wody do wina za zwyczaj zbedny i nie-
majacy potwierdzenia w Pismie Swietym. Juz w Formula Missae
zaniechano tego zwyczaju. By¢ moze takze poprzez te modlitwe
Luter niechetnie spogladat na 6w gest w liturgii. Wedtug augu-
stianina, chociaz Chrystus stat sie cztowiekiem, to nic to nie
zmieniato w kondycji cztowieczenstwa w ogole.

0 tacinie i zrozumieniu liturgii
Sobor zdawat sobie sprawe, ze Msza zawiera w sobie wiele cen-
nych tekstow i pouczen, ale nie zdecydowano sie na jej celebro-
wanie w jezykach narodowych. Byto to spowodowane checig
ukazania powszechnosci Kosciota, czym nie mogty sie wykazac
wspoélnoty protestanckie. Katolik mogt przejawiac¢ aktywnosé
poprzez np. odpowiedzi udzielane kaptanowi w jednym jezyku
niezaleznie od swojego kraju zamieszkania i jezyka ojczystego.
Jednoczesnie Ojcowie Soboru zdawali sobie sprawe, ze spora czes¢
wiernych nie znata taciny, a nawet byta niepiSmienna. Sobér za-
checat zatem, aby kaptani ttumaczyli wiernym, zwtaszcza w nie-
dziele i $wieta, teksty Mszy oraz tajemnice w niej zawarte.
Katolicka teologia Mszy bronita taciny takze ze wzgledu na jej
sakralny charakter. Prawie kazda religia miata swo6j jezyk kultu.
Poczatkowo Koscidt Zachodni w liturgii postugiwat sie jezykiem
greckim. Tak byto do okoto IV wieku. Miejsce greki zajeta tacina.
Byto to zjawisko uzasadnione, poniewaz wowczas byt to jezyk
najbardziej rozpowszechniony w 6wczesnym $wiecie. Jezyk tacin-
ski, jakim w poczatkowym etapie postugiwano sie¢ w liturgii, r6z-
nit sie od taciny uzywanej w codziennym zyciu. Lacina z czasem
stata sie jezykiem, ktory nie podlegat zmianom, wiec nadawat sie
do wyrazania prawd wiary w sposob klarowny, jasny i dostojny.
Sam Luter nigdy catkowicie nie popierat wyrugowania taciny
ze swoich nabozenstw. O ile uzycie taciny w Formula Missae
mogto by¢ zrozumiate, o tyle w Deutsche Messe stosuje sie ja
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tylko w wigksze Swieta. Reformator w jezyku Kosciota studiowat,
odprawiat Msze jako augustianin, a takze opublikowat stynne
dziewiecdziesiat piec tez, ktore przybit na drzwiach kosciota
w Wittenberdze. Jednakze pomimo ograniczenia taciny, nawet
w krajach niemieckojezycznych, w protestanckich nabozenstwach
postugiwano sie tzw. jezykiem staroniemieckim. Zachowano
zatem odmienny od codziennego jezyk w czasie nabozenstw.

Wieki odpowiedzia na liturgiczna reformacje
Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze liturgia katolicka za czasow
Lutra byta pieknym dzietem wiekow, ale w znacznej wiekszosci
byta niezrozumiata dla prostych wiernych ze wzgledu na brak
solidnej katechezy. Wptyw na to zjawisko miata takze rozwinigta
juz w XVI wieku, a wigc w czasach Lutra, praktyka tzw. Mszy
cichych, czyli wzrastajace oddzielenie sie wiernych w nawie od
kaptana w prezbiterium §wigtyni. Sytuacja byta podobna do
opisywanego przez kardynata Ratzingera stanu Swiadomosci li-
turgicznej wiernych przed Vaticanum II. Liturgia byta pieknym
freskiem, ale pokrytym kurzem i znakami uptywajacych lat. Dla
ukazania piekna tego malowidta wystarczyta jego renowacja
i odmtodzenie'.

Luter réwniez w pierwszym okresie swojej dziatalnosci chciat
jedynie odSwiezenia starodawnego fresku. Jednakze reforma nauki
o transsubstancjacji, o tasce, o naturze cztowieka, o kulcie swie-
tych wymusita istotne zmiany w koncepcji liturgii Marcina Lutra.
W rezultacie pozbyto sie Kanonu, bogatych rytualnych gestow,
duzej ilosci taciny, apologii kaptanskich, modlitw ofertoryjnych
i stworzono nabozenstwo nawigzujace do katolickiej liturgii jedy-
nie w swojej podstawowej strukturze.

Sobér Trydencki byt dobrg i wyrazng odpowiedzia na prote-
stancka doktryne, ale niestety sp6Zniong. Wazna rzecza, ktorg
nalezy podkresli¢, jest fakt, ze Tridentinum nie opracowato
nowego Mszatu, a jedynie rozszerzyto Missale Romanum Kurii
Rzymskiej na caly Kosciét powszechny. Jednak niektoérym zako-
nom i regionom pozwolono postugiwac sie dotychczasowymi ksie-
gami liturgicznymi, jesli mogly wykaza¢ sie chociaz dwustuletnim
okresem celebrowania. Liturgia, ktéra powstawata od pierwszych
wiekOw i nabierata ksztattu na dlugo przed wystapieniem Lutra,
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okazata sie skutecznym narzedziem Kosciota stuzagcym do ksztat-
towania katolickiej tozsamosci w dobie reformacji.

Perspektywy na przysziosé

Istniejg jednak elementy, ktére powinny by¢ w kontekscie dia-
logu ekumenicznego pogtebiane i wzajemnie poznawane. Takie
spojrzenie na kwestie katolickiej liturgii podsuwa Dekret o eku-
menizmie Soboru Watykanskiego 1I: Nauke Swietej teologii oraz
innych dziedzin, zwtaszcza historycznych, nalezy podawaé rowniez
i w aspekcie ekumenicznym, by coraz doktadniej odpowiadata fak-
tycznemu stanowi rzeczy™. Sobor wskazal, ze uprawianie teologii,
a w jej ramach takze liturgiki oraz sakramentologii, powinno od-
bywa¢é si¢ w prawdzie oraz w duchu ekumenicznym. To, co t3-
czy protestanckg Wieczerze Panskg z katolickg Msza, moze stac¢
sie impulsem oraz drogowskazem na drodze ku petnej jednosci
z KoSciotem katolickim. Tak stato sie w przypadku wspolnot an-
glikanskich, ktore powracajg do KoSciota. Opracowany specjalny
ryt Mszy dla tych wiernych pozwala dostrzec, jak wiele elemen-
tow z katolickiej liturgii przetrwato we wspolnocie anglikanow
— celebracja ad orientem, przyjmowanie Komunii $wietej w posta-
wie kleczgcej czy trwanie w takiej postawie przez cata Modlitwe
eucharystyczng.

Za element, ktory aczy katolickg liturgie oraz nabozenstwa
w protestanckich zborach, mozna uznac celebracje ad orientem.
W Kosciele katolickim orientacja modlitwy liturgicznej jest nie-
stety prawie catkowicie zapomniana i niezrozumiata. Lacina
— ktora symbolizuje jeden anielski gtos wotajacy do Pana®™ — row-
niez moze by¢ przestrzenig taczacg wyznawcoéw Chrystusa. Takze
postawa kleczgca podczas przyjmowania Komunii w trakcie pro-
testanckiej Wieczerzy Panskiej moze stac si¢ powodem do refleksji
katolikow, ktorzy wierza w realna, prawdziwg i substancjalng
obecnos¢ Chrystusa w konsekrowanych postaciach.

Liturgia, ktora nigdy nie moze by¢ Srodkiem do osiagniecia
celu, nawet tak szczytnego, jak powaznie uprawiany ekumenizm
w katolickim duchu, moze jednak by¢ miejscem spotkania sie tra-
dycji, ktore wyrosty w réznym czasie i w odmiennych warunkach
teologiczno-historycznych. Kult Bozy to przestrzen, w ktorej roz-
grywaja sie najwieksze tajemnice zbawcze wymagajace wspolnoty
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wiary. Tutaj ewidentnie wida¢ madro$¢ pierwszych wiekow, gdy
liturgia podzielona na cze$¢ dla katechumenoéw i wiernych wyraz-
nie te wspolnote wiary podkreslata. Dla tych, ktérzy ze wspdlnot
protestanckich powracaja na tono Kosciota katolickiego, starsza
forma liturgii rzymskiej moze by¢ przestrzenig, w ktorej rozpo-
znajg elementy luterskiej Wieczerzy Panskiej, ale takze spotkajg sie
z nowoscig katolickiej wiary w realng, prawdziwg i substancjalng
obecno$¢ Pana w Ofierze Ottarza. B
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Nowy tradycjonalizm
w urbanistyce:
miejski socjokosmos
i jego odczytanie

Rafat Mista

M iasta maja podwojna nature. Z jednej strony niewatpliwie
sa czeScig Swiata spotecznego — mozna wrecz mowi¢ o nich
jako o laboratoriach spotecznych. Maja swoj zalazek rzadow
i prawa, wtasna gospodarke, a nawet wilasny Zeitgeist odzwier-
ciedlajacy sie w specyficznosci tworzonych w nich idei. Z drugiej
strony, jest w miastach co$, co taczy je ze Swiatem przyrody. Jest
w nich pewna 1gczona z dziataniem natury nieuchronnos¢, pole-
gajaca na zasysaniu przez nie pod swoje ramiona mieszkancow
z najdalszych zakatkoéw Swiata i na ciggle wzrastajacej roli ekono-
micznej i politycznej, jaka petnig w otoczeniu. Miasta mogg by¢
przy tym mate lub duze, ale niezwykle trudno jest dopatrywac sie
sit ludzkich, ktore zrobitby ot tak z Kielc Warszawe, a z Warsza-
wy Suwatki. Z natura dzielg miasta rowniez przypadkowos¢. Co
bowiem zadecydowato o tym, ze wiodacym osrodkiem miejskim
zachodniego $wiata byty lub s3 Wenecja, Antwerpia, Amsterdam?

Miasta sg bliskie przyrodzie takze z tego powodu, ze wspo6tdzielg
cechy organizmoéw. Jedng z wazniejszych dziedzin badan miast sg
badania miejskiego metabolizmu — miasta, tak jak organizm, aby
sie rozwija¢, muszg pobieraC energie i materie z otoczenia. Jesli
wierzy¢ fizykom, zwierzeta podlegaja prawom allometrii, co ozna-
cza, ze ich wielkos¢ jest Scisle powigzana z ich funkcjonowaniem,
a zaleznos¢ ta jest taka sama i dla matych miejscowosci, i dla
olbrzymich metropolii. Podobnie jest z organizmami zwierzecymi,
u ktorych czestotliwosé oddechéw bezposrednio powigzana jest
z masg ich ciat poprzez parametry tej samej wielkosci — niezalez-
nie, czy chodzi o mysz, czy o wieloryba.

Celowo zamieszczam ten przydtugi wstep, aby pokazad, ze
miasta — mimo wszelkich widocznych gotym okiem r6znic - sg
tak samo zakotwiczone w ograniczeniach biologicznej egzysten-
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¢ji, jak przeciwstawiane im w sielankowych obrazach wspo6l-
noty wiejskie. Przestrzen miasta nie zastuguje na traktowanie
niczym wieza Babel, w przeciwienstwie do ktorej — ostatecznie
kruchej ludzkiej konstrukeji — miasta niezwykle trudno zabig,
nawet jesli trafiaja w nie bomby atomowe, albo ich ludnos¢
wykrwawia sie¢ w dwumiesiecznym powstaniu. Jezeli umieraja,
jak Detroit, to raczej w zmeczeniu i wyczerpaniu. Miasta to
socjokosmos, w ktorym wedtug szacunkéw demograféow ma
mieszka¢ za 30 lat niemal dwie trzecie ludzkosci, a ktory nie-
ustannie prosi si¢ o ujarzmianie na nowo. Historia owego brania
miast w karby do$¢ dobrze wpisuje sie w szerszg historyczng
inscenizacje. Prawie wiek po Rewolucji Francuskiej, odbyta sie
pomnikowa przebudowa Paryza, zarzadzona przez Hausmanna,
kosztujaca zrownanie z ziemig 20 tys. starych budynkéw, aby
w ich miejsce mogto powsta¢ dwa razy tyle nowych. Prawie
wiek po XIX-wiecznych inwestycjach kolonizacyjnych, miasta
doswiadczyly beztroskiego prowadzenia autostrad przez ich cen-
tra oraz budowy blokéw mieszkalnych czy to posrod pol, czy tez
w srodku starej historycznej zabudowy.

W tym kontekscie interesujacy wydaje sie ruch w urbanistyce
majacy zwigzek z zestarzalg rewolucja postmodernistyczng i jej
nastepstwami oraz przejSciem spoteczenstw Zachodu do tego,
co Roman Inglehart okreslit jako kulture postmaterialng. Jego
sztandarowg — i jedng z najciekawszych — postacia jest Luksem-
burczyk Leon Krier, autor koncepcji ,,nowego tradycjonalizmu”.
Tradycjonalizm rozumiany jest tutaj jako przeciwiefistwo moder-
nizmu, a nie nowoczesnosci. Odwotuje sie on rowniez do trady-
cji w pewien sposob wyidealizowanej, sztucznej. Jest to ten sam
rodzaj uzytkowego neotradycjonalizmu, ktory czyni np. z muzyki
ludowej Srodkowej Francji taneczng muzyke balfolkowa czerpiaca
bez trudnosci ze wspotczesnej muzyki rozrywkowej i tradycji
muzycznych innych czesci Europy.

Neotradycjonalizm urbanistyczny widzi pustke spowodowana
przez nowoczesne karczowanie miasta i probuje zaradzi¢ temu
poprzez odwotanie sie do tych elementow przesztosci, ktore
umozliwily budowe takiej topologii miasta, jaka daje wrazenie
naturalnosci i oczywistosci. Problem zwigzany z modernizmem
mozna opisa¢ zatem jako problem z wtasciwym odczytaniem
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prawdziwej przestrzeni miasta, jako btad percepcji wynikajacy
z nadmiarowego dostepu do zasobow. Sprzezenie z pracg prze-
mystu opartego na nieodnawialnych paliwach ptynnych zrodzito
architekture naduzywajaca przestrzeni i zrywajaca z ciaggtoscia
technik budowlanych ksztattujacych dotychczasowe otoczenie
— mniej lub bardziej odpowiadajacych skrytej w ludziach biofilii.
To sa przyczyny krytyki zastatej przez Kriera urbanistyki, ktorg
na poziomie elementarnym streszcza on nastepujaco: produkcija
obiektoéw przeznaczonych do konsumpcji, a nie dtugotrwatego
uzytkowania; innowacja jako cel sam w sobie, a nie srodek do
osiggania celu; monofunkcjonalno$¢ wymuszajaca nieustanne
przemieszczanie sie zamiast pieszo-odlegltych struktur w rodzaju
»karczma-kosciot-mtyn”; oraz symboliczna ubogos¢ zwigzana
z uniformizacja i niedopasowaniem do lokalnego kontekstu'.
Krier okre§la w zwigzku z tym modernizm jako ,,bezmowny”
i,,niepiSmienny”: zamienit poliglotyczny jezyk architektury o nie-
skoriczonej roznorodnosci w esperanto syntetykow?.

Powyzsze refleksje staty si¢ fundamentem tzw. ,,nowego urba-
nizmu” - koncepcji nawotujacej do przywrocenia zré6znicowa-
nego i estetycznego charakteru miast oraz taczacej go z wygoda
i dbatoscia o srodowisko. Poniewaz socjokosmos-miasto-organizm
miat zbyt duzo pozywienia, wykorzystat to do rozbudowy ogrom-
nych wewnetrznych organéw, jednocze$nie zaburzajac wtasng
wewnetrzng rownowage. Tymczasem miasta posiadajg ograni-
czong tolerancje: sprawnie funkcjonuja tylko dla parametrow
lezacych w pewnym optymalnym przedziale. Krier powotuje sie¢
w tym kontekscie na zdanie z arystotelesowskiej ,,Polityki”: Prze-
ciez i panstwo (miasto) ma miare wielkosci, podobnie jak wszystkie
inne rzeczy, zwierzeta, rosliny i narzedzia’. Jezeli zatem miasto
rozrasta si¢ do niebotycznych rozmiaréw, jedynym rozwiazaniem
jest tworzy¢ mniejsze miasta w miastach. Wraz z nimi odbudo-
wywane majg by¢ sasiedzkie wspolnoty oraz poczucie miejskiej
obywatelskosci. Sztandarowym konceptem nowego urbanizmu
jest zatem miasto placoOw (czy tez miasto sgsiedztw), w ktérym
ontologia skierowana na ciagi komunikacyjne staje si¢ ontologia
skierowang na miejsca do i przez ktore prowadza. Metoda nowego
urbanizmu jest zasada ztotego Srodka. Jezeli za duze — to dzielié.
Jesli za ubogie — wzbogacac.
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Jezeli wobec tego ktos$ zatuje rozpadu organicznej przestrzeni,
jaka opiewaja duchowi agrarysci, to metodg Kriera jest odtwo-
rzy¢ 6w dlugotrwaly naturalny proces jej powstawania poprzez
tworzenie tzw. kodéw architektonicznych, do ktorych dosto-
sowywany ma by¢ rozwo6j miast. Nowi urbanisci badaja, jakie
procesy i jakie formy ksztaltuja to, co jestesmy skionni uwazac
za piekne w architekturze i zagospodarowaniu przestrzennym,
a nastepnie formutuja z tego zestaw regulacji i planéw umoz-
liwiajacych ich odtworzenie we wspotczesnych miastach. Idea
budowania organicznej réznorodnosci poprzez replikowanie
odpowiednich operacji i procedur przypomina sposéb w jaki
powstawaty gotyckie dzieta architektury. Gotyk — w przeciwien-
stwie do nastepujacych po nim stylow architektonicznych — tkwit
W procesie, w prostych i geometrycznych operacjach tworzenia
prowadzacych do uformowania obiektu, a nie w kanonie opisu-
jacym gotowy obiekt. W taki sposéb tradycja symuluje nature,
a neotradycjonalizm tradycje. Skoro miasto to organizm, naj-
wiekszg sztuka jest odpowiednio wykorzystac jego rozrastanie
sie wedtug tego, co Czestaw Bielecki okreslit jako miejskie DNA,
zapewniajace ciggtos¢ urbanistyczng nawet tam, gdzie z preme-
dytacja byta ona niszczona.

Nowy urbanizm ma juz 3o lat, a jego wpltywy obecnie widoczne
sa mniej lub bardziej gotym okiem w coraz silniejszych dazeniach
rekonstrukcyjnych — znaku pojawiajacym sie na miejskiej skorze,
przykrywajacej gtebsza potrzebe silnego ciata wspodlnotowosci
oraz potrzebe sens6w, stanowigcych miejskg dusze. W Berlinie
wtasnie odbudowywany jest zamek cesarski (dla odrzucenia
imperialnych skojarzen, majacy sta¢ sie siedziba muzeum ludow
nieeuropejskich), w Polsce zaznaczaja si¢ zwolennicy odbudowy
Patacu Saskiego. Gt6d znaczen wymaga przy tym jednak pracy
o duzo bardziej organicznym charakterze. Tak jak gtéwne arte-
rie — geometrycznie regularne i ulegajace niewielkim zmianom
swego przebiegu — rozpinajg sie¢ wokot, ktorej wyrastajg kwartaty
budynkoéw (tzw. foreground network), tak drogi o podrzednym cha-
rakterze uktadaja sie wedtug losowych i wzglednie czesto zmie-
nianych kierunkéw (background network). Podobnie jest z siecig
znaczen, gdzie obok wielkich arterii, ktore w Warszawie wytyczajg
m.in. Patac Kultury i Nauki, Muzeum Powstania Warszawskiego
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czy ostatnio Muzeum Historii Zydow Polskich, do zagospodarowa-
nia pozostajg rozliczne mate historie praskich podworek, pamiec¢
o dawnych kawiarniach i melinach, kapliczkach oraz miejscach
wyrafinowanych mordéw, bedgcych istotnymi dla nikogo wiecej
poza tymi, ktérzy zyja najblizej nich. Aby nasyci¢ cata miejska
tkanke, nalezy si¢ napracowac sie nad dostarczeniem pokarmu
kazdej komorce.

Gdybym miat zwolennikom nowego tradycjonalizmu w urbani-
zmie zadac jakie$ pytania, bytyby one dwa. W jaki sposob widzg
zmieniajacg sie role czego$ tak potencjalnie zawadzajgcego i kto-
potliwego jak miejskie cmentarze? Cmentarze tradycyjnie byty
zawsze cze$cig miasta, dopiero od XIX wieku zaczeto przenosic
je (z czysto pragmatycznych wzgledéw) na peryferia. Drugim
ciekawym zagadnieniem jest to, jak zanurzy¢ miasto w tkance
Polski, ktora przez wieki traktowata miasta jako ciato obce,
w najlepszym razie konieczne. Zachwyt wspotczesnej Polski nad
miejskoscig jest ponadto w jaki$ sposéb podobny do architek-
tonicznego modernizmu, kiedy beztrosko zrywa on z chlopska
i szlachecka przesztoscia tych ziem. Mysle jednak, ze odpowiedzi
bylyby rozwinieciem tej, jaka Krier udzielit Rogerowi Scrutonowi,
ktory zapytat go, dlaczego w jednym z jego flagowych projektow
(Poundbury - projektowane na zlecenie ksiecia Walii) nie ma
zadnego koSciota. Architekt odpowiedziat, ze nie jego rola jest
dostarczaé tego rodzaju obiektow, to rolg mieszkancow jest aby
je chciect.

To jaka topologie obiektow i znaczen zaszczepi w miastach
wspotczesna urbanistyka zalezy bowiem od tego, co wyczuwamy
za fundamentalne dla funkcjonowania naszego mikrokosmosu,
i na ile bedziemy potrafili go opisa¢ oraz wples¢ w funkcjonalne
potrzeby i technologiczne ograniczenia. Ruchy miejskie czesto
interpretuja to jako lefebrvowsko-harveyowskie odzyskanie
»prawa do miasta” — mozna to jednak potraktowac jako anamne-
tyczne odzyskanie ,,pamieci”: odczytanie i przywrdcenie pewnego
immanentnego dla cztowieka pragnienia istnienia specyficznie
uksztattowanej strukturalnie wspoélnoty. Struktury, ktéra noto-
rycznie jest naruszana przez brak koordynacji technologii, rozwoju
wiedzy i wlasciwego wiazania ich z potrzebami cztowieka. Ale
taka jest natura miast: miasta sq niczym transformatory: podnoszq
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napiecie, przyspieszajg zmiany i nieustannie wzburzajg sposobem
w jaki ludzie Zyjg (za F. Braudelem?). Jezeli jednak wierzy¢ fizykom,
miasta — jak mysz i wieloryb — zawsze funkcjonuja wedtug tych
samych praw. O

361

SE Braudel, Kultura
materialna, gospodarka
i kapitalizm XV-XVIII wiek,

t. 1, Warszawa 1992.



Teologia muzyki ANTONINA
w dialogach KARPOWICZ-ZBINKOWSKA
filozoficznych

Sw. Augustyna www.nomos.pl |

' ANTONINA
KARPOWICZ-ZBINKOWS KA R

Teologia muzyki
w dialogach
filozoficznych
$w. Augustyna




Noe,
czyli kino katolickie

Noe. Wybrany przez Boga,
(rez.) Darren Aronofsky, USA, 2014.

arren Aronofsky nie nalezy do moich
Dulubionych rezyserow. Cho¢ trudno
odmoéwi¢ mu kunsztu, to staty rys pesy-
mistycznego moralitetu, charakteryzujacy
praktycznie wszystkich jego bohaterow,
nieuchronnie zmierzajacych do autode-
strukcji w obsesyjnym poszukiwaniu ja-
kiejs, skrojonej na ich miare, formy ,,ka-
mienia filozoficznego” i wigzacy sie z tym
swoiscie alchemiczny klimat jego filmoéw
sprawiajg, ze ogladanie ich stanowi dla
mnie raczej intelektualng konfrontacje
z inng wizja Swiata niz klasycznie rozu-
miang przyjemnos¢, ktorej powinien do-
starczaé kazdy dobry mythos-opowiesé.
Dlatego, mimo sympatii dla Russela Cro-
we oraz wizualnie zachecajacych zwiastu-
néw Noego, niespecjalnie spieszytem sie
z obejrzeniem najnowszej produkcji Aro-
nofskiego. Moja ciekawo$¢ pobudzita nie-
co fala krytyki i oburzenia, ktéra wybu-
chta po wejsciu filmu na polskie ekrany,
ale bezposrednim powodem dla ktérego
zdecydowatem sie obejrze¢ Noego byto
natkniecie sie na zwiastun innego filmu
wprost podejmujgcego starotestamentalny
watek, mianowicie Exodusu Ridleya Scot-
ta z Christianem Balem w roli gtéwnej
(zesp6t obiecujacy chyba jeszcze wigcej
niz duet Aronofsky-Crowe). Czyzby po-
wrb6t kina biblijnego w Hollywood?

Trudno powiedzie¢. Patrzac w szerszym
kontekscie antycznym, watki mitologicz-
ne badz te nawigzujace do historii sta-
rozytnej, naleza do statego repertuaru
kinowego ostatnich dekad. Mozliwosci
komputerowej obrobki wizualnej i watki
heroiczne (bo te s3 podejmowane) sta-
nowia, wydawatoby sie, tatwy przepis
na epicki sukces. Mimo to w wigkszosci
wypadkow s3 to produkcje pod wzgle-
dem dramatycznym beznadziejnie stabe,
w ktorych tworey zdolni sg jedynie do
literalnego podchwycenia przewodnich
tematow, uspojniajac fabute wspotcze-
snymi stereotypami dotyczacymi szcze-
Scia i mitosci, jak w przypadku Legendy
Herkulesa czy Pompei, zeby postuzy¢ sig
najswiezszymi przyktadami. Rzadziej
znajda si¢ tworcy, jak wspomniany juz
Scott, manipulujacy historyczng tkanka
po to, by przedstawi¢ ambitniejsza, lecz
swoja wlasng — w tym wypadku liberalno-
-epikurejska — wizje Swiata w sposob zmi-
tologizowany, nie wmyslajac sie szczegol-
nie w duchowg kondycje przedstawianej
epoki. Formalnym wyjatkiem byly filmy
(za ktorymi stali zresztg ci sami produ-
cenci) 300 oraz Immortals. Bogowie i he-
rosi, ktore wykorzystujac proste zabiegi
narracyjne, jak w pierwszym wypadku,
lub fabularne, jak w drugim, mogty reali-
zowa¢ graficzne widowisko trafiajace do
mas, stawiajgc zarazem pytania dotyczace
natury i genezy mitu. Jednak w obu przy-
padkach pytania te zostaty raczej jedynie
naszkicowane, a mozliwos¢ ich rozwinie-
cia zagtuszona przez element wizualny.

Kontynuujac te dygresje — najciekawsze



361.'. Christianitas 56-57/2014 HYPERTEKSTY

podejscie do samego problemu ,,mitu”
w ostatnich latach znalaztem w filmie ani-
mowanym adresowanym do mtodszych
widzoéw, ParaNorman, ktory (Swiadomie
lub nie) w bajkowy sposéb przedstawiat
niemal czysto girardowskie wyjasnienie
genezy mitow ze wszystkimi najwazniej-
szymi elementami teorii francuskiego my-
Sliciela, poczawszy od odréznorodnienia,
kryzysu mimetycznego, przez znieksztat-
cenia przesladowcze, az po heroizacje ko-
zta ofiarnego.

Warto mie¢ ten kontekst w pamieci, po-
niewaz moéwi on nie tylko o aktualnych
trendach w kinematografii, lecz rowniez
o samej kondycji jej odbiorcow, z jednej
strony formowanych przez wspoétczesne
mity, a z drugiej — spontanicznie wery-
fikujgcych ich trafnos$¢’. Ten formalny
mechanizm catkowicie sprawdzit sie
rowniez w przypadku Noego Darrena
Aronofskiego.

Oczywiscie tekstow biblijnych nie da
sie¢ wrzuci¢ do jednego worka z mitami
(greckimi), niezaleznie bowiem od oso-
bistego stosunku do ich Zrédta, mamy tu
do czynienia z zupelnie inng tkanka nar-
racyjng oraz tradycja interpretacji. Mo-
wiac jezykiem wspomnianego juz René
Girarda, zaczerpnigtym z pola egzegezy
antropologicznej (a nie teologicznej), tek-
sty biblijne sa w istocie raczej anty-mito-
logiczne i stanowia demaskacj¢ mecha-

! Czytelnikow bardziej wytrwatych i cierpliwych
odsytam do mojego starego juz eseju Miedzy fatum
a marzeniem z ,Christianitas” 39 (2008), w catosci

poswigconego temu problemowi.

nizmu stojgcego za powstaniem mitow,
odstaniajac ,,rzeczy ukryte od zatozenia
Swiata” (rzeczy, ktore mity sukcesywnie
zastaniaja). I cho¢ Girard ma na mysli
przede wszystkim ukrywanie przez mity
mechanizmoéw przemocy mimetycznej,
to mysle, ze mozna pozwoli¢ sobie na
rozciggniecie tej opinii szerzej. Powaznie
i integralnie potraktowany tekst biblijny
bedzie wiec raczej demaskowat nasze od-
ruchy ,,mitologizujace”, odstaniajac jakas
prawde o nas. W pewnym sensie tak stato
sie w przypadku Pasji Mela Gibsona, kto-
ra odstonita odrealniajaca mitologizacje,
jakiej wspotczesna wyobraznia poddaje
ofiare i meke Chrystusa.

Zadnego filmu nie mozna tez utozsa-
mi¢ z tekstem biblijnym, a tym bardziej
z jego teologicznie rozumiana, pozatekstu-
alng trescig (czy Scislej: Trescig), dlatego
Swiadomie umieszczam tu film na pozio-
mie arystotelesowsko rozumianego mitu
— opowiesci, ktora ozywia tresci obecne
w kulturze, uwazajac, ze wtasnie na ta-
kim poziomie film biblijny powinien by¢
analizowany.

Jak na tym planie wypada Noe? Wigk-
sz0$¢ zarzutOw wobec filmu, z jakimi sie
spotkatem, miata charakter ,,ideologicz-
ny”, wskazujac miedzy innymi, ze Aro-
nofsky zmienit oryginalng relacje z Ksiegi
Rodzaju i prébowat przemyci¢ szkodliwe
— gnostyckie, jesli nie wprost ,,demonicz-
ne” — tresci oraz obcy tekstowi ekologizm.
Pomijajac fakt, ze ekologizm (nadmiernie
akcentujacy wartos$¢ przyrody lub nada-
jacy wszelkiej formie zycia te sama god-
nos¢) stoi w sprzecznosci z gnoza (negu-
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jaca z kolei warto$¢ wszelkiego istnienia
zwigzanego z materia), przyjrzyjmy sie
filmowi pod katem wiernosci z tekstem.
W jednym z wywiadow, wspotscenarzysta
Noego, Ari Handel, stwierdzit:

Ludziom [twierdzacym, ze film od-
biega od oryginatu - pk] odpowiedziat-
bym, ze byto dla nas bardzo wazne, aby
nic tak naprawde nie byto bezposrednio
sprzeczne z historig z Genesis. Jest kil-
ka miejsc, w ktorych ludzie mysla, ze to
zrobili$my, lecz ja bym po prostu odpo-
wiedziat: ,,Nie”. To wszystko byto gdzies
ugruntowane.

Przede wszystkim nalezy zauwazyc¢, ze
narracja Ksiegi Rodzaju o potopie jest ty-
lez lakoniczna, co fantastyczna. W zakre-
sie faktograficznym, procz szczegdétowych
wskazan dotyczacych budowy i celu arki
oraz chronologii dramatycznych wyda-
rzen, wiemy poza tym niewiele wigcej
ponad to, ze Noe miat 600 lat, gdy nastat
potop, a na ziemi zyli wowczas giganci.
Przedstawienie tej historii w sposob fa-
bularnie sp6jny wymaga zatem pewnego
Lwugruntowania”, wedle zasady ,,prawdo-
podobienstwa i koniecznosci”. Trudno
wiec czynié tu zarzut braku literalizmu
(taki literalizm w konfrontacji ze wspot-
czesng wyobraznig konczy sie produkcija
sortu Ewan Wszechmoggcy — mocno czer-
stwa komedig z politycznie poprawnym
moratem). Wraz z rozwojem akcji bedzie-
my wiec spotykali elementy dodane.

RzeczywiScie w pierwszych minutach
filmu uderzy¢ moze pewna ekologiczna
nadgorliwo$¢ autoréw — i jest to chyba
najwyrazniejszy punkt, w ktérym Arono-

fsky moéwi bardziej swoim jezykiem niz
jezykiem tekstu biblijnego. Obraz skon-
struowany jest tak, ze kontrast miedzy
sprawiedliwymi potomkami Seta (czyli
rodzing Noego), a zepsutymi potomkami
Kaina wyraza si¢ przede wszystkim w sto-
sunku do przyrody. Synowie Noego nie tyl-
ko nie znaja smaku miesa, lecz s ganieni
przez ojca nawet za zrywanie kwiatkow.
To z kolei prowadzi do alteracji tekstu
w finatowej scenie, gdy Noe nie sktada
przepisanej przez Boga ofiary catopalnej
z wybranych zwierzat zachowanych na
arce (ten liturgiczny element zastapiony
jest innym). Mimo to, zabieg ten nie jest
catkowicie nieuzasadniony i nabiera inne-
g0 wydzwigku niz w ezoterycznym Zrédle
(rébwniez czerpigcym, cho¢ zdecydowanie
luzniej, z Ksiegi Rodzaju), gdzie Aronofsky
probuje przezwyciezy¢ obsesje gtownego
bohatera na punkcie $mierci przez wizje
jednosci zycia, przechodzacego z jednej
formy w inna, gingcego i odradzajacego
sie na nowo. Po pierwsze sam tekst zawie-
ra ,,ekologiczna” emfaze, gdy wyraznie 13-
czy zepsucie ludzi i skazenie ziemi:

Ziemia zostata skazona w oczach Boga.
(...) Bog widzial, iz ziemia jest skazona, ze
wszyscy ludzie postepuja na ziemi niego-
dziwie... (Rdz 6,11-12).

Po drugie narracja nie jest tu zawieszo-
na w jakims§ bezksztattnym panwitalizmie,
lecz spojnie wpisuje sie ,,dyskusje teolo-
giczng” wokot opowiesci o stworzeniu
Swiata, ktora przewija sie przez rozmowy
sprawiedliwych i ztych. Noe, podobnie
jak Tubal-Kain - ,,kré1” upadtych ludzi
(posta¢ dodana przez scenarzystow), zna
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opowies¢ o stworzeniu — obaj jednak od-
miennie jg interpretuja. Kainita akcentuje
podobienstwo cztowieka do Stworcy, skad
wycigga wniosek o wladzy zachowywania
i odbierania zycia innym istotom (réwniez
ludziom) oraz bezwzglednego panowania
nad Swiatem. Noe podkresla za$ fakt, ze
wszystkie rzeczy pochodza od Stwbrcy,
ktoéry ,,dostarcza nam wszystkiego, co
potrzebne” (por. Ps 23,1; 145,16) oraz to,
ze zwierzeta w konfrontacji z zepsuciem
ludzi pozostajg niewinne, poniewaz ,,na-
dal zyja one tak jak w Ogrodzie” (Ksigga
Rodzaju wprowadza co prawda podziat
zwierzat na czyste i nieczyste, ale sam
ten podziat zostaje ustanowiony dopiero
w Ksiedze Kaptaniskiej, por. Kpt 11).
Sprawiedliwych i ztych odrdznia nie tyl-
ko stosunek do zwierzat, ale rowniez fak-
tyczna zdolnos$¢ panowania nad przyroda
i korzystania z jej zasobéw. Na nieskazo-
nej ziemi (,,ziemi nalezgcej do Stworcy”)
mozna znalez¢ ztote grudki pierwiastka
nazywanego ,,zohar”, ktére odpowiednio
potraktowane staja si¢ fatwym Zrédtem
Swiatta i ciepta (Kainici uzywaja go, jak
nietrudno sie domysli¢, rowniez w celach
militarnych). Jest to ciekawa, reifikujaca
interpretacja hebrajskiego tséhar, ktore
pojawia sie w Rdz 6,16, gdzie Bog instru-
uje, aby Noe sporzadzit ,,nakrycie arki,
przepuszczajace Swiatto”. Hieronim ttu-
maczy ten termin po prostu jako ,,okno”
(fenestram in arca facies), ale zrodtowo
tsohar wywodzi sie wtasnie od ,,Swiatta”.
Setyci posiadaja ponadto zdolnos¢ uzdra-
wiania i uspokajania przyrody zaréwno

w sposob ,,przyrodzony”, wykorzystujac

wiasciwosci rodlin, jak i ,,nadprzyrodzo-
ny” - tutaj najwigksze zdolnosci przejawia
dziadek Noego, Matuzalem (doskonata
kreacja Anthonego Hopkinsa!), ktérego
wyjatkowos¢ Biblia podkresla przedsta-
wiajgc go jako najdtuzej zyjacego z ludzi
(mial zy¢ niespetna milenium). Tymcza-
sem usitujacy na site podporzadkowac
sobie przyrode Kainici cierpia na rézne
choroby i gtod.

O ile wiec alergiczna reakcja niektorych
widzéw na rys ekologiczny moze by¢ zro-
zumiata — gtéwnie ze wzgledu na szerszy
ideologiczny kontekst naszych czasow
- o tyle sadze jednak, ze trudno Arono-
fskiemu zarzuci¢ banalizowanie histo-
rii biblijnej przez wttaczanie jej w obce,
,newage’owskie” ramy, co kilkadziesigt
lat temu nagminnie spotykato na przyktad
postac $w. Franciszka. Faktycznie, bliska
rezyserowi wrazliwo$¢ znajduje tu swoj
wydZzwigk, ale jest to wydzwiek rezonujacy
z tekstem zrodtowym, a co najwazniejsze
— wpisana jest w przewodnia teologicz-
na refleksje filmu. Dlatego powazniejsze
s zarzuty dotyczgce interpretacji majace
bezposrednio teologiczne reperkusije.

Zaniepokojeni recenzenci filmu zwra-
cali przewaznie uwage na dwa elementy
majace nadawaé mu rys gnostycki. Pierw-
szym jest swoista angelologia, rozwijaja-
ca watek gigantéw, o ktérych wspomina
w kontekscie czasow Noego Biblia. Gigan-
ci mieliby by¢ upadtymi aniotami, ktérzy
zostali ukarani przez Stwoérce wcieleniem
w materie ziemi, po tym jak zlitowali si¢
nad wygnanymi z Raju Adamem i Ewa.
Ich niepostuszenstwo sprowadzito sie
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gtownie do przekazania ludziom ,,catej
wiedzy, jaka mieli o stworzeniu”. Wcie-
lenie jako kara i wspodtczucie wobec lu-
dzi pozbawionych wiedzy to faktycznie
klasyczne watki gnostyckie. Interpretacja
ta zostata najprawdopodobniej luzno za-
czerpnieta z apokryficznej Ksiegi Heno-
cha, w ktorej znajdujemy wykorzystane
w filmie okreSlenie aniotow ,,Czuwaja-
cymi” oraz watek, ze nauczyli oni ludzi
roéznych rzemiost (natomiast r6zni si¢ po-
dane w niej pochodzenie gigantow, kto-
rzy mieliby by¢ dzie¢mi aniotéw i ,,corek
czlowieczych”, a grzechem Czuwajacych
miataby by¢ z kolei gtéwnie pozadliwosé
,cielesna” — jest to nawigzanie do wersetu
Rdz 6,4). Wzigty literalnie zabieg Arono-
fskiego jest nie do pogodzenia z klasyczng
angelologia (na przyktad wcielenie aniota
jest niemozliwe z metafizycznego punktu
widzenia, podobnie jak jego nawrocenie).
Jednak samo powierzchowne skojarzenie
z watkiem gnostyckim oraz korzystanie
ze zrodta apokryficznego nie powinny
rozstrzygac oceny filmu (réwniez pisma
kanoniczne cytuja apokryfy, w tym Ksie-
ge Henocha - zob. Jud 1,14-15; do Zrodet
niekanonicznych siegnat rowniez Gibson
w Pasji, inspirujac si¢ prywatnymi obja-
wieniami). W przypadku ,,mitologizacji”
tekstu biblijnego (a wigc, jak pisalem juz
wyzej, przeniesienia tekstu na poziom
spojnej dramatycznie historii), z czym
mamy do czynienia w przypadku filmu,
kryterium wiernosci tekstowi moze ozna-
cza rowniez korzystanie z tradycji inter-
pretacyjnych. Istotniejsze jednak jest to,
jak wykorzystana interpretacja miesci sie

w logice calej opowiesci i jakie konse-
kwencje teologiczne z niej ptyna.

Pod wzgledem dramatycznym wprowa-
dzenie Czuwajacych jest zabiegiem traf-
nym - pozwala miedzy innymi wyjasnic,
w jaki sposob Noe mogt w krotkim czasie
zbudowac arke: giganci decydujg sie po-
moc Noemu, widzge w nim podobienstwo
do Adama, por. Rdz 3,3. To z kolei sta-
je sie dla nich okazja do odpokutowania
winy i powrotu do Stworcy, co wyjasnia,
czemu po potopie nie byto ich juz na zie-
mi. Co wiecej, watek ten spdjnie wpisuje
sie w teologiczng dyskusje zawartg w fil-
mie, ktorej jednym z filaréw jest pytanie
o dobro i zto. Wspodlczesna, powiedzmy,
postprotestancka wrazliwos¢ moralna
spontanicznie kaze nam wyobrazac sobie
dobrych jako ludzi przestrzegajacych ze-
wnetrzne przepisy, a ztych jako tych, kto-
rzy je otwarcie odrzucaja. Wizja przed-
stawiona w Noem jest, moim zdaniem,
bardziej biblijna, a w efekcie rowniez bar-
dziej katolicka. Wszyscy ludzie posiadaja
te sama wiedz¢ — wiedz¢ dang Adamowi
i Ewie przez Stworce. R6znica miedzy do-
brymi i ztymi nie polega na bezposred-
nim przyjeciu badz odrzuceniu pierwot-
nego objawienia, lecz na jego interpretacji.
Noe jest sprawiedliwy, poniewaz respektu-
je porzadek stworzenia. Kainici postepuja
niesprawiedliwie, poniewaz uzurpuja so-
bie prawo do bycia ,,jak Stwoérca” (i inter-
pretuja objawienie poza wiasciwym mu
kontekstem). Podobnie jest z Czuwajacy-
mi — naruszajgc pierwotne ustanowienie,
prowadza do tragedii: ludzie wykorzystuja
przekazang im wiedze przeciwko stworze-
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niu, przeciwko sobie, a wreszcie przeciwko
samym Czuwajacym. I na tym poziomie
watek gigantow jest catkowicie kompa-
tybilny nie tylko z klasyczng wyktadnia
upadku aniotéw, ale rowniez — szerzej —
z najogolniejszg wyktadnig istoty grzechu:
$w. Tomasz pisze, ze aniot zgrzeszyt dlate-
go, ze chciat stac sie tym, czym stalby sie
dzigki tasce Boga, ale o wtasnych sitach.
To pragnienie samodzielnego i natych-
miastowego osiagniecia status gloriae lezy
u podstaw kazdego grzechu.

Drugim elementem budzacym niepo-
ko6j moze by¢ rola, jaka odgrywa wylinka
weza — jedyna relikwia z Ogrodu, wyko-
rzystywana przez Setytow podczas rytu
btogostawienstwa (wigzana na przedra-
mieniu jak rzemienie filakterii). W kon-
tekscie Ksiegi Rodzaju waz kojarzy nam
sie naturalnie z kusicielem, tymczasem
tutaj pojawia sie jako symbol oswiecenia
i btogostawienstwa. Wystarczy jednak,
Ze nie zatrzymamy si¢ na tym powierz-
chownym, gnostyckim skojarzeniu, aby
dostrzec gteboka (i ortodoksyjna) mysl
teologiczna, lezacg u podstaw tego zabie-
gu. W wizjach, ktorych doswiadcza Noe,
a ktoére pozwalajg mu zrozumie¢ kondy-
cje ludzi i prawde o grzechu pierworod-
nym, pojawia sie rowniez waz — waz, kto-
ry zrzuca skore i, mozemy dopowiedzie¢
zgodnie z tekstem biblijnym i narracja
filmu, zamienia si¢ w kusiciela. Wszystko
bowiem na poczatku zostato stworzone
jako dobre (Rdz 1,31). Podobnie pierwsi
rodzice w wizji Noego, ktérzy pojawiaja
si¢ na krotko i niewyraznie — s3 nadzy, lecz
ich ciata przed zjedzeniem owocu z Drze-

wa Poznania s3 inne niz nasze, Swietliste.
W ten spos6b wylinka weza symbolizu-
je dobro¢ catego stworzenia i stan taski
sprzed grzechu.

Ostatni zestaw zarzutéw, na ktéry chee
zwrdci¢ uwage, dotyczy manipulacji ele-
mentami fabularnymi. 7 rozdziat Ksiegi
Rodzaju relacjonuje, ze Noe wszedt do
arki ze swoja zona, trzema synami i ich
zonami. W wizji Aronofskiego Jafet jest
jeszcze dzieckiem, Cham tragicznie tra-
ci dziewczyne, ktéra wezesniej uratowat
z obozu Kainitow (tamiac zakaz ojca), je-
dynie Sem ma towarzyszke, Ilg, ale tylko
dlatego, ze jako przygarnieta sierota jest
ona traktowana jako czes$¢ rodziny i — co
wazne — ze wzgledu na doznane w dzie-
cinstwie obrazenia uchodzi za nieptodna.
Noe jest bowiem przekonany, ze potop ma
by¢ kara na wszystkich ludziach za ich nie-
godziwos¢, a misja jego rodziny sprowadza
sie wytacznie do uratowania zwierzat, kto-
re zachowaty rajskg niewinnosé. Sytuacja
na arce powaznie si¢ jednak komplikuje,
gdy okazuje sie, ze — za sprawg btogosta-
wienstwa Matuzalema — Ila zostata uzdro-
wiona i jest w cigzy. Film nabiera kolo-
row psychologicznego thrillera, a gtéwny
bohater wpada coraz bardziej w koleiny
typowego ,,aronofskiego” obtedu. Prze-
konany o tym, ze potop ma potozy¢ kres
istnieniu ludzi (por. Rdz 6,6n: [Pan] zato-
wal, Ze stworzyt ludzi na ziemi i [...] rzekh:
»Zgtadze ludzi, ktérych stworzytem, z po-
wierzchni ziemi...”), Noe oznajmia, ze je-
§li Ila urodzi dziewczynke, zostanie ona
zabita. Akcja osiaga szczytowy moment
(warto dodag, ze — mimo greckiej konden-
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sacji tragizmu — catkiem dobrze zagrany),
gdy Noe zamiast zgtadzi¢ dziewczynki (Ila
urodzita blizniaczki), w ostatniej chwili
daje im btogostawienstwo. Oczywiscie
tego typu zwrotoéw nie znajdziemy w bi-
blijnej relacji o potopie. Lecz, znéw — wy-
starczy powierzchowna znajomos¢ topo-
sOw biblijnych, zeby dostrzec tu niemal
dostowne, intertekstualne zapozyczenie
z historii Abrahama i Izaaka (tak samo
jak biblijny jest motyw ,,nieptodnej, ktora
rodzi” — 1 Sm 2,5; Ps 113[112] oraz bi-
blijne jest przeksztalcenie symbolu weza-
-kusiciela w weza-zrodto zycia — Lb 21).
Ten zabieg nie tylko pozwala na psycholo-
giczne uspojnienie postaci Noego i poda-
nie wyjasnienia jego upadku (pijafistwa)
pod koniec opowiesci (Noe jest przeko-
nany, ze zawiodt Stworce), lecz daje fa-
bularng baze do glebokiej medytacji na
temat sprawiedliwosci, powotania, dobra
i zta. O ile Ksiega Rodzaju przedstawia
historie Noego bardzo lakonicznie i, jesli
mozna tak powiedzie¢, statycznie, to Aro-
nofsky, ,,upowiesSciowiajac” ja, prezentuje
nam Noego dynamicznie. Noe nie otrzy-
muje od Boga prostego nakazu wypetnie-
nia jasnej i wyraznej misji, lecz odkrywa
swoje powotanie stopniowo na podstawie
znakow zewnetrznych i wewnetrznych. Im
za$ blizej znajduje si¢ wypetnienia swojej
misji, tym wieksze otaczaja go ciemnosci,
a jego potozenie wyglada na coraz bardziej
absurdalne. Mimo to Noe pozostaje wier-
ny, cho¢ prowadzi go to do dziatania nie
tylko contra mundum - pod koniec stawka
jest utrata najblizszych, ale i contra spem.
W ten sposob ,,ozywiony” Noe staje sie

bohaterem spéjnym zaréwno z biblijnym
typem Sprawiedliwego, jak i postacia
Swietego, ktora wytania sie ze wszystkich
chrzescijanskich hagiografii. Poniewaz
za$ — idgc za klasyczng egzegeza Ojcow
Kosciota — rola Noego jest wciaz jeszcze
rola figury, ktora dopiero czeka na swoje
wypetnienie w Prawdzie, jego los nazna-
czony jest pewna niedoskonatoscig. Upa-
dek Noego zapisany w Ksiedze Rodzaju,
w filmie Aronofskiego znajduje swoje
wyja$nienie nie tylko w psychologicznie
niewyobrazalnym ciezarze sytuacji, ale
réwniez, a nawet przede wszystkim, w za-
glebieniu si¢ w przyczyny catej historii:
grzechu ludzi. Pelna Swiadomos¢ grzechu
nie jest do uniesienia przez cztowieka i to
dlatego Noe upada. Finatowa scena filmu,
w ktorej dopiero pojawia sie tecza przy-
mierza, to pigkny liturgiczny moment,
w ktérym Noe wrociwszy do swoich, bto-
gostawi dzieci Sema i Ili, wypowiadajac
stowa ustanowienia pierwszego przymie-
rza z Adamem i Ewa w Raju.

Czy Aronofsky miat to wszystko na my-
§li? Prawdopodobnie nie, ale to nie zmie-
nia obiektywnego waloru Noego. Wazne
jest to, ze jego film jest gleboko zanurzo-
ny w mys$leniu biblijnym i staje si¢ oka-
zja do osobistej medytacji nad konkretna
historia opisang przez natchnionego au-
tora Ksiegi Rodzaju. Zabiegi narracyjne
stosowane przez amerykanskiego rezysera
sa nie tylko zblizone do zabiegoéw wyko-
rzystywanych w midraszach, ale réwniez
wpisuja sie w tradycje zachodniej ikono-
grafii biblijnej, ktorej autorzy pozwalali
sobie ozywia¢ bohateréw ubierajac ich
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we wspolczesne sobie stroje i wttacza-
jac w znane odbiorcy konteksty. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze manipulacja litera
tekstu (konieczna z fabularnego punktu
widzenia) nie naruszyta sensu oryginatu.
Co wiecej, znajac pozostate filmy Arono-
fskiego, warto podkresli¢, ze nie tylko nie
zmienit on opowiesci biblijnej, ale to ra-
czej opowies¢ biblijna zmienita jego. Nie
wyrokuje tu rzecz jasna na temat ducho-
wego zycia tworcy. Faktem jest jednak, ze
Noe stanowi nowa jako$¢ w dorobku Aro-
nofskiego i przetamuje schematy, w kto-
rych rezyser zamykat si¢ przy produkcji
wszystkich swoich autorskich projek-
tow. To co bliskie Aronofskiemu, zostaje
w Noem albo osadzone w nowym, gteb-
szym kontekscie (ekologia), albo przeta-
mane wizja petniejszego sensu (pesymizm
autodestrukcji bohateréw realizujacych
swoje powotanie/dazenie do szczescia).
Na koniec trzeba odda¢ sprawiedliwos¢
formalnym walorom Noego. Mimo, ze
produkcja nie jest pozbawiona momen-
tow epickich, catos¢ osadzona jest raczej
w wizualnym minimalizmie i surowym
klimacie $wiata przed potopem, co $wiet-
nie wspoéltgra z medytacyjnym charakte-
rem filmu (opowies¢ Noego o stworzeniu
Swiata, osadzona w dramatycznym kon-
tekscie poczatku potopu, a zrealizowana
w formie prostej animacji poklatkowej to
dowod prawdziwego kunsztu realizacji
filmowej). Doskonatym ttem dla obrazu
jest muzyka regularnie wspotpracujacego
z Aronofskim Clintem Mansellem, a kre-
acje aktorskie, zwtaszcza Crowe’a i Hop-
kinsa nalezy uznac za bardzo udane.

Skad wigc tak duza dawka niezadowole-
nia wérdd (chrzescijanskich) widzéw No-
ego? By¢ moze przyczyna pokrywa sie z ta,
ktora lezy u podstaw niemocy tworzenia
integralnej sztuki katolickiej przez wspo1t-
czesnych artystow. Ta swoista ,,protestan-
tyzacja” myslenia, czy, jak kto woli, triumf
plytkiego nominalizmu, dajace iluzje, ze
co$ staje si¢ chrzescijanskie, jesli tylko
okresli sie to przymiotnikiem ,,chrzesci-
janski” (od ,,chrzescijanskiej demokracji”,
przez ,,chrzescijanska muzyke”, po ,,chrze-
Scijanskie media” czy ,,portale matrymo-
nialne”), dziata rowniez w druga strone:
brak kulturowego doswiadczenia jak taska
moze od wewnatrz leczy¢ i podnosi¢ natu-
re odbiera réwniez zdolnos¢ interpretaciji
poza prostymi, literalnymi i dostownymi
odniesieniami. Mozliwe wiec, ze tylko po-
zornym paradoksem jest to, iz kunsztow-
ne filmy o tematyce religijnej, badZ majace
warto$¢ z katolickiego punktu widzenia,
robig obecnie nie katolicy, lecz wolni od
»duchowosci przymiotnikow” tworcy cze-
sto deklarujacy brak wiary lub wywodzacy
sie z innych tradycji duchowych, jak Pawet
Lungin (Wyspa), Anders Thomas Jensen
(Jabtka Adama), czy — z pewnymi zastrze-
zeniami — Wes Anderson i ostatnio Darren
Aronofsky wtasnie. Jakims §wiatetkiem na-
dziei moze by¢ tegoroczna produkcja Joh-
na Michaela McDonagha, Calvary, cho¢
blizsza jest ona klimatom Georgesa Ber-
nanosa i Grahama Greene’a, niz temu, co
w XX-wiecznej literaturze udato si¢ osig-
gnat Evelynowi Waughowi czy chocby
Muriel Spark. &

Piotr Kaznowski



Nie-Boski Bach

Piotr Wierzbicki, Boski Bach,

Wydawnictwo Sic!, Warszawa 2014.

aktadem Wydawnictwa Sic! niedawno
N ukazata sie ksigzka znanego pisarza,
eseisty, publicysty, a takze znawcy muzy-
ki — Piotra Wierzbickiego pt. Boski Bach.
Autor dokonuje w niej subiektywnego
przegladu tworczosci Bacha, przywotujac
rozliczne jej wykonania.

Ta ksigzka to spojrzenie na muzyke
Bacha z perspektywy cztowieka ufor-
mowanego w manierze romantycznej.
Nieustanne poréwnania do Beethovena,
Schumanna, Chopina, ktére majg si¢ ni-
jak do kunsztu Bacha, powoduja, ze caty
jego opis staje sie anachroniczny. To tro-
che tak, jakby probowac¢ opisac jezykiem
Hegla filozofi¢ Sw. Tomasza, albo jezy-
kiem Rahnera teologi¢ $w. Augustyna.
Ciezko zatem opisujac takim jezykiem
zrozumie¢ fenomen Bacha, tak jak cigz-
ko zrozumie¢ filozofowi zajmujacemu si¢
filozofig wspotczesng — Sredniowieczny
obraz $wiata, z jego innymi kategoriami
wszystkiego. To sa zupetnie nieprzystawal-
ne jakosci. A nieprzystawalne dlatego, ze
rzeczywiscie tworczo$¢ Bacha i tworczosé
Beethovena dzieli przepasé. I to nie tyl-
ko przepas¢ warsztatu kompozytorskie-
go, czy chociazby jezyka harmonicznego,
tylko przepas¢ ducha, sposobu podejscia
do materii muzycznej w ogoéle. Rewolu-
cja romantyczna byta bowiem rewolucja
totalng, we wszystkich dziedzinach zycia

i pozostawita po dawnym spojrzeniu na
Swiat i np. na dziedzine tworczosci, jedy-
nie zgliszcza.

Bach bowiem wpisuje si¢ w $rednio-
wieczny model i etos tworcy, model
Sredniowieczny za$ zaktada przeSwiad-
czenie o porzadku i harmonii istnieja-
cej we wszechswiecie, bedacych zasada
tego Swiata (model romantyczny juz tego
spokoju poznawczego nie zawiera). Rolg
cztowieka jest zatem porzadkowanie rze-
czywistosci. Tworca Sredniowieczny nie
jest wynalazcg, rownym Bogu demiur-
giem, postheglowskim gigantem ducha,
czy tym bardziej niczeanskim nadcztowie-
kiem, jest tym, ktory wpisuje sie w ciag
tworcow istniejacych przed nim, z ktérych
tworczosci on korzysta (stawne powie-
dzenie, ze nasza cywilizacja powstata na
olbrzymach, ktérzy istnieli przed nami,
stoimy na ich barkach), cytuje ich, dys-
kutuje z nimi, spiera, ale nie obala, nie
rozsadza form, on je doskonali. Bach
przeciez zaczynal od kopiowania dziet
swoich poprzednikow. Jest mistrzem wta-
$nie dlatego, ze jego dzieto wienczy caty
dtugi ciag wielu, wielu pokolen mistrzow
kontrapunktu. On ich dzieta gruntownie
badat, kopiowal, cytowal, a wreszcie sam
wyszlifowat i doprowadzit do doskona-
tosci. Jakze to rézna droga od tych, ktora
przeszli kompozytorzy romantyczni, kto-
rych postrzega si¢ jako genialnych dlatego,
ze wzgardzili zastang forma, rozsadzili ja
i wynalezli co$ zupelnie nowego!

Warto zatem jednak dodac, ze cata
nasza epoka jest uformowana w duchu

romantycznym, w romantycznym etosie
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artysty, w romantycznej manierze brzmie-
niowej, w romantycznym sposobie odbio-
ru muzyki wreszcie. Nie dziwnego wigc, ze
i Piotr Wierzbicki probuje z tego punktu
widzenia opisa¢ zjawisko muzyki Bacha,
oraz samg jego postac, ktora dla niego
jawi sie jako fenomen, nie uSwiadczany
obecnie juz w ogodle.

Ten fenomen postaci Bacha najlepiej
chyba oddaje fragment, w ktérym Autor
rozwaza i porébwnuje portret Bacha z wi-
zerunkami innych kompozytorow:

Twarz bez §ladéw melancholii, depresji,
nerwicy, psychopatii, cierpienia. Bach jest
normalny Chopin nie jest normalny:
straszliwe kompleksy, na zdjeciu z roku
1849 obraz niewymownej udreki. Beetho-
ven nie jest normalny: na portretach fa-
cet w amoku. Wagner nie jest normalny:
w matym cztowieku przyczajony wielki
diabet. Nie jest normalny Szostakowicz,
schowany za okularami przed samym
soba. (...)

Wpatruje si¢ w te twarz i nie moge
oprzec si¢ wrazeniu: Pan Inzynier, Pan in-
zynier Bach! Zadnych §ladow natchnien,
wzlotéw, porywow, tworczych udrek czy
rozterek. Fachman. Konkretny, rzeczowy,
obiektywny. Nie ku sobie zwrdcony, lecz
ku Swiatu.

W tym wtasnie fragmencie najlepiej
widag, ze Autor intuicyjnie wyczuwa, ze
dzisiejsze kategorie opisu muzyki zupetnie
nie przystaja do tworczosci Bacha. I jest
to jednoczesnie genialna intuicja na temat
tego dawnego, przedromantycznego zwro-

cenia artysty ku obiektywnemu porzad-
kowi, ktorego stworca jest Pan Bog, a nie
ku romantycznemu i postromantycznemu
zwroceniu si¢ artysty ku wtasnemu wne-
trzu, czyli ku subiektywnych ,,porzadkach
w cztowieku”.

Ksiazka pelna jest arcybtyskotliwych
fragmentoéw, np. prosze zwroci¢ uwage
na ten o Musikalisches Opfer:

Jest Musikalisches Opfer niepodobne
do czegokolwiek, co wyszto kiedykolwiek
przedtem z ludzkiej gtowy. Mniej dzis staw-
na od Kunst der Fuge, swej rowiesniczki
i krewniaczki w stylu, o ilez od niej ciekaw-
sza! Co najwazniejsze: przy catej swej eks-
trawagancji, ona jednak w sposéb oczywisty
przeznaczona zostata i nadaje si¢ znakomi-
cie do stuchania. Nie jest pewne czy moz-
na to powiedzie¢ o Kunst der Fuge. To jest
jednak po czesci uczony traktat, i mimo, ze
sporo w nim wielkiej muzyki, Bach z pew-
nosciq bardzo by sie zdziwit, gdyby sie
dowiedziat, ze przyjdzie komus do gtowy
prezentowac go w catosci na estradzie i ze
znajdg sie entuzjasci, ktorzy tego bedg stu-
cha¢ z nabozeristwem.

Ja osobiscie nie zgadzam si¢ z taka opi-
nia, poniewaz Kunst der Fuge ceni¢ o wie-
le bardziej. Widocznie jestem jednym
z tych wspomnianych wyzej entuzjastow!
Doceniam zaréwno charakter muzyki nie-
uzytkowej, jak i brzmienie. W tym przy-
padku jedno nie wyklucza drugiego. I na
tym polega geniusz Bacha. O

Antonina Karpowicz-Zbinkowska



Fetyszyzm i apofatyzm.
Odpowiedz

Tomaszowi Rowinskiemu
Pawet Rojek

2013 roku ukazaty sie dwa obszerne podwéjne numery
,Pressji” i ,Christianitas” po§wiecone w duzej mierze zwigz-
kom chrzescijanskiej liturgii i nauk spotecznych. W 32-33 tece
,»Pressji” zatytutowanej Boze Ciato probowaliSmy wraz z zaprzy-
jaznionymi autorami rozwing¢ interdyscyplinarne podejscie do
liturgii, publikujac artykuly o antropologii, socjologii, psychologii
i metafizyce Eucharystii. Niedtugo p6zZniej ukazat sie 53-54 nu-
mer ,Christianitas” zatytutowany Socjologia i liturgia z waznymi
tekstami Tomasza Rowinskiego, Davida Martina, Kierana Flana-
gana i Victora Turnera. Nasze projekty tgczyt nie tylko przedmiot
zainteresowan, lecz takze ogolny kierunek poszukiwan. Rowin-
ski w ciekawym komentarzu do Bozego Ciata opublikowanym
w ,Christianitas” stusznie — jak sadze — zauwazyt, Ze nasi autorzy
staneli w tym samym nurcie podtrzymywania dziedzictwa liturgicz-
nego i intelektualnego pontyfikatu Benedykta X VI co redakcja ,,Chri-
stianitas”, i to — jak podkreslat — niezaleznie od wszelkich réznic,
akcentow w podejsciu czy miejsc niezgody'. Rowinski uprzedzat
nas takze, niewatpliwie opierajac sie na do§wiadczeniu witasne-
go pisma, ze w Swiecie akademickim i w Srodowisku liturgistow
wnioski z naszych tekstow bedq objete catkowitym lub niemal cat-
kowitym milczeniem i ignorancjg®. C6z, dobrze sie stato, ze nasza
teka zostata zauwazona przynajmniej przez ,Christianitas”.
Tomasz Rowiniski w swoim komentarzu do liturgicznych ,,Pres-
sji” sformutowat kilka krytycznych uwag do mojego tekstu Semio-
tyka Eucharystii3. Chciatbym skorzystac z tej okazji, by wyjasni¢
kilka kwestii, wydaje mi sie¢ bowiem, ze przynajmniej czeSciowo
jego krytyka wynika z nieporozumien, zreszta najwyrazniej zawi-
nionych przeze mnie. Chciatbym tu takze skontrastowac propo-
nowane przeze mnie antropologiczne podej$cie do Eucharystii
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z podejSciem socjologicznym, ktore przedstawia celebrowany
w ostatnim numerze ,,Christianitas” Kieran Flanagan. Por6wna-
nie to pokazuje, jak sadze, wyzszo$¢ antropologii nad socjologig
w badaniach nad liturgia. Ujecie antropologiczne, wykrywajace
w katolickiej liturgii elementy fetyszyzmu, wydaje sie bardziej
zgodne z teologig Eucharystii niz ujecie socjologiczne, zwracajace
uwage tylko na apofatyczny charakter celebracji.

Zajme sie tu tylko dwoma — najwazniejszymi moim zdaniem
- zarzutami Tomasza Rowinskiego. Pierwszy z nich ma charakter
metodologiczny. Zdaniem mojego krytyka zastosowanie przeze
mnie narzedzi semiotycznych do analizy religii wskazuje na ule-
gtos¢ wobec ,,tendencji nasladowczej”. Tendencja ta polega na
tym, ze chrzescijaristwo — a takze jego wiarygodnosé — jest odtwa-
rzane na podstawie porownania do zewnetrznego wobec niego
kodu — jego autentycznosc jest testowana przez logos struktur teorii
antropologicznych. Sgdze — dodaje Rowinski — ze nie tak realizuje si¢
stuzebnos¢ nauk szczegotowych wobec teologii*. Drugi zarzut odnosi
sie bezposrednio do mojej propozycji uzycia kategorii metonimii
do opisu natury Najswietszego Sakramentu. Rowinski pisze: Pozo-
staje pytanie, czy tozsamos¢, jakq mamy w Eucharystii, moze by¢
metonimig lub metaforg — Rojek uwaza, ze tak — jednak wyglgda to
na tautologie. Czy to samo moze by¢ znakiem i znaczonym — konkre-
tem i abstrakcjg, fragmentem i catoscig?®> Rowinski uwaza, ze nie.
Zajme sie najpierw tym drugim zarzutem, wydaje mi sie bowiem,
Ze z nieporozumienia, na ktérym si¢ opiera, wynika przynajmniej
czeSciowo takze pierwszy zarzut. Na boku zostawie trzeci wazny
zarzut sformutowany przez Rowinskiego, dotyczacy mojego postu-
latu zachowania rownowagi miedzy elementami metaforycznymi
a metonimicznymi w liturgii. Zaznaczam tylko, ze postulat wynika
z samej podwobjnej semiotycznej natury Eucharystii, a nie z arbi-
tralnej kompromisowej zasady ztotego Srodka.

Najswietsza Metonimia

Semiotyka kultury bardzo czesto odwotuje sie do odréznienia
metafor i metonimii. Metafory to symbole oparte na podobien-
stwie, a metonimie to symbole oparte na przylegtosci. W swoim
tekscie w ,,Pressjach” probowatem zastosowac to rozréznienie do
opisu form symbolicznych obecnych w liturgii. Argumentowa-
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tem, Zze obecne w $wiatyniach wizerunki Chrystusa sg symbola-
mi metaforycznymi, a Najswietszy Sakrament jest Jego symbolem
metonimicznym.

Sprawa jest jednak bardzo delikatna i kontrowersyjna, ponie-
waz, jak stusznie zauwaza Rowinski, definicje metonimii sq niezwy-
kle pojemne i nieostre®, a ponadto méwienie o symbolu w wypadku
Eucharystii wydaje sie w oczywisty sposob zagrazac rzeczywistej
obecnosci Chrystusa. W jakim sensie Najswietszy Sakrament jest
symbolem metonimicznym Ciata Chrystusa? W tym, Ze nim jest.
Moj w istocie bardzo prosty pomyst polegal na tym, by skorzystac
ze zwrotnosci relacji przylegtosci. Kazda rzecz jest do siebie przyle-
gla, jest wiec takze w trywialny spos6b swoim wtasnym symbolem
metonimicznym. Przyznaje, Zze moze sie to wydawac nieco nie-
intuicyjne, na co zreszta zwracato uwage wielu czytelnikow. Taki
zarzut zgtaszat na przyktad o. Mateusz Przanowski OP podczas
dyskusji nad moim tekstem w Krakowie w ramach wsp6lnego
seminarium ,,Pressji” i Dominikanskiego Osrodka Liturgicznego.
Oczywiscie w normalnych warunkach o symbolach méwimy
tylko wtedy, gdy zachodzi r6znica numeryczna miedzy tym, co
znaczace, a tym, co znaczone, jednak logika relacji przylegtosci
pozwala mowic takze o ,,tautologicznych”, jak powiada Rowinski,
symbolach, w ktorych znaczace jest tym samym co znaczone.

By¢ moze tautologiczne symbole metonimiczne stang sie bar-
dziej zrozumiate, jesli porowna sie je z tautologicznymi symbolami
metaforycznymi. Relacja podobienstwa, bedaca podstawg metafor,
polega na posiadaniu tych samych wtasnosci. Na mocy tej definicji
kazda rzecz jest podobna do siebie samej, posiada bowiem — zgod-
nie z zasadg tozsamoSci — te wlasnosci, ktore posiada. Wobec
tego mozna uznad, ze kazda rzecz jest swoim wiasnym symbolem.
OczywisScie prawie nigdy nie czynimy z tego uzytku, bo symbo-
lizujemy zazwyczaj to, co nieobecne. W wypadku tozsamosci
numerycznej symbol i to, co symbolizowane, zlewaj3 sie ze sobg.
Tak samo jest w przypadku metonimii.

Najswietszy Sakrament, zgodnie z nauczaniem Kosciota, cho¢
zachowuje przypadtosci chleba i wina, jest substancjg Ciata i Krwi
Chrystusa. Konsekrowana Hostia jest wiec nie tylko podobna do
Chrystusa, lecz takze jest do Niego w metafizyczny sposob przy-
legta na tej samej zasadzie, na jakiej kazda rzecz jest przylegta do

6 Tamze.
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siebie samej. (Chleb jest w jaki$ sposob podobny do Chrystusa,
bo daje zycie, udziela si¢ innym itd.). Eucharystia jest zatem
szczegblnym wypadkiem metonimii. Twierdzenie to w niczym
nie zagraza doktrynie realnej obecnosci, poniewaz podstawg
metonimii jest w tym wypadku tozsamoS¢ substancji, a nie jakas
tylko zewnetrzna przylegtosé. To wtasnie transsubstancjacja jest
podstawg metonimicznosci. Twierdzenie o metonimicznym cha-
rakterze NajsSwietszego Sakramentu jest po prostu semiotycznym
wyrazem doktryny przeistoczenia.

Nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage, ze Eucharystia nie jest zwykig
tautologiczng metonimia, jaka zachodzi w wypadku kazdej rzeczy.
Jest to Ciato Chrystusa, ale wyglada jak chleb i wino. W przy-
padku Eucharystii i Ciata Chrystusa majg zatem miejsce iden-
tyczno$¢ substancji i roznica przypadtosci, czyli Scista przylegtosc
i brak bezposredniego podobienstwa. Sytuacja jest tu wiec doktad-
nie odwrotna niz w wypadku ikon, ktore s3g podobne, ale nie
przylegte, to znaczy podzielajg z Chrystusem pewne przypadtosci,
lecz nie substancje. Sktonny jestem sadzi¢, ze pojawiajgca sie tu
strukturalna symetria jest znakiem, ze analiza poszta w dobrym
kierunku.

Mam nadzieje, ze te wyjasnienia moga pomoéc w zrozumieniu
proponowanego przeze mnie potaczenia semiotyki i metafizyki
Eucharystii. W swoim tekscie probowatem wskaza¢ szereg kon-
sekwencji wynikajacych z ujecia Najswietszego Sakramentu jako
metonimii, miedzy innymi w logice rytuatu eucharystycznego,
w teorii sztuki liturgicznej czy w kwestii oceny zmian liturgicz-
nych. Najwazniejsza i najbardziej spektakularng konsekwencjg jest
jednak znalezienie punktu wspolnego miedzy teologia Eucharystii
a teorig fetyszyzmu. Z punktu widzenia semiotyki kultury fetysz
jest przeksztatceniem metafory w metonimie. Cos, co byto tylko
symbolem przez podobienstwo, jest uznawane za symbol przez
przylegtosé. Lingam przypominajacy bostwo Siwe jest uznawany za
samo to bostwo. Z tego punktu widzenia Eucharystia jest oczywi-
Scie rodzajem fetyszyzmu. Chleb przypominajacy Chrystusa zostaje
uznany za Ciato Chrystusa. Podstawg katolickiego fetyszyzmu jest
oczywiscie transsubstancjacja. Twierdzenie o fetyszystycznym cha-
rakterze Najswietszego Sakramentu jest wrecz antropologicznym
wyrazem doktryny przeistoczenia. Rzecz jasna poganski fetyszyzm
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rézni sie od katolickiego na r6zne sposoby, przede wszystkim tym,
ze ten pierwszy jest falszywy, a ten drugi prawdziwy. Lingam jest
batwanem, Eucharystia jest sakramentem. Nie zgadzam sie wiec
z Rowinskim, ze nazwanie obrzedu katolickiego fetyszyzmem jest
wypetnieniem marzenia Edmunda Leacha, by sami ludzie religii
prawdziwej przyznali, Ze nie ma w niej nic Boskiego’, nazwanie
bowiem czego$ fetyszyzmem nie przesadza, ze jest to fetyszyzm
fatszywy. Zgadzam sie za to z moim krytykiem, gdy pisze, ze Eucha-
rystia nie jest metaforg pomylong z metonimig, poniewaz nie chodzi
tu o zaden zabieg retoryczny ani btgd w mysleniu®, ale wynika to
z mojej wiary, a nie ze struktury katolickiego rytuatu. W oczach
wyznawcoéOw w obu wypadkach mamy bowiem do czynienia
z realng obecnoscig Bostwa w pewnym szczegbdlnym obiekcie.

Chrzescijanska semiotyka

Sadze, ze po wyjaSnieniu centralnej idei mojego tekstu tatwiej
mozna odpowiedzie¢ na pierwszy zarzut Tomasza Rowinskiego.
Czy wyrazenie nauki Kosciola w kategoriach semiotycznych czy
antropologicznych jest — jak sugeruje moéj krytyk — btedem me-
todologicznym? Na pewno jest to inne i chyba bardziej ambitne
zastosowanie nauk spotecznych niz bezpieczne trzymanie ich na
polu analizy tego, co spoteczne. Rowiniski nie ma probleméow
z tym, by socjologia mowita o spotecznych uwarunkowaniach
kultu, antropologia oceniata skuteczno$¢ konkretnych rytow,
a psychologia méwita o oddziatywaniu ich na podswiadomosc¢.
Moja propozycja idzie jednak dalej, poniewaz moéwi o tajemnicy
Eucharystii w kategoriach semiotycznych i antropologicznych. Nie
widze w tym jednak problemu, a na pewno nie wiekszy niz moé-
wienie o tajemnicy Eucharystii na przyktad w kategoriach meta-
fizycznych. Nie ma przy tym znaczenia, czy kategorie semiotyczne
byly pierwotnie wprowadzone w celach krytycznych wobec reli-
gii, podobnie jak nie ma znaczenia, w jakim kontekscie pojawity
sie pojecia substancji i przypadtosci.

Nie sadze tez, by wyrazanie rzeczywistoSci teologicznej w ter-
minach innych dyscyplin musiato od razu prowadzi¢ do ulegania
zgubnej — w tym miejscu zgadzam sie w petni z Rowinskim —
»tendencji nasladowczej”. W wypadku semiotyki Eucharystii,
tak samo jak w przypadku metafizyki Eucharystii, nauki pomoc-
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nicze nie staja sie sedziami Najswietszego Sakramentu, lecz sg
narzedziami pozwalajgcymi na wskazanie jego tajemniczej natury.
Mowienie o metonimii, fetyszyzmie czy transsubstancjacji jest
raczej wskazaniem problemu, a nie jego rozwigzaniem. Zgadzam
sie z Rowinskim, ze po prostu sama Eucharystia jest tym, co cen-
tralnie nadprzyrodzone w naszej wierze, i kazda metafora naturali-
styczna czy nawet filozoficzna musi si¢ o niq rozbic®, ale nie sadze,
by niedoskonatos$¢ naszego jezyka usprawiedliwiata porzucenie
projektéw rozumnego wyrazenia doswiadczenia wiary.

Mato tego, wydaje sie, ze zarbwno w wypadku semiotyki, jak
i metafizyki Eucharystii mamy do czynienia z zupeinie odwrotng
relacja niz w stusznie pietnowanej przez Rowinskiego ,,tendencji
nasladowczej”. Mozna bowiem argumentowad, ze w wypadku
obu podejs¢ to teologia ksztattuje te teorie, a nie one teologie.
Sa to przyktady — jak kiedys to okreslitem - filozofii teologicznej,
a nie teologii filozoficznej'. Kategorie metonimizacji metafor
i przeistoczenia zostaty wprowadzone specjalnie po to, by wyrazi¢
nature sakramentu. Ich wprowadzenie wymagato dostosowania
zastanych teorii, dopuszczenia tautologicznych symboli czy polu-
zowania zwigzku przypadtosci i substancji. Jest tu wiec ,,tendencja
nasladowcza”, ale w odwrotnym kierunku: nauki nasladuja teo-
logie, a nie teologia nauki. Teorie te, dopasowane do teologicz-
nej treSci, mozna wrecz uznawac za przyktady chrzescijanskiej
semiotyki i metafizyki.

Liturgia apofatyczna?

Na zakonczenie chciatbym poréwnac proponowang przeze mnie
analize z przypomniang przez redaktoréw ,,Christanitas” teo-
rig liturgii brytyjskiego socjologa Kierana Flanagana. W pi$mie
ukazaty sie tylko dwa rozdziaty jego niezwykle zawile napisanej
ksigzki Sociology and Liturgy, by¢ moze wiec moja rekonstrukcja
jego koncepcji opiera sie na zbyt wattych podstawach lub na nie-
zrozumieniu. To, co otrzymaliSmy w przektadzie, pozwala jednak
— moim zdaniem — na pokazanie, ze teorie niebiorgce pod uwage
nadawanego przez wiernych znaczenia nie sg w stanie wtasciwie
zinterpretowac fenomenu chrzescijanskiej liturgii. Socjologiczna
analiza katolickich rytuatéw doprowadzita bowiem Flanagana
do wniosku, ze maja one charakter apofatyczny, co — jak sadze —
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nie wyczerpuje tego, co antropologia moéwi o rytuale, a teologia
o Eucharystii.

Flanagan formutuje podstawowg teze swojej Socjologii i liturgii
w nastepujacy sposob: Zrozumienie spotecznej podstawy transak-
¢ji liturgicznych wymaga akceptacji w rytualnej formie niejasnosci
zasobow kulturowych wykorzystanych do opanowania sacrum.
Aktorzy celebrujqcy rytuat sprostac¢ muszg oczekiwaniu, by zacho-
wali cichg kontrole nad paradoksem i wieloznacznoscig, ktore
pozwalajg realizowa( teologiczng podstawe rytuatu w wiarygodny
sposob''. Kluczowg ideg Flanagana jest wlasnie to, Zze pojawiajgce
sie w rytuale niejasnosci, wieloznacznosci i paradoksy pozwa-
lajg ludziom wyraza¢ nature sacrum, ktora z istoty wymyka sie
jasnym, jednoznacznym i bezposrednim wyrazeniom. Dlatego,
jak pisat Flanagan: Jednym z najistotniejszych celow, jakie sq tu do
osiggniecia, jest podkreslanie wieloznacznosci aktu liturgicznego |...].
To poczucie paradoksu i zagadki pojawia si¢ podczas celebrowania
rytuatu i stanowi okolicznosé warunkujgcq jego podstawe'>.

Niejasnodci rytuatu, zdaniem Flanagana, odzwierciedlaja trans-
cendencje Boga. Jak powiada, elementy niepoznawalnosci, cha-
rakterystyczne najwyrazniej dla sacrum, przenikajg do spotecznej
formy liturgii'3. Ostatecznie wiec liturgia, tak samo jak poznanie
Boga, ma charakter apofatyczny. Niejasnosci, wieloznacznosci
i paradoksy rytuatu maja robi¢ miejsce dla ukrywajacego sie
za symbolami sacrum. Toczenie walki ze znaczeniami jest — jak
powiada Flanagan — sposobem poszukiwania i odnalezienia Boga'*.
Jedynie wowczas — pisze dalej — gdy zawodzity relacje ze sferg spo-
teczng, porzgdek rytuatu mogt odnies¢ sukces, wkraczajgc na droge
do odkupienia w tasce realizowang nie poprzez socjologiczng analize,
ale przez odniesienie do tego, co apofatyczne's.

Analiza natury rytuatu prowadzi Flanagana do praktycznych
wnioskow dotyczacych reform liturgicznych. Przektad rytuatow
na jasny, jednoznaczny i bezposredni jezyk niszczy ich apofa-
tyczng nature. Do tego wtasnie sprowadzaja si¢ wszystkie proby
inkulturacji czy uwspoétczesniania liturgii. Trudno si¢ wiec dziwic
Flanaganowi, ze tak krytycznie podchodzit do posoborowych
reform. Wymarzone przez liturgicznych liberatoéw proste, zwiezte
i zrozumiate rytuaty po prostu przestatyby by¢ medium ukrywa-
jacej sie Swietosci.
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Warto zwr6ci¢ uwage, ze Flanagan w pewnym stopniu powtarza
wczesniejsza o kilkadziesiat lat argumentacje Ernesta Gellnera,
ktory wskazywat na ukryte funkcje absurdalnych wypowiedzi
i przestrzegat antropologéw przed ich nazbyt zyczliwym przekta-
dem. Gellner przywotywat przy tym katolickg dyskusje o trans-
substancjacji ozywiona w latach sze$¢dziesiatych przez Pawta VI
Przektad, ktory pozbawitby formute absurdalnosci — pisat — pomi-
ngtby fakt komunikowania przez absurdalnosé, ze dzieje si¢ cos
szczegolnego, i dlatego musi byé obecna jako absurdalnosé. Przy-
ktad transsubstancjacji jest instruktywny i uzyteczny |[...]. Autorytet
uznany w obrebie religii sam uroczyscie wyklucza jej symboliczne
interpretacje, takie jak zyczliwa interpretacja antropologiczna'®.
Roéznica miedzy Gellnerem a Flanaganem polegataby na tym, ze
niewierzacy Gellner uwazat absurdalnos¢ za sposéb uwydatnie-
nia podniostego charakteru interakcji, a wierzgcy Flanagan — za
sposéb przejawiania sie Boga.

Zarysowana tu teoria liturgii Flanagana wydaje si¢ watpliwa
zardwno z antropologicznego, jak i z teologicznego punktu widze-
nia. Przede wszystkim jego podejScie prima facie trudno pogodzic¢
z dominujagcym w naukach spotecznych przekonaniem, ze rytuaty
maja za zadanie ustala¢ i utrwalaé znaczenia. Tak w szczegdlnosci
sadzil Roy Rappaport, ktérego koncepcje przypomniat w litur-
gicznych ,,Pressjach” Tomasz Dekert'”. Sam Flanagan ktadzie,
co prawda, wielki nacisk na statos¢ rytuatu w czasie, zarazem
jednak sugeruje, ze jego funkcjg jest — paradoksalnie — wzmaga-
nie niejasnosci, podwazanie jednoznacznosci i prowadzenie do
paradoksow. Sam Flanagan dostrzegat r6znice swojego podejscia
wobec klasycznego ujecia. W rozmowie z Tomaszem Rowinskim
mowit: Teologia negatywna jest tak istotna, ze kaze skorygowaé
przekonanie Rappaporta, ze logika rytuatu lezy na poziomie tego,
co w nim oczywiste. W rzeczywistosci transcenduje ona sam rytuat
w stabilnosci formy'®. Stabilnos¢ rytuatu miataby zatem polega¢
na statej destabilizacji form, co na pierwszy rzut oka wydaje si¢ po
prostu niespojne. Co wiecej, koncepcja apofatycznego, wieloznacz-
nego, przekraczajacego siebie i destabilizujgcego formy rytuatu
mogtaby — oczywiscie wbrew Flanaganowi — sta¢ sie podstawg
eksperymentow liturgicznych, o ktorych nie $nito sie najdzikszym
liberalnym reformatorom.



Pawet Rojek Fetyszyzm i apofatyzm..

Sadze, ze apofatyczna interpretacja liturgii Flanagana napotyka
jeszcze wieksze problemy na gruncie samej teologii. Niewat-
pliwe najbardziej niejasnym, wieloznacznym i paradoksalnym
aktem chrzescijanskiej liturgii jest wskazanie na konsekrowany
chleb i powiedzenie, Ze jest on Ciatem Chrystusa. Flanagan, jesli
dobrze rozumiem jego koncepcje, uznatby ten akt za wskazéwke,
ze powinni$my porzuci¢ myslenie w kategoriach jakichkolwiek
symboli i skupi¢ sie na wymykajacym sie wszelkim afirmacjom
sacrum. Sakramentalna ciemnosé Eucharystii — pisat w pewnym
miejscu — nie moze by¢ badana. Co wigcej, gdyby byta ona zrozu-
miata, nie bytaby Boska'®. Socjolog w obliczu niepojetej formuty
musi sie wycofac i poprzesta¢ na konstatacji jej spotecznej funkgji,
ktora ma by¢ kwestionowanie wszelkich symbolizacji sacrum.
Takie ujecie konsekracji wydaje sie jednak niezgodne ze znacze-
niem, jakie nadaje si¢ jej w teologii, a takze w zwyktej poboznosci.
Realna obecnos¢ Chrystusa w NajSwietszym Sakramencie jest nie-
watpliwie czym§ niejasnym, wieloznacznym i paradoksalnym, ale
nie w ten sposob, jak sadzi Flanagan. Zgodnie z nauka Kosciota
Bog bowiem jest rzeczywiScie obecny w tym symbolu, daje sie
w nim czci¢, dotykad, a nawet spozywac. NajSwietszy Sakrament
petni wiec, poza wszystkim, takze funkcje semiotyczng — jest
osrodkiem stabilizujgcym znaczenia, rozjasniajgcym sens pozo-
statych formut i rozwigzujacym sprzecznos$ci. Warunkiem tego
jest wtasnie wejscie w ,,sakramentalng ciemnos$¢ Eucharystii”
i zbadanie jej wewnetrznego sensu, cho¢by za pomocg narzedzi
antropologicznych.

Niejasnos¢, wieloznacznosc¢ i paradoks Eucharystii mozna roz-
wigza¢ w zupetnie inny sposob. Dla wiernych to raczej $wiat jest
niejasny, wieloznaczny i paradoksalny, a nie sakrament. Zamiast
uznawad, ze stowa konsekracji nabieraja innego znaczenia, mozna
uzna¢, ze konsekrowane przedmioty nabierajg innej substancji.
Katolicka nauka o transsubstancjacji traktuje stowa konsekracji
najzupetniej dostownie. To nie rzeczy s3 jednak miarg dla tych
stow, lecz stowa sa miara dla rzeczy. Formuta konsekracji traci
wiec ostatecznie dla wierzacego absurdalnos¢, cho¢ dzieje sie to
za cene podwazenia potocznej wizji Swiata, to znaczy uznania
transsubstancjacji chleba i wina. Takie rozwigzanie nie jest juz
jednak apofatycznym zwalczaniem symboli, lecz fetyszystycznym
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zatrzymaniem si¢ na jednym z nich. Takim, ktory jest rzeczywiscie
tym, co sam oznacza.

By¢ moze wskazana przeze mnie podwojna semiotyczna natura
Najswietszego Sakramentu pozwala na integracje podejscia apofa-
tycznego i fetyszystycznego. Apofatyzm odpowiadatby aspektowi
metaforycznemu, a fetyszyzm — metonimicznemu. Konsekrowana
Hostia jest bowiem — o czym nie wolno zapominaé — ze wzgledu
na swoje przypadtosci wieloznacznym symbolem opartym na
podobienstwie, a ze wzgledu na substancje — jednoznacznym
symbolem opartym na przylegtosci. Metafora dostepna jest
z zewnatrz, metonimia tylko z wewnetrznej perspektywy. Poprze-
stanie wytgcznie na wymiarze metaforycznym nie pozwala jednak
na ujecie petnego znaczenia Eucharystii.

Napiecie miedzy fetyszyzmem a apofatyzmem ma fundamen-
talne znaczenie nie tylko dla interpretacji liturgii, lecz takze dla
wtasciwej katolickiej odpowiedzi na postmodernizm. Flanagan
w niezwykle przenikliwy sposéb zauwazyl, ze chrzescijanska
liturgia paradoksalnie blizsza jest wtasnie postmodernizmowi niz
nowoczesnosci. Z tego punktu widzenia posoborowe reformy byty
niewczesng modernizacja tego, co przednowoczesne. Posoborowi
liturgisci — pisat ze zjadliwg ironig — zdotali opowiedzieé si¢ za
nowoczesnosciq, traktujqc to jako zwycieski los na loterii, doktadnie
w momencie, kiedy przeksztatcita si¢ ona w postmodernizm®°. Co$
podobnego staratem sie pokazaé w Semiotyce Eucharystii. Kosciot
dostosowat sie do formy kultury w momencie, gdy kultura ta zaczeta
wtasnie szukacé nowej formy. W ten sposob zamiast skorzystac na
kryzysie, sam mu ulegt i go pogtebit**. Jak si¢ zdaje, nienowocze-
snos¢ liturgii Flanagan upatrywatby wtasnie w jej wieloznacznosci,
paradoksalnosci i ostatecznie apofatycznosci. Te cechy rzeczywiscie
zblizajg tradycje religijng z postmodernizmem, o czym $wiadczy
zresztg zainteresowanie samych postmodernistow apofatyzmem?.
Zamiast jednak ktas¢ nacisk wytgcznie na wieloznacznosc¢ i para-
doks, mozna zauwazyq, ze liturgia, podobnie jak postmodernizm,
kwestionuje dominacje reprezentacji metaforycznej, proponujac
w zamian — tak samo jak postmodernistyczna sztuka — metoni-
miczne uobecnienie. Liturgiczng odpowiedzig na ponowoczesnosé¢
powinien by¢ wiec takze przednowoczesny fetyszyzm, a nie tylko
ponowoczesna apofatyka®. @



+Nowe” a ciqgtosé doktryny.
Gtos w dyskusji
nad ,hermeneutyka reformy”
Benedykta XVI

Piotr Feliga

Czy kluczowe dla pontyfikatu Benedykta XVI stowa padty
podczas spotkania z pracownikami Kurii Rzymskiej 22 grud-
nia 2005 roku? Trudno to stwierdzi¢ jednoznacznie. Tym bar-
dziej, ze wypowiedzi takie jak ta nie przynosza efektow od razu,
lecz oddziatuja powoli i dtugofalowo. Przemoéwienie to, dotycza-
ce kwestii hermeneutyki Soboru Watykanskiego I, samo bywa
poddawane dwom rodzajom hermeneutyki. Zgodnie z pierwsza,
stowa papieza nie wnoszg niczego waznego do debaty teolo-
gicznej, w zwigzku z czym mozna je spokojnie zignorowac lub
zmarginalizowa¢ — tak jak caty pontyfikat Benedykta XVI. Jest
to poglad reprezentowany zaréwno przez wiekszos¢ tzw. Sro-
dowiska modernistycznego, jak i czes¢ srodowisk tradycjonali-
stycznych. Zgodnie z drugg hermeneutyka stowa papieza seniora
warte s3 dogtebnej analizy i wyciggniecia z nich daleko idacych
wnioskow dotyczacych tak uprawiania teologii, jak i zycia Ko-
Sciota w ogole.

Przejawem dtugofalowego oddziatywania tego wydarzenia jest
dyskusja, jaka ma miejsce na tamach ,,Christianitas”, a w ktorej
udziat wzieli ostatnio dominikanin Henry Donneaud, (Debata
wokot hermeneutyki Soboru, ,Christianitas” §3-54) oraz Pawet Grad
(Komentarz do tekstu o. HenryDonneauda, ,Christianitas” 55). Do
tej wymiany mysli zamierzam sie odnies¢. O. Donneaud wyrdznia
zasadniczo cztery typy hermeneutyki Soboru Watykanskiego II:
1) ,,hermeneutyke nieciggtosci o charakterze integrystycznym?”,
2) ,,hermeneutyke nieciggtosci o charakterze postepowym”, 3)
»statyczng hermeneutyke ciggtosci” oraz 4) ,,dynamiczng herme-
neutyke ciggtosci”. Grad wyraza zasadnicza watpliwos¢ co do
stojacej za tym rozroéznieniem ontologii historycznej rzeczywi-
stosci KoSciota. W tej waznej kwestii zamierzam zaj3¢ stanowi-
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sko w pierwszej kolejnosci. Drugim problemem, do ktorego si¢
odniosg, s3 zastrzezenia Grada wobec hermeneutyki w ogole, gdyz
okreslenie jej jako ,,niezwykle nowoczesnej” metody brzmi tutaj
jednoznacznie pejoratywnie.

Wedtug dominikanina ,,hermeneutyka nieciggtosci o charakte-
rze integrystycznym” (1) traktuje wszystkie nowosci Vaticanum I1
w kategoriach zerwania z tradycja, a wiele jego aspektow rozu-
mie jako stojace w sprzecznosci z wczesniejsza tradycja, przez co
,»W samej swej literze Soboru” odstania sie ,,zerwanie z tradycja
sprzeczne z zasadg nieomylnosci i niezmiennosci Kosciota w jego
misji nauczania zbawiennej prawdy”".

»Hermeneutyka nieciagtosci o charakterze postepowym” (2)
wzywa natomiast ,,do przekroczenia litery Soboru w imie ducha
Soboru”? i zerwania ,,nie tylko z wcze$niejszym nauczaniem
Kosciota, lecz réwniez z samymi dokumentami soborowymi’’3.

Z kolei ,,statyczna hermeneutyka ciggtosci” (3) umniejsza lub
zaciemnia element nowosci Vaticanum II nie zaliczajac go do
samej ,,esencji” nauczania Soboru, ktoére nalezy widzie¢ w cia-
gtosci z poprzednimi Soborami, ,,wytacznie w Swietle Tradycji”.

Wreszcie ,,dynamiczna hermeneutyka ciggtosci” (4) rozumie
nowosci Soboru w kategoriach nie tyle zerwania, co pogtebienia
i rozwoju. Autor wiasnie tutaj umieszcza ,,hermeneutyke reformy”
Benedykta XVI. Zanim jednak rozwinie te mysl, wskazuje na
przemoéwienie $w. Jana XXIII inicjujace dwudziesty pierwszy
sobo6r ekumeniczny. Dobry papiez pragnat mianowicie zachowac
trwatos¢ gltoszonej przez Kosciot tresci (depozytu wiary), a jed-
nocze$nie adaptowac j3 do nowych warunkéw na poziomie jej
prezentacji. Ta wspotczesna forma jej gtoszenia nie ma w zaden
sposOb wplywaé ani narusza¢ samej istoty koscielnego nauczania
w jego cigglosci. Wedtug Donneaud ujecie to nie odpowiada jed-
nak w petni ,,hermeneutyce reformy” papieza Benedykta, ktoremu
nie chodzi juz tylko, ,,by na nowe pytania dawac¢ nowe odpowie-
dzi, lecz rowniez o to, by na stare pytania odpowiedzie¢ na nowo
i inaczej, w sposob, ktéry wyznacza pewng niecigglos¢ czy zerwa-
nie z wczesniejszymi odpowiedziami dostarczonymi przez dok-
tryne koscielna. [...] nie tylko wzrost i pogtebienie bez zerwania
z niezmienng doktryna, lecz réwniez oczyszczenie, poprawienie
lub korekta jakiej$ czesci, ktéra stanowita o konkretnym prze-
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kazie tej doktryny w Kosciele przedsoborowym”#. Dominikanin
dodaje rowniez, ze ,,powinni$my nauczy¢ si¢ doktadniej niz
kiedy$ rozumie¢, ze decyzje KoSciota w tym, co dotyczy faktow
przygodnych [...] same muszg by¢ z koniecznosci przygodne, a to
dlatego, ze odnoszg sie do okreslonej rzeczywistosci, ktora sama
podlega zmianie™s.

Pawet Grad w swojej krytyce typologii Donneauda zauwaza,
ze ma ona stuzy¢ przede wszystkim odrdznieniu ,,prawdziwej
hermeneutyki reformy” od dziatan pozorowanych, polegajacych
,»na statycznym neutralizowaniu nowosci zawartej w dokumen-
tach ostatniego Soboru”®. Francuskiemu dominikaninowi wytyka
jednak zasadniczo, ze zaproponowane przez niego kryterium
wyrdznienia ,,statycznej hermeneutyki ciggtosci” jest zbyt ogdlne,
aby podja¢ konkretna debate woko6t hermeneutyki Soboru. Jako
powdd wskazuje problem ,,ontologii tozsamoSci historycznej
Kosciota, ktorej to ontologii Donneaud uzywa do skonstruowania
poje¢ dynamicznej i statycznej hermeneutyki ciggtosci™’.

Ot6z ,,dynamiczna hermeneutyka ciggtosci (= hermeneutyka
reformy)” Donneauda opiera si¢ na odr6znieniu niezmienno-
Sci wiary jednego podmiotu-Kosciota ,,oraz przygodnych form
przepowiadania jego nauki, w ktérych mozliwa jest niecia-
gtos¢”®. Dominikanin przyjmuje wiec rozréznienie na lezaca
pod powierzchnig widzialnych zmian ,,substancje” Kosciota oraz
zmienng ,,forme”, w ktorej ta substancja sie przejawia. Tu jednak
pojawia sie problem, ktory Grad formutuje nastepujaco: ,,Jam,
gdzie brakuje widzialnej formy, ktéra pozwala zidentyfikowac
tozsamos¢ podmiotu w czasie, tozsamosSc staje sie niewidoczna?.
Dlatego przyjmowana przez Donneauda ontologia ,,substancji”
i,przejawow” jest ,,zbyt ogbdlna, by uchwyci¢ istotny problem”.
Prawdziwy problem lezy gdzie indziej — ,,co jest ta »forma«, bez
ktorej zaciera sie tozsamos¢ substancji, a co tylko »historyczng
forma wyrazu« niezmiennej tresci?”'°.

Prosta ontologia ukrytej substancji i przygodnych form wyrazu
nie moze wystarczy¢. Dyskusja nad hermeneutyka Soboru
potrzebuje subtelniejszej i bardziej nosnej teorii historycznych,
»przygodnych” form wyrazu doktryny — twierdzi Pawet Grad.
»Bez niej tatwo pozosta¢ na ogélnym poziomie prostych opo-
zycji miedzy ,,ciggtoscia” i ,,zerwaniem” oraz ,,dynamizmem”
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i,statycznoscig”. Rzeczywisty problem z recepcja Soboru lezy
za$ gdzie indziej”"".

Grad zgtasza ponadto zastrzezenia w stosunku do hermeneutyki
jako takiej. Twierdzi, ze niewiele jest poje¢ bardziej nowoczesnych
niz ,,hermeneutyka”. Hermeneutyka, jaka znamy ze wspoicze-
snych debat, zostata odkryta przez pietystycznego teologa Friedri-
cha Schleiermachera, a jego intuicje staty sie dobrem wspolnym
catej nowoczesnej humanistyki dzieki Diltheyowi, Heideggerowi
i Gadamerowi. ,,Stworzony przez nich projekt hermeneutyki —
uwaza Grad - obliczony byt na rozwigzywanie fundamentalnego
problemu umystowego nowoczesnosci: problemu historycznej nie-
cigglosci. [...] Hermeneutyka filozoficzna jest miekkim narzedziem
interpretacyjnym pozwalajagcym zachowa¢é residuum tgcznosci
z przesztoscia tam, gdzie nie ma juz widzialnej i zobiektywizo-
wanej w instytucjach tradycji”'?. Odkrywa ona na nowo moc
»tradycji”; ktora rozumie po prostu jako ,,trwanie artefaktow
z przesztosci niezaleznie od ich tresci”'3.

Autor zauwaza réwniez, ze fakt utrwalenia si¢ pojecia ,,her-
meneutyki” w teologicznym i publicystycznym obiegu wska-
zuje na to, ze w oficjalnym dyskursie katolickim dotyczacym
ostatniego Soboru zwigkszyta sie rola definicji dyscyplinarnych
i doktrynalnych, za ktorymi sztyby instytucjonalne rozstrzygnie-
cia: ,,zwieksza sie rola miekkiego ksztattowania dyskursu przez
projekty hermeneutyczne proponujgce przyswojenie katolickiej
tradycji bez twardych regulacji na poziomie dyscypliny”'4. Zwraca
przy tym uwagg, ze dyskurs oparty o jedynie deklarowane reguly
interpretacji nigdy nie moze zastgpi¢ autorytatywnego wyjasnienia
Urzedu Nauczycielskiego wyposazonego w $rodki dyscyplinarne.

Pawet Grad, trafnie wskazujac na historyczng ontologie Kosciota
jako na podstawowy problem typologii Donneaud, pozostawia go
jednak otwartym. Aby naswietli¢ go szerzej, nalezy potaczyc go
z kwestia, ktora jest ,,kamieniem niezgody” w dyskusji na temat
znaczenia Soboru Watykanskiego II: ,,nowoscia”. Zgodnie bowiem
ze stanowiskiem dwudziestowiecznego koryfeusza hermeneutyki
filozoficznej Martina Heideggera istotg historycznosci jest ,,nowe”,
a nawet ,,Nowe”. Tylko takie jej ujecie pozwala zachowac ,,dyna-
mizm” hermeneutyki ciagtosci, o ktorej pisze Donneaud, albo
hermeneutyki ,,reformy” Benedykta XVI.
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Jak sie okazuje, owo rozréznienie na stanowigcy »niezmienne
jadro« depozyt wiary (id quod) i sposob jego gloszenia, czyli
zmienng, historyczng szate, w ktorg jest on przyobleczony (modus
cum quo), sprawdza sie jedynie w przypadku retrospekcji. Kiedy
natomiast chodzi o aktualnie dokonujacs sie interpretacje auten-
tycznej wiary, jest zupetnie bezuzyteczne. Rozroznienie to jest
bowiem faktem zupetnie nieuchwytnym, a przez to nic nie méwig-
cym, poniewaz jadro to nigdy nie jest dane w czystej postaci. Nie
mozna przeprowadzi¢ jednoznacznej linii demarkacyjnej miedzy
doskonale prawdziwym jagdrem a zmiennymi elementami — zawsze
jest ono obleczone w historyczny modus qum quo: ,,jedno nie
istnieje bez drugiego: to co absolutne przenika wszystkie rela-
tywne interpretacje”'s. Wydaje sie zatem watpliwe, czy w ogole
mozliwe jest zachowanie nienaruszonego depozytu wiary. I nie
chodzi tu bynajmniej o decyzje takiego czy innego soboru, takiego
czy innego papieza, ale o nature samego procesu dziejowego.

Zwroémy uwage, ze dziejom powszechnym brakuje domknie-
cia — domkniecia, ktére ma na przyktad tekst'®. O ile bowiem
tekst jest skoniczony, przez co moze stanowi¢ podstawe catosci
sensu, o tyle dzieje nie tylko nie majg konca, ale takze niczego
nie ma poza nimi — nawet ich ostatecznego celu. A tymczasem bez
takiego zewnetrznego celu nie jesteSmy w stanie oceni¢ znaczenia
poszczegdlnych faktow historycznych — bo struktura ciggtosci
dziejow, pozostaje przeciez teleologiczna. Chodzi nie tylko o to,
ze nie mozemy wskaza¢ ich miejsca w taficuchu przyczynowo-
skutkowym tworzacym ciggto$¢ dziejow: ocenic¢ znaczenia tego,
co wczesniejsze na podstawie tego, co pozniejsze, ale takze o to,
ze tancuch ten w ogoble rozpada sie na poszczegdlne ogniwa.
Pozbawieni celu catosci nie jesteSmy bowiem w stanie stwierdzic¢
wzajemnej przystawalnosci poszczegblnych jej elementéw — skoro
nie mozemy zatozy¢ jakiej$ jednosci, pod ktérag moglibySmy
podciagnaé rozne jakoSciowo pozycje. Co wiecej, przeciez my
sami bierzemy udziat w dziejach: nie tylko je badamy, ale rowniez
tworzymy. Sami jesteSmy historyczni — nasza Swiadomos¢ jest
historycznie uwarunkowana, totez skazani jesteSmy na droge ,,0d
wzglednosci do wzglednosci”.

Nawet gdyby depozyt wiary miescit si¢ caly w jednej ksiedze,
to i tak jako artefakt historyczny nalezalby do dziejow, i jako
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taki podlegatby ich prawom. A przeciez jego struktura jest o wiele
bardziej skomplikowana, a jego jednos¢ z dziejami powszechnymi
wydaje sie tym wieksza. Tymczasem samo pojecie jednosci dzie-
jow czy powszechnosci dziejow okazuje sie bardzo watpliwe —
rozsypato si¢ ono wrecz na naszych oczach. Czy taki los musi
spotkac rowniez depozyt wiary?

Moze kto§ powiedzie¢, ze takie trudnosci dotykajg jedynie
Swieckiej koncepcji dziejow. My chrzeScijanie znamy przeciez cel,
do ktorego zmierza cata historia — paruzje. Powszechnym zjawi-
skiem w historiografii chrzescijanskiej jest zatem ekstrapolowa-
nie osi dziejow prowadzacej od stworzenia Swiata, przez dzien
dzisiejszy, w kierunku konca czaséw (podobnie ma sie rzecz z jej
sekularyzowanymi odmianami, jak na przyktad z historiografig
marksistowskg). Ale tak naprawde niewiele nam to moéwi. Czy nie
powiedziano bowiem o Dniu Panskim, ze nadejdzie jak ztodziej?
(Mt 24,42-44), Ze ,,»0to0 tu jest« albo: »tam«”? (Mt 24,23). W kto6-
rym kierunku mieliby$my wigc te linie poprowadzi¢? Perspektywa
ta nie stanowi dla nas zadnej wskazéwki metodologicznej. Czy
jako swieccy, czy jako chrzeScijanie jesteSmy w rozterce: gdzie
skierowac kolejny krok, czy sugerowac sie tym, co byto wczoraj,
czy skaka¢ w przepasc¢ jutra? W zasadzie rozpad pojecia dziejow
powszechnych sprawia, ze owa 0§ historii — nie tylko moze, ale
wrecz juz tak jest — biegnie w kazdym mozliwym kierunku jedno-
czesnie. Ten paradoks poteguje 6w apokaliptyczny efekt: oto juz
dzi$ Krolestwo Niebieskie jest rzeczywiscie na wyciagniecie reki,
bo Dzien Panski jest zarowno ,,tu” jak i ,,tam”.

Taka nieunikniona i nieskoniczona zmiennos¢ kontekstu zna-
czeniowego dziejow stawia na straconej pozycji naszg skonczong
Swiadomos¢ historyczng. Jej skutki siegaja juz nie tylko w...
domniemana ,,przysztos¢”, ale takze w — zdawatoby sie¢ — znang
nam ,,przeszios¢”. ,,Zdawatoby sie”, bo skoro nie mozna przepro-
wadzi¢ osi czasu w przdd, to nie sposdéb poprowadzic jej rowniez
w kierunku przeciwnym, zrekonstruowac jej dotychczasowego
przebiegu. I nie chodzi tu w pierwszym rzedzie o chronologie, ale
o ustalenie znaczenia poszczegblnych ,.faktow” dla ,,faktow” poz-
niejszych, dnia dzisiejszego i wreszcie przysztosci. Jednak juz sama
ta kwestia moze nierzadko sprawiaé problem z ustaleniem, co
byto skutkiem, a co przyczyna danego procesu — a co za tym idzie
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w niektorych przypadkach — réwniez z ustaleniem chronologii.
Niemoznos¢ zas§ wskazania jakiego$ kryterium jednosci, sprawia,
ze wszystkie one stajg sie jedyne w swoim rodzaju, nieporowny-
walne, ba — wrecz nie sposob ustali¢ ich ksztattu, tresci. Kazdy
punkt tej ,,bryty” dziejow zdaje sie by¢ w jednakowo nieokre-
Slonej odleglosci od centrum, jak i jej peryferiow, by¢ tyle samo
znaczacym, co i nieznaczacym, sprowadzac sie — jakby powiedziat
Heidegger — do powszedniego niezr6znicowania.

Wydaje sie zatem, ze dziejow jako catosci w ogodle nie sposdb
zrozumied, a co za tym idzie, niemozliwy do zrozumienia jest
roOwniez sam depozyt wiary. Pozostaje nam wieczne teraz, cata
dziejowos¢ sprowadza sie do dreptania w miejscu, zmiennos¢ do
przestgpowania z nogi na noge. Ten ,,koniec historii” nie bierze
sie z tego, jakoby nic sie nie ,,dziato”, ale raczej z samej niemoz-
liwosci uprawiania historii. To, co ewentualnie pozostaje moz-
liwe, to ,,historie”, liczne historie, tworzone catkiem arbitralnie,
podporzadkowane dla jakich$ partykularnych celéw ,,narracje”
— celéw, ktorych znaczenie samo nie jest w petni ujawnione —
no bo niby jak? I podobny los spotyka w sposob nieunikniony
depozyt wiary. Mimo deklaratywnej jednosci i catosci, nie
sposOb w tej sytuacji glosic¢ czego$ innego jak partykularnych
depozytéw, czego$ w rodzaju objawien prywatnych, co dopiero
w perspektywie ,,prawdziwego” konca historii datoby obraz
jakiej§ catosci.

Czy w doprowadzeniu do obecnej sytuacji miata udziat herme-
neutyka? Zapewne tak. Ale odnoszac si¢ do zarzutu (czy raczej
wyrzutu) Pawta Grada wobec tej ,,niezwykle nowoczesnej”
metody zapytam: czy nalezy $cina¢ gtowe heroldowi ztej wiesci?
Bo sam problem jest przeciez rzeczywisty i tak czy inaczej nalezy
sie z nim zmierzyC. Nie sposob za$ wyjs¢ z obecnego marazmu
metodologicznego, ani bronic¢ ,,catosci” depozytu wiary bez
udziatu hermeneutyki. Natomiast bez uwzglednienia czynnika
nowosci nie da si¢ wtasciwie pojac tego, co kryje si¢ pod pojeciem
»dynamicznej hermeneutyki ciagtosci”.

Jako swoja przyjatem tu teze, Ze niemozliwe jest aktualne, doko-
nywane na biezaco, odr6znienie miedzy niezmiennym depozytem
wiary a jego historycznie zmiennym wyrazem. Dlaczego? Dlatego,
ze — jak podpowiada hermeneutyka — wszelkie ludzkie doswiad-
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czenie ma charakter jezykowy, a w nim forma jezykowa i tres¢
przekazu nie daja sie oddzieli¢. Jezyk zliwia r6zne sposoby wyra-
Zenia tej samej rzeczy, zdy z nich stanowi za$ pewien specyficzny
oglad Swiata. Do tego stopnia, ze Gadamer powiada: ,,Kto ma
jezyk, ten »ma« Swiat”'7. W miare jak cztowiek uzyskuje swobode
kompetenciji jezykowej, zyskuje ,,dystans do rzeczy” — dystans
ktory odstania swoista ,,rzeczowos$¢” jezyka. Dzieki niemu co$
moze sie wyodrebni¢ jako osobny stan rzeczy i stac sie treScig
jakiejs wypowiedzi. Poniewaz za$ jezyk swoj wiasciwy byt osiaga
dopiero w rozmowie, to to, czego dotyczy owa rozmowa, zostaje
postawione przed dyskutujgcymi ,,niczym przedmiot sporu
potozony miedzy jego stronami”'®,

Ale zeby rozmowa byta rzeczywista, nie wystarczy, ze zaistnieje
sama struktura pytania i odpowiedzi, lecz konieczne jest adkowa-
nie sie sprawie, na ktorej rozmoéwcy sie skupiajg. Dialektyka jako
sztuka prowadzenia rozmowy okazuje sie zatem réwniez ,,sztuka
wspolnego wgladu”, zas tym, co w dialogu ujawnia sie w swojej
prawdzie, jest logos, ktory, jak twierdzi Gadamer, ,nie jest ani
moj, ani twoj i ktory dlatego tak dalece przekracza subiektywne
mniemania uczestnikow rozmowy, ze nawet prowadzacy rozmowe
pozostaje stale niewiedzagcym™'?. Logos po prostu sie dzieje. Skoro
za$ rzeczywisty dialog ma to do siebie, ze nikt nie sprawuje nad
nim kontroli, to w ten sposéb pojawia sie kwestia Nowego.

Zdaniem Heideggera o dziejach nie mozna moéwic, jesli w per-
spektywie nie moze si¢ pojawic nic rzeczywiscie nowego (skoro
»Swiat jest juz zasadniczo gotowy” — méwi — to prawdziwe dzieje
nie istniejg). Mozliwos¢ nowosci stanowi zatem warunek sine qua
nondziejow. Streszczajac jego mysl K. Michalski pisze: ,,Mysl, ktora
podejmuje swe wtasciwe zadanie, musi by¢ mysla otwartg na to,
co moze nadejs$¢, otwartg na Nowe”*°. Na czym miataby polegac
owa nowos¢? I czy nie powstaje tu konflikt miedzy dziejami,
Nowym a prawda? A w przypadku depozytu wiary, czy nie ma
tu rozdZwieku miedzy ideg nowosci, a Objawieniem, ktore jest
przeciez petne i ostateczne? Na czym miataby teraz polegac ta
nowos¢, owo aggiornamento? Czy jesteSmy faktycznie skazani na
takg antynomie? OczywiScie taka interpretacja jest mozliwa i — co
wiecej — przewazajaca. Tym niemniej w interpretacji Gadamera
antynomia ta moze zostaC przezwycigzona.
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Owym miejscem otwarcia na Nowe i Inne okazuje si¢ bowiem
pytanie. Zarowno Heidegger jak i Gadamer uwrazliwiaja nas na
koniecznos$¢ ,,wytrwania w pytaniu” i zwracaja uwage na jego
pierwszenstwo w dialogicznej strukturze pytanie — odpowiedz.
Gadamer definiuje pytanie jako zawieszenie obowiazywania
sadow, ktore determinuja nasze rozumienie. Istotg pytania jest
bowiem otwarcie mozliwosci i utrzymywanie ich w otwartosci na
watpliwos¢, na Nowe, na ,,tak-lub-tak”. Kiedy brakuje tej otwarto-
$ci, to jest ono pozorne, pozbawione rzetelnego sensu (retoryczne).
Umiejetnos$¢ postawienia pytania okazuje sie o wiele trudniejsza
niz danie odpowiedzi. Kiedy bowiem uczestnicy dialogow Pla-
tona przejmujg role pytajacych, doznaja kleski. Bo umiejetnosci
stawiania pytan nie mozna si¢ wyuczy¢. Jest ona po prostu sztuka
myslenia. Dlatego tez samo pytanie okazuje si¢ uprzednie wobec
wszelkiego poznania. ,,Mie¢ wiedze moze tylko ten, kto ma pyta-

2! _ twierdzi Gadamer.

nia«”

Istnieje jeszcze jeden aspekt otwartosci na Nowe zwigzany
z naturg pytania. Zanim jednak bedziemy mogli o nim powiedzie¢,
musimy odstoni¢ inny aspekt jego natury. Otwartos$¢ pytania nie
jest bowiem bezgraniczna — okresla ja horyzont owego pytania. Co
wiecej, postawienie pytania wskazuje juz kierunek, z ktérego moze
nadejs¢ jakas sensowna odpowiedz. Ow kierunek za$ okreslany
jest treSciowo przez zespot towarzyszacych mu przesagdéw, uprze-
dzen, tradycji, autorytetow, za ktorymi podazamy. W ten sposob
okazuje sig, Ze rozum nie jest wcale ,,panem samego siebie”, ale
— przeciwnie — ,,pozostaje zdany na , w ktérych dziata”*?. Owe
przesady czy uprzedzenia jednostki w o wiele wiekszym stopniu
nawet niz jego sady oddaja ,,dziejowa rzeczywisto$¢” jego bytu.
Jako z reguty nieuswiadomione, nie podlegaja takiej kontroli, jak
wypracowywane czesto z trudem sady, ktore przechodza przez
liczne filtry Swiadomosci. O sile oddziatywania owych uprzedzen
nie trzeba specjalnie przekonywaé. Wystarczy, ze uzmystowimy
sobie, ilu z nas zywi przekonanie, ze Ziemia jest okragta, na pod-
stawie wiasnych badan lub sprawdzito to przez odbycie podrozy
dookota swiata, a ilu przyjeto te prawde ,,na wiare”, po prostu
podazajac za autorytetem ,,pani od geografii”, bez szukania dla
niej gtebszych uzasadnien. Okazuje sig, ze zaledwie znikoma cze$¢
naszej zyciowej wiedzy ma w istocie solidniejsze ugruntowanie

391

2Ty Gadamer, Prawda

i metoda, s. 497.

22 .
Tamze, s. 381.



392

23 H-G Gadamer, Prawda

i metoda, s. 400.

24 Tamze, s. 503.

25 Por. P. Feliga, Czas
i ortodoksja, Torun 2014,

s. 69-72.

Christianitas 56-57/2044 GLOSSY

- a i tak, cofajac sie po taficuszku argumentow stojacych za okre-
Slong wiedza, w ktérym$ momencie jesteSmy zmuszeni powiedzie¢
»Stop” i przyjac co$ za — prowizoryczny zaledwie — poczatek argu-
mentacji na rzecz jakiej$ tezy. Tak wiec jeszcze zanim ,,na serio”
przystapimy do zdobywania wiedzy, juz jaka$ wiedze mamy, ona
juz kieruje naszymi poczynaniami.

Do tak rozumianej uprzednio posiadanej wiedzy nie jesteSmy
zdystansowani — my i ona stanowimy jedno. Dlatego tez nasze
rozumienie — zdaniem Gadamera — powinni$my zawsze pojmowac
jako ,,wejscie w proces przekazu tradycji, w ktorym przesztos¢
i terazniejszoSc¢ sa stale zaposredniczone”?3. Odnoszac sie do
tego, co jest, nie uwalniamy sie wcale od dziedzictwa tradycji,
ale tkwimy wewnatrz niej. Co wiecej, dokonuje sie tu swoista
zamiana stron w dialogicznej relacji pytanie — odpowiedz. Zasad-
niczo to juz nie my okazujemy sie pytajacymi, lecz jesteSmy pytani
przez tradycje. Staje sie ona partnerem komunikacji niczym jakies
»ty”. To, ze jaki$ ,,artefakt” przekazany nam przez tradycje, tekst,
dzieto sztuki, a nawet techniki, staje sie przedmiotem naszej inter-
pretacji, oznacza, ze stawia on nam pytanie. Rozumie¢ go oznacza
tyle, co rozumie¢ pytanie, ktore nam stawia. Chcgc go zrozumied,
musimy cofna¢ si¢ poza to, co juz zostato powiedziane, zrozumiec¢
to jako ,,odpowiedz na pytanie, na ktore jest odpowiedzia”*4. To
za$ oznacza, ze jego sens zawsze wykracza juz poza to, co zostato
w nim samym powiedziane. Tak rozumiana interpretacja nie pozo-
staje zatem nigdy w pierwotnym horyzoncie interpretowanego
tekstu, raczej jego horyzont obejmuje horyzont, ktéry ogarnia
nas jako pytajacych i pobudzanych przez nie jako stowo tradycji.
Powtoérzmy: starajac sie odtworzy¢ pytanie, na ktore przekaz jest
odpowiedzig, nie dokonujemy tego bez przekroczenia owym pyta-
niem zarysowanego juz przezen horyzontu®.

Czym zatem jest owo Nowe? Na to pytanie nie da sie pewnie
udzieli¢ wyczerpujacej odpowiedzi, bo Nowe musiatoby sie wtedy
okazac¢ nie by¢ takie catkiem nowe. Mozna jednak wskazaé¢ pewien
kierunek, z ktérego Nowe ,,nadchodzi”. Trzeba go mianowicie
szuka¢ w owej r6znicy miedzy pewnym domniemanym horyzon-
tem tekstu, czy innego interpretowanego przekazu, a horyzontem
zrekonstruowanego pytania, na ktore 6w przekaz jest odpowie-
dzig. Nalezy przy tym zauwazyc, ze 6w zastany, niejako pierwotny
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horyzont sam w sobie w zasadzie nie istnieje. Tekst co$ dla nas
znaczy dopiero wtedy, gdy jest juz przez nas interpretowany,
tzn. wtedy, gdy jest obejmowany horyzontem naszego wtasnego
pytania i kiedy obydwa te horyzonty: domniemany horyzont prze-
kazu i nasz wtasny horyzont wspotczesnosci ulegaja ,,stopieniu”.
To wtedy wtasnie przekaz otrzymuje te nowg historyczng szate
— ale powiedziec, Ze ja otrzymuje lub sie w nig ,,przywdziewa”,
to w zasadzie nic nie powiedzie¢, bo w rzeczywistosci bez tego
»przyodziewku” w ogodle nie istnieje. Wynika z tego zatem, ze
tekst i jego interpretacja to jedno i to samo. Gadamer wyja-
$niajac te dialektyke jednosci tekstu i wielosci jego interpretacji
postuguje sie neoplatoniskim schematem metafizycznym, ktory
przenosi w sfere sensu, a wedtug ktérego mamy tu do czynienia
z pewnym nadmiarem sensu ulegajagcemu ciggtemu wyptywowi
i to bez zadnego uszczerbku dla zrodta. Mato tego, za wzor tej
relacji podaje nastepnie Trojce Swieta. Wedtug Gadamera, miedzy
nigdy do konca nie wypowiedzianym stowem wewnetrznym (ver-
buminterius) a stowem zewnetrznym, mimo ze to pierwsze nigdy
nie jest catkowicie wypowiedziane w tym drugim, istnieje relacja
wspotistotnosci (a nie subordynacjonizmu).

Spytajmy teraz, z czego ta nowa szata jest utkana. Ano nie tylko
z tradycyjnych miejsc teologicznych, ale takze naszych oczekiwan
w stosunku do danego tekstu, uprzedzen z jakimi don przystepu-
jemy, naszych zyciowych dos§wiadczen, a takze z catego bagazu
naszej wiedzy, dobrodziejstwa $rodowiska, w ktérym zyjemy,
tradycji, w ktorej wyroslismy. Te wszystkie elementy zostaja
W procesie interpretacji wystawione na prébe, skonfrontowane
z przekazem i ostatecznie nie musza sie wcale ostaé. Nie oznacza
to rébwniez, ze cato$¢ horyzontu przekazu, tekstu zostanie objeta
naszym witasnym horyzontem. Na pierwszy rzut oka wydaje sie,
Ze otwiera sie w ten sposéb droga do petnej swobody interpreta-
cyjnej. Wszak w szczegdlnych warunkach owa szata, o ktorej tu
mowa, moze by¢ tak nowa, ze az catkowicie r6zna od dotychcza-
sowej, a jednoczesnie uzurpowac sobie prawo do bycia adekwat-
nym wyrazem prawdy przekazu, tekstu. A jednak jest to spojrzenie
krotkowzroczne. Naiwnoscig bytoby mianowicie myslenie, ze choc
interpretacja nie pozostaje nigdy w horyzoncie interpretowanego
przekazu, to horyzonty kolejnych interpretacji uktada sie po pro-
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stu koncentrycznie, w ten sposob, ze kazda nastgpna interpretacja
obejmuje w catosci kazdy poprzedni horyzont i poszerzajac w ten
sposob nieustannie swoj wtasny horyzont. Wizja mozliwosci
takiego ciagtego postepu wiedzy jest catkowicie nierealistyczna.
Dzieki kolejnym interpretacjom docieramy bowiem jedynie do
coraz to nowego aspektu, ,,obrazu” §wiata. Sama mozIliwos¢ wielo-
Sci tych interpretacji uSwiadamia nam, ze zawsze sg one fragmen-
taryczne, a lich horyzontow krzyzuja sie wzajemnie. Nasze kolejne
interpretacje, owszem, prowadza do postepu wiedzy w pewnych
aspektach — tam, gdzie horyzont obejmuje z zewnatrz horyzont
interpretowanego przekazu, tekstu — ale jednoczesnie w innych
aspektach — tam, gdzie nasza interpretacja nie dosiega catosci
sensu tegoz przekazu — prowadza do zapomnienia, zerwania.
Morzliwe jest zatem, ze nasza interpretacja nie bedzie trafia¢ sedna
»rzeczy”, ale bedzie dryfowac na jej peryferiach lub wrecz wyrodzi
sie w jego przeciwienstwo?. Zachowanie ortodoksji wymaga nie
tyle — i nie tylko — ciagtosci materialnej, faktycznej, namacalnej,
a wiec na przyktad zachowywania jakich§ uSwieconych przez
tradycje terminéw interpretacyjnych, tak jak, dajmy na to, ter-
min transsubstancjacja w przypadku, wyjasniania zmiany, jaka
zachodzi podczas konsekracji chleba i wina, ale przede wszystkim
dynamicznego trwania w owej tradycji, ktérg nazywam gra teolo-
giczna, a przez ktéra rozumiem pewne wzajemne oddzialywanie
miejsc teologicznych?®,

Klasyczng liste dziesieciu miejsc teologicznych (loci theologici)
stworzyt w XVI w. Melchior Cano. Oprécz Pisma $w. i Tradycji
wymienia on nie tylko magisterium, ale takze rozum naturalny
i historie. Nie znajdziemy tam jednak takiego locusjak liturgia,
ktore zostato niejako rozparcelowane pomiedzy inne loci. Totez
w pdzZniejszym czasie tworzono kolejne zestawienia, wtaczajac do
interpretacji teologicznej coraz to nowe przestrzenie — literature
piekng, media itp. ,,Miejsca” Cano s3 zréznicowane zarowno pod
wzgledem powagi autorytetu (na przyktad Boskiego), jak i warto-
Sci argumentacyjnej. Teolog jako uczestnik gry teologicznej jest
konfrontowany z horyzontami owych ,,miejsc” w swojej pracy
teologicznej. W ten sposob zostaje wezwany do uniesprzecznienia
tego, co Nowe — problemu, ktéry aktualnie ma ,,na warsztacie”
-z owymi tradycyjnymi loci. Kazde locusczyni to w sobie wia-
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Sciwy sposob i z sobie wtasciwg sitg. Tym niemniej, tak jak stot
o wielu nogach trudniej wywroci¢, nawet jesli jedna czy druga
noga zostanie wytamana, tak rowniez efekt pracy teologicznej
uczestnika tak rozumianej gry teologicznej jest mniej narazony
na niebezpieczenstwo osuniecia si¢ na margines nauki katolickiej,
czy wrecz popadniecia w herezje®’.

Zaproponowane przeze mnie ujecie odpowiada na zastrzezenia
Pawta Grada co do takiej historycznej ontologii Kosciota, ktora
»prawdziwa” jego substancje widzi pod powierzchnig przygod-
nych form wyrazu, za historycznie zmienng szatg. Proces, ktory
zostat tu okreslony jako gra teologiczna, jest z jednej strony praw-
dziwie historyczny, z drugiej za$ dopatruje sie substancji Kosciota
nie za... czy pod..., lecz w... jednej ptaszczyznie z historycznie
zmieniajacymi sie formami, w jakich Kosciét sie¢ nam przejawia.
Jego istota — mowigc jezykiem egzystencjalnym - ,,dzieje sie”,
tym niemniej mechanizm owego historycznego procesu gry teo-
logicznej sprawia, ze nie rozptywa si¢ wraz z nurtem dziejow, ale
w ciagu catej swojej historii Kosciot i jego doktryna sa tozsame.

Dyskusja na temat Nowego, bez ktorego nie sposdéb wiasciwie
zrozumie¢ ,hermeneutyki reformy” Benedykta XVI czy nawet
»dynamicznej hermeneutyki ciagtosci” o. Donneauda, nie moze
by¢ juz zatem prowadzona w sposéb, ktéry owo Nowe pomija
badZz marginalizuje. Ukazuja sie tu dwa zasadnicze aspekty
Nowego. W aspekcie negatywnym Nowe jawi sie jako pytanie
zawieszajgce obowigzywanie dotychczasowych sgdow — w tym
sensie mozna tu mowic¢ o zerwaniu — a przez to otworzeniu hory-
zontu dla nowych mozliwosci. Znamiennym paradoksem jest to,
ze jesli pytanie pojmowac jako element kontynuacji tradycji, to
przestaje ono by¢ zadane tradycji przez nas, ale staje si¢ nieoczeki-
wanie pytaniem zadanym nam przez tradycje. Tym jaskrawiej uka-
zuje sie wowczas nowos¢ owego pytania. Nie jest ono bynajmniej
wykoncypowane, wymuszone, ale jest pytaniem jak najbardziej
aktualnym, uchwytujacym nowos¢ hic et nunc. W kazdym razie
tak pojmowana tradycja przestaje by¢ lamusem starych, nikomu
niepotrzebnych artefaktow przesziosci, ale staje sie bytem, ktory
nieustannie nas zaskakuje swa nowoscia. W aspekcie pozytyw-
nym Nowoscig jest roznica miedzy domniemanym historycznym
horyzontem $wiadectwa a horyzontem naszej wspolczesnosci,
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w ktory wiaczony (z ktérym stopiony) jest horyzont przekazu,
czyli interpretacja.

Zaznaczmy przy tym, ze mimo, iz nie mozna jednoznacznie
wytyczy¢ granicy miedzy domniemanym sensem tekstu samym
w sobie a interpretacja, nie mamy tu bynajmniej do czynienia
z zupetng dowolnoscia interpretacyjng. Przeciwnie, ,,dobra”
interpretacja powinna w zasadzie catkowicie ,,przylega¢” do
interpretowanego przekazu, by¢ niejako jego czescia. Tego domaga
si¢ sama gra teologiczna, ktora dziata tu jak instancja krytyczna,
ktora niejako ociosuje interpretacje ze zbyt ,,odstajacych”, eks-
trawaganckich rozwigzan. W kazdym razie nalezy stwierdzic, ze
dialektyka jednosci przekazu i wieloSci interpretacji, w jakich —
i tylko tak — 6w przekaz moze funkcjonowac, by¢ przez nas przy-
swajany, sam przez si¢ dowodzi jego nowosci — kazda interpretacja
jest z koniecznos$ci nowa.

Charakterystyka owej wtasciwie rozumianej ,,dynamicznej
hermeneutyki ciggto$ci” nie bedzie peina, jesli powiemy tylko,
ze rozw0j doktryny ma polega¢ na dawaniu nowych odpowie-
dzi na nowe pytania — a wiec poszerzaniu zakresu treSciowego
—albo tez dawaniu nowych odpowiedzi na stare pytania — czyli
jakiego$ rodzaju korekty dotychczasowej doktryny. Nowos¢ tej
hermeneutyki polega¢ winna przede wszystkim na stawianiu
nowych pytan wobec starych odpowiedzi. Nie chodzi zatem
o doktadanie czego$ nowego, co juz jest, ani tym bardziej zamie-
nianie tego na co$ nowego. Nie, taka postawa prowadzi w sposob
nieunikniony do rozczarowania, czego dowodem jest jalowos¢
wspotczesnego modernizmu teologicznego, usitujgcego dawacé
nowe odpowiedzi na nurtujace wspotczesnego chrzeicijanina
pytania. Kazda odpowiedz jest sama w sobie fragmentaryczna,
a przez to rozczarowujgca, i cho¢ wydaje sie nowa, to szybko sie
starzeje. Trwatg satysfakcje moze przynies¢ jedynie taka postawa,
ktora kontynuuje przekaz tradycji, traktujac go jako odpowiedz na
wcigz nowe pytania. Wtasnie wtedy tradycja okazuje sie Nowym
w najwlasciwszym tego stowa znaczeniu.

I na koniec: Pawet Grad wiaze rezygnacje Urzedu Nauczy-
cielskiego ze stosowania tzw. mocnych srodkow, czyli definicji
doktrynalnych czy decyzji dyscyplinarnych, z utrwaleniem si¢
hermeneutyki w oficjalnym dyskursie katolickim. Nawet jesli takie
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zjawisko ma miejsce, to przynosi ono raczej szkode samej herme-
neutyce, niz stanowi jej konieczny efekt. Rzektbym, ze hermeneu-
tyka wrecz karmi sie tego rodzaju wydarzeniami, gdyz wywotujg
one — niczym uderzenie w dzwon — szerokg fale interpretacji, ktora
sama w sobie jest potrzebna i otrzezwiajaca. W kazdym razie
skorygowatoby to gteboko zakorzenione wyobrazenie, jakoby
hermeneutyka byta sztukg prowadzenia miatkich i do niczego
nie zobowigzujacych dyskusji. O
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Summary

hristianitas” no. 56-57 begins with an article by Tomasz De-
kert and Tomasz Rowinski, summarizing October’s Extra-
ordinary Synod on the Family and the controversies around it.

In the section called ,,The Rules of Modernity” Tomasz Rowin-
ski and Pawet Grad discuss — in three texts — the differences
between the Church and the world, as well as the differences,
mutual infiltration and conflicts between worldly and Catholic
language.

The part entitled ,,European Solidarity” contains an interview
with Marek Jurek on the current situation in the European Parlia-
ment, as well as on the perspectives of Catholic politics within
this institution. Apart from the interview, this section contains
two texts on social moods in British and Irish public spheres
within the context of European politics. The first one is written
by Jakub Pytel, an expert in English culture, and the second one
is an interview with fr. Barttomiej Parys SVD, who works as a
minister on the Emerald Isle.

In the ,,Authors” section you may find the articles by two out-
standing theologians: fr. Louis Bouyer with his scornful critique
of shoddiness in the Church and Erik Peterson with the third part
of his essay on the role of angels in the liturgy.

The ,,Studies” section contains as many as four materials: a study
by Pawet Milcarek on the post-Conciliar reform of the Ordination
rites; the first chapter of Christine Mohrmann’s book on liturgical
Latin and its significance; a comprehensive article by Artur Goérecki
on the history of the Mariavite Church; as well as an opusculum
by Barttomiej Krzych on the ,Vienna” Mass of Pius VI.

There are also two interviews in this issue of ,,Christianitas”.
Dominika Krupinska has a comprehensive discussion with fr. And-




rzej Bielat OP on Henryk Sienkiewicz, Polish Nobel Prize winner,
as a defender of European civilization and of Europe’s catholicity.
Meanwhile, Tomasz Rowinski interrogates Robert Pozarski, a can-
tor and a restorer of Polish choral music - of so called Sarmatian
chant.

In the section ,,Spirituality” you may find the next chapters of
books by Madame Cécile Bruyere and Dom Augustin Savaton, as
well as a sketch by fr. Jarostaw Tomaszewski.

The ,,Sketches” section begins with Tomasz Rowinski’s text —
a modernizing commentary to the work by Hans Urs von Bal-
thasar, ,,T'he Office of Peter and the Structure of the Church”. It is
followed by: Rafat Letocha’s article on Bob Santamaria; a text by
Antonina Karpowicz-Zbinkowska on Joseph Ratzinger’s theology
of music; Fukasz Bilski’s reflections on the ,,attractive” Mass from
the organist’s point of view; an article by Piotr Popiotek on the
myth of spiritual East; Barttomiej Krzych’s text on the whiteness
of the papal attire; a piece by Pawet Beyga on Martin Luther’s
theology of liturgy; and an article by Rafat Mista on the new
traditionalism in architecture.

The ,,Hypertexts” contain a review of Piotr Wierzbicki’s book
»Non-divine Bach” by Antonina Karpowicz-Zbinkowska and
a review of Darren Aronofsky’s movie ,,Noah” by Piotr Kaznowski.

This issue ends with the glosses: a chief editor of ,,Pressje”
magazine responds to our review (,,Christianitas” no. 53-54) of
the liturgical issue of ,,Pressje”, while Piotr Feliga continues the
debate on the hermeneutics of the Second Vatican Council, which
began with the articles by fr. Henry Donneaud OP (,Christianitas”
no. 53-54) and Pawet Grad (,Christianitas” no. §3).




Sommario

hristianitas” §6-57 si apre con ’articolo di Tomasz Dekert e
Tomasz Rowinski che delinea il sinodo straordinario dell’ot-
tobre dedicato alla famiglia e i contrasti che ci sono sorti.

Nella sezione intitolata ,,Le regole della modernita” Tomasz
Rowinski e Pawel Grad considerano in tre articoli le differenze tra
la Chiesa e il mondo, nonché le differenze della lingua, il conflitto
e le interferenze tra il linguaggio mondano e quello cattolico.

»oolidarieta europea” € una sezione che contiene I’inervista
a Marek Jurek sulla situazione attuale nel Parlamento Europeo e
sulle prospettive di una politica cristiana in quell’istituzione. Inol-
tre vi si trovano due testi dedicati agli umori nella sfera pubblica
in Gran Bretagna e in Irlanda nel contesto della politica europea.

Nella sezione ,,Autori” i testi di due teologi eccellenti: padre
Louis Bouyer con la ,,Putrefazione del cattolicesimo” critica acca-
nitamente gli ornamenti a buon mercato nelle chiese, Erik Peter-
son nella terza parte del suo saggio parla del ruolo degli angeli
nella liturgia.

Agli ,,Studi” contribuiscono ben quattro saggi: lo studio di Pawet
Milcarek sulla riforma postconciliare della liturgia dell’ordina-
zione sacerdotale, il primo capitolo del libro di Christine Mohr-
mann sul latino liturgico e sulla sua portata, un’ampio testo di
Artur Gorecki sulla storia del mariavitismo nonché un opuscolo
di Barttomiej Krzych sulla messa ,,viennese” di Pio VI.

Nel numero troviamo inoltre due interviste. Dominika Krupinska
in un lungo dialogo parla al padre Andrzej Bielat OP di Henryk
Sienkiewicz, premio Nobel polacco, in quanto difensore della
civilta europea e dell’Europa cattolica. Tomasz Rowinski invece
interroga Robert Pozarski, cantore, ricostruttore del canto liturgico
polacco tradizionale, il cosiddetto corale sarmatico.




Nella sezione ,,Spiritualita”, i capitoli successivi dei libri della
Madre Cecile Bruyere e di Dom Augustin Savaton insieme al breve
testo di don Jarostaw Tomaszewski.

Gli ,,Schizzi” si aprono con il testo di Tomasz Rowinski, un
commentario aggiornato al libro di Hans Urs von Balthasaar I/
complesso antiromano. Vi troviamo anche i testi di Rafat tetocha
su Bob Santamaria, di Antonina Karpowicz-Zbinkowska sulla teo-
logia della musica di Joseph Ratzinger, di Lukasz Bilski sulla Messa
»attraente” dal punto di vista dell’organista, di Piotr Popiotek
sul mito dell’Oriente spirituale, di Barttomiej Krzych sul bianco
della talare del papa, di Pawet Beyga sulla teologia della liturgia
di Martino Lutero e di Rafat Mista sul nuovo tradizionalismo
nell’architettura.

Gli ,,Ipertesti” contengono le recensioni del libro di Piotr Wierz-
bicki Non-divino Bach di Karpowicz-Zbinkowska e del film Noe
di Darren Arnofsky, di Piotr Kaznowski.

Il numero si chiude con le glosse: il direttore della rivista ,,Pres-
sje” risponde alla nostra recensione (Christianitas 53-54) del
numero di ,,Pressje” sulla liturgia e Piotr Feliga continua la discus-
sione sull’ermeneutica del Concilio Vaticano II iniziata con i testi
del padre Donneaud OP (,Christianitas” §3-54) e di Pawet Grad
(,,Christianitas” 55).
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Résume

L numéro 56-57 de ,Christianitas” s’ouvre avec un article de
e Tomasz Dekert et de Tomasz Rowinski résumant le récent
Synode extraordinaire sur la famille et les controverses liées a cet
événement. Dans la section Les principes de la modernité Tomasz
Rowinski et Pawel Grad analysent les différences entre I’Eglise et
le monde, ainsi que les conflits et interférences entre les langages
mondain et catholique. Dans le dossier La solidarité européenne,
le lecteur trouvera un entretien avec Marek Jurek sur la situation
actuelle au Parlement européen et les perspectives d’une politique
catholique au sein de cette institution. Il pourra y lire également
les textes consacrés au climat social dans la sphere publique au
Royaume-Uni et en Irlande écrits par un spécialiste de la culture
anglaise Jakub Pytel et par un prétre verbiste exercant son mi-
nistere sur I’1le émeraude, Barttomiej Parys. La section Auteurs
contient les écrits de deux illustres théologiens. Le pere Louis
Bouyer, dans sa Décomposition du catholicisme, donne une cri-
tique mordante de la pacotille ecclésiale et Erik Peterson, dans
sa troisieme partie du Livre des anges, rapproche la vocation des
moines a la vie des anges. Viennent ensuite quatre textes: une
étude de Pawet Milcarek sur la réforme postconciliaire de la litur-
gie des ordinations sacerdotales, le premier chapitre du livre de
Christine Mohrmann sur le latin liturgique, un vaste article signé
Artur Gorecki consacré a ’histoire du mouvement mariavite polo-
nais et opuscule de Barttomiej Krzych sur la messe de Pie VI
célébrée a Vienne. Dans le présent numéro, le lecteur trouvera
également un entretien de Dominika Krupinska avec le pere An-
drzej Bielat OP au sujet du nobliste polonais Henryk Sienkiewicz
en tant que défenseur de I’esprit catholique de ’Europe et un
entretien de Tomasz Rowinski avec le chantre et restaurateur du




chant liturgique Robert Pozarski sur le ,,chant sarmate”. Dans la
section Spiritualité, nous présentons un essai de I’abbé Jarostaw
Tomaszewski et les chapitres suivants des livres de Mme Cécile
Bruyeére et de Dom Augustin Savaton. La section Etudes contient
un commentaire de Tomasz Rowinski du Complexe antiromain
de Hans-Urs von Balthasar. Rafat Letocha écrit sur B. A. Santa-
maria, Antonina Karpowicz-Zbinkowska sur la théologie de la
musique de Joseph Ratzinger, Lukasz Bilski sur la messe ,,attac-
tive” du point de vue de P’organiste, Piotr Popiotek sur le mythe
d’un Orient mystique, Barttomiej Krzych sur la blancheur du
vétement papal, Pawel Beyga sur la théologie de la liturgie chez
Martin Luther et Rafat Mista sur le nouveau traditionalisme dans
Parchitecture. La section Hypertextes rassemble une critique du
livre de Piotr Wierzbicki Boski Bach (Bach le divin) par Antonina
Karpowicz-Zbinkowska et du film Noe de Darren Aronofsky par
Piotr Kaznowski. A ’ensemble s’ajoutent deux gloses. Le rédac-
teur en chef de ,,Pressje” Pawet Rojek répond a notre critique
du numéro liturgique de sa revue parue dans ,,Christianitas” n°
53-54 et Piotr Feliga poursuit sa discussion sur ’herméneutique
du Concile Vatican II qui a débuté avec le texte du pére Don-
neaud OP, paru dans ,Christianitas” n° 53-54 et celui de Pawet
Grad, paru dans ,,Christianitas” n° §3.




o autorach

Pawet Beyga (1990), student teologii
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we Wroctawiu. Bloger katolicki.
Mieszka w Otawie.

0. Andrzej Bielat OP (1965),
dominikanin, doktor teologii, pracuje
w Tarnobrzegu. Autor ksiazki Ocali¢
Europe. Henryk Sienkiewicz — apologeta
chrzescijaristwa i obrovica cywilizacji
tacinskiej.

tukasz Bilski (1985), ukonczyt

studia teologiczne na Uniwersytecie
Szczecinskim. Tutaj rowniez zdobyt
licencjat koscielny. Obecnie pracuje nad
rozprawg doktorska z teologii muzyki.
Absolwent Panstwowej Szkoty Muzycznej
w Stupsku. Byt organista,

m.in. w Sanktuarium Drzewa

Krzyza Swietego w Swietokrzyskiem,
obecnie pracuje w parafii $w. Jana
Kantego, dyrygent choéru parafialnego
»Exultet” oraz katecheta diecezji
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0. Louis Bouyer COr (1913-2004),
francuski teolog katolicki, byty

pastor, oratorianin, ekspert

Soboru Watykanskiego II, cztonek
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Tomasz Dekert (1979), maz, ojciec,

z wyksztalcenia religioznawca, z zawodu
wyktadowca, wspotpracownik Fundacji
»,Dominikanski Osrodek Liturgiczny”.

Piotr Feliga (1977), doktor teologii,
cztonek grupy Jerycho. Autor ksigzki
Czas i ortodoksja. Hermeneutyka
teologii w Swietle Prawdy i metody
Hansa-Georga Gadamera.

Pawet Grad (1991), student filozofii

i historii w ramach Kolegium MISH UW,
cztonek Collegium Invisibile, absolwent
Karol Wojtyla Fellowship. Publikowat

w ,,Christianitas”, ,,Kronosie”, ,,Stanie
Rzeczy” oraz Miesigczniku ,,Znak”.

Artur Gérecki (1975), doktor historii.
Ukonczyt takze studia filozoficzno-
-teologiczne. Autor dwoch ksiazek
poswieconych historii spotecznej

i zyciu religijnemu w XIX i na poczatku
XX wieku, a takze artykutow,
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Wyktadowca w Instytucie Doskonalenia
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i wieloletni dyrektor jednej



z warszawskich szkot. Dyrektor
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partii Prawica Rzeczpospolitej.
Wspobtzatozyciel i staty wspotpracownik
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Antonina Karpowicz-Zbinkowska
(1975), doktor nauk teologicznych,
muzykolog, pracuje w Ministerstwie
Edukacji Narodowej. Publikowata

w ,,Studia Theologica Varsaviensia”.
Stata wspotpracowniczka
,Christianitas”. Mieszka w Warszawie.

Piotr Kaznowski (1981), historyk
filozofii, redaktor ,Christianitas”.
Mieszka w Warszawie.

Dominika Krupinska (1970), doktor
teologii, historyk. Mieszka w Podiezu.

Barttomiej Krzych (1990),
kleryk nalezacy do Wspdlnoty
Swietego Grzegorza Wielkiego.

Rafat tetocha (1973), politolog

i religioznawca. Doktor habilitowany
nauk humanistycznych w zakresie nauk
o polityce, kierownik Zaktadu Historii
Stosunkow Panstwo-Kosciot w Instytucie
Religioznawstwa Uniwersytetu
Jagielloniskiego. Jego zainteresowania
koncentrujg sie wokot historii idei

oraz relacji pomiedzy religia a sfera
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polityczng. Autor ksigzek i licznych
artykutow. Mieszka w Myslenicach.

Pawet Milcarek (1966), filozof,
historyk, publicysta, freelancer. W latach
1992-2009 wyktadowca ATK/UKSW.
Wspétautor programu nauczania historii
w gimnazjum i serii podrecznikéw

Przez tysigclecia i wieki. Ostatnio wydat
Historig Mszy (2009) i Wedtug Boga

czy wedtug Swiata (2011).

Mieszka w Brwinowie k. Warszawy.

Rafat Mista (1988), doktorant
Uniwersytetu Warszawskiego na
Wydziale Nauk Ekonomicznych, zajmuje
sie teorig systemOw i naukami

o ztozonosci.

0. Barttomiej Parys SVD (1982),

od 2002 roku nalezy do Zgromadzenia
Stowa Bozego (Misjonarze Werbisci).
Mieszka na state w Irlandii, podejmujac
postuge na rzecz Nowej Ewangelizacji.

Erik Peterson (1890-1960), niemiecki
teolog katolicki, konwertyta, wybitny
znawca starozytnosci chrze$cijanskie;j.
Wywart duzy wplyw na teologéw prote-
stanckich i katolickich XX w.
Requiescat in pace!

Piotr Popiotek (1987), absolwent
religioznawstwa U], student teologii
UPJPII oraz etnologii i antropologii
kulturowej UJ. Stypendysta Hanbanu
i BUWIWM-u w roku akademickim
2012/2013. Specjalizuje si¢ w historii
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Azji Wschodniej, a takze teologii
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,Castrum Doloris”.
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Tomasz Rowinski (1981), historyk idei,
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wydat Stworzenie czy ewolucja. Dylemat
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Dom Augustin Savaton 0SB
(1878-1965), mnich benedyktyn,
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kaptan diecezji ptockiej, doktor teologii
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