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Postuszenstwo i pokora
Dom Augustin Savaton OSB

ie bez powodu wigzemy pokore z postuszenstwem. W ca-

tej tradycji monastycznej znajdujemy Sciste potaczenie tych
dwoch dyspozycji duchowych. Jeden ze znawcoéw pisat: W tek-
stach anachoreckich te dwie cnoty, postuszenistwo i pokora, sq
- z punktu widzenia uzywanej terminologii — ze sobq zamienne.
Gdy w Apoftegmatach jest napisane Nie bedziesz czynit wlasnej
woli, lecz powiniene$ upokorzy¢ si¢ przed twym bratem, to réw-
nie dobrze mogtyby w tym miejscu by¢ uzyte stowa by¢ postusz-
nym'. W instytucji cenobickiej postuszenstwo ma wyzsza range,
nie tracgc jednak swojego zwigzku z pokora. Opat palestynski
z VI wieku, sw. Doroteusz, porownuje te cnoty do dwoch koni
w zaprzegu, za$ sw. Teodor Studyta powie w sposob bardziej
wzniosty, ze sg to dwa skrzydta, aby wznies¢ sie do nieba. Taka
tez jest mysl $w. Benedykta, gdy pisze: Najprzedniejszym stopniem
pokory jest bezzwtoczne postuszeristwo (5, 1). Dwa niezwykle bo-
gate w tre$¢ rozdziaty Reguty — piaty i siddmy — sa prawdziwym
streszczeniem catej duchowos$ci monastycznej.

W pewnej formie eremityzmu jakby kolektywnego, ktorej gorli-
wym apostolem byt $w. Piotr Damiani, takze praktykowano postu-
szenstwo. Swiety mowit nawet, ze eremita — tak jak go pojmowat
— przewyzszal pod tym wzgledem cenobite! Stusznie pisat tez:
»Iylko sol postuszenstwa nadaje smak kazdemu naszemu dobremu
czynowi”. W przypadku Zyjacego samotnie eremity jedynie jego
sumienie — w zatozeniu dobrze uformowane i wrazliwe — ocenia,
na ile jego zycie jest zgodne z przyjetymi zasadami. Cenobici
natomiast zyjg w zupelnie innych warunkach, ktore zapewniaja
im bezpieczenstwo i daja site.

Cenobici chcieli mie¢ mistrza i go szukali. Nie zyjg oni wedtug
swojego upodobania — mowi §w. Benedykt — postuszni wtasnym
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pozgdaniom i zachciankom, lecz stosujq si¢ do rozstrzygniec i pole-
cen drugiego cztowieka. Mieszkajq w klasztorze i pragng podlegac
opatowi: Abbatem sibi praeesse desiderant (5, 12). A takze: I aby
pouczyc, ze powinnismy zy¢ pod wtadzg przetozonego, dodaje: Posta-
wite$ ludzi nad naszymi gtowami (Ps 65,12 WIg) (7, 41). Wynika
stad, ze wymyslanie tysigca sposobow, aby wyzwoli¢ sie spod tego
jarzma, jest po prostu odrzucaniem zycia monastycznego. Podob-
nie rzecz si¢ ma z probami dostosowania zamiaréw przetozonych
do naszych projektow i mysli, tak aby w koncu, znuzeni, to oni
stali sie nam postuszni. Buduje si¢ w ten sposéb wymyslone przez
F. Rabelais’go opactwo Thelemy, ktorego dewizg jest: ,,Czyn, co
ci sie podoba”?.

Reguta szczodrze odpowiada na te pragnienia kandydatow, ktore
przywiodty ich do klasztoru. Dwa jej rozdziaty poSwiecone sa
misji opata; mozna jednak powiedzie¢, ze Reguta od poczatku do
konca traktuje o postuszenstwie. Juz od pierwszych zdan ukazuje
cate zycie monastyczne jako dzieto, jako trud postuszenstwa. Nie
chodzi tu bynajmniej o zadng dyktature, chociaz wtadza opata
ma charakter powszechny, staty, nie majac innych ograniczen niz
prawa, zalecenia i rady KoSciota, przepisy samej Reguty, zdrowy
rozsadek i roztropnos¢. Opat jest za wszystko odpowiedzialny
»przed Bogiem” — powtarza §w. Benedykt — co jest przeciez naj-
pewniejszg gwarancja; ponadto on sam ma przetozonych, ktorym
mozna przedstawi¢ sprawe. Samo jego imig jest wielce znaczace:
Abbas - Ojciec. Paternalizm nie ma dzi§ dobrej prasy, ale sadzimy,
ze nie mozna zanegowa¢ duchowego ojcostwa, a zwtaszcza ojco-
stwa Boga, ktore jest jego jedynym Zrodtem: Kto was stucha, Mnie
stucha — powtarza wielokrotnie Reguta, dajac spokojny i wszystko
wyjasniajacy pewnik, wobec ktorego nie ostoi si¢ zaden wybieg.
Opat jest jednoczesnie nauczycielem, dobrym pasterzem, kochaja-
cym i madrym lekarzem. Nie powinien byc nieopanowany ani trwoz-
liwy, ani kraricowy, ani uparty, ani zazdrosny i zbyt podejrzliwy, bo
nigdy nie zazna spokoju (64, 16). Niech wie, ze ma raczej stuzyc¢ niz
przewodzic (64, 8). Niechaj nienawidzi wad, a mituje braci (64, 11).
Niech si¢ stara, aby wiecej go kochano, niz miano sie lekac (64, 15).
Takie sg zasady podstawowe i one powinny wystarczyc.

Zasadne jest jednak wskaza¢, w jaki sposob madro$¢ wszystkich
wiekow rozumiata wtadze opata. R6zni sie ona dosy¢ znacznie
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od nowocze$niejszych form sprawowania wtadzy, chociaz i one
wykonywane s3 z mandatu Bozego. Sw. Benedykt napisat z moca,
Ze wobec swoich mnichéw opat zajmuje miejsce Chrystusa, ze to
kieruje jego postepowaniem oraz ze klasztor ma cechy uporzad-
kowanej i stabilnej rodziny duchowej. Opat, wybrany przez mni-
chéw w sposoéb wolny i z catkowicie czystych pobudek, z bojaznig
przyjmuje misje, ktorg Reguta okresla jako trudng i ciezkq (2, 31).
Powinien o tym ,,zawsze pamietac”. Jesli nosi tak chwalebne imie,
jesli otaczany jest honorami, to nie po to, aby karmic swoja proz-
nos¢ i chetpliwo$¢. Reguta przypomina mu, ze jest cztowiekiem
stabym i grzesznym, nakazuje mu uciekac sie do rady braci, unikac
arbitralnych decyzji i podgzania za wyobrazeniami.

Synami, ktorzy jemu ztozyli profesje, kieruje indywidualnie
we wszystkich ich poczynaniach, dba o wszystkie ich potrzeby,
zwtaszcza duchowe. Bowiem to ksztaltowanie i strzezenie dusz
—jak podkresla Sw. Benedykt — zostato mu powierzone. Z kazdej
z nich, a takze ze swojej wtasnej, zda sprawe przed sgdem Bozym.
Majac do czynienia z r6znymi charakterami, opat powinien pro-
si¢ Boga, aby — jak bySmy to dzi$ powiedzieli — wyposazyt go
w takg anteng, ktora umozliwiataby odbiér sygnatéow ptynacych
od kazdego. Ma bez ustanku im stuzy¢. Od samych poczatkow
monastycyzmu kluczowym zadaniem opata byto nauczanie,
przede wszystkim swoim zyciem i przyktadem. Powinien zatem
mie¢ — jak moéwi Sw. Benedykt — czyste serce i trzezwy umyst (64, 9).
Powinien réwniez cechowac sie mgdroscig nauki (64, 2) dotyczaca
w pierwszym rzedzie przepisoéw i praktyki stosowania Reguty.
O jego roli nauczyciela powiemy jeszcze kilka stow w rozdziale
poswieconym pracy. Sg bowiem nauki i badania ,,poboczne”,
ktoérym mnisi moga sie oddawac o tyle, o ile maja one zwigzek
z ich ksztatceniem duchowym lub ich szczegblng misjg w Kosciele.

Bedac wezwanym do praktykowania wielkiego mitosierdzia,
Pasterz otrzymuje jednoczes$nie trudny nakaz upominania opor-
nych owiec wiasnie dlatego, ze je kocha. Jest to jeden z obowigz-
kow, ktore najtrudniej dobrze wypetnié. Opat ma pokuse, aby
nie stwarzac¢ sobie probleméw, a przymykanie oka wydaje sie
tatwiejsze. Mata pobtazliwos$¢ prawie zawsze przybiera postac
troski — uprawnionej samej w sobie — o to, aby nie zgasi¢ knotka
o niklym ptomyku. Czyz jednak nie istnieje ryzyko zgorszenia
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i,zarazenia” catej trzody, czyz roztropne skarcenie nigdy nie
odniesie skutku? Ostatecznym ratunkiem pozostaje modlitwa.
Sw. Benedykt chce, aby opat byt przede wszystkim cztowiekiem
modlitwy i tworzyt wokoét siebie klimat modlitwy. Mowi takze,
ze dobre zarzadzanie, sukcesy w sprawach doczesnych tylko na
tym zyskajg. Opat — bardziej jeszcze niz jego synowie, ktorych nie-
kiedy kusi niestato$¢ — powinien wystrzegaé sie rozproszen poza
klasztorem i w zajeciach sprzecznych z mniszym powotaniem.
Innym niebezpieczenstwem jest przedktadanie liczby braci nad ich
jakos¢, podczas gdy zgodnie z Regutg doboér kandydatow winien
by¢ bardzo rygorystyczny.

Poniewaz — zgodnie z samg naturg instytucji monastycznych
— opat jest duchowym ojcem, zasadniczo wybierany jest dozy-
wotnio. Ta stato$¢ opatow benedyktynskich i cysterskich jest tak
zakorzeniona w tradycji i przynosi tak btogostawione owoce, ze
- z kilkoma wyjatkami wprowadzonymi w XV wieku - zostata
uznana przez wspotczesne prawo koScielne, mimo ze generalng
zasadg jest okresowo$¢ pelnienia urzedow przez wyzszych prze-
tozonych zakonnych (kanon 505)3. Angielski benedyktyn Dom
Cuthbert Butler stusznie zauwaza4, ze nie zmienia sie ojca co
cztery czy osiem lat. Sg sprawy, ktorym ,,wedrowny ptak” mogtby
nie podotac. Jesli nawet ten system moze niekiedy rodzi¢ pewne
trudnosci (ktore jednak tatwo przezwyciezy¢), to zalety prze-
wazaja nad wadami, o czym Swiadczy doswiadczenie wiekow.
Nie widzimy powazniejszych powodéw, dla ktorych trzeba by
poswiecic tak zasadniczy element naszej tradycji stuzacy petnemu
rozkwitowi rodzinnego modelu Zycia upragnionego przez naszego
Patriarche.

Widzimy wiec, do kogo kieruje sie postuszenstwo. Ale czym
ono wlasciwie jest? Zamiast — jak nasi wspotczesni — podawac
abstrakcyjng, szkolng definicje postuszenstwa, niekiedy z wieloma
mniej lub bardziej subtelnymi rozr6znieniami, o ktorych nigdy
nie mysleli nasi ojcowie i ktére w praktyce moga rozwodnic¢ czy
wrecz zniszczy¢ postuszenstwo w duszach o gorszej formacji lub
doswiadczajgcych wiekszej pokusy jego odrzucenia, Sw. Benedykt
ogranicza si¢ do zarysowania ujmujacego portretu postusznego
mnicha. Jest to najbardziej wypracowany fragment Reguly: Tacy
wtasnie porzucajg natychmiast swoje sprawy i wyrzekajq si¢ wta-
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snej woli. Od razu wszystko wypuszczajq z reki i pozostawiajq nie
ukoriczong prace, ktorg wykonywali, aby jak najrychlej w duchu
postuszenstwa odpowiedzie¢ czynem na otrzymane polecenie. Dzieki
bojazni Bozej wszystko odbywa sie tak szybko, ze dwa te akty: rozkaz
mistrza i czyn wypetniajgcego 6w rozkaz ucznia, nastepujg bezpo-
Srednio po sobie niemal w jednym momencie. To mitos¢ nakazuje
im Spieszy¢ do zycia wiecznego (5, 7-10). Reguta idzie jeszcze dalej:
Postuszeristwo to jednak tylko wowczas jest Bogu przyjemne i mite
ludziom, jesli polecenie spetnimy nie wahajqc sie, nie ociggajqc, nie
ozieble, bez szemrania, bez stowa sprzeciwu [...). Trzeba rowniez, by
postuszeristwo uczniow byto pogodne, gdyz radosnego dawce mituje
Bog (2 Kor 9,7 za Prz 22,8 LXX) (5, 14-16).

Mozemy zatem z catg mocg powtorzyC za $w. Benedyktem,
ze nasze postuszenstwo w istocie kieruje sie do Pana. Nie ma
w nim zatem niczego upokarzajacego, niczego, co naruszatoby
naszg godnos¢ ludzi wolnych, nasz status bycia osobg, z ktorego
jestesSmy dumni. Zreszta jak dotad ludzkosci nie udato si¢ oby¢ bez
przetozonych. W kazdej grupie czy spotecznosci, ktorych cztonko-
wie udzielajg innym swoich talentéw, ujawniaja sie osobowosci,
ktore wyrastajg ponad inne i zaczynaja dominowac, wyrastaja
liderzy. Zbiorowos$¢ moze zarzadzac tylko wtedy, gdy wytoni swych
reprezentantOw i wyposazy ich w wiekszg czy mniejszg wtadze.
Nawet niewielkie niepostuszenstwo bywa niekiedy surowo karane.
Cztowiek jest postuszny swojej partii, czemus tak mglistemu, jak
powszechna opinia, swoim uprzedzeniom, swojej gazecie. Czyz
Swiat nie jest jedng wielkg wspodlnota postusznych? Moéwimy to
bez nadmiaru ironii. Na gruncie wiary katolickiej zdajemy sobie
sprawe, ze naprawde jesteSmy postuszni tylko Bogu — nawet
w porzadku naturalnym i spotecznym: ommnis potestas a Deo. Bedac
blisko kazdego mnicha, przetozony stara sie rozpoznag, co jest dla
niego zgodne z zamystem Bozym. Polecenia przetozonego nadajg
dziataniu mnicha, ktory je wypelnia, religijna warto$¢ ascezy
i duchowego postepu.

Niektorzy sg by¢ moze zbyt wrazliwi na negatywny, wprawiajacy
w pewne zaktopotanie aspekt postuszenstwa, wigzac je z ,,jarz-
mem” czy z ograniczeniem naszej autonomii. W tym ujeciu jawi
sie ono jako zto konieczne. Tymczasem $w. Benedykt, w §lad za sw.
Augustynem, postrzega je jako dobro: obedientiae bonum. Postu-
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szenstwo nie jest znakiem bezwolnosci, niemocy czy tez — jak
chcieliby materialisci — absurdu. Jest ono madroscig i wzbogace-
niem, narzedziem zwyciestwa. List do Hebrajczykoéw dostrzega
w nim wspoélna korzys¢ zaréwno postusznego, jak i zwierzchni-
kow: Bgdzcie postuszni waszym przetozonym i bgdzcie im ulegli,
poniewaz oni czuwajg nad duszami waszymi i muszq zdac sprawe
z tego. Niech to czynig z radosciq, a nie ze smutkiem, bo to nie
bytoby dla was korzystne (Hbr 13, 17).

Zgodnie z Reguta, idealny bytby taki klasztor, w ktérym bracia
byliby sobie nawzajem postuszni ,,na kazde skinienie”. Nikt nie
patrzytby na epolety oficera, ktory wydaje rozkazy; kazdy wyda-
jacy polecenie mogtby liczy¢ na rownie skwapliwe postuszenstwo
co sam opat, ktorego reprezentuje. Ilez w zyciu codziennym jest
okazji, w ktorych bracia mogg wspotzawodniczy¢ w praktykowa-
niu postuszenstwa! Bezinteresowne gesty, darmo dawane przy-
stugi, ciagta wymiana dobrych uczynkow, ktora zaleca rozdziat
O dobrej gorliwosci: kazdy starajacy sie — taktownie i ,,na miare”
— by¢ drugiemu pomocnym, ,,sprawi¢ mu przyjemnosc”.

Jest tez w Regule inny rozdziat, ktorego tytut moze brzmiec
paradoksalnie: Jesli brat dostanie polecenie niemozliwe do wyko-
nania. Zadne dobre dziatanie nie jest mozliwe do wykonania bez
pomocy taski. Przetozony przez nieuwage moze niekiedy wydac
nam polecenie, ktorego wypelnienie rzeczywiscie przekracza
nasze mozliwosci albo w danym momencie — i tak bywa najcze-
Sciej — wydaje nam sie niemozliwe do wypetnienia. C6z wowczas
robi¢? Zamiast protestowac, by¢ moze nawet gwattownie, nalezy
szuka¢ rozwigzania budujacego pokoj: przedstawi¢ swoje racje
taktownie i tagodnie. Jesli po tym wyjasnieniu przetozony rozkaz
swoj nadal utrzyma, podwtadny musi wiedziec, ze tak wtasnie jest
dla niego dobrze. Niechaj wiec bedzie postuszny z mitosci, ufajgc
w pomoc Bozq (68, 4-5). Bez zadnego iluminizmu ani czekania na
cud. Mamy za to bezkompromisowe zamknigcie wewnetrznego
dyskursu i przypomnienie o tym, ze triumfy Boga dokonujg si¢
pomimo naszej nedzy i naszej nicosci. Mozna w tym dostrzec
zaproszenie skierowane do dusz znajacych juz cnote postuszen-
stwa do pojscia dalej, az do heroizmu, do cumulus perfectionis,
o ktéorym mowit Sw. Tomasz. Rzecz dotyczy nadprzyrodzonej
ulegtosci, w ktorej nie ma $ladu btogiego konformizmu ani infan-
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tylizmu. Zostawmy teologii moralnej wyjasnianie, czy istnieja
okolicznosci, w ktorych niepostuszenistwo jest uprawnione albo
konieczne.

Trzeba nam jeszcze doda¢ kilka stéw o giebokim znaczeniu
i wartosci duchowej postuszenistwa we wspoélnocie zakonnej. Bez
watpienia jest ono przyporzadkowane do dobra wspolnego. Ale
czy to stwierdzenie wystarczy? Znajac pewne kontrowersje, przy-
chylamy si¢ do mysli jezuity o. H. Holsteina. Aby pozna¢ postu-
szenstwo we wszystkich jego wymiarach, trzeba zbadac te cnote
samg w sobie, w jej wiezi z tajemnicg postuszenstwa Chrystusa,
w ktorej uczestniczy. Poza tg perspektywq postuszeristwo nie bytoby
niczym innym niz pewnym zamystem praktycznym, wartosciowym
o tyle, o ile stuzy osiggnieciu celu, i ocenianym tylko z punktu widze-
nia swej uzytecznosci. Postuszeristwo nie jest jednak zachowaniem
spotecznym, wymaganym przez porzqdek Zycia wspolnotowego,
efektywnq organizacje apostolatu czy zwykty oportunizm. W swojej
istocie jest ono postawg nakazywang przez wiare i mitosc. Trzeba je
sytuowac w Kosciele, a zatem w perspektywie Wcielenia. Ks. Char-
les Journet pisatl: Jest dobro wspolne polegajgce na byciu postusznym
z Chrystusem, cierpieniu z Chrystusem, umieraniu z Chrystusem,
aby z Chrystusem zmartwychwstac i z Nim przebywac w niebie. Jest
to nawet jedyne znane nam dobro wspdlne dla Kosciota, Mistycznego
Ciata Chrystusa. Do tego dobra wspolnego wszystko w Kosciele jest
przyporzgdkowane®. Trzeba nam by¢ szczeglnie wrazliwymi na ten
sposob rozumienia postuszenstwa, zwtaszcza w czasach, gdy —jak
powiedziat Pius XII — niepostuszenistwo jest powazng chorobg,
ktora moze w koncu zniweczy¢ najszlachetniejsze wysitki na rzecz
dobra’.

Niektérym umystom sprawia trudnos¢ to, co w nowozytnosci
nazwano ,,postuszenstwem sagdu”. Jest to sformutowanie kla-
syczne, ktorego w zasadzie nie powinno sie zastepowac okresle-
niem ,,zawieszenie sagdu”. Czgsto sztucznie powigksza si¢ problem
albo tez zle rozumie cala kwestie: ,,Czyz mozna od nas oczeki-
wac, abySmy ztozyli w ofierze to, co mamy najlepszego — nasza
rozumno$¢?”. Oczywiscie nikt nie posuwa sie do domagania sie
catkowitej autonomii swojego rozumu, gdyz wtedy nie bytoby
ani mistrzéw, ani uczniéow, a zakonnik bytby zwolniony z wyko-
nywania jakichkolwiek polecen, w ktore bytaby zaangazowana
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rozumno$¢. Czy obawiamy sie, ze wymagac sie bedzie od nas
poSwiecenia naszego sposobu widzenia spraw, czy to w domenie
praktycznej, czy spekulatywnej? A przeciez jest to wtasnie jedno
z wyrzeczen wynikajgce naturalnie — w wigkszosci przypadkow
-z praktykowania postuszenstwa. Od zotnierza oczekuje sig, ze
bedzie narazat nawet swoje zycie, aby zrealizowa¢ plan i wyko-
nac rozkaz dowodcy, ktory nie zawsze jest wybitnym strategiem.
Kto$ mogtby na to odpowiedzied, ze bywajg polecenia w sposob
oczywisty absurdalne lub niebezpieczne, cho¢ wydawane z najlep-
szych pobudek (czy jednak zawsze owa oczywistos¢ jest pewna?),
ze przetozony angazuje sie w sprawy zupetnie dla niego obce,
wreszcie ze sg rzeczy pozostawione wolnemu osadowi (tylko czy
ten osad jest tak wolny, jak nam sie wydaje?). Sg to przypadki
szczegOlne, w ktorych rozwigzanie moze znalez¢ madry przetozony
albo po prostu zdrowy rozsadek.

Nie jest zadnym uproszczeniem ani przesada zwrocenie uwagi,
ze postuszny nie zawsze musi w petni rozumie¢ przetozonego ani
sie z nim zgadza¢, jakby chodzito o dobicie targu. Jest jednak
zupelnie naturalne, ze gdy ming pierwsze reakcje oporu, lojalnie
podejmuje wysitek wnikniecia w mys$l przetozonego. Ten z kolei
nie chcgc spowodowac sytuacji niebezpiecznej dla podwtadnych,
musi stale dgzy¢ — na tyle, na ile moze — do tworzenia klimatu
wzajemnego zrozumienia, uciekac sie w potrzebie do srodkow
perswazji, budowaé wzajemne zaufanie. Nie ma przeciez przed
sobg automatéw, maszyn czy niewolnikéw. Dlaczego od razu
obarcza¢ go wing za nieporozumienia, za upér podwtadnych?
Dlaczego z gory zaktadad, ze jego rozumienie spraw jest gorsze
niz nasze? Wreszcie dlaczego stuszno$¢ koniecznie miataby by¢ po
naszej stronie? Dostrzezmy po prostu nasze fanatyczne zadufanie!

Zat6zmy jednak, ze pomimo najlepszej woli z obu stron pole-
cenie pozostaje dla nas niezrozumiate. Nawet w takiej sytuacji
nasze postuszenstwo bedzie rozumne. Okolicznosci naszych
dziatann maja pewne analogie z warunkami aktu wiary: tajemnica
pozostaje tajemnica, ale mamy wystarczajaco dobre powody, aby
do niej przylgnaé. Wszelkqg wyniostosé przeciwng poznaniu Boga
i wszelki umyst poddajemy w postuszeristwo Chrystusowi — napisat
sw. Pawet (2 Kor 10, §). JesteSmy zatem postuszni z powodow
zewnetrznych w stosunku do sprawy, wspierajac sie stowami
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nadprzyrodzonej madrosci o prerogatywach, dobrodziejstwach
i koniecznosci wiadzy. Wiadza nie jest nieomylna, ale nasze pod-
porzadkowanie staje sie wtasciwie uporzadkowane i osigga swoj
cel. Nasz rozum wycisza swoje dziatanie, nie szuka dla siebie dzieta
do wykonania i nie chce juz zaktécaé¢ pelni naszego zawierzenia
wiecznej madrosci Ojca, ktory zna tajniki spraw, kieruje nimi
i wszystko urzadza dla dobra swoich dzieci. Nasza ulegtos¢ jest
»Slepa” tylko z czysto ludzkiego punktu widzenia.

Wiadomo, ze kluczowym rozdziatem Reguly jest rozdziat
o pokorze; w czesci znajdujemy go juz u Kasjana. Wida¢ w nim
cala, oparta na Pismie Swietym, starozytng tradycje ascetyczna.
Nie napisano na ten temat nic gtebszego ani bardziej przenikli-
wego, tak ze proba streszczania lub komentowania tej syntezy jest
zniechecajaca. Odsytamy zatem do najlepszych komentarzy, wir6d
ktorych pierwsze miejsce przyznajemy dzietu Dom Delatte’a.

Pokora jest czyms$ wiecej niz tylko cnota ,,szczegbtowa”. Mozna
powiedziec, ze jest ona jakby jednoczesnym zastosowaniem
wszystkich cn6t chrzescijanskich, ich harmonijnym spojeniem.
Jest podstawowym odniesieniem ochrzczonego do Boga, do
samego siebie, do swoich braci. Zgodnie z Reguta, znalez¢ czto-
wieka pokornego to odkry¢ cztowieka, ktory doszedt do kresu
swego duchowego ksztatcenia. Tak wtasnie rozumie to Sw. Bene-
dykt: Przeszedtszy wszystkie owe stopnie pokory, mnich dojdzie
wkrotce do tej mitosci Boga, ktora, jako doskonata, usuwa precz lek
(1] 4,18). I co poprzednio tylko z obawy wypetniat, tego wszyst-
kiego bedzie teraz przestrzegat bez zadnego trudu, z przyzwyczajenia,
niejako w sposob naturalny, juz nie ze strachu przed piektem, lecz
z mitosci do Chrystusa, bo nawykt juz do dobrego i znajduje radosé
w cnocie. Oto, co przez Ducha Swigtego zechce Pan objawié taskawie
w studze swoim oczyszczonym z btedow i grzechow (7, 67-70).

Wymagania analityczne teologii i nauczania zmuszajg do
dekompozyciji tej spojnej catosci, jaka jest zycie nadprzyrodzone.
Jednak Reguta widzi te rzeczywistos¢ jako jedna catos¢, w konkret-
nym dziataniu. Starozytni chetnie zawierali Zycie chrzescijanskie
w jednej bogatej w tre$¢ formule. Mowi zatem $w. Leon: Cata
nauka mgdrosci chrzescijanskiej nie polega na wielomowstwie, na
doskonatosci argumentacji ani na poszukiwaniu poklasku i proz-
nej chwaty, lecz na prawdziwej i dobrowolnej pokorze®. Z kolei

2449

8 Sw. Leon Wielki,
Kazanie VII: na Objawienie

Panskie.
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w Zywotach Ojcéw Pustyni czytamy: Pewien brat zapytat starca:
co zapewnia doskonatosé? Ten odpowiedziat — pokora. O ile skta-
niamy sie ku pokorze, o tyle wznosimy si¢ ku doskonatosci, a takze:
Starcy méwiq — korong mnicha jest pokora. Charles Péguy nie byt
Ojcem KoSciota; wystarczyto mu — jak mawiat — by by¢ jego
synem. Piszac o $w. Joannie d’Arc, kierujac sie intuicja, tak oto
scharakteryzowat pokore: Ta religia, ktéra postawita pyche na czele
wad gtownych, pokore uczynita czyms byé moze wiekszym niz cnota
— swoim sposobem bycia i swoim rytmem, swoim ukrytym smakiem,
swoim nastawieniem zewnetrznym i najgtebszym zarazem, cielesnym
i duchowym, swojq postawg, swoimi obyczajami, swoim wiecznym
doswiadczeniem, nieomal catym swoim bytem?®.

Reguta wylicza dwanascie stopni na mistycznej drabinie pokory,
ale jasne jest, ze ta liczba, wzieta zresztg ze starozytnej literatury
chrzescijanskiej, jest ustalona arbitralnie. Jest to jakby dwanascie
obrazéw, na ktorych widzimy zachowania mnicha, z poczatku
w jego wnetrzu, nastepnie w najwazniejszych okolicznosciach
zycia, a w koncu w jego sposobie bycia i poruszania sie. Nie szu-
kajmy w tych stopniach precyzyjnej gradacji. Dostrzezmy jednak
rozwijanie si¢ pokory i jej promieniowanie na cate istnienie mni-
cha. Wszystko przenika synowska bojazn przed Bogiem zawsze
obecnym w naszych dziataniach, nawet tych najskrytszych, o czym
czesto przypomina Reguta z nieubtaganym realizmem. Kolej-
nym tematem jest radykalne zerwanie z naszymi przewrotnymi
pozadaniami oraz postuszenstwo czyste i proste. Niewzruszona
wytrwato$¢ — nie stoicka, lecz chrze$cijanska — w najtrudniejszych
doSwiadczeniach. Szczere i prostoduszne wyznanie swych nedz
przed kierownikiem duchowym. Znoszenie mizernych warunkéw
zycia i zgoda na najgorsze przeciwnosci, w ktorych moze przebie-
gac nasze zycie. W wykonywaniu wszystkich polecen uwazanie sie
za stuge ztego i nieuzytecznego. Najgtebsze przekonanie, ze przed
Bogiem jest si¢ gorszym od wszystkich. Zagubienie si¢ w anonimo-
wosci rezimu zycia konwentualnego. Czuwanie nad swoim jezy-
kiem, nad swojg wesotoscig, nad swoim zachowaniem w relacjach
z innymi. Zamiast pewnosci siebie pilnowanie postawy wiernej
prawdzie, jak przystoi grzesznikowi.

Przywotajmy — z powodu jego piekna i przenikajgcej stodyczy
— czwarty stopien pokory: Jesli w sprawach trudnych i w przeciw-
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nosciach, a nawet doznajgc jakiejs krzywdy, zachowujemy w postu-
szenstwie milczgcq i Swiadomg cierpliwosé, a znoszgc wszystko,
nie stabniemy i nie odchodzimy, gdyz Pismo mowi: Kto wytrwa do
korica, ten bedzie zbawiony (Mt 24,13), a w innym miejscu: Niech
si¢ twe serce umocni i wyczekuj Pana (Ps 27[26],14). Aby zas wska-
zac, ze ten, kto jest wierny, powinien znies¢ dla Pana wszystko, nawet
najgorsze przeciwnosci, Pismo mowi w imieniu cierpigcych: Lecz to
przez wzglgd na Ciebie ciggle nas mordujq, majg nas za owce na
rzez przeznaczone (Ps 44[43], 23). A cierpigcy, bezpieczni w swojej
ufnosci w zaptate Bozq, dodajq, petni wesela: Ale we wszystkim
tym odnosimy petne zwyciestwo dzigki Temu, ktory nas umitowat
(Rz 8,37). Rowniez w innym miejscu Pismo mowi: Albowiem Tys
nas doswiadczyt, Boze; badates nas ogniem, jak si¢ bada srebro;
wprowadzites nas w putapke; na grzbiet nasz wtozytes cigzar (Ps
66[65],10-11). I aby pouczy<, ze powinnismy zy¢ pod wtadzq prze-
tozonego, dodaje: Postawite$ ludzi nad naszymi gtowami (Ps 65,12
Wilg). W przeciwnosciach i w niesprawiedliwosci przez cierpliwosé
wypetniajg tacy ludzie przykazania Pana: uderzeni w policzek
nadstawiajg drugi, zabierajgcemu tunike oddajq ptaszcz, ze zmu-
szajgcym is¢ tysigc krokow idg dwa tysigce, z Apostotem Pawtem
znoszq fatszywych braci i btogostawiq tych, ktérzy ich przeklinajg
(7> 35-43)-

Przedstawmy teraz pokrotce teologie pokory w nauce $w. Toma-
sza. Podstawg pokory nie jest uSwiadomienie sobie, bardziej lub
mniej wyrazne odczucie wtasnej stabosci i brakéw. Jest nig nad-
przyrodzone poznanie Boga i jego przymiotéw, ptyngca z wiary
wiedza o tym, czym to Najwyzsze Dobro jest samo w sobie
i w relacji wobec nas. Bog jest i jest dla mnie wszystkim. Mo6j byt
i moje dziatanie czerpig z Niego nieustannie. Z tego wejrzenia
wiary rodzi sie cze$¢ dla Boga. Z niej w konsekwencji rodzi sie
uniwersalna ulegto$¢ wobec wszelkich przejawow tego ,,Boskiego
Magisterium”, stad tez pochodzi petne umitowania rozradowa-
nie w tej podlegtosci. Zatem dzigki cnocie pokory nieustannie
jesteSmy we wiasciwym dla nas miejscu — przed Bogiem, coram
Ipso. Nie probujemy juz w niczym sie wywyzszaé, gdyz wszystko
otrzymujemy z Jego hojnosci. Jest to postawa absolutnego zawie-
rzenia. Pokora nie polega wiec w zaden sposob na niedostrzeganiu
dar6w Boga. Przeciwnie, im dusza jest bogatsza, tym bardziej stara
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sie umniejszy¢ przed swym Darczynca, wychwalajac swego Pana
z co dzien wigksza subtelnoscia, stajac sie dla Niego zywg piesnig
pochwalna, Jego triumfem. Dlatego wtasnie w oczach §w. Bene-
dykta godnos¢ kaptanska powinna zmierza¢ do doskonatego
praktykowania pokory. Teraz lepiej mozemy zrozumie¢, dlaczego
Reguta rozpoczyna sie od przywotania ,,bojazni Bozej”. Jakie jest
zatem nasze miejsce wirod ludzi? Nie poréwnujac sie z nikim,
nie biorgc nawet pod uwage naszych osobistych btedéw, odpo-
wiadamy: ,,ostatnie”. Tak pisze $w. Teresa od Dziecigtka Jezus.
A o. de Foucauld, w §lad za o. H. Huvelinem, méwi do Chrystusa:
,O Panie, zajates tak bardzo ostatnie miejsce, ze nikt nigdy nie
zdota Cig go pozbawic”.

Dotykamy tu sedna tajemnicy chrzeScijanstwa. Dlaczego,
zgodnie z Pismem Swietym, mamy sie tak bardzo unizaé, jezeli
chcemy i$¢ wzwyz? Taki jest paradoks historii Wcielenia i naszego
Odkupienia. Na poczatku - jak wyjasnia Sw. Augustyn — pomyst
nieuporzadkowanego wywyzszenia, az do konkurencji z Bogiem;
pozniej upadek, prawie az do zwierzecosci, do granic niebytu; po
czym ponowne, petne trudu wstepowanie w gore, dobrowolne
upokorzenie ze Zbawicielem. Tak jak w przypadku postuszen-
stwa, poskromienie nieuporzgdkowanych dazen wymaga srodkow
mocniejszych, niz mégiby wymysli¢ najwiekszy nawet medrzec.
Bedzie to co$ zupetnie innego niz korygujace uwagi, niz roztropnie
dozowane $rodki, niz praktykowanie harmonijnej rownowagi.
Podnosimy si¢ bowiem z takiego upadku i dazymy do takich
szczytow, ze pokora bedzie czyms przekraczajacym rozum, czyms
ekstremalnym: szalenstwem, szalenstwem Krzyza. Pokora chrze-
Scijanska — wtasnie dlatego ze chrzescijanska — dziata przez moc
i taske Chrystusa. Wzywajac Filipian do pokory, s$w. Pawel Apostot
prosi, aby weszli w myslenie i uczucia Chrystusa, i Spiewa ten oto
niezrownany hymn:

On, istniejac w postaci Bozej,
nie skorzystat ze sposobnosci,
aby na rowni by¢ z Bogiem,
lecz ogotocit samego siebie,
przyjawszy postac stugi,
stawszy sie podobnym do ludzi.



Dom Augustin Savaton OSB Wartosci fundamentalne.. 253

A w zewngtrznym przejawie, uznany za cztowieka,
unizyt samego siebie,

stawszy sie postusznym az do $mierci —

i to $mierci krzyzowej.

Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyt
i darowat Mu imie

ponad wszelkie imie,

aby na imig¢ Jezusa

zgieto sie kazde kolano

istot niebieskich i ziemskich i podziemnych.
I aby wszelki jezyk wyznat,

ze Jezus Chrystus jest Panem —

ku chwale Boga Ojca (Flp 2, 6-11). H

Ttum. Tomasz Glanz



