Ksigga aniotow to esej ztozony z kilku tekstow i opublikowany
W 193§ r. Jego najstarsza czesS¢ (cz. IlI) pochodzi z wyktadu Pe-
tersona wygloszonego w 1924 r. i wydanego rok pdzniej w czasopi-
Smie poSwieconym teologii dialektycznej ,,Zwischen den Zeiten”.
Rozdziaty 11 II sg artykutami z 1934 r., ktore ukazaty sie w dwoch
katolickich czasopismach.

Szkic o aniotach jest wyrazem dojrzewania Autora do katolic-
kiego pojmowania KoSciota. Peterson pogtebit w nim niektore
aspekty swojego traktatu pt. Kosciot z 1929 r., ktory byt polemika
z koncepcjami Karla Bartha i Adolfa Harnacka, a zarazem pierw-
sz3 i odwazng probg sformutowania eklezjologii fundamentalne;j.
W rozprawie tej Peterson wykazuje, ze Kosciét — wobec niewiary
Zydéw — powstat z pogan i ze fakt uksztaltowania sie chrzescijan-
stwa w instytucjonalnym kontekscie Antyku ujawnit tozsamos¢
Kosciota jako rzeczywistosci dysponujgcej wtadzg polityczna.

Aby dowies¢ politycznego umocowania Kosciota i zaprzeczy¢
pogladowi, ze jego rola ogranicza sie do sfery prywatnej, Peterson
odwotuje sie do greckiego pojecia ekklesii. Przekonuje on, ze w poz-
nej starozytnosci termin ten oznaczat co$ wiecej niz tylko wspolnote
religijna. Ekklesia byta oficjalnym zgromadzeniem wolnych obywa-
teli panstwa dziatajgcym w okreSlonym porzadku hierarchicznym.
Pierwsi chrzescijanie zaczeli tym pojeciem okresla¢ wiasne zgro-
madzenie, ale juz o charakterze kultowym. Gdy z czasem termin
nasycit si¢ znaczeniem eschatologicznym, powstato pojecie Eklezji-
-Kosciota jako rzeczywistosci metapolitycznej i transcendentnej.
Chrzescijanie bedacy obywatelami ziemskiego polis zaczynajg gro-
madzi¢ sie jako obywatele panistwa niebieskiego — Nowej Jerozolimy:.

To centralne dla traktatu o Kosciele twierdzenie o teologicznym
sensie ekklesii Peterson podejmuje w I czeSci Ksiggi aniotéw. Pisze
on, ze Szczegolny charakter Kosciota wynika z tego, ze chrzescijanie
opuscili ziemskie Jeruzalem i — nie majgc na ziemi miasta trwa-
tego — szukajq w slad za Abrahamem, miasta przysztego, ktorego
budowniczym jest sam Bog. Specyfika Kosciota — oprocz charakteru
politycznego — jest zatem otwarcie na to, co przyszle. Eschatologia
z kolei — na co zwracaja uwage Ojcowie KoSciota — ma gteboki
zwigzek ze §wiatem anielskim.

Probujac opisac istote Kosciota i jego zwigzki z ,,wiecznym Swia-
tem” Boga, Peterson siega do Swiadectwa Pisma (cze$¢ I) i Tradycji




(czes¢ II). W czesci I wyktada on podstawowg teze swojej roz-
prawy w formie erudycyjnych, filologiczno-historycznych syntez
budowanych w oparciu o oryginalne odczytanie Apokalipsy sw.
Jana. Dowodzi on mianowicie, ze w niebie ma miejsce nieustanna
adoracja Boga sprawowana przez aniotéw, do ktorej przytacza
sie¢ Kosciét triumfujacy. Ten niebianski kult jest dla zgromadzen
liturgicznych Kosciota zarazem archetypem, jak i celem. Istoty
anielskie sg bowiem tymi, ktore oddaja Bogu chwate w sposob
»spontaniczny”. Ich adoracja Baranka, hymny i aklamacje sg
prawdziwymi formami liturgicznymi. Ko$ciot wiacza sig¢ do tej
liturgii przez swoje piesni bedace odpowiednikami pie$ni nie-
bianiskich, m.in. przez mszalny Sanctus, ktory jest Trishagionem
aniotéw Tronu — hymnem par excellence kultycznym.

Liturgia, ktorg na ziemi celebruje Ekklesia jest uczestnictwem
w kulcie, ktorg w niebieskim polis sprawujq aniotowie — pisze Peter-
son. Do tej definicji liturgii dotagcza stwierdzenie, ze aniotowie,
podobnie jak caty kosmos, uczestniczq w kulcie na ziemi. Tezy te
sa dzisiaj bardzo cenne dla zrozumienia sensu chrzescijanskiego
kultu. Lecz uzupelniajac swoja refleksje o politycznym wymiarze
Kosciota, Peterson wycigga z nich jeszcze jeden wniosek. Tak jak
Ekklesia jest polityczng instytucija ,,miasta Boga” na ziemi, tak
liturgiczne czynnosci Kosciota sg aktami politycznymi. Polityczny
charakter dziatan liturgicznych wynika z politycznego charakteru
nieba. Poniewaz aniotowie majq zwigzek ze Swiatem polityczno-reli-
gijnym nieba — pisze Peterson — w kulcie Kosciota aniotowie wyra-
zajq fakt, ze jest to oficjalny kult Boga. To dzigki aniotom Kosciot
wchodzi w konieczny zwiazek ze sferg polityki, a wszystko, co
czyni on zgodnie ze swoim powotaniem od dnia Zestania Ducha
Swietego, ma swoje zrodto w liturgii.

Esej Petersona jest zatem czyms$ wiecej niz szkicem z dziedziny
angelologii. Nie tylko przywraca zracjonalizowanej teologii wiare
w realnos¢ tych osob. Nie tylko tez odswieza nauke o §wiecie
niewidzialnym w oparciu o Zrodia patrystyczne. Tekst ten jest
ostatecznie proba uchwycenia istoty Kosciota poprzez liturgie,
a opisujac specyfike KosSciota z perspektywy kultu niebieskiego,
Peterson nadaje aniotom centralne miejsce w teologii.

Monika Grgdzka-Holvoote




Das Buch von den Engeln.
Stellung und Bedeutung der
Heiligen Engel im Kultus,
Monachium 19335, cze$¢ 1.

! Coepit enim haec Ecclesia
ab Jerusalem, ista terrena,
ut gaudeat inde Deo in

illa Jerusalem coelesti: Ab
hac enim incipit, ad illam
terminat [Poniewaz Kosciot
wychodzi z Jeruzalem
ziemskiego, aby pozniej
radowac si¢ w Bogu

w Jeruzalem niebieskim: jego
poczgtek jest w pierwszym,
a jego koniec w drugim] [w:]
Sw. Augustyn, Enarrationes
in Psalm 147 [w:]

J. P. Migne, Patrologia Latina
[=P. L], t. 37, kol. 1929.

2z punktu widzenia

Ksiega aniotow.
Status i znaczenie Swietych
aniotow w liturgii*

Erik Peterson

Stowo wstepne

Ponizsze rozwazania sa proba teologicznego zrozumienia statusu
Swietych aniotow i ich znaczenia dla kultu. Liturgika, podobnie
jak inne dyscypliny teologiczne, jest dzi§ prawie catkowicie zdana
na ,,czystg historie”. Rodzi to niebezpieczenstwo postepujacego
zaniku rozumienia duchowej roli swietych aniotéw. Z tego powo-
du ponizszy szkic moze by¢ wart uwagi.

WPROWADZENIE

Dwa miasta. Kos$cidot a kult sprawowany w niebieskim
Jeruzalem

Droga Kosciota wiedzie z Jeruzalem ziemskiego do Jeruzalem nie-
bieskiego', z miasta Zydéw do miasta aniotéw i $wietych. Zycie
Kosciota toczy sie miedzy polis ziemskim a polis niebieskim;
wtasnie to jest jego istotg. Szczegdlny charakter KoSciota wynika
z tego, ze chrzescijanie opuscili ziemskie Jeruzalem? i — nie majac
na ziemi miasta trwatego3 — szukajg, w §lad za Abrahamem, miasta
przysztego, ktorego budowniczym jest sam Bog*. Przystgpili onid
do miasta Boga Zyjgcego, Jeruzalem niebieskiego, do niezliczonej

dogmatyki opuszczenie przez Apostotow ziemskiej Jerozolimy jest wydarzeniem o fundamentalnym znaczeniu.

3 Okreslenie nOMG pévovca (miasto trwate) uzyte w Hbr 13, 14 wskazuje na roszczenie ziemskiego polis do trwania.

Obywatel starozytny modli si¢ o stabilno$¢ (Siapovn) wtadzy. Zob. E. Peterson, Eig Ocdg, Getynga 1926, s. 174 i nn.,

a takze M. Gelzer [w

:] ,,Philologus”, 1931, s. 292 i nn. List do Hebrajczykéw zaprzecza mozliwosci trwatosci wladzy

politycznej, kwestionuje noAig pévovsa. Jedynie panowanie Boze jest dodievtog — niewzruszone: Hbr 12, 28.

4 Hbr 11, 8-10.

S Czasownik npocépyechot ma tutaj znaczenie techniczne: zblizac si¢ do miejsca kultu, wzgl. do bogow kultu.

Zob. J. H. Moulton, G. Milligan, Vocabulary of the Greek Testament, s. V.
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liczby aniotow, na uroczyste zebranie, do Kosciota pierworodnych,
ktérzy sq zapisani w niebiosach®, do Boga, ktéry sqdzi wszystkich,
do duchow sprawiedliwych, ktore juz doszly do celu, do Posrednika
Nowego Testamentu — Jezusa’. Kosciot, zblizajac sie do
niebieskiego Jeruzalem, wstepuje na uroczyste zgromadzenie®,
w ktoérym uczestnicza miriady aniotéw, obywatele niebios
oraz dusze ludzi sprawiedliwych, ktorzy juz doszli do celu.
Zgromadzenie to jest zgromadzeniem liturgicznym w niebie,
gdyz niebieskie Jeruzalem jest nie tylko miastem, nie tylko
niewzruszonym krolestwem?®, lecz takze Swiatynia i sanktuarium,
do ktorego Chrystus wkroczyt jako Najwyzszy Kaptan™.

Opozycje miedzy miastem ziemskim i miastem niebieskim znaj-
dujemy takze u Swigtego Pawta w Liscie do Galatow. Abraham miat
dwoch synow: jednego z niewolnicy, a drugiego z wolnej. Zdaniem
Apostota alegoria ta rozciaga sie na dwa Przymierza. Hagar jest
matka niewolnikéw, czyli tych Zydow, ktorzy czuja sie mieszkan-
cami ziemskiego Jeruzalem. Natomiast Sara wyobraza gorne Jeru-
zalem, miasto, ktore cieszy si¢ wolnoscig i ktore jest naszg matkq'".
Szczegblny wyraz naszej przynaleznosci do niebianiskiego miasta
daje Swiety Pawet w Liscie do Filipian'?, w ktérym stwierdza:
Nasza ojczyzna'3 jest w niebie. Stamtqd tez wyczekujemy Towtp'
— Pana naszego Jezusa Chrystusa.

Wizja niebieskiego miasta zawarta w Apokalipsie Swietego Jana
doktadnie odpowiada temu ujeciu. Ponadto — rzecz charaktery-
styczna — obrazy niebianskiego miasta i niebianskiej wiatyni prze-
platajg sie ze sobg, jak ma to miejsce w LiScie do Hebrajczykow.
Na przyktad w rozdziale dwudziestym pierwszym Apokalipsy
znajdujemy opis niebieskiego Jeruzalem, ktore zstepuje na zie-
mie, natomiast w rozdziatach czwartym i pigtym otrzymujemy
opis niebianskiej liturgii. Obrazy pochodzace ze sfery politycznej
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6 Sadze, ze wlasnie tak
nalezy interpretowac
wyraz dnoypapecOot

w tekscie greckim.

Zob. G. Liddell, R. Scott,
A Greek-English Lexicon,
s. v. Por. Sw. Grzegorz,
M. Hom. in Evgl., 1 XV:
In illa superna angelorum
curia adscribi festinate
[Spieszcie si¢ zapisa¢

do tamtego niebieskiego
dworu aniotow].

7 Hbr 12,22 inn.

8 W tekscie greckim:
TAVHYLPLS.

9 Hbr 12, 28.

% Hbr 9, 24.

"' Ga 4, 21-27.

=2 Flp 3, 20.

3 Wyrazenie moAitevpa
mozna interpretowac

na wiele sposobow.

Zob. m.in. W. Ruppel
[w:] ,,Philologus”, 1927,
s. 268 i nn.; E. Schonbauer
[w:] Zeitschrift der Savigny
Stiftung, ,,Romanistische

Abteilung”, 1929,

s. 354 i nn. Thumaczenie, ktore przytoczytem w tekscie [po niem. Stadtgemeinde, gmina miejska — przyp. ttum.],

wydaje mi si¢ najbardziej prawdopodobne. Tertulian w Adversus Marcionem 3, 24 i $w. Hieronim w In Hieremiam,

s. 213, 21 (wydanie wiedenskie) termin moAitevpa z Flp 3, 20 przettumaczyli jako municipatum. P. Perdrizet w Graffites

grecs du Memneion d’Abydos, s. XII, przypuszcza, ze nolitevpo w Flp 3, 20 oznaczato dzielnice cudzoziemcow.

Wydaje mi si¢ jednak to niestuszne, poniewaz chrzescijanie cudzoziemcami sg nie w niebie, ale na ziemi

(P2, 11iHbr 11, 13).

14 Sotp, Soter = Zbawca. Celowo zostawitem termin grecki. By¢ moze zwiazek zdania wzglednego ze zdaniem

gtownym polega na wskazaniu, ze to Chrystus jest cotip noig. Byloby to zgodne ze starozytnym uzusem jezykowym.
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'SE Peterson, Die Kirche,
Monachium 1929, s. 14.
[Polskie wydanie eseju
Kosciét [w:] ,,44 Magazyn
Apokaliptyczny”, nr

5, 2012. Por. fragm.:
Swieckq ekklesia znamy
jako instytucje staroZytnej
polis: jest to zgromadzenie
petnoprawnych obywateli
danej polis zebranych

w celu stanowienia

aktow prawnych.
Analogicznie mozna by
chrzescijariskq ekklesia
nazwac zgromadzeniem
petnoprawnych obywateli
miasta niebieskiego,

ktorzy zbierajq sie

w celu dokonywania aktow
kultu. Sprawowany przez
nich kult ma charakter
publiczny, a nie jest
sprawowaniem misteriow;
jest obligatoryjnym aktem
publicznym — leitourgia

- a nie inicjacjq, na ktorg
mozna si¢ zdecydowac wedle
whasnego uznania. Ten
publiczno-prawny charakter

chrzescijariskiego kultu
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mieszajg si¢ wiec z obrazami zwigzanymi z dziedzing kultu, co
znamy juz z Listu do Hebrajczykow.

Wida¢ zatem wyraznie, ze ziemskie Jeruzalem z jego kultem
sprawowanym w $wigtyni byto punktem wyjscia dla idei i obra-
z6w uzywanych w pismach wczesnochrzescijaniskich. Lecz 6w
punkt wyjscia zostat przekroczony: juz nie na ziemi poszukuje
sie Jeruzalem, ktore bytoby potega polityczng, miastem i jedno-
cze$nie miejscem kultu. Wypatruje sie go w niebie, ku ktéremu
wznoszg si¢ oczy chrze$cijan. Mozna wiec chyba stwierdzié,
ze tak jak starozytne Swieckie Zgromadzenie (ekklesia) bylo
instytucja polis, tak chrzeScijanskie zgromadzenie — Ekklesia
— jest instytucja niebieskiego polis, niebianskiego Jeruzalem's.
Podobnie jak §wiecka ekklesia jest zgromadzeniem sktadajacym
sie z pelnoprawnych obywateli'® ziemskiego polis i ustanowionym
dla wykonywania czynnosci prawnych, tak — na zasadzie
analogii — takze i chrzescijanskie zgromadzenie Ekklesia mozna
by okresli¢ jako zgromadzenie petnoprawnych obywateli miasta
niebieskiego ustanowione dla speiniania okreslonych czynnosci
kultu — a akty prawne Kosciota sg jednocze$nie aktami kultu'”.
Z jednej strony porownanie to mogtoby wyrazac¢ réznice miedzy
miastem niebieskim a Ko$ciotem'8, a z drugiej — mogtoby rowniez
podkresla¢ fakt, ze to sakramenty, a doktadniej kult, sa tym, co
taczy niebieskie Jeruzalem i KoSciot. Kiedy na przyktad swiety
Pawet mowi, ze jesteSmy dzie¢mi gornego Jeruzalem, dzie¢mi wolnej
kobiety, nalezy przez to rozumieé, ze na mocy chrztu staliSmy sie
dzie¢mi miasta niebieskiego, jego obywatelami. I gdy w Liscie do
Hebrajczykow jest mowa o tym, ze przystgpiliSmy na uroczyste
zebranie, w ktorym biora udzial miriady aniotéw, obywatele
niebieskiego miasta i dusze sprawiedliwych, ktore doszty do
celu, to owo ,,przyblizanie si¢” — poprzez kult — do uroczystosci
Swietowanej w niebie nalezy sobie przedstawia¢ w ten sposob, ze

jest przejawem charakteru samego Kosciota, ktéry jest o wiele blizszy tworom politycznym, jak krélestwo czy polis, niz

dobrowolnym zwigzkom i stowarzyszeniom — przyp. red.].

16

W Hbr 12, 23 dnoypddesdor prawdopodobnie oznacza byé wpisanym na liste obywateli nieba.

7 Akty prawne Kosciota sa aktami kultu. R. Sohm w Das altkatholische Kirchenrecht und das Dekret Gratians,

Lipsk 1918, wyrazit ten fakt nieco mylacym terminem prawo sakramentalne.

18

U $w. Augustyna pojecia civitas Dei i Ecclesia catholica nie daja sie tatwo ze soba utozsamic. Zob. tez: F. Hofmann,

Der Kirchenbegriff des heiligen Augustinus, Monachium 1933, ss. 492, 496 i nn.
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oto liturgia, ktorg na ziemi celebruje Ekklesia, jest uczestnictwem
w kulcie, ktoéry w niebieskim polis sprawujg aniotowie. Dopiero
w tym Swietle stowa Listu do Hebrajczykoéw nabierajg petnego
sensu.

Zarysowana tu koncepcja zwigzku Kosciota i miasta niebie-
skiego ma niewatpliwie kluczowe znaczenie dla zrozumienia
istoty chrzescijanskiego kultu. Jezeli bowiem Kosci6ot opuscit
ziemskie Jeruzalem i jego §wiatynie i wyruszyt w droge do nie-
bieskiego Jeruzalem oraz jego niebianskiej Swigtyni, to znaczy,
ze w ten sposob wszedl w zwigzek - za posrednictwem kultu —
z mieszkancami niebieskiego miasta, czyli — jak wiemy z Listu do
Hebrajczykéw — z aniotami, z obywatelami niebios' i z duchami
sprawiedliwych, ktore doszty do celu. Kazda liturgiczng czynnos¢
Kosciota nalezatoby zatem rozumiec¢ jako akt uczestnictwa
aniotéw w kulcie na ziemi, lub tez — odwrotnie — liturgie, ktorg
sprawuje Kosciét na ziemi, nalezatoby rozumiec¢ jako jego
uczestnictwo w kulcie sprawowanym przez aniotow w niebie. Czy
mozna jednak broni¢ tego pogladu z pelnym przekonaniem? Czy
$wiadectwo Pisma Swigtego i Tradycja Kosciota przemawiaja za
taka teza? Celem ponizszej rozprawy jest znalezienie odpowiedzi
na te pytania.

CZESC PIERWSZA

Liturgia niebieskiego Jeruzalem w Swietle Apokalipsy
Swietego Jana

Znaczenie liturgicznych dygresji w Apokalipsie

Jak wiadomo, szczegdlna cechg Apokalipsy $wietego Jana jest to,
ze zawarte w niej wizje eschatologiczne sa przerywane liturgicz-
no-hymnicznymi ,,dygresjami”. Oczywiscie pojecie ,,dygresji” nie
oddaje w petni istoty tego, z czym mamy do czynienia, ale o tym
powiemy za chwile.

Z siedmiu czy oSmiu tego rodzaju ,,wstawek” pierwsza znajduje
sie w rozdziale czwartym opisujacym wizje Bozego tronu, a druga
pojawia sie w rozdziale pigtym przy okazji opowiadania o otwar-
ciu pieczeci Ksiegi Przeznaczen. Na poczatku czwartego rozdziatu
glos moéwi do Proroka: Wsigp tutaj, a to ci ukaze, co potem musi si¢
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U sw. Augustyna,

a jeszcze bardziej

u $w. Grzegorza Wielkiego
civis znaczy tyle co aniot.
Por. np. supernorum civium
numerus [liczba aniotow
(jest zarazem...)] [w:]
Moralia, ks. VII, P. L. 76,
kol. 20 C oraz In Ezechiel 11
4-5: illis supernis civibus

P. L. 76, kol. 986 C, a takze

w wielu innych miejscach.
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2° Jesli Prorok wybucha
ptaczem, to tylko dlatego,
ze nikt nie zostal uznany za
godnego otwarcia pieczeci
Ksiegi.

21 Poprawnos¢ teologiczna,
ktorg wida¢ w literackiej
kompozycji Apokalipsy, jest
wewnetrznym dowodem na
realnos¢ wizji Apostota, tzn.
na to, ze wizje te powstaty
pod natchnieniem

Ducha Swietego.
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sta¢. Pozniej jednak ani czwarty, ani piaty rozdziat nie wspominaja
o tym, co musi si¢ staé. Zamiast tego, jak juz wspomnieliSmy,
rozdziat czwarty przedstawia Bozy tron, a rozdzial piaty w drama-
tyczny sposOb opisuje otwarcie pieczeci Ksiegi Przeznaczen przez
Baranka, po czym zaraz nastepuje hymn pochwalny na Jego czesé.

Z punktu widzenia ekonomii opowiadania czwarty i pigty
rozdzial peinig zatem funkcje retardacyjng. Taka kompozycja
oddaje charakterystyczny stosunek wczesnego chrzescijanstwa
do wydarzen eschatologicznych. Ot6z Prorok wecale nie $pieszy
sie z obwieszczeniem tego, co zobaczyl, poniewaz nie on jest tym,
ktory tamie zamkniete pieczecie Ksiegi Przeznaczen. Jest nim Bara-
nek, ktory jako jedyny jest godzien ztamac pieczecie®*®. Nie bez
powodu Ksiega ta nosi tytut Objawienie Jezusa Chrystusa, a nie
,Objawienie Swietego Jana”?'. Ukazanie niebianskiej sali tronowej
i niebianskiej liturgii jest pilniejsze od wszelkich doniesien
o wydarzeniach eschatologicznych. Inaczej méwiac, wydarzenia
czas6w ostatecznych, ktére oglada Apostot, bez watpienia
maja swoja wage, lecz wazniejsza od nich jest rzeczywistos¢
wiecznego Boga, Ktory byt, Ktory jest i Ktory przychodzi, i ktorego
w Wiecznym Swiecie bezustannie wystawiaja aniotowie.

Jezeli zatem Apokalipsa swietego Jana tak czesto jest wzboga-
cana o fragmenty liturgiczno-hymniczne, to nie dla literackiego
waloru tych ,,wstawek”, ale po to, by wyrazi¢ teologiczng prawde,
ze wszelkie eschatologiczne dzieje $wiata maja swoj fundament
w ,,wiecznym $wiecie” Boga. Opis eschatologicznych dziejow
kosmosu musi zatem z koniecznosci odbywac sie na tle tego
Wiecznego Swiata, a straszliwy obraz cierpien czaséw ostatecznych
ma objawiac¢ Swiat wolny od cierpienia, ktory zna juz tylko Bozg
chwate.

Z tej perspektywy eschatologia i kult nie stanowia bynajmniej
przeciwienstw. Wsrod cierpien naszego Swiata, poSrod wszystkich
jego przemian i demonicznych walk, ktore maja miejsce w docze-
snosci, wieczny i niewzruszony jest kult, ktory Wiekuistemu skta-
daja aniotowie i w ktérym uczestniczy ziemski Kosciot.

Sanctus Aniotéw Tronu
Opisywany w Apokalipsie Wieczny Swiat znajduje sie w niebie
(4, 2), gdzie stoi Bozy tron. W ten sposéb wskazuje sie na to, ze to
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nie ,,wieczno$¢ jako taka” ani tym bardziej ,,wiecznos$¢ w czto-
wieku” s3 fundamentem wszelkich dziejow, lecz ze za wszystkimi
eschatologicznymi wydarzeniami stoi Wiekuisty Wtadca®?.

Jednak ten Wiekuisty Wtadca — jak kazdy prawdziwy suweren
- jest niewidzialny. Widzialny jest tylko Jego tron i blask Jego
panowania, podobny z wyglgdu do szmaragdu®3 (4, 3). Przed
tronem ptonie siedem lamp ognistych, ktoére majg tu by¢ znakiem
wiecznego panowania (4, 5)*4, a w dali rozciaga sie bezbrzezne
szklane morze podobne do krysztatu (4, 6). Sam fotel tronowy niosa
cztery Istoty Zyjgce, o ktorych wezesniej byta mowa w Ksiedze
Ezechiela (rozdz. 1)*5. Wokot tronu Boga na swych tronach
zasiada dwudziestu czterech Starcow, ktorzy s tutaj niebianskimi
przedstawicielami ,,duchowego Izraela”?®. W swoim opisie
czterech Istot Zyjacych $wiety Jan taczy ze soba obraz cherubinéw
z Ksiegi Ezechiela (rozdz. 1) z obrazem serafinow, o ktérych mowa
w Ksiedze Izajasza (rozdz. 6)*7. To bardzo znaczgce. W istocie
chce on bowiem wskaza¢ na aniotéw wotajacych Swiety, Swiety,
Swiety. Caly opis niebieskiego dworu znajduje swoja kulminacje
w $piewie Sanctus czterech Istot Zyjacych. Wieczny Swiat znajduje
swoje spetnienie w gtoszeniu chwaty Boga.

O tym, ze taki jest istotowy cel Wiecznego Swiata, dobitnie
$wiadczy fakt, ze to nie serafini — ktorzy stoja nieco dalej od Boga®
— wotajg trzykrotne ,,Swiety”. Trisagion wypowiadaja cztery Istoty
Zyjace, ktore niosg Bozy tron i znajduja sie o wiele blizej niego.
Istota Wiecznego Swiata, w ktorym na tronie zasiada Bog, jest
gloszenie Jego chwaly. Dlatego tez nieustannie — dziesi i noc —
wznosi sie hymn Swiety, Swiety, Swiety Pan Bég wszechmoggcy.
W Ksiedze Izajasza nie byto jeszcze mowy o nieprzerwanym

205

22 podobnie jak polis

i $wigtynia sa terminami
pokrewnymi, tak tutaj

(i w innych miejscach) sa
nimi wiadca i kult.

23 Szmaragdy sa symbolem
kazdego prawdziwego
panowania, dlatego
odgrywaja wazna rolg jako
ozdoby stroju, broni

i innych insygniow wtadzy
cesarzy rzymskich. Por.

np. B. A. Alf6ldi [w:] Acta
Archeologica, Kopenhaga
1934, s. 108. Tak samo

w ,,ROmische
Mitteilungen”, 1934,

s. 16inn.

24 por. analogiczny uzytek
[lamp] w kulcie cesarzy.

O tym: F. Cumont, ,,Revue
d’histoire et de littérature
religieuse”, I, 1896, s. 441
i nn. Podobnie [w:] Les
religions orientales dans le

paganisme romain, 1929,

s. 127 oraz W. Otto [w:] Emutuprov. Heinrich Swoboda dargestellt, 1924, s. 194 i nn., a ostatnio A. Alfldi

[w:] ,,ROmische Mitteilungen”, 1934, s. 111 i nn.

25 Apokalipsa mowi o Zwierzetach, a Ksiega Ezechiela — o istotach Zyjgcych (przyp. ttum.).

Szczegbdtowe przedstawienie niebianskiej sali tronowej w rozdziale 4 odpowiada doktadnemu opisowi niebieskiego

Jeruzalem w rozdziale 21. Aby wyrazi¢ potege panowania wtadcy — czy to przez symbol tronu, czy przez symbol miasta

- Prorok musi postuzy¢ si¢ szczegotami.

27 Aklamacja Qeduscha [Kedusza] (Swiety) w liturgii Synagogi taczy elementy z Ez 3,121 z Iz 6, jednak do

ich formalnego potaczenia nie dochodzi. O Trisagionie i Keduszy zob. A. Baumstark [w:] ,,Jahrbuch fiir

Liturgiewissenschaft”, III (1923), s. 18 i nn.

28 1z 6.
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290 ile si¢ nie myle,

ani w Pismie Swietym,

ani w innych zroédtach
judaizm nie méwi

o tym, ze chwata Boza

jest gtoszona bezustannie.
Inaczej sadzi Charles

w swoim komentarzu do
Apokalipsy (t. I, s. 125
inn.). Na poparcie swojej
tezy autor ten jednak
przywotuje teksty w duzej
mierze przetworzone przez
chrzescijan. Jezeli w Ksiedze
Henocha (39, 12) czytamy:
Btogostawiq Cie ci, ktorzy
nie $pig, to jest to parafraza
terminu éypriyopot, ktory
stosuje sie do aniota i nie
ma jeszcze nic wspolnego

z nieprzerwang chwata
Boza. W judaizmie —

0 czym wiemy z targumu
Pseudo-Jonatana do

Ksiegi Rodzaju (32, 26)

- aniotowie w gloszeniu
chwaly Bozej stosuja si¢
raczej do por wyznaczonych

przez rytuat zydowski.
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wielbieniu Boga®?. Jesli natomiast Apokalipsa podkresla, ze
Sanctus rozbrzmiewa dzieri i noc, to dlatego, ze tutaj wysSpiewuja
go nie serafini, lecz aniotowie Bozego tronu3°. To oni reprezentujg
Wieczny Swiat, w ktorym na tronie zasiada Bog, dzieki czemu Jego
chwata rozbrzmiewa wiecznie i nieprzerwanie.

W dziekczynieniu Koécidot przytagcza sie

do chwaty gtoszonej przez aniotow

Istoty Zyjace oddajq chwate i czesé, i dziekczynienie Zasiadajgce-
mu na tronie, Zyjgcemu na wieki wiekéw (4, 9) lub — jak wyraza
to werset 6smy — oddaja chwate Wszechmoggcemu Bogu, Ktory
jest, Ktory byt i Ktory przychodzi. Wieczny Bog odbiera nalez-
ny sobie hotd Wiecznego Swiata. Nalezy zwroci¢ uwage na bo-
gactwo3' uzywanych tu okreslen. Mamy bowiem do czynienia
z ,,chwala, czcia i dzigkczynieniem”. O ile dwa pierwsze terminy
nalezg do tej samej grupy, to trzeci — dzigkczynienie (eucharistia)
- moze wystepowac jedynie tam, gdzie Bog w jakis sposdb
,»Sie objawil”. Trzecie z okreslen opisujacych uwielbienie Boga
swojg wewnetrzng treSciag odroznia sie od dwoch poprzednich.
Pod tym wzgledem wspotgra z imieniem Boga Wiekow: Ten,
Ktory byt, Ktéry jest i Ktéry przychodzi. Rowniez i tutaj trzeci
czton jest odmienny. Oczekujemy bowiem formuty ,,Ten, Ktory
byt, Ktory jest i Ktéry bedzie”, a zamiast tego otrzymujemy:
Ktéry przychodzi. Wyrazenie Ktory przychodzi ,,przetamuje”
ontologiczne pojecie wiecznosci. W ten sam réwniez sposéb
termin eucharistia ,,przetamuje” pojecie kosmicznej adoracji.
Uwielbienie nalezne Bogu Wiekoéw nie jest zatem jedynie
czcia, ktoéra wyptywa z natury Wiecznego Swiata. Jest takze
dziekczynieniem, eucharystiq.

Wedtug traktatu Chagiga (12 b) aniotowie w pigtym niebie stawig Boga noca, ale za dnia milcza, poniewaz w tym

czasie chwali Go Izrael. Takze i stabe komentarze na temat Trisagionu zawarte w traktacie Chullin (91 b) nie wskazuja

na bezustanno$¢ uwielbienia. Zob. H. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und

Midrasch, t. 11, s. 177. Takze tom IV, s. 799, nic nie méwi na ten temat.

3% por. Kasjodor, In Psalm 148: Nam sicut sunt immortalia [= ista de coelis] ita nec eorum laudes aliquo fine clauduntur

[skoro sq niesmiertelni, to i chwata ich nie ma kovica) [w:] Patrologia Latina 70, kol. 1042 D.

31 Bogactwo wyrazenia Chwata, czes¢ i dziekczynienie odpowiada bogactwu formuty spiewajq, wotajq, wystawiajq,

krzyczg i mowig w liturgii Sw. Marka. Zob. E. Brightman, Liturgies Eastern and Western [w:] I Eastern Liturgies, Oxford

1896, s. 131, 0 czym jeszcze bedzie mowa.
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Powyzsza wskazowka swiadczy o tym, ze mozliwe jest przej-
Scie od uwielbienia, ktore pochodzi z ,,istoty” Wiecznego Swiata,
do dziekczynienia Bogu za Jego wole. Inaczej mowiac, istnieje
zwiazek miedzy liturgig niebianska a liturgia ziemska. Zwigzek
ten zostat wyrazony w czwartym rozdziale Apokalipsy poprzez
figure dwudziestu czterech Starcow, ktorzy przytaczajg sie do
piesni pochwalnej Aniotéw Tronu. Starcy ci to przedstawiciele
,»duchowego Izraela”, czyli KoSciota. Nie jest zatem prawda, ze
anielski hymn Swiety, Swiety, Swiety pochodzi wytacznie z ,,istoty”
$wiata, w ktérym tronuje Wiekuisty. Swiat anielski posiada
bowiem takze wiedze o stworzeniu i o zbawieniu3?, przez ktore
Bog sie objawil, i to dzieki tej wiedzy33 anielski hymn pochwalny
nabiera charakteru dziekczynienia (eucharystii).

Krolewskie kaptanstwo
Przed swym wiaczeniem si¢ do hymnu dwudziestu czte-
rech Starcow upada’* przed Zasiadajgcym na tronie. Mamy
wowczas wrazenie, ze jesteSmy nie w niebianskiej Swiatyni, lecz
w niebianskiej sali tronowej35. Starcy rzucaja przed siebie swe
wierice, a whasciwie korony3®. Znaczy to, ze sa krélami. Z drugiej
strony — o czym $wiadczy werset 0smy — s3 takze kaptanami.
Mamy tu zatem do czynienia z krolewskim kaptaristwem (5, 10)37,
ktore oddaje pokton Zasiadajgcemu na tronie.

Po tym, jak rozbrzmiat Sanctus Aniotéw Tronu, dwudziestu
czterech Starcow rozpoczyna swoéj hymn:

Godzien jestes, Panie i Boze nasz,
odebra¢ chwate i cze$¢, i moc,
bos Ty stworzyt wszystko,

a dzigki Twej woli istniato i zostato stworzone.
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32 Dlatego tez z pojeciem
eucharystii mamy do
czynienia w greckich
wotach sktadanych

w podziekowaniu za pomoc
czy uzdrowienie.

30 wiedzy aniotéw na
temat nadprzyrodzonych
obietnic por.

M. J. Scheeben, Dogmatik,
ks. I, 181, nr 4 (1134, 1135),
t. II, s. 486.

340 prostracji
(proskinezie)

[gr. tpookvvnoig]

w Apokalipsie por. J. Horst,
Proskynein, Giitersloh 1932,
s.2531inn.

35 Przemiana sali tronowej
w $wiatyni¢ oznacza,

ze niebieskie Jeruzalem

staje si¢ Swiatynig

Boga. Rozdziaty 21 i 22
Apokalipsy méwia wprost,
ze niebieskie Jeruzalem

nie ma zadnej §wiatyni,
poniewaz to Pan, Bog
Wszechmogacy oraz
Baranek sg $wiatynig miasta
niebieskiego. Wiadomo
rowniez, ze na Wschodzie
Swiatynia i patac sa ze soba

SciSle powigzane. Por.

np. K. Mohlenbrink, Der Tempel Salomos, Stuttgart 1932, s. 48 i nn.; H. Thiersch, ,/Orientalistische Literaturzeitung”,

1933, S. 535.
36

Komentarze do Apokalipsy $w. Jana podaja, ze chodzi o wschodni obyczaj sktadania hotdu; niemniej hotd ztozony

Neronowi przez Tiridatesa I nalezy rozumie¢ inaczej. Zob. F. Cumont, ,,Rivista di filologia”, 1933, s. 148.

37 Por. Ap 1, 65 20, 6; 22, 5; 1P 2, 9.
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38 Aklamacja -

w starozytnosci publiczny
okrzyk wznoszony na

cze$¢ whadcy, zwyciezcy,
dygnitarza itp. Aklamacjom
p6znego Antyku Peterson
poswigcit swoja rozprawe
habilitacyjng pt. Eic @sdg
(Jeden Bog!), Getynga 1926
(przyp. red.).

39 Dlatego tez stychac¢

tu zwrot Nasz Pan i Bog
(Dominus et deus noster),
zwyczajowo kierowany do
cesarzy rzymskich, a tutaj
uzyty w odniesieniu do

Boga.
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Hymn ten w istocie jest aklamacja3®. Aklamacje pojawiaja sie
tu dlatego, ze nalezg sie Bogu, ktory jest Krolem i dzierzy Tron
Wieczno$ci®?. Gtoszg je usta Starcow, poniewaz oni takze,
jako krolowie, sg czeScig Swiata politycznego. Nalezy zwrdcic
szczegbdlng uwage na zrodtowy zwigzek kultu Kosciota ze Swiatem
politycznym#°. Dotyczy to — w sposdéb domyslny — takze liturgii
Kosciota ziemskiego, ktory jednoczy sie z Kosciotem niebieskim*'.
Zwiazek ten wynika z opuszczenia przez chrzescijan ziemskiego
Jeruzalem, bedgcego zarazem polis i $wiatynia, po to, by zblizy¢
sie do polis i swigtyni — niebieskiego Jeruzalem. To z tego powodu
Bog jest postrzegany jako Krol, a jego kaptani jako ,,kaptani
krolewscy”. Kaptani sa ,,krolewscy” nie tylko w tym sensie,
ze stuzg Krolowi, lecz takze dlatego, ze sami sg krolami: siedzg
bowiem na tronach i nosza korony (wience). Rozumiemy wiec
teraz, dlaczego hymny przyjmujg forme aklamacji, poczawszy
od Godzien jestes**, po odebrac chwate i czes¢, i moc. Oczywiscie
pojecie aklamacji nie wyczerpuje gtebi uwielbienia Starcow,
podobnie jak tytut ,krélowie” nie oddaje w petni ich istoty.
Starcy sa bowiem réwniez kaptanami, dlatego ich uwielbienie

49 poniewaz kult Kosciota jest ztodtowo zwigzany ze sfera polityczna, ceremonie znane z kultu cesarskiego moga

zostaC wykorzystane we Mszy Swigtej. Zaliczam do nich procesje mszalne (z Ewangelig lub z przedmiotami

zwiazanymi z Eucharystig), podczas ktorych pozwala si¢ nie$¢ kadzidto i swiece. Myslg, Ze jest bardzo prawdopodobne,

iz ceremonie te powstaty pod wplywem kultu cesarskiego. Interesujacy jest tu np. komentarz do Mszy $wigtej Pseudo-

Sofroniusza, w ktorym czytamy: Pochodnie i Swiece sq symbolem wiecznego Swiatta (o kavdilai ko of knpot tnog

glot Tov aloviov dwtoc) [w:] A. Mai, Spicileg. Rom, 1V, s. 35 lub tez: Swiece zapalone podczas wejscia sq znakiem swiatta

Bozego (Té knplo oyikedovia £v 1) et60dm Setkvbovust t6 Oelov dag), s. 42. W tym miejscu przychodza na mysl

ceremonie kultu cesarzy.

4w pewnym niewielkim tekscie z 1929 r. pt. Kosciét, w ktorym niezbyt jasno sformutowatem swoje mysli,

napisatem, ze: w Kosciele jest cos z Krélestwa, zaréwno z politycznej woli Zydéw do osiggniecia Krélestwa Bozego, jak

i z roszczenia Dwunastu do sprawowania wltadzy w Krolestwie Bozym |[za: ,,44 Magazyn Apokaliptyczny”, nr 5,

2012, S. 163 — przyp. red.]. Tamte rozwazania by¢ moze stang si¢ bardziej zrozumiate w §wietle obecnych. Ot6z

zwiazek polityczny [zwigzek KoSciota z politycznoscia — przyp. red.] polega na tym, ze niebieskie Jeruzalem jest nie

tylko Swiatynia, ale i polis. To w tym sensie Apokalipsa (20, 6 i 22, 5) méwi o krélowaniu z Chrystusem. Motyw

wspotkrolowania z Chrystusem stat sig, jak wiadomo, toposem przyjetym w literaturze martyrologicznej. Roéwniez

Ojcowie Kosciota, m.in. §w. Augustyn, poswiecili uwage temu pojeciu. Odnosnie do $w. Augustyna zob.

np. F. Hoffmann, Der Kirchenbegriff des heiligen Augustinus, Monachium 1933, s. 498.

42 Na temat zwigzku aklamacji d&rog 1 (Jestes godzien) ze sferg polityczng por. E. Peterson, Eig @¢dg, s. 176 i nn.
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przyjmuje nie tylko forme aklamacji, ale i doksologii*3, a takze
—jak ponizej — hymnu:

Bos Ty stworzyt wszystko,

a dzigki Twej woli istniato i zostalo stworzone.

Warto zauwazy¢, ze w tych hymnicznych strofach, stawigcych
objawienie Boga w stworzeniu, podkreslona jest niepojeta wola
Boza. W ten sposdb wyrazona zostaje suwerenna wiadza Krola
Wiekow.

Hymn na cze$¢ zabitego Baranka

Rozdziat piaty Apokalipsy opowiada o otwarciu pieczeci zamy-
kajgcych zwoj ksigg, ktore Krol Wiecznosci trzyma w swojej rece.
Jeden z aniotow pyta: Kto godzien jest otworzyc ksiege i ztamaé
jej pieczecie? A nie mogt nikt — ani aniol, ani cztowiek, ani de-
mon (5, 3). Jan wybucha ptaczem, ale aniot** go pociesza: Oto
zwyciezyt Lew z pokolenia Judy (5, 5). A kiedy Baranek zabity
bierze Ksiege w swoje rece, cztery Istoty Zyjace i dwudziestu
czterech Starcow upada przed Barankiem (5, 8).

Tekst ten pokazuje, ze Aniotowie Tronu wypowiadajacy Sanctus
nie wystepujg tu tylko po to, aby nies¢ tron Boga Wiekow i w ten
sposob Go wielbi¢. Ot6z aniotowie tronowi sg skierowani takze
w strone Baranka i to ttumaczy, dlaczego — jak juz powiedzieliSmy
- sktadajg Bogu dzigkczynienie — eucharystie, a nie tylko oddaja
Mu czesé i chwate.

Dwudziestu czterech Starcow upada przed Barankiem jednocze-
$nie z Aniotami Tronu, poniewaz Zrédtem kultu, zarébwno tego
w niebie, jak i na ziemi, jest wziecie przez Baranka zwojow Ksiegi
z prawicy Boga i otwarcie jej pieczeci. Dlatego kiedy aniotowie
pytaja caly Duchowy Swiat o to, kto jest godzien otworzy¢ Ksiege
i ztamac jej pieczecie, to Kosciot jest tym, ktory ustami Starcow
odpowiada:

Godzien jestes wzia¢ ksiege i jej pieczecie otworzyc,
bo zostates zabity

i nabytes Bogu krwia twoja ludzi

z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu,

20Q

43 Doksologia — formuta
liturgiczna konczaca
modlitwe i wyrazajgca

chwate Boza (przyp. red.).

44y Apokalipsie Starzec
(przyp. ttum.).
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45 Ervikiov - w greckiej
liryce choéralnej rodzaj
ody triumfalnej na czesé
zwyciezcy igrzysk lub bitew
(przyp. red.).

46 Por. Ap 6, 15 oraz Ps 2,
2 i nn. Wyrazenie krélowie
ziemscy nalezy do jezyka
eschatologicznego. Por.
takze Dz 4, 251 nn.

47 Odnosnie do tego
zwrotu por. Ap 7, 9.

48 W oryginale
Transzendiert = transcenduje
(przyp. thum.). Polski
termin przekraczad,
uzywany
w niniejszym eseju,
nie oddaje w petni
wprowadzajacego
w nadprzyrodzonosé¢
(,,transcendujacego”)
charakteru Bozych dziatan,
na ktory chee zwrocic
uwage Autor (przyp. red.).
49 Cuius [=civitas dei] rex
est et conditor Christus [w:]
Civitas Dei 17, 4, 2 (por. tez
Ap 20, 4).

59 Zob. swiadectwa
u A. Harnacka,

Die Mission und Ausbreitung

des Christentums, 1,
wyd. 4, s. 259 i nn. I dalej:
Sw. Ambrozy, De mysteriis,

IV 23 (unus solus populus
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i uczynites ich Bogu naszemu krélestwem i kaptanami,

a bedg krolowac na ziemi.

Miasto niebieskie ufundowane na zwyciestwie
Baranka

Aniot oznajmit: Oto zwyciezyt Lew Judy. To dzieki temu zwy-
ciestwu Baranka uznano Go za godnego otwarcia zwojéw Bo-
zej Ksiegi i ztamania jej pieczeci. Otwarcie Ksiegi ma zwigzek
ze zwyciestwem Lwa Judy. Hymn niebianskiego Kosciota jest
zatem ,,hymnem triumfalnym” (epinikionem*5)4°, Zaden inny
»ZWyciezca” nie jest godzien otwarcia Ksiegi, a to oznacza, ze
zadna czysto polityczna decyzja, ktorej Zrodtem bytoby jakies
»ZwWyciestwo” ziemskie, nie moze sprawi¢, ze zostanie ona
odczytana. Jedynie zwycigstwo Lwa Judy ma moc ztamania
pieczeci Ksiegi Przeznaczen historii, i to z tego powodu Starcy
wznoszg hymn uwielbienia.

O ile w rozdziale czwartym hymn Starcéw nastgpowat po
Trisagionie Aniotéw Tronu, to w rozdziale pigtym uwielbienie
Starcow nastepuje zaraz po metafizycznym pytaniu aniotéw o to,
kto otworzy Ksiege Przeznaczen. Jesli wiec Kosciot w swych hym-
nach wychwala zabitego Baranka, to dlatego, ze posiada wiedze
o wyzszos$ci Lwa Judy nad wszystkimi ,,krélami ziemi”, a takze
posiada wiedze o takim krolestwie i takim kaptanstwie, ktore prze-
wyzszaja wszelkie inne krolestwa i kaptanstwa, poniewaz te pierw-
sze powstaty ze wszystkich plemion, jezykow, ludow i narodow*’.
Hymn Kosciota przekracza®® wszystkie hymny narodéw, podobnie
jak jezyk Kosciota przekracza wszystkie jezyki, a wszystko to
dzieki temu, ze zwyciestwo Lwa Judy przewyzszyto zwyciestwa
wszelkich ,,krolow ziemi” i uczynito Go godnym otwarcia Ksiegi
Przeznaczen, ktorg w swej prawicy trzyma Bog.

Jezeli powiedzieliSmy wcze$niej, ze kult Kosciota jest Zrodtowo
powigzany ze $wiatem politycznym, to teraz mozemy to lepiej
zrozumie¢ w $wietle wzmianki o zwycigstwie Baranka. Zwyciestwo
Baranka jest fundamentem nowego polis. Krolem miasta Boga jest
Chrystus — mowi Swiety Augustyn®. Przez Jego krew zostaliSmy
wykupieni z plemion, jezykow, ludow i narodow>°, czyli wyzwoleni

Christianus); Laktancjusz, Divinae Institutiones, VI, 15: populus Dei ex omnibus linguis congregatus [lud Bozy ze

wszystkich jezykow zgromadzonyl; Kasjodor, In psalm 137: populus catholicus [...] qui est recollectus de universo orbe [lud
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z cigzacych na nas naturalnych wiezéw z owymi plemionami,
jezykami, ludami i narodami. Krew Baranka stworzyta wiec nowy
lud - lud chrzescijan, o czym zawsze mowili Ojcowie Kosciota.
W stosunku do wszystkich hymnoéw narodéw hymn Kosciota
jest zatem hymnem ,,ostatecznym”, eschatologicznym, podobnie
jak ,,ostatecznym” i swietym jest lud, ktory go wyspiewuje’’. Ten
eschatologiczny charakter wyptywa z faktu, ze zabity Baranek,
w ktorego mocy lezy otwarcie pieczeci Ksiegi znajdujacej sie po
prawicy Boga, przekracza wszelka ludzka histories?.

W ten sam sposob ,,ostateczna” jest takze ,,wiedza” KoSciota,
ktora stoi za jego kultem i hymnami, wszelka inna wiedza jest
mu bowiem podporzagdkowana, choéby ta, ktéra wyptywa
z konkretnej sytuacji politycznej jakiego$ narodu’3. Prawde,
ze hymn KoSciota jest hymnem ,,ostatecznym”, hymnem
eschatologicznym, $wiety Jan wyraza stowami: I takg nowg piesn
Spiewajq (5, 9). Nowa piesri jest hymnem ,,nowego wieku”, rownie
nieprzemijajacg jak on sam, podczas gdy wszelkie piesni plemion
i ludow czy hymny narodéw stale podlegaja prawu uptywajacego
czasut.

Nowa piesn StarcOw nie rozbrzmiewa sama — do $piewu przy-
tacza sie niezliczona liczba aniotéw, tak ze wznosi si¢ potezne
wotanie:

Baranek zabity jest godzien
otrzymac potege i bogactwo,

i madros¢, i moc, i czesé, i chwate, i btogostawienstwo.

Roéwniez tu mamy do czynienia nie tyle z hymnem, co z dokso-
logiag w formie aklamacji. Hymn zawieratby zwroty epitetyczne.
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katolicki [...] ktéry zostat
zebrany z catego Swiata)

(P. L. 70, kol. 979 B);

Sw. Augustyn, Epistolae, 54,
I. 1, 1: sacramentis numero
paucissimis [...] societatem
novi populi colligavit [przez
niewiele sakramentow [...]
zgromadzit spotecznosé
nowego ludu| (P. L. 33,

kol. 200) itd. Lecz takze
takie zwroty jak regnante
domino nostro Jesu Christo
[za krolowania Pana naszego
Jezusa Chrystusal

(zob. np. Acta Carpi itd. r. 7
u R. Knopfa, G. Kriigera,

s. 11, 1; Acta Maximi,

ibid., s. 61, 36 i nn.; Passio
Cypriani, ibid., s. 64, 6;
Martyrium Marcelli, ibid.,

s. 89, 28; Martyrium
Irenaei, ibid., s. 105,

2 lub ,,Revue Bénédictine”,
1934, s. 182, 116 i nn.) jak
i synonimiczny zwrot grecki
(Martyrium Dasii, 12, ibid.,
S. 94, 39; Martyrium Agape,
ibid., s. 200, 2; Martyrium

Pionii, ibid., s. 57, 13

i nn.; Martyrium Apollonii, ibid., s. 35, 14 i nn.) wyrazaja przekonanie, ze Chrystus utworzyt nowy lud, ktory nosi imie

rzadzacego nim Pana.

5T Odnosnie do paralelizmu krélewskie kaptaristwo i narod swiety zob. 1 P 2, 9i por. z Ap 7, 9.

52 Tow tym sensie eschatologiczna wiedza, ktorg posiada Kosciol, jest przeciwstawiona wiedzy historycznej, ktora

mozna wyprowadzi¢ z konkretnej sytuacji politycznej jakiego§ narodu.

53 Dlatego tez objasnic¢ histori¢ moze tylko teologia, a nie nauki polityczne.

54 Por. $w. Augustyn: post captivatem vetustatis cantans canticum novum (i po skoriczeniu starej niewoli Spiewa piesn

nowq), Enchiridion, r. 56, P. L. 40, kol. 258 i nn.
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55 Greckie dovn moze by¢
terminem technicznym dla
aklamacji. Zob. E. Peterson,
Eig O¢edg itd., s. 148.

56 Nalezy zauwazyc,

ze takze u $w. Pawla

(Flp 2, 11) powracajacy
Chrystus jest pozdrawiany
aklamacja Panem jest

Jezus Chrystus, ktora
wypowiada §wiat duchowy
sktadajacy sie z trzech
rodzajow istot

(por. Ap 5, 13 i Hbr 12, 23).
Eschatologiczna aklamacja
dla Chrystusa ze strony
catego $wiata duchowego
najwyrazniej jest wspolnym
elementem nauczania
wszystkich Apostotow. Na
temat eschatologicznego
uwielbienia Boga zob.
Kasjodor, Inn Psalm 148, 13
(P. L. 70, kol. 1064 A).

Sw. Ireneusz z Lyonu I,

10, 1 (Stieren) sugeruje
zwiazek Flp 2, 1o i nn.

z drugim przyjSciem Pana;
podobnie Roman Melodos
w swoim hymnie o drugim
przyj$ciu Chrystusa.

Zob. Sitzungsberichte
Miinchener Akademie, 1898,

str. y’, s. 62 i nn. By¢ moze
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Ponadto tekst ten wyraznie moéwi, ze wszyscy razem: aniotowie,
Aniotowie Tronu oraz Starcy wypowiadaja owo ,,wotanie”s.
Staje sie wiec jasne, ze nie chodzi o hymn w sensie Scistym, lecz
o doksologies®.

To jednomyslne wotanie catego duchowego Swiata nabiera swo-
jego pelnego sensu, jezeli nowa piesn Starcow stawi utworzenie
nowego ludu krolewskich kaptanow. Nowy lud, ktory jest ponad
wszystkie inne ludy, zostaje pozdrowiony wotaniem catego ducho-
wego Swiata niebios, ktore jako doksologia przekracza wszelkie
polityczne aklamacje ludéw ziemi.

Istotne jest, ze doksologia moéwi o zabitym Baranku, a nie
o Baranku w ogole. To zabity Baranek jest niewatpliwie symbolem
panowania, znakiem Nowego Wieku — ostatecznego, wiecznego
i niewzruszonego krolestwa. Jest on przeciwienstwem drapiezni-
kow, ktore w Ksiedze Daniela symbolizujg imperia tego Swiata.
Zauwazmy jednak, ze jest to Baranek zabity, a nie tylko Baranek.
Nie chodzi tu zatem o ,,pacyfistyczne” przeciwstawienie zwierzecia
domowego i drapieznika, ale o opozycje miedzy drapieznikiem
i zwierzeciem ofiarnym.

Aklamacja widzialnego swiata

Do uwielbienia Aniotéw Tronu, Starcéw i wszystkich duchow
przytacza sie caty kosmos. Chodzi tu o byty widzialne, kto-
re w swym uwielbieniu jednoczg si¢ z niebieskim Swiatem
duchowym:

Zasiadajacemu na tronie
i Barankowi
blogostawienstwos” i czes¢, i chwata, i moc, na wieki

wiekow.

Rowniez ten widzialny $swiat wypowiada doksologie w formie
aklamacji, wtaczajac sie w ten sposdéb w piesn miriad aniotow.
Widzialny kosmos wychwala Zasiadajgcego na tronie oraz Baran-

nalezy tu rowniez doda¢ fragment Hipolita [lpog EAAnvag [w:] K. Holl, Fragmente vornizénischer Kirchenvater, s. 143,

w ktérym mamy potrojny podziat na dyyerot (anioly), nvedpota (duchy) i dvBporot (ludzi).

57 Nie ma powodu, aby za niektérymi wspotczesnymi komentatorami porzuca¢ ttumaczenie stowa edioyia jako

blogostawieristwo; chodzi tu o zydowska berakha.
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ka. Wszechswiat zatem stawi nie tylko swojego Stworce, ale i Zba-
wiciela — Baranka. Stad tez mozliwe staje si¢ gtoszenie wiary do
ptakow czy ryb, gdyz rowniez stworzenie z upragnieniem oczekuje
objawienia si¢ synéw Bozychs®.

Lecz po tym, jak stworzenie widzialne, w kazdej swojej czesci,
wypowiedziato doksologie, Aniotowie Tronu dopowiadajg Amen
(5, 14)°. Jest oczywiste, ze uwielbienie rozpoczete przez Aniotoéw
Tronu i koniczgce sie piesnig widzialnego stworzenia moze zostac
wzatwierdzone” tylko okrzykiem Amen Aniotdéw Tronu. To wtasnie
Amen konczy opis niebianskiego kultu przedstawiony w czwartym
i pigtym rozdziale Apokalipsy. Po nim moze nastgpi¢ juz tylko
prostracja Starcow (5, 14), ktorzy tym finalnym gestem pokazuja,
ze po anielskim Amen nie bytoby mozliwe juz zadne Swiadectwo
wyrazone stowami.

Wnioski
Tak oto zakonczyliSmy naszg analize czwartego i pigtego rozdzia-
tu Apokalipsy. Co warto z niej zapamietac? Przede wszystkim
to, ze wedtug Pisma Swietego w niebie istnieje kult, ktory Bogu
sktadajg aniotowie i btogostawieni. Kult ten pozostaje w zwigzku
z Kosciotem ziemskim, co wyraza figura Starcow. Przedstawione
w Apokalipsie nabozenistwo niebieskiego Jeruzalem sktada si¢ ze
Spiewu Sanctus, z hymnow stawigcych zwyciestwo, z psalmow
(19, 6), z nowej piesni oraz — jak pokazuje rozdziat dziewietnasty
-z wotania Alleluja. W niebianskim kulcie wystepuja takze akla-
macje Amen®. Nie ma zatem watpliwosci, ze mamy do czynienia
z prawdziwg liturgia, czego dowodem jest wystepujace w niej
bogactwo formut liturgicznych. Tak wiec nasza teza, wedtug
ktorej w niebie ma miejsce kult, w ktorym uczestniczy Kosciot
ziemski, znajduje swoje uzasadnienie w Pismie Swietym.
Charakterystyczng cecha tego niebianskiego kultu jest

przeplatanie sie symboliki politycznej i religijnej®’, czego
6
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58 Rz 8, 19. Kilka dobrych

uwag o hotdzie zwierzat
oddawanym Chrystusowi
po tym, jak oddalit pokusy,
oraz o eschatologicznym
hotdzie zwierzat mozna
znalez¢ u J. Horsta

(Proskynein, s. 216 i nn.).

59 Por. wielki thum odziany
w biate szaty i niosacy

w rekach palmy, ktory

stoi i wota: Zbawienie

w Bogu naszym
zasiadajgcym na

tronie (Ap 7, 9 i nn).
Najprawdopodobniej sg to
duchy sprawiedliwych, ktore
doszty do kresu (mvedpoto
Sikalov teTerelOpEVOV),

o ktorych mowa w Hbr 12,
23 i ktore przybywaja na
uroczyste zgromadzenie.
Hipolit w swoim tekscie
Tpds EAAnvag obok ayyelot
[aniotowie) wymienia
nvevpato] (duchy)

[w:] K. Holl, Fragmente,

S. 143.

© W zakres niniejszej pracy nie wchodzi wykazanie wszystkich zwiazkéw Apokalipsy z kultem ani tym bardziej z

okreslong liturgia. Na temat kultu w Apokalipsie $w. Jana zob. J. C. W. Augusti, Beitrige zur christlichen Kunstgeschichte

und Liturgik, 1 (1841), s. 82 i nn.; C. H. Weizsicker [w:] Jahrbiicher fiir deutsche Theologie, 1876, s. 480 i nn., por. E. v. d.

Goltz, Das Gebet in der dltesten Christenheit, Lipsk 1901, s. 136 i nn.
61

W tym miejscu warto by zbada¢, czy symboliczne gesty liturgiczne z rozdziatow 4 i 5 Apokalipsy nie sa czasem

powiazane z symbolika polityczna. Analiza prostracji przeprowadzona przez J. Horsta w jego pouczajacej ksiazce
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Proskynei (Giitersloh

1932) wymaga zatem
sprawdzenia. Warto bytoby
takze zastanowic sig, czy
kadzielnice i cytry w reku
Starcow nie pochodza ze
$wiata politycznego lub

czy przynajmniej maja

tam swoj odpowiednik.

O znaczeniu turibulum
[trybularza] w kulcie
cesarskim zob. ostatnio:

A. Alfoldi, ,,R6mische
Mitteilungen”, 1934, s. 114
i nn. Jesli chodzi o cytre,

to nalezy zauwazyc, ze

w Rzymie za panowania
Teodoryka aklamacje byty
wznoszone sub quadam
harmonia citharae [do wtéru
cytry] [w:] Kasjodor, Variae,

1, 31.
62
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najlepszym dowodem jest podobienistwo doksologii i aklamacji.
Fundamentalny zwiazek niebianskiej liturgii ze sfera polityczna,
z ktorym mamy do czynienia w Apokalipsie, wynika z faktu
opuszczenia przez Apostotow ziemskiego Jeruzalem, ktére byto
oSrodkiem politycznym i centrum kultu oraz skierowania si¢
w strone niebieskiego Jeruzalem, ktore jest miastem i dworem
krolewskim, a zarazem Swigtynig i Zrodtem wszelkiego
kultu. Z tym zwigzany jest rowniez drugi fakt, mianowicie
»przekroczenia” hymnoéw narodéw przez hymn Kosciota, jak
i przekroczenia wszystkich jezykow przez jezyk Kosciota®?.
Wreszcie nalezy zauwazyc, ze to eschatologiczne ,,przekroczenie”
skutkuje takze przytaczeniem sie catego kosmosu do gtoszenia
chwaty Bozej. Eschatologiczne uczestnictwo kosmosu
w wychwalaniu Boga ma niewiele wspdlnego z tym, co mozna
by nazwac ,,naturalng” czcig oddawang Bogu przez stworzenie,
ktora wiele ludow (Grecy, Egipcjanie, Hebrajczycy) wyrazato
w swojej poezji hymnicznej. W chrze$cijanstwie chwata ta jest
gloszona dlatego, ze caly kosmos zostat objety przez wydarzenia
eschatologiczne lub - jak podaje wersja Trisagionu z 1 Listu
Klemensa do Koryntian — dlatego, ze Cate stworzenie jest petne
Bozej chwaty®.

Corpus Christi moéwi: mea lingua est graeca, mea est syra, mea est hebraea, mea est omnium gentium, quia in unitate

sum omnium gentium (Jezeli Ciato Chrystusowe juz przemawia jezykami wszystkich, to i ja jestem posrod tych wszystkich

jezykow) Moj jest grecki, maoj jest syryjski, moj jest hebrajski, mdj jest jezyk wszystkich ludow, poniewaz naleze do jednosci

wszystkich ludow] [w:] Sw. Augustyn, In Psalm 147 [w:] P. L. 37, kol. 1919. Por. Sw. Pacjan z Barcelony, Epistulae 11,

4: omnes linguas spiritus sanctus intellegit [Duch Swigty rozumie wszystkie jezyki. Koncepcji przekroczenia wszystkich

jezykow przez Ducha Swietego przeciwne jest stanowisko judaizmu, o ktorym moéwi $w. Hieronim w Sophoniam

(r. 3, 9). Zydzi twierdza, ze: Sicut ante aedificionem turris fuit, quando una lingua omnes populi loquebantur, ita conversis

omnibus ad cultum veri Dei, locuturos Hebraice, et totum orbem Domino serviturum [Przed zbudowaniem wiezy wszystkie

narody mowity jednym jezykiem, przywodzqc wszystkich do kultu jednego Boga przez mowe hebrajskq i caty Swiat

do stuzenia Panu] [w:] P. L. 25, (t. 6), kol. 1444 A. O jezyku hebrajskim jako jezyku swigtym w pismach rabinéw

zob. H. Strack, P. Billerbeck, Kommentar, 11, s. 443 i nn.

63 Dostowne brzmienie formuly po trzykro¢ Swiety w zydowskiej Qeduscha [Keduszy] jest mocno zakorzenione

w tradycji biblijnej, jak podkresla A. Baumstark w Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft, 111, 1923. Dlatego uwazam,

ze sformutowanie ndoo 1 ktioig przytoczone w 1 Liscie $w. Klemensa do Koryntian (34, 6) jest juz interpretacijg

chrzescijanska, a nie formutg Scisle zydowska, jak przyjmuje A. Baumstark (tamze). Por. név kticpa w Ap §, 13.
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W pierwszej czesci tej rozprawy wykazaliSmy — w oparciu
o $wiadectwo Pisma — ze kult Kosciota jest uczestnictwem w litur-
gii, ktorg w niebie celebruja aniotowie i btogostawieni. Teraz nato-
miast zamierzamy przeprowadzi¢ podobny dowdd, opierajac sie
na Tradycji KoSciota. B

Koniec czesci 1
Ttum. Aleksandra Glos
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