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hymny

Prezentowane hymny zostaty przettumaczone w ramach reali-
zowanego przez ,Christianitas” projektu adiutorium.pl, czyli
codziennego udostepniania tekstow tradycyjnego brewiarza mo-
nastycznego oraz przygotowywania jego wydania tacinsko-pol-
skiego. Wszystkie one zostaty przettumaczone na jezyk polski
przez Michata Gotebiowskiego, poprzedzajgce je krotkie wpro-
wadzenia takze zostaty przygotowane przez ttumacza.

Hymn o $wietym Bonifacym

Prezentowany hymn liturgiczny pochodzi z tekstow wtasnych
na wspomnienie $w. Bonifacego-Winfryda, biskupa i meczenni-
ka, z zakonu benedyktynskiego, apostota Niemiec (ok. 673-754).
Autorem hymnu (przeznaczonego do jutrzni i nieszporéw) jest
Raban Maur (1 856), rowniez benedyktyn. Tekst oryginalny
podajemy za: Enchiridion documentorum ad divinum officium
sacrumque peragendum iuxta ritum Romanum monasticum, Font-
gombault 1990. Jest to pierwszy polski przektad tego utworu.

Hymn o $wietym Bogumile

Autora i pochodzenia tych hymnow nie udato nam sie¢ ustalig,
tekst zaczerpneliSmy z polskich Officia propria. Ttumaczenie
hymnu z laudeséw znajduje sie w Liturgii Godzin, jednak hymn
z nieszporéw nie byt nigdy ttumaczony. Podajemy oba hymny
w nowym przektadzie Michata Gotebiowskiego. Teksty zostaty
przetozone w ramach realizowanego przez ,Christianitas” pro-
jektu adiutorium.pl, czyli codziennego udostepniania tekstow
tradycyjnego brewiarza monastycznego oraz przygotowywania
jego wydania tacinsko-polskiego.




Hymn na $w. §w. Piotra i Pawta

Prezentowany hymn nalezy do tekstow wtasnych uroczystosci sw.
Sw. Apostotow Piotra i Pawta — w antyfonarzu monastycznym
figuruje jako hymn na laudesy. Podobnie jak hymn nieszporny
(z ktorym tworzy catosé, podzielong na potrzeby liturgii) jest od
wiekow przypisywany legendarnej poetce chrzescijanskiej Elpis
(ktorg legenda przedstawiata, raczej mylnie, jako zone Boecjusza).
Nie ma podstaw, by negowac jej autorstwo, chociaz nic wiecej
0 niej nie wiemy na pewno. Jednak kwestia ta nie jest rozstrzy-
gnieta. Tekst podajemy za Breviarium Monasticum. B




Hymn o Swietym Bonifacym
Raban Maur

Hymn jednego z najwybitniejszych poetow czaséow karolin-
skich, Rabana Maura, utozony na czes$¢ sw. Bonifacego, bisku-
pa i meczennika, w swojej zasadniczej treSci bazuje na znanym
obrazie z Ewangelii wedtug sw. Jana: Jezeli ziarno pszenicy wpadt-
szy w ziemig nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jezeli obumrze,
przynosi plon obfity (J 12, 24). Autor umiejetnie rozpisat swoj
utwor na szereg antytez: umieranie i owocowanie, stabos$¢ i moc,
rozrzucanie ziaren i zbieranie plonéw w jedno. Wszystkie prze-
ciwienstwa splatajg sie ze soba, aby zarysowa¢ Rabanowg teolo-
gie kaptanstwa. Swiety Bonifacy stat sie zatem wzorem biskupa,
poniewaz majgc niewiele naturalnych sit, dokonywat wielkich
znakow i cudow, a wreszcie swojg meczenska Smiercig wypetnit
catkowite oddanie pasterza za owce.

Majac na uwadze biegto$s¢ Rabana Maura w sztuce poetyckiej,
zdecydowatem sie na dokonanie przektadu rymowanego. Tekst
tacinski cechuje si¢ bowiem walorami formalnymi, ktérych nie
da si¢ jednoznacznie odda¢ w jezyku polskim, cho¢ pewnym ich
ekwiwalentem moze by¢ rym. O




Hymnus
Praesulis exultans célebret Germania laudes,
Et Bonifatii opus Martyris almificum.

Ordinat hunc Roma, mittit Britinnia mater,
Doctoérem populis et decus Ecclésiae,

Pontificem summum, signérum falmine clarum,
Eléquio nitidum, moéribus egrégium.

Quem Francus Frisoque simul Sax6que ministrum
Atérnae vite praedicat esse sibi.

Quod terra moritur fruméntum, plarima confert
Sémina, fructimque multiplicare studet.

Sicque Sacerdétis Domini laetissima crescit
Paucis ex granis multiplicinda seges.

Gloria summa Patri, compar sit gloria Nato;
Laus et in &térnum, Spiritus alme, Tibi.
Amen.



Hymn
Niech si¢ cieszy Germania, oto swi¢gto nastaje,
dzisiaj dzieta biskupa chwalmy dobrym zwyczajem.

Rzym go chetnie powotal, a Brytania postata,
aby lud wziat nauke, Kosciot okryta chwata.

Kaptanowi wys$piewuj, ktory stynat cudami,
ktéry mowg i czynem tak zajasniat nad nami,

ze Frank, Sas razem z Fryzem, poszukujac opieki,
w nim poznali szafarza daru zycia na wieki.

Tak jak ziarno rzucone, gingc w ziemi czelusci,
kiedy$ owoc przyniesie, plon obfity wypusci,

tak tez kaptan Chrystusa, kiedy sieje i glosi,
z matych ziaren sie rodzac, wielkie zbiory przynosi.

Za co chwalmy niezmiennie Ojca, Syna i Ducha,
naszych piesni, o Boze, dawco zycia, wystuchaj!
Amen.






Hymn o Swietym Bogumile

Hymn przedstawia bt. Bogumita jako czutego pasterza, ktory
jednoczes$nie zastynat wieloma znakami, cudami oraz uzdro-
wieniami, aby stato sie zado$¢ stowom Jezusa Chrystusa: Kto we
Mpnie wierzy, bedzie takze dokonywat tych dziet, ktorych Ja dokonu-
je, owszem, i wigksze od tych uczyni, bo Ja ide do Ojca (] 14, 12).
Na uwage zastuguje fakt, iz w utworze tym az trzykrotnie pojawia
sie motyw ,,$ciezki zycia” (via vitae), na ktorej bt. Bogumit petni
role przewodnika. Jest to droga wiecznosci, ale takze doczesne-
go ozywienia duszy, poniewaz, jak pisat sw. Ireneusz z Lyonu,
»chwata Pana jest cztowiek zyjacy w petni”. Mowa zatem o zyciu
wewnetrznym, czyli o zaspokojeniu tesknot duchowych za po-
moca gtoszenia Dobrej Nowiny, nastepnie o uzdrowieniu ciata
albo duszy jako przejawie zycia pokonujacego symptomy choro-
by, $mierci i grzechu, a wreszcie o zyciu w niebie. O




Hymnus (ad laudes)
O Bogumile inclite
Tutéla plebis subditae,
Dignus amére Domini,
Tuo respéndes ndémini.

Divina per te bonitas
Vitae docébat sémitas,
Fundéndo sitiéntibus
Fluénta verbi grégibus.

Dum via vite panditur,
Signérum virtus séquitur:
Cedit maligni féritas,
Reférmat aegros sanitas.

Nos quoque, pater Optime,
De manu mortis éxime:
Ut ad perénne gaudium
Te prosequamur praevium.

Sit Patri laus ingénito,

Sit decus Unigénito,

Sit utritsque Parili
Maiéstas summa Flamini.
Amen.



Hymn (laudesy)

O, Bogumile, do ciebie
chronig sie wierni w potrzebie,
ty$ godnym Bozej mitosci,

jak samo imie twe gtosi.

Przez czyny twe dobro¢ Pana

do Sciezek zycia naktania,

tam gasisz pragnienie owiec,

zdr6j czysty plynie w twym stowie.

Cuda czynites, a teraz
doliny zycia otwierasz,
strach stabnie, u kresu nocy
chorzy zdrowiejg z niemocy.

Tymi znakami przejeci,
wotamy: ratuj od Smierci,
prowadz, p6jdziemy za toba,
twe Sciezki do nieba zawioda.

Niech piesn do Ojca przychodzi,
czes¢ Temu, ktory sie zrodzit,
pochwalmy tez Boskie Tchnienie,
az cze$¢ napelni te ziemie.
Amen.



Hymn przedstawia bt. Bogumita jako wzo6r osobistej poboz-
nosci, nastepnie pasterskiej troski o owce Pana oraz zycia
pustelniczego, a wreszcie postannictwa, ktore przez cuda i znaki
potwierdza prawde Ewangelii. Poniewaz zjednoczyt on we wtas-
nym zyciu rézne formy powotania do zycia petnia Ewangelii, te-
raz, wstawiajac sie w niebie, potrafi jednoczy¢ sktéconych chrze-
Scijan, pomagajgc im zrozumie¢, czym jest zgromadzenie przed
jednym ottarzem, jedzenie z jednego chleba i picie z jednego kie-
licha. @




Hymnus (ad vesperas)
Preeclara lux Poloniae,

O Bogumile, sascipe
Iucunditatis canticum,
Tuis dicatum laudibus.

Primis ab annis éducat
Te summa Iesu caritas;
Et in beatam Virginem
Amoris ignis dévorat.

Pastor gregi concrédito
Sectira praebes pabula;
Palmas miséllis 6mnibus
Studens profasus téndere.

Ut sempitérna cogites
Magisque Iesu sérvias,
Ad usque vite términum
Gustas erémi gaudia.

Miraculis clarissime
Fruens supérno limine
Cives ad aram supplices
Vultu benigno réspice.

Unum precamur maxime,
Ut prisca floreat fides,
Recédat ardor litium,

Pax alma Christi spléndeat.

Sit, Christe, Rex piissime,
Tibi, Patrique gloria,

Cum Spiritu Paraclito,

Nunc et per omne saeculum.
Amen.



Hymn (nieszpory)
Jasniejacy blasku Polski,
przyjmij, dobry Bogumile,
pie$n radosci, ktéra wznosi
lud, co uczcit twoje imie.

Juz od wczesnych dni dzieciecych
przyjazn Boga cie uczyta,

pOzniej ogien swej mitosci

wlata w ciebie Panna mita.

Jako pasterz trzédki Pana
zdrowg pasze owcom dates,
dton otwartes dla ubogich,
szczodrze siate§ Bozg chwate.

Pamiegtajac o wiecznosci,
stuzbe Panska chcac wypetnic,
az do kresu tego zycia

duch twoj $piewat na pustelni.

Cuda twoje jak promienie
zajasniaty Swiatlem z nieba,
wejrzyj na nas pod oftarzem,
przyjdz i wspoméz, gdy potrzeba.

Jedng tylko prosbe slemy,
bysmy w dawnej kwitli wierze,
aby wszelki spor zagasit
Chrystus w zywej swej ofierze.

Tobie, Jezu nasz tagodny;,
Tobie, Ojcze, gtosna chwata,
Ducha tez otoczmy piesnig,
oby zawsze rozbrzmiewata.
Amen.



Hymn na sw. $w. Piotra

i Pawta
Elpis

en krotki, bo liczacy zaledwie dwie strofy oraz doksologie,

hymn ku czci dwoéch najwiekszych Apostotow Kosciota,
Sw. Piotra oraz $w. Pawta, koncentruje sie na gtdbwnych rysach
ich postannictwa, a wiec wtadzy najwyzszego pasterza owczar-
ni Pana oraz powotania do bycia nauczycielem wiary. Z tego tez
wzgledu autor wkomponowuje w poetycki tekst szereg odniesien
biblijnych o charakterze doktrynalnym, takich jak znaczenie
kluczy do nieba (zob. Mt 16, 19; por. Ap 3, 7-8), wstawiennic-
two u Boga (zob. 2 P 1, 15 Vlg), moc odpuszczania grzechow
(zob. Mt 18, 18), antycypowanie pelni, ktora nastgpi, kiedy pod
wplywem widzenia Boga twarzg w twarz zniknie juz to, co cze-
Sciowe (zob. 1 Kor 13, 12-13), albo podnoszenie umystow chrze-
Scijan ponad sprawy ziemskie, aby oczyma wiary wpatrywac sie
w rzeczy niewidzialne (zob. Hbr 11, 1 n.; 2 Kor 35, 7; Kol 3, 2). @




Hymnus

Iam, bone pastor, Petre, clemens accipe
Vota precantum, et peccati vincula
Resolve, tibi potestate tradita,

Qua cunctis celum verbo claudis, aperis.

Doctor egrégie, Paule, mores instrue
Et mente polum nos transférre satage,
Donec perféctum largiatur plénius,
Evacuato quod ex parte gérimus.

Sit Trinitati sempitérna gloria,
honor, potéstas atque iubilatio,

in unitate, cui manet impérium

ex tunc et modo per &térna saecula.
Amen.



Hymn

Nasz dobry pasterzu, Piotrze, faskawie
présb wystuchuj, a peta rozrywaj,

z grzechu wyzwalaj, bo dang ci wiadza
niebo na stowo zamykasz, otwierasz.

Nauczaj nas, Pawle, ksztattuj obyczaj,
podno$ umysty na Boze wyzyny,
niech doskonato$¢ w petni powstanie,
kiedy ustapi, co w nas jest czesciowe.

Oto niech Trojcy w niebiosach brzmi chwata,
cze$¢ wielkg i site gtoSmy wielbieniem
jednemu Bogu, co czuwa i wtada,

jak niegdys, tak teraz i zawsze, na wieki.
Amen.






[ 4

Pytania o Kosciot w Polsce
Pawet Milcarek

ebata publiczna o sytuacji Kosciota takze w Polsce od lat od-

bywa sie tak, jakby prowadzili jg gtbwnie wyznawcy wyszu-
kanej teorii filozoficznej Berkeleya, wyrazanej w adagium: esse est
percipi, istnienie to bycie postrzeganym - inaczej: istnieje to, co
jest poznawane. Jednak wyznawcy tej zasady dziela sie na dwie
grupy o wyraznie r6znej jej interpretacji w odniesieniu do kwe-
stii KoSciota. Jedni wiec postepujg i rozumuja tak, jakby Kosciot
byt tym, co i jak jest postrzegane z zewnatrz niego: moéwig wiec
o Kosciele sktadajacym si¢ wytacznie z doniesien o przypadkach
pedofilii, o matactwach biskupow itp. Oburza ich lub zwyczajnie
nie interesuje mowienie o innych aspektach koscielnosci katolic-
kiej — odsuwaja to na bok, jakby byto tylko zastong dla prawdzi-
wego bytu. S3 jednak i drudzy, ktoérzy zachowujg si¢ tak, jakby
z kolei owe krytyki i zarzuty byty bytem jedynie wtedy, gdy sie
im poSwieca uwage, natomiast przestawaly istnie¢, gdy przymknie
sie oczy 1 recytuje w potsnie to co zawsze. Ztoszcza sie, gdy ,,pod-
stepne media” zmuszajg raz po raz do podnoszenia powiek i od-
noszenia si¢ do ,,filmide}”.

Obie te postawy ,,berkeleyowskie” na r6zne sposoby blokujg
widzenie rzeczy koScielnej takiej, jaka jest, a wiec rownoczesnie
z perspektywy wiasnej samoswiadomosci Kosciota i w spotkaniu
z pytaniami, ktore sie mu dzi$ zadaje z catg gwaltownoscig, a nie
bez podstawy w faktach.

Ale jakie sg te fakty? Czy ich medialny koktajl interpretujemy
dzi$ jako krzyk ostatniego ostrzezenia po prostu dlatego, ze
gotowos¢ do wilaczenia sie w ten krzyk jest juz w nas wcze$niej,
z innych przyczyn? Czy kazdy kolejny dzien i tydzien to po prostu
czas rozrastania si¢ garsci faktow w interpretacje bedace faktami
Swiadomosci i stajace sie¢ pozniej pobudka do nastepnych inter-



Pawet Milcarek Pytania o Kosciot w Polsce

pretacji? Czy moze jednak — jak dzis jest powiedzie¢ najtatwiej
— istotnie ,,wszystko sie wali”?

Powiem odwaznie, ze wcale nie wiadomo.

Znajdujemy sie w Polsce w srodku czegos, co moze okazac sie
wieloma réznymi rzeczami: moze to byc tapnigcie wewnatrz pew-
nej fazy obnizenia statystycznego zaufania do Kosciota — tgpniecie,
ktore moze by¢ stosunkowo szybko odpracowane, bez odwracania
dtugofalowej tendencji lub razem z jej odwroceniem. Ale moze
to by¢ réwniez turning point, po ktorym wydarzenia biegng przez
jakis czas tak, jakby kto$ spadat z dachu na bruk, bez szans na
zatrzymanie — wiec juz za chwile wszystko bedzie upadato po
prostu coraz szybciej, az do osiagniecia dna lub punktu odbicia.
Zeby wiedzie¢, w czym jestesmy, trzeba by dysponowa¢ solidnym
ogladem juz chocby samej dynamiki w warstwie twardych danych,
raczej wiec statystyk niz sondazy — z perspektywa dtuzsza niz
20, 30 czy 40 lat — obejmujacych przede wszystkim sfere faktow
zaangazowania takich jak niedzielna Msza, liczba i czas udzielania
chrztow, czgstotliwos¢ spowiedzi w grupach o 16znych poziomach
gorliwosci itp. To bylby fundament pod wiedze o tym, czy znaj-
dujemy sie znowu wewnatrz pewnego cyklu wahan, czy jednak
nawet niezaleznie od jakiego$ duchowego cyklu Kondratiewa prze-
zywamy rzeczywiscie np. dotowanie przebijajace bywate poziomy
i punkty odbicia.

Dzieki pracy osrodkéw statystycznych i osrodkéw sondazowych
nie musimy budowac naszych opinii zupetnie na chmurach, ale
tez za mato wiemy o troche odleglejszej przesztosci, zeby mowic
o solidnym osadzeniu rejestrowanych danych ostatnich dziesiat-
kow lat w historii, petnej u nas zygzakoéw, a co chwile przypomi-
najacej swe istnienie zza dawno minionego zakretu.

Czytajac niedawno Swietng ksiazke Guillaume’a Cucheta
Comment notre monde a cessé d’étre chrétien. Anatomie d’un
effondrement (Seuil, 2020), poSwiecong zdaniu sprawy z socjolo-
gicznych koncepcji dechrystianizacji we Francji — uSwiadomitem
sobie miedzy innymi, jak wiele zalezy od tego, czy niepokojace
sygnaly pogorszen nie staja si¢ podstawg carte blanche dla misjo-
narskiego maksymalizmu, zwtaszcza w wykonaniu szarlatanow,
niezaleznie, czy oferuja nam konskie dawki, czy homeopatie, czy
troche gtupiego jasia. Tak wtasnie stato si¢ we Francji, w ktorej

23



24

Christianitas 81/2020

pod wptywem niezbyt istotnego, cho¢ realnego wahniecia staty-
styk w koncu lat 40. uksztattowata si¢ alarmistyczna Swiadomos¢
i gorliwos¢ ksiezy ,,misyjnych”. Zaowocowato to z kolei w epoce
Vaticanum II przekonaniem o koniecznosci nagtej zmiany wszyst-
kiego w codziennosci katolika, a skonczyto sie, doktadnie w roku
1963, poteznym i wcigz nie do odrobienia tagpnieciem; tgpnieciem,
po ktérym nastepowaty nastepne, cho¢ nigdy tak mocne.

Na tle pewnych wspoélnych dziejowych przetomoéw sytuacja
poszczegblnych krajow jest oczywiScie bardzo r6zna. Kondycja
katolicyzmu francuskiego jest na przyktad nadal kombinacja
dtugotrwatych skutkow szoku i strat z czasu rewolucji oraz dez-
orientacji z posoborowego roku 1965. Konstatacja ta brzmi jak
sumaryczne oSwiadczenie publicysty lub twierdzenie badacza
idei skoncentrowanego na ideach bytujacych w umystach elit.
Tymczasem jest to juz wiedza socjologéw statystykow, dotyczaca
danych dajacych si¢ rysowaé na mapie diecezji i dekanatow. Po
latach statystyka potwierdzita, nie bez skrepowania, to, co gtosili —
owszem, w inny sposob i czgsto nazbyt monokauzalnie — autorzy
broszurek de calamitate katolicyzmu francuskiego.

Nie znam analogicznych dtugofalowych badan dotyczacych
Kosciota w Niemczech. Ciekawe, czy i w tym przypadku potwier-
dzityby one cho¢ w czg$ci moje mocne przeczucie, ze tam (takze
w Austrii!) Kosciot nie wyszedt nadal z dalekosieznych skutkow
i skryptoéw swej bezsilnosci czy uwiktania w hitleryzm, zmuto-
wanych z posoborowym ,,czynimy wszystko nowe”. Widzi mi
sie to pewnie przez pryzmat mechanizméw psychologii spotecz-
nej, ale ciekaw jestem, czy, tak jak we Francji, wyjdzie kiedy$ na
wierzch mapowanych statystyk to podejrzenie dotyczace gtebin
zapetnionych wedtug mnie traumami, przektadajacymi sie na lek
przed autorytetem, to znéw na autorytarny nakaz bycia otwar-
tym. Kosciot niemiecki zresztg skutecznie i natarczywie eksportuje
wtasne terapie swoich problemow, dzieli sie nimi takze z tymi,
ktorzy nie maja podobnego doswiadczenia czasowego ugrzeznigcia
w totalitaryzmie.

A Polska? Wr6¢my do naszego tematu. Zastanawiam sie, ktore
czynniki spoteczno-moralne warunkujg najmocniej poruszenia
w moralnej dziedzinie ,,odczuwania z Kosciotem” na polu zwtasz-
cza osobistego zaangazowania wiary.
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Mamy historie tak bardzo odmienng od wielkich europejskich
prymusow starej christianitas — Francji, Niemiec, Wtoch - ze
matryce brane od nich (tez mocno sie r6znigce miedzy soba)
rzadko potwierdzajg sie w Polsce. Bez kompleksu i zadecia trzeba
wiec powiedzied, ze jeSli np. sa u nas ,,szkielety w szafie”, to inne
niz upiory stamtad, nawiedzajace u nas czesciej mozgi elitariuszy,
a prawie w ogoble nieodwiedzajace naszych kosciotow parafialnych.
To jednak nie moze by¢ nawet powierzchownym uspokojeniem,
gdyz rowniez bycie krajem wyraZnie innego typu, jak Irlandia, nie
dato gwarancji bezpieczenistwa. Miata ona swoje moczary i swoje
gnicie.

A jednak siegam tu jeszcze raz do wspomnianej ksigzki Cucheta,
ktora nie bedzie dla nas przewodnikiem, lecz inspiracja do sta-
wiania ukierunkowanych pytan.

Cuchet przypomina, jak wielkim przelomem byto dla francu-
skiej socjologii religii natozenie na uzyskane wcze$niej, w latach
40. 1 50., mapy dechrystianizacji — tego, co w roku 1986 ogtosit
amerykanski badacz Timothy Tackett w ksigzce o postawie kleru
francuskiego wobec polityki religijnej rewolucji. Stwierdzono
wyrazng korelacje: te obszary, ktore znano z poziomu statystyk
jako od dziesiecioleci przodujgce w dechrystianizacji, byty z nie-
wielkimi wyjatkami tymi, gdzie w 1791 roku duszpasterzowali
ksieza decydujacy sie na lojalnos¢ wzgledem rewolucyjnego
wymagania przysiegi na ,,konstytucje cywilna kleru”, potepiong
przez Papieza. Natomiast obszary o wyraznie wyzszym poziomie
praktyk i zaangazowan katolickich okazaty si¢ tymi, w ktorych
u konca wieku XVIII dziatali kaptani ,,roztamowcy”, odma-
wiajacy ztozenia przysiegi i Scigani przez wtadze rewolucyjne.
Powiedzmy od razu, ze ten powracajacy w sferze liczb poglad
kontrrewolucyjnej wulgaty na temat antychrzescijanskiego oblicza
rewolucji nie byt gotowa odpowiedzig na pytanie, co sie stato: czy
to w stosunku do rewolucji ustrukturowata sie r6znica miedzy
regionami pdzniej przodujacymi w alternatywnych scenariuszach
dechrystianizacji badz katolickiego trwania; czy moze raczej ta
ro6znica ksiezowskich decyzji (majaca za sobg niewatpliwie tez
r6znice opinii w parafiach) po prostu odstonita dramatycznie gle-
bokie réznice, do tej pory niewidoczne. OdpowiedZ najbardziej
prawdopodobna jest zapewne jakim$ potgczeniem obu sugestii:
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wywotane rewolucjg rozejScie sie ksiezy w roku 1791 w prze-
ciwnych kierunkach byto aktem strukturujacym dla katolicyzmu
francuskiego, ale samo nie wzieto sie ex nihilo, wyrosto z pewnych
predyspozycji.

Czy i w sytuacji polskiej mieliby$my takie przetomowe wyda-
rzenia strukturujgce — moze odepchniete juz w niepamieé¢, moze
zakopane w jej gtebokim dole w imie jednosci itp.? To pytanie
wydaje sie naturalne i na miejscu, natomiast odpowiedzi, ufun-
dowanej podobnie solidnie jak w sprawie francuskiej, nie uzy-
skamy, dopoki nie bedziemy mieli w Polsce dwoch rzeczy: mapy
socjologicznej, wynikajacej z podobnie bogatego badania, oraz
naktadania na nig badan dotyczacych momentéw hipotetycznie
przetomowych w naszym katolicyzmie.

Chodzi, podobnie jak z decyzjami ksiezy w 1791 roku, o akty
donioste egzystencjalnie, akty objawiajgce i formujace ludzkie
decyzje — stawiajace w nowej sytuacji nie jednostki, lecz istotne
grupy i cate wspolnoty.

Naprawdg nie brak w naszych dziejach nowoczesnych takich
sytuacji. Pokusa, by podzieli¢ sie w zwigzku z tym uwaga, ze
»widaé zabory”, bedzie na pewno unosi¢ sie nad nasza kwestig
koscielna, tak jak unosi si¢ nad kazda kwestig polska. Podobnie
z uwaga o oddziatywaniu komunizmu. Mozna machnga¢ reka ze
znudzeniem, lecz to, o czym pisze Cuchet, uczy, ze intuicje banalne
lub pozornie wyswiechtane nie musza by¢ nieprawdziwe, chociaz
same nie wystarcza i nie wyczerpuja.

Jest wiec bardzo prawdopodobne, ze wszyscy probujacy wpty-
wac na zasiegi i gtebokosci katolicyzmu w Polsce mierza sie nadal
ze skutkami pewnych zasadniczych wyborow, ktére s3 dawno za
nami, a ich geneza jest zwigzana z testami wiarygodnosci i wier-
nosci epoki porozbiorowej, ze szczegdlna kumulacjg w czasie
II wojny Swiatowej i PRL. I moze tak jak w przypadku francuskim
szczegblng role odgrywaja brzemienne w skutki gesty, ktore poza
tym wytworzyty Srodowiskowe skrypty zachowan?

Mysle na przyktad o problemie istniejacego w PRL ruchu
ksiezy patriotéw — czyli o ruchu obejmujacym momentami nawet
1000 lub 1500 kaptanow, czyli 1o procent wszystkich polskich
ksiezy. Wiadomo, Ze ta inspirowana i utrzymywana przez wtadze
komunistyczne formuta wyczerpata si¢ w latach 70. Na dodatek
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niebezpodstawnie ruch ten kojarzyt sie z ksi¢zmi ztamanymi
i zdemoralizowanymi, a wiec pozbawionymi wdzieku i skompro-
mitowanymi. O ksiezach patriotach myslimy wiec dzisiaj jako
o probie nieudanej, konczacej sie wycienczeniem tego srodowiska
i samolikwidacjg — ale przeciez zaréwno sam ruch, jak i jego nie-
ktorzy cztonkowie nie pozostawali zupelnie na marginesie, mimo
stanowczych dziatan Prymasa Wyszynskiego. Warto pamietad, ze
ich pozycja byta wbrew pozorom dos¢ znaczna — najpierw i przede
wszystkim w obszarze zycia naukowego, a ponadto takze w zarza-
dzie niektorych kosciotow partykularnych. Profesorowie i pasterze.
Bytoby rzeczg interesujaca wnikniecie tez w topografie i historie
duszpasterska mniej znanych ksiezy patriotow, tych petnigcych
funkcje proboszczowskie, rektorskie, kapelanskie. Z pewnoscig
trudniejsze byloby ujecie w tym przegladzie takze tych duchow-
nych, ktorzy nie przystgpili do ruchu np. z obawy przed wtadzg
koscielng — ale sprzyjali mu, powtarzali jego narracje.

Do tego trzeba by doda¢ katolickie sSrodowiska nieduchowne,
ktore swoja tozsamos$¢ definiowaty przez ,,zerwanie z reakcyjna
linig Episkopatu” lub przez praktykowanie ,,dialogu z komuni-
stami” za plecami swoich biskupow.

Na tym samym polu problemowym, cho¢ na innej wysokosci,
lezy tez przypadek szczeg6lny: zdrada dokonana in gremio przez
Episkopat Polski nazajutrz po internowaniu Prymasa w 1953 roku.
Wiadomo, ze sam Stefan Wyszynski postanowit nie wyciagaé
z tego konsekwencji po powrocie z Komanczy w 1956 roku (zar-
towat jedynie gorzko, ze w chwili aresztowania ujat si¢ za nim
»tylko pies i Niemiec”), ale fakt specyficznego odstepstwa miat
miejsce i wisial nad Kosciolem w Polsce przez trzy trudne lata.
Rzadzili diecezjami Kosciota w Polsce biskupi, ktorzy z rdéznych
powodoéw uznali za mozliwe potgpienie wlasnego Prymasa naza-
jutrz po jego aresztowaniu, stowami podyktowanymi przez Urzad
Bezpieczenistwa.

W latach po roku 1989 badano te zagadnienia w aspekcie
bezposrednich skutkow, czesto w kontekscie biografii Prymasa
Tysiaclecia. Badaczy interesuje rowniez aspekt tajnej wspotpracy
niektorych duchownych i niektorych swieckich dziataczy katolic-
kich z SB. Pragne jednak teraz zwrdci¢ uwage na znaczenie innego
aspektu: ewentualne wytworzenie si¢ schematu niewiernosci,
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ktory w swej wersji nie-niejawnego niepostuszenstwa mogt utrwa-
li¢ sie i replikowac jako specyficzna ,,kultura kosScielna” w danym
Srodowisku. Problemem jest tu nie tylko sam szok éwczesnej nie-
wiernosci czy nielojalnosci, ale jej schemat, ktoéry moze stuzyc
w odmiennych okolicznosciach innym podobnie nieprzystojnym
zachowaniom.

Przypomnijmy, ze casus ksiezy sktadajacych przysiege rewolu-
cyjna lub jej niesktadajgcych pojawit sie u socjologéw badajacych
religijno$¢ Francuzow jako wazne naswietlenie zr6znicowania
regionalnego w stopniu dechrystianizacji, tak jak byta ona
widoczna w potowie XX wieku. Jednak éwczesne niepokoje
byty niczym przy galopadzie dechrystianizacji, ktorej skutkiem
jest pustynnienie koscielne Francji w naszym czasie. Badajac to
nowe, skokowo wigksze tempo strat, dtugo unikano w srodowisku
koscielnych badaczy przyznania, ze ta zupetnie nowa ilos¢ i jakos¢
upadku pozostaja w korelacji z serig zmian podjetych w Kosciele
we Francji w latach 60. Gdy jednak wraz z uptywem lat kwestia
przestata podlega¢ rygorom koscielnej autocenzury, stawato sieg
zadziwiajaco jasne, ze upadek byt nie tyle zsuwaniem sig, ile
poteznym tgpnieciem. I Ze nastgpito ono wtasciwie w jednym
roku (1965), aby otworzy¢ epoke dalszego osuwania sig¢, nieco
spowolnionego w czasach Jana Pawta II.

Co wazne, tym razem samo tapniecie byto bezposrednim skut-
kiem dezorientacji, ktéra powstata na tle serii glebokich zmian
w systemie znakow koScielnego zaangazowania wiary. W roku
19635 (ostatnim roku Vaticanum II, naznaczonym uchwaleniem
wielu jego dokumentow, a rownoczesnie wielkg aktywnoScig
deformatorskg ,,Soboru medi6éw”), Kosciét we Francji przeszedt
swoiste trzesienie ziemi — tyle Ze nie byto to zjawisko naturalne,
lecz eksplozja zainicjowana przez decyzje wiadzy koscielnej oraz,
w jeszcze wiekszym stopniu, samowolne ,,reformy” przeprowa-
dzane na poziomie parafialnym przez tzw. nowych ksiezy. Nagte
przeskoki w dyscyplinie pokuty i postow, w ksztatcie i sposobie
sprawowania sakramentow itp. — w praktyce zrujnowaty system
religijny, w ktorym formowata si¢ i wyrazata codzienno$¢ wiary
katolikow, jakie by nie byto ich miejsce w koScielnej stratyfikacji
zaangazowania, Swiadomosci i znaczenia. Wiemy dzisiaj, ze to
w tych okolicznosciach nastgpito to masowe pozegnanie z Koscio-
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tem u wielu jego adherentow, ktorego szczytem byt we Francji nie
stynny rok 1968, lecz wtasnie pierwszy posoborowy rok 1965.

Takze i w tym punkcie do§wiadczenie polskie jest zupetnie inne:
nie tylko bezposrednio po Soborze, ale i znacznie p6zniej, az do
naszych czasoéw nie doszto w Polsce do takiego ,,pomieszania
jezykow” w koScielnym systemie religijnosci. To nie oznacza,
ze nie zadziatal u nas po swojemu zespo6t idei, wedtug ktorych
zostaty po Soborze skrojone nowe wzorce liturgii, poboznosci,
doktryny, dyscypliny — wraz z ich stopniowym, nieszybkim wcho-
dzeniem do zycia Kosciota w Polsce, pod prymasami: Wyszyniskim
i Glempem. Jednak interesuje nas w tej chwili nie dtugofalowe
wnikanie, lecz taka wielopoziomowa ,,deregulacja”, ktora skutkuje
czasowym zawieszeniem si¢ catego systemu. Nic takiego w Polsce
nie nastgpito — co zreszta bywato przedmiotem rozmaitych ocen,
pozytywnych i krytycznych. W kazdym razie nie mieliSmy w Pol-
sce ani nagtego zerwania w subtelnych ciagtosciach komunikacji
duchowej, ani zwigzanej z tym masowej dezorientacji (skutkujacej
m.in. rozczarowaniem), ani idacej za tym zjawiskiem ,,bezdom-
nosci duchowej” na duzg skale.

Jednak sama francuska lekcja z posoborowego roku 1965 moze
by¢ nadzwyczaj pozyteczna wiasnie dzisiaj, w Polsce roku 2020.
Albowiem - nie z powodu Soboru, lecz w wyniku COVID-u -
polscy katolicy przeszli (i przechodzg nadal) niezwykle wymaga-
jaca probe zachowania praktyki wiary w okolicznosciach daleko
idacego ograniczenia dostepu do znakéw uswiecenia. Na dodatek
nie jest to jedynie okresowe oderwanie wszystkich od sakramen-
talnej Eucharystii czy spowiedzi, lecz brutalna lekcja pozbawie-
nia opieki duszpasterskiej niektérych w przypadku znalezienia
sie w szpitalu w stanie powaznej choroby. Zrozumiata w sytuacji
pandemii préba zaproponowania alternatywy w postaci Komunii
duchowej i aktu zalu doskonatego musiata przynies¢ z sobg pewng
dezorientacje co do znaczenia i wartosci sakramentow, a wiec
i KosSciota. Podobnie niepokojace dla wielu wiernych stato sie
nagte wprowadzenie Komunii ,,na reke”, z poczatku i w wielu
miejscach w trybie bezalternatywnego narzucenia tej kontrower-
syjnej praktyki.

Jakby tego byto mato, w tym samym czasie doszto do kolej-
nej kulminacji w testowaniu moralnej wiarygodnosci Kosciota
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- w szczegblnie wrazliwej dziedzinie ,,ochrony najstabszego”. Na
tym terenie wewnetrznie zwigzane sa dwie kwestie, debatowane
oddzielnie i tworzgce odrebne uktady protagonistow debaty:
prawa nienarodzonych zagrozonych aborcja dopuszczang ustawg
i skuteczna ochrona matoletnich przed gwattami pedofilskimi
ze strony m.in. niektérych kaptanéw. W obu przypadkach pro-
blemem jest to, czy Kosciot jest gotow postawié wyzej ochrone
stabych ponad wrazenie stabilnosci uktadu, poczucie bezpieczen-
stwa kompromisu lub iluzje dobrej opinii. W obu przypadkach
przedmiotem watpliwosci lub praktycznego zastosowania bywa
odwotanie sie do srodkéw karnych.

W obu kwestiach Kosciét jest wezwany do §wiadectwa i w obu
wymagany jest oden wysitek — lecz oczywiScie to w kwestii
gwattow pedofilskich w wykonaniu duchownych Kosciot jest od
poczatku w defensywie, poniewaz faktycznie musi sie rozliczy¢
z niemoralnoscig ukrywana w jego szeregach kadrowych. To
w tym giownie aspekcie Kosciot staje dzi§ wobec ofensywnego
oskarzenia $wieckiej opinii publicznej o ,,krycie zbrodni” i jest
przez nig przymuszany do dziatania w trybie Sledczym. Kto w tej
dziedzinie jest rzecznikiem ,,wypetniania wszelkiej sprawiedli-
wosci”, ten z jednej strony szybko zyskuje frenetyczny aplauz
opinii, a z drugiej zderza si¢ z frontem tych hierarchow, ktorzy
czujg sie tu ,,umoczeni”. Rysujgce si¢ w tym trybie wyobrazenie,
ze Swiat ma racje przeciw Kosciotowi (klerowi), jest materiatem
wybuchowym, ktéry czyni obecng dezorientacje wiernych bar-
dziej dotkliwg. Polaryzacja przeciwstawia jednych drugim: z jednej
strony ci, ktorych staranie o sprawiedliwo$¢ prowadzi do pod-
wazania dobrego obrazu Kosciota; z drugiej strony ci, ktorych
zaufanie do hierarchii Kosciota i obawa przed dyfamacjg prowadzi
do wypierania prawdy o niesprawiedliwosci i matactwie w wyko-
naniu niektérych cenionych hierarchow.

Tak wiec w szczegdlnych warunkach nieduszpasterstwa czasu
covidowego wierni Kosciota w Polsce zostali skonfrontowani
ze strasznie trudnymi faktami, uderzajacymi w wiarygodnos¢
swej wspolnoty wiary. Obraz ,,dziania sie¢ zle” zostal na pewno
pogtebiony wspomnieniem Mszy swietych z kosciotami, ktore nie
mogty by¢ wypetnione tak jak zwykle. Tylko w bardzo rzadkich
przypadkach wierni ci mogli znalez¢ ludzkie i chrzescijanskie
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oparcie w formie zwyktych rozméw w swych wspolnotach odnie-
sienia — na ogo6! musieli i musza si¢ w tym odnalez¢ w znacznym
stopniu sami, przebiegajac uwaga i przezyciami ,,dzikie pola”
medioéw spotecznosciowych.

Czy zatem rok 2020 bedzie dla Polski takim momentem zwrot-
nym jak we Francji rok 1965? Tego dzi$, moim zdaniem, nikt
odpowiedzialny nie potwierdzi i nie zaprzeczy — tym bardziej ze
podstawowe statystyczne mierniki zaangazowania ,,zwariowaty”
z powodu pandemii i obecnie nawet w przyblizeniu nie zdaja
sprawy ani z wiernosci, ani z gorliwosci. Zyjemy dzi§ we mgle,
ktora jedynie sita perswazji interpretatorow czyni jednoznacznie
czarng chmurg.

Na poczgtku tego tekstu napisatem, ze moja ostrozna powscig-
gliwos¢ co do oceny, w ktorym punkcie jesteSmy, jest odwazna.
Os$mielam si¢ to obecnie podtrzymac i powtorzy¢ — w tym sensie,
ze jest dzi§ odwaga trzezwosci nieprzytaczanie sie natychmiast do
wielkich narracji o upadku, ktore zwykle w duchu prawdziwie
deterministycznym snuja teraz zwtaszcza publicysci gotowi do
dziennikarskiego ,,ciggniecia lajfow”, czyli do zapetniania kaz-
dej chwili swoimi komentarzami. Odwaznie jest dzi$ przyznag,
ze nie wiemy, jak trwate i jak negatywne $lady pozostawi po
sobie obecna bardzo trudna chwila. MySle, Zze rownie odwazna —
a o wiele wazniejsza — jest ponadto gotowos¢, by w tej mgle nie
odstepowac ani od swych najzwyklejszych drog wiary, ani od tych
obowigzkoéw sprawiedliwosci, ktore przynajmniej co do zasady
zostaly rozpoznane na dtugo przed obecnym wejsciem we mgte.
Nie nalezy wiec w tej mgle ani snu¢ wielkich planéw reformy,
ani odstepowac od tego, co dobre i nalezne. Takze we mgle nadal
wiadomo dobrze, gdzie kieruje wiernos¢ i lojalnos¢, a gdzie nie-
wiernos¢ i zdrada — to s3 wciagz najwazniejsze drogowskazy, bez
potrzeby ,,ewangelii lepszej” niz ta dana nam w KoSciele, ktory
nauczyt nas w nig wierzy¢. O
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fratelli tutti

Antyliberalna summa pontyfikatu

Rozmowa Pawta Milcarka i Michata Barcikowskiego o nowej encyklice

spotecznej Papieza Franciszka Fratelli tutti

Pawet Milcarek: OtrzymaliSmy w Dniu
$w. Franciszka z Asyzu, czyli 4 pazdzier-
nika 2020 roku, tekst nowej, trzeciej en-
cykliki Papieza Franciszka. Nosi ona tytut
Fratelli tutti. Pierwszg, przypomnijmy, byta
encyklika poswigcona zagadnieniu wiary
Lumen fidei, ktora pojawita sie w cieniu
obecnosci poprzedniego Papieza, Benedyk-
ta XVI. Wiadomo, Ze ta encyklika powsta-
wala jeszcze za czasoOw Papieza Ratzingera
i w znacznym stopniu nosi $lad jego pon-
tyfikatu. Potem mielismy encyklike bar-
dzo wspotbrzmiaca z podpisanym pod nig
Papiezem Franciszkiem, czyli Laudato si’.
Byta ona odbierana jako dokument pro-
gramowy pontyfikatu. W podobnym du-
chu komentowano zresztg wczesniej wy-
dang adhortacje Evangelii gaudium. Teraz
natomiast otrzymujemy encyklike Fratelli
tutti, poSwigcona zagadnieniu ludzkiego
braterstwa.

Zanim przejdziemy do zestawienia r6z-
nych opinii na plus i tych na minus, spro6-
bujmy opisaé¢ samo zjawisko. Mamy do
czynienia z tekstem dos$¢ obszernym,
w znacznym stopniu ztozonym z autocy-
tatow. Jest ich bardzo duzo. Papiez Franci-
szek nas do tego przyzwyczail, ze chetnie

buduje nauczanie ze swoich wystgpien pa-
sterskich. Jak zliczono, okoto sze$¢dziesie-
ciu procent cytatow z tej encykliki to po
prostu wyjatki z wtasnych wystapien Pa-
pieza. Co do struktury, mamy w encyklice
cze$¢ krytyczna, w ktorej w aspekcie bra-
terstwa dokonano diagnozy dzisiejszego
Swiata. Mamy nastepnie szereg wskazan,
zalecen dotyczacych zycia spotecznego,
medioéw, gospodarki i w koncu polityki.
Wszystkie te zjawiska wymagatyby zda-
niem Papieza reformy. Czasami chodzi
o rodzaj uwrazliwienia na jakas kwestie,
a czasami Papiez, jak to bywa w encykli-
kach spotecznych, formutuje pewne po-
stulaty dotyczace zmian strukturalnych.

Podkreslmy, ze to jest encyklika spotecz-
na, warto o tym pamig¢ta¢. Wewnatrz Ma-
gisterium Kosciota katolickiego istnieje
taki nowoczesny nurt, wyodrebniony za
czasoéw Leona XIII. Wskazuje si¢ na Re-
rum novarum, encyklike o problemach
spotecznych i ekonomicznych, jako po-
czatek tego nurtu. Rerum novarum byta
reakcja na kapitalizm, a w jakim$ sen-
sie tez stala sie dyskusja z marksizmem.
PrzyzwyczailiSmy sie, ze w tych tekstach
spotecznych Papieze probujg wypowiadac
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si¢ nie tylko jako teologowie, nauczyciele
wiary, ale wchodza w jezyk swojego cza-
su, dyskutujg z teoriami ekonomiczny-
mi czy spotecznymi. Sama dyskusyjnos¢
tego nurtu zostawiam na boku, niewat-
pliwie jednak jest on czyms, co wymaga
od Papiezy innych umiejetnosci niz tek-
sty dotyczace bezposrednio wiary i zasad
moralnych.

Michat Barcikowski: Przy czym przy-
miotnik ,,spoteczny” nalezy rozumieé
dos¢ szeroko. My czasami prébujemy go
zaweza¢ — mowiac o katolickiej nauce spo-
tecznej czy o spotecznym nauczaniu Ko-
Sciota — do kwestii ekonomicznych. Czy
wyzsze, czy nizsze podatki, czy wigcej na-
cisku na wtasnos$¢ prywatng, czy na obo-
wiazki wzgledem wspodlnoty? Tymczasem
nauczanie spoteczne to nauczanie obej-
mujace w zasadzie kazdy aspekt organiza-
¢ji spoteczenstwa. Bedzie to zarbwno na-
uczanie dotyczace spraw ekonomicznych,
jak i dotyczace szkoty, matzenstwa, tego,
jakie sa obowiazki panstwa wobec insty-
tucji matzenstwa, jakie sg prawa wiadzy,
co wtadza moze robi¢, a czego robi¢ nie

moze.

P.M.: Nie zapomnijmy tez o relacjach
miedzynarodowych.

M.B.: Jesli pozwolisz, to do twojego spra-
wozdania z tre$ci encykliki dodatbym
moje wrazenie, ze jest ona, méwigc kolo-
kwialnie, satatkowa. Papiez nie wnosi nia
niczego nowego do swojego nauczania.
Nie chce wyciagac jakichs daleko idacych

wnioskow, ale wyglada to tak, jakby Fran-
ciszek chciat wszystkie wazne dla siebie
watki zebra¢ w jednym miejscu. Moze na-
lezy ten tekst traktowaé niczym poczatek
podsumowania pontyfikatu, co w przy-
padku cztowieka majacego osiemdziesiat
cztery lata nie bytoby czyms$ dziwnym ani
zdroznym. Zwracam na to uwage. Prze-
krojowos¢, wielowatkowosé, pragnienie

podsumowania rzucajg sie w oczy.

P.M.: Tak, ta encyklika wyglada jak spe-
cyficzna summa spoteczna tego ponty-
fikatu. Jest rzecza ciekawa, ze juz przez
swoj tytut mocno podkresla, ze zostata
skierowana do bardzo szerokiego gro-
na: do ludzi dobrej woli. To oczywiscie
samo w sobie nie jest zupetnie nowe, bo
tez wczesniejsi Papieze — od Jana XXIII
— zamieszczali taki adres w swoich ency-
klikach. Niemniej encyklika to ten typ
dokumentu, ktéry wywodzi si¢ z formuty
listow Biskupa Rzymu do biskupow $wiata
katolickiego i — mozna powiedzie¢ rozsze-
rzajaco — do wszystkich wiernych. Potem
pojawia sie wspomniane witaczenie tez
jako adresatow ,,ludzi dobrej woli”. Ale
tym razem w encyklice Franciszka mamy
do czynienia z odwroceniem tych prio-
rytetéw. Papiez chce moéwié najpierw do
ludzi dobrej woli i w jakims$ sensie row-
niez ich jezykiem - to znaczy, ze méwi bez
jednoznacznego okreslenia konfesyjnego.
Bardzo niewiele jest tu miejsc, w ktorych
Papiez wypowiada si¢ wprost z wnetrza
wiary swojej i Kosciota. Za to mamy od-
wotania do r6znych inspirujgcych posta-
ci. Swoistym patronem catego dokumentu
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ma by¢ $w. Franciszek z Asyzu. To jeszcze
nas nie zaskakuje. Otrzymujemy jednak
obraz Biedaczyny, ktory zdaje sie by¢ nie
tyle patronem nadprzyrodzonym, co lide-
rem pewnego rodzaju humanizmu, brater-
stwa miedzyludzkiego, raczej swieckiego
czy laickiego. Jest to podkreslone przez
dodanie na samym koncu innych dodat-
kowych patronatéow. Czytamy przeciez, ze
inspiracja do napisania encykliki byta oso-
ba i tworczo$¢ Martina Luthera Kinga czy
Desmonda Tutu.

M.B.: To kolejny krok Papieza w te strone.
To nie jest sytuacja, w ktorej Papiez prze-
mawia do Swiata niekatolickiego, propo-
nujgc mu to, co refleksja i tradycja Koscio-
ta moéwi o organizowaniu sprawiedliwej
spotecznosci ludzkiej. Widzimy tu wyjscie
poza te perspektywe. Papiez mowi raczej
0 tym, co perspektywa humanistyczna
moze zaproponowac Swiatu. Franciszek
wystepuje w roli jednego z przywddcow
przysztosci, lidera jednego odtamu ludz-
kosci i szuka — pomijajac specyficzne reli-
gijne tradycje, zostawiajac je na boku — co
ludzie mogg zrobi¢ wspolnego.

P.M.: Mowilismy o strukturze encykliki,
0 jej spotecznym charakterze. Trzeba teraz
powiedzie¢ o tych rzeczach, ktére wyda-
ja sie w sposéb oczywisty plusami tego
dokumentu. Co tutaj jest interesujacego?
Dla mnie oczywiScie bardzo wazny jest
ten moment, obecny zwtaszcza w pierw-
szej czesci encykliki, wyraznego upomina-
nia si¢ o dwie sprawy. Pierwsza to watek
antyliberalny czy antyindywidualistyczny,

watek bardzo mocnego podkreslenia za-
sady catosci. To nie jest zaskakujace przy
encyklice o braterstwie, ale bardzo tadnie
zostato tam wydobyte. Wynika z tego,
ze relacje spoteczne, jak rowniez dobro¢
i sprawiedliwos¢ nie sg wytacznie elemen-
tem negocjacji, w ktora wchodzi jednostka
ze swoim otoczeniem. Sg one czyms§ da-
nym od wewnatrz wszystkim, ktorzy w tej
spotecznosci sa, rodza sig, ksztattuja. To
jest wielki apel o podtrzymywanie ,,my”
i o poczuwanie si¢ do ,,my”. Oczywiscie
w przypadku tej encykliki jest to bardzo
szeroko potraktowane, bo to nie ,,my”
wspoblnego zamieszkania, ,,my” jednej
historii czy ,,my” bezposrednio wspdlne-
go losu. Tylko ,,my” rodzaju ludzkiego. To
jest co$§ bardzo rozlegtego i w duzym roz-
miarze. Do tego jeszcze bym dodat podnie-
sienie waznego w naszych czasach watku
wiasciwej hierarchii i harmonii praw na-
turalnych. Tak, Papiez uzywa pojecia praw
naturalnych, by pokaza¢ nam, ze na przy-
ktad bardzo mocno utrwalone w naszej
wyobrazni, naszym poczuciu stusznosci
prawo wtasnosci prywatnej powinno by¢
widziane na tle bardziej fundamentalnego
prawa spotecznego przeznaczenia dobr. To
jest cos, co dla wygody konstruktoréw no-
woczesnosci zostato kiedys zupetnie wyci-
szone. Papiez si¢ o to upomina. Mysle, ze
gdy niektorzy — swoja droga majacy dobre
intencje komentatorzy — mowig, ze to jest
kolektywistyczny czy wrecz marksistowski
element encykliki, to powinni przeczytaé
$w. Tomasza z Akwinu i Ojcéw Kosciota,
na ktorych Papiez Franciszek w tym miej-
scu sie zresztg powotuje.
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M.B.: Marksizm zaklada spoteczna wtas-
nos¢ srodkéw produkeji, a konsekwent-
nie rozwiniety do postaci komunizmu —
po prostu spoteczng wiasnos¢ wszystkie-
go z pewnym dopuszczeniem prywatnego
uzytkowania niektorych dobr pierwszej
potrzeby. Jednak sama idea spotecznej
hipoteki, ktéra wtasnos¢ jest obcigzona,
mowi, ze jesteSmy zobowiazani do tego,
zeby uzywac jej rowniez dla dobra, a moze
przede wszystkim dla dobra wspolnego.
Ta koncepcja zaktada koniecznos¢ istnie-
nia wlasnosci prywatnej. Jezeli nas kto$
pozbawi wlasnosci prywatnej, to nie mu-
simy sie juz troszczy¢ o sposob jej uzy-
wania. Komunizm zdjat nam z ramion
te odpowiedzialno$¢. Odebrano nam
wlasnosé¢ i odebrano nam réwnoczesnie
moralny ideat, do ktérego powinniSmy
siegac. Warto sobie czasami te trudnosci
i pomytki obecne w dyskursie publicznym
wyjasnia¢. Nieraz bowiem okazuje sie, ze
jesli kto§ mowi o tym, ze mamy obowigz-
ki w stosunku do wspoélnoty, zaczyna by¢
nazywany socjalista. Albo jesli kto§ uwa-
7a, ze bogatsi wiecej powinni odktada¢ do
wspolnego kotta, to — moéwiac zupetnie
kolokwialnie — jest komunistg. Koncepcja,
ze ktos musi odktada¢ do wspolnego ko-
tta, zaktada, ze ma z czego odtozyc.

P.M.: Z plusow, ktore sobie gromadzitem
przy lekturze encykliki, bardzo interesu-
jace wydaje mi sie czeste u Papieza przy-
pominanie o koniecznosci zakorzenienia,
nielekcewazenia przesztosci, konkretnych
warunkow, w ktorych sie zyje, otoczenia,
wspolnego dziedzictwa. W encyklice jest

do$¢ mocne uderzenie w co$, co bywa na-
zywane mianem ojkofobii, czyli przekona-
nie, ze najmniej ciekawe, nieinteresujgce
jest to, co jest nasze wspolne i wiasne. Pa-
piez krytykuje zreszta takich wiecznych
turystow po kulturach, tych, ktorzy uwa-
zaja, ze sa ponad innymi dlatego, ze po-
trafig zonglowa¢ smakami r6znych kuchni
w Swiecie.

M.B.: Na pewno nie jest to encyklika
emancypacyjna, ktérag mozna odczytac
w takim prostym kluczu, ze oto mamy
kolejne zidentyfikowane opresyjne struk-
tury, z ktorych jednostka musi si¢ wy-
swobodzi¢. Wyswobodzi¢ sie z rodzi-
ny i zobowiazan wobec niej. Z narodu,
z obowigzku wobec wtasnych pracowni-
kow. Tak mozna by wymieniac. I dopiero
ta wyzwolona z wszystkich opresyjnych
struktur osoba moze wreszcie autentycznie
zy¢. W tym sensie encyklika jest skrajnie
i fundamentalnie antyliberalna. To jest
ciekawe, ze Papiezowi Franciszkowi na
poziomie powierzchownym dos$¢ mocno
kibicuje liberalna lewica, ale rownocze$nie
niesamowity aplauz jego mysl wywotuje
w Srodowiskach, ktére bySmy nazwali
tozsamos$ciowymi, ktére dzisiaj raczej si¢
sytuuje po skrajnie prawej stronie sceny
politycznej. Czyli u tych, ktérzy podkres-
laja lokalnos¢, ktorzy wskazuja, ze zto
zostato przyniesione wraz z rewolucja
przemystowa umozliwiajaca multipliko-
wanie r6znych dobr w sposéb nieznany
zupetnie wczesniejszym pokoleniom. Re-
forma spoteczna polegata na tym tylko,
ze sprobowano sprawiedliwie podzielic te
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zmultiplikowane dobra, a Papiez zwraca
uwage, ze by¢ moze problemem jest samo
bezgraniczne multiplikowanie, sama logi-
ka ciagltego wzrostu gospodarczego jako
celu samego w sobie.

P.M.: Papiez stwierdza po prostu, ze nie
ilo$¢ negocjaciji i transakcji tworzy bli-
skos¢ i solidarnos¢ miedzy ludzmi. To jest
ten moment, ktory z naszej perspektywy
jest najbardziej interesujacy i poruszajacy.
Oczywiscie jest w encyklice szereg jeszcze
innych szczegétowych watkow, ktore trze-
ba by wymieni¢. Papiez wydaje sie mie¢
wiele racji, gdy méwi o dwuznacznosci
zwigzanej z istnieniem medidéw spotecz-
noSciowych. To nie jest juz moze nowe
odkrycie, natomiast dodane zostato do ko-
lekcji r6znych zjawisk. Papiez Franciszek
pokazuje paradoks, ze oprécz zagrozen
mozliwos¢ komunikowania si¢ jest dzi$
o wiele tatwiejsza w stosunku do tego, co
byto wczesniej. Technika daje szanse na
wychodzenie poza wtasne srodowisko. En-
cyklika byta pisana w momencie wybuchu
epidemii COVID i Papiez sie do tego od-
nosi. Pamietamy, w jak wielu aspektach
mozliwos¢ taczenia sie przez internet stata
sie moze nie tyle btogostawienistwem, ile
jakim$ bajpasem normalnego zycia.

M.B.: W zasadzie o kazdym ze stwierdzen
Papieza mozna powiedzie¢ doktadnie to
samo. Kiedy Papiez nazywa co$ zagroze-
niem, jednocze$nie trzeba wskazac, ze to
zagrozenie stanowito tez dla ludzi szanse.
I odwrotnie, to, co Papiez nazywa szansa,

od razu nam si¢ rzuca w oczy, ze rOwniez

moze by¢ zagrozeniem. Tu znowu wraca-
my do problemu satatkowosci tej encykli-
ki. Papiez porusza w niej calg liste spraw,
ktore poprzedni Papieze poruszali w pie-
ciu, szeSciu encyklikach: kare $mierci, in-
ternet, domy starcow i system emerytalny,
wojne, emigracje i podziat dobr, i konflik-
ty religijne. Tych watkéw jest bardzo duzo,
co sitg rzeczy sprawia, ze Papiez miatl pro-
blem z przedstawieniem wszystkich aspek-
tow kazdej z tych kwestii.

P.M.: Mowilismy do tej pory o rzeczach,
ktore wydaja sie nam momentami zdecy-
dowanie dodatnimi. Nie mozemy jednak
zostawi¢ wytacznie takiego cukierkowe-
go obrazu i musimy powiedzie¢ tez co$
o momentach krytycznych, elementach,
ktore budza watpliwosci. Dla mnie ta-
kim zupetnie podstawowym problemem
z t3 encyklika jest to, ze Papiez zdecydo-
wat sie méwic o sprawach zasadniczych,
waznych dla wszystkich ludzi, chwilami
troche tak, jakby nie byt chrzescijaninem.
Oczywiscie nie chodzi o to, ze mamy do
czynienia z jakim§ aktem wyrzeczenia si¢
wiary. To wszystko jest tam dyskretnie i na
roézne sposoby zasygnalizowane. Na kon-
cu mamy chociazby, nie tak jak si¢ przy-
zwyczailiSmy, maryjna modlitwe, ale cos
w rodzaju modlitwy ogoblnoteistycznej. Po
czym jest ona dopetniona chrzescijaniska
modlitwa ekumeniczng. Jednak na ob-
szernych przestrzeniach encykliki chrze-
Scijafistwo i Ewangelia pojawiaja si¢ nie
jak swiatlo przewodnie, lecz jako dodana
interesujaca inspiracja. To dziwny ekspe-
ryment jak na dokument Magisterium.
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M.B.: Troch¢ inaczej to widze. To nie jest
porzucanie bycia chrzescijaninem czy prag-
nienie, zeby na moment wyjs¢ ze swoje-
go chrze$cijanstwa i zaproponowac co$
innego. To raczej specyficzne rozumienie
chrzescijanstwa przez Papieza Franciszka.
To bycie chrzeicijaninem, ktore wyklucza,
jak mowi Papiez, prozelityzm. Tradycyj-
nie znaczyto to po prostu namawianie
do przejscia na nasza wiare czy do jakiej$
denominacji za pomocg oferowania ni-
skich korzysci, zachet, zwodzenia. Papiez
przenosi to pojecie na wszelkie przeko-
nywanie o prawdziwosci religii i zache-
canie do tego, zeby przyjac te prawdzi-
wa religie. Zdaniem Papieza prawdziwe
bycie chrzeScijaninem polega wtasnie na
takim specyficznym dawaniu $wiadectwa.
Mam z tym o tyle problem, ze jesli jest sie
cztowiekiem $wieckim, to sytuacje bezpo-
Sredniej ewangelizacji s3 i tak stosunkowo
rzadkie. Trudno, bym z Pismem Swietym
stawatl na publicznym placu, jak nasi bra-
cia mormoni, i méwil, ze tutaj jest Jezus
Chrystus i trzeba Go przyjac. Raczej bede
starat sie po prostu by¢ uczciwym cztowie-
kiem i w ten sposob niejako przyciaga¢ do
swojej wiary — przez przyktad zycia. Ten
watek wiernosci swojej sytuacji sw. Pawet
doprowadza wrecz do granicy konsekwen-
¢ji, kazac niewolnikom by¢ postusznym
swoim panom. Wlasnie po to, zeby tym
postuszenstwem daé swiadectwo, ze chrze-
Scijanin nie jest kims$ groznym, kims, kto
bedzie robit rewolucje spoteczna. Wrecz
przeciwnie, jest kims$, kto szanuje rézne
normy. Problem pojawia si¢ wtedy, kiedy
takg postawe przyjmuje Papiez w doku-

mencie nauczania katolickiego. To nie jest
reality show, w ktérym podpatrujemy Pa-
pieza, jak on zyje na co dzien i daje Swia-
dectwo wiary poprzez traktowanie wspot-
pracownikéw. On jest Papiezem, ktory
chce powiedzie¢ swiatu, jak on powinien
by¢ pouktadany. Nie wydaje mi sie, zeby
byto mozliwe zrobienie takiego wyktadu
w oderwaniu od pewnych prawd objawio-
nych. Jaki jest cel zycia cztowieka, jaki jest
cel natury ludzkiej, jaki w zwigzku z tym
jest cel spotecznosci ludzkiej.

P.M.: Jest w tej nauce co$ z, powiedziat-
bym, fileta. Z pewnej catosci wydobywa
sie takg czes¢, ktorg z jakiego$ powodu ta-
twiej si¢ konsumuje. To jest taka piosenka,
ktorej ludzie tatwiej w Swiecie wystuchaja.
Tyle tylko, ze ani na jej poczatku, ani na
jej koncu, ani w jej refrenie nie ma tego
momentu, ktéry w tego rodzaju apologii
chrzescijanstwa od zawsze wystepowat.
Mianowicie kto§ mowil: powiem wam
rzeczy, ktoére mozecie zrozumie¢ bez mo-
jej wiary, prosze bardzo, przedstawie wam
je, jednak one zrodzity si¢ w mojej mysli,
a takze — jak sadze — dadzg si¢ utrzymac
spotecznie jedynie wtedy, jesli bedzie-
cie wiedzieli, ze one powstaja z powodu
Chrystusa, z powodu wiary Kosciota. Tego
nie ma w tej encyklice. Mozna stwierdzic,
ze od strony pedagogicznej pisanie ency-
klik to tworzenie jezyka, ktorym beda sie
przeciez takze komunikowali chrzesci-
janie w Kosciele. To nierealistyczne my-
Slenie, ze mamy do czynienia po prostu
z komunikatem skierowanym do swiata,
ad extra. Ten list wytworzy pewng fale
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odniesienn, moze nawet przede wszyst-
kim, wewnatrz Kosciota. Stykamy sie tu
z sytuacja, w ktorej chrzescijanie bedg sie
komunikowali z Papiezem, a takze mie-
dzy soba jezykiem, ktory zostat spreparo-
wany po to, zeby nie byto w nim mowy
o ich wierze. Mam watpliwosci, czy to jest
metoda, ktora wierze sprzyja. Dopowiedz-
my, ze nie ma tez w encyklice momentu
skorelowania tych wszystkich wielkich
rzeczy, o ktorych Papiez mowi z zupetnie
podstawowg chrzcielng intencjg — celem
wiary i dziatania ludzkiego jest dojscie do
zycia wiecznego. Nie jest tak przeciez, ze
chrzescijanie maja zy¢ wedle pewnej za-
sady szlachetnosci, ktoéra jacy$ ludzie sg
w stanie pomysle¢, a na koncu po prostu
maja $wiadomos¢, ze zmierzaja do zycia
wiecznego. Jest jakas teleologia, czyli ukie-
runkowanie celowe, ktore wymusza inny
sposob zycia. Tego momentu w rozwaza-
niu Papieza rowniez brakuje. Troche to
wyglada tak, jakby wiara byta elementem
dodatkowym pewnej prywatnosci.

M.B.: Dodatbym, Ze nawet nie chodzi tu
o akt wiary, tylko o wiare jako rzeczywistg
perspektywe nadprzyrodzong.

P.M.: Mysle, Ze to ryzyko byto obecne za-
wsze, gdy Papieze — czy to Jan Pawet II, czy
Pius XII, a moze i niektorzy wczesniejsi
— probowali przemoéwic jezykiem bardziej
diagnozy spotecznej niz bezposrednim je-
zykiem Ewangelii, Pisma.

M.B.: Ale mimo wszystko, gdy si¢ czyta
Rerum novarum, to mamy tam najpierw

wytozone, jaki jest nadprzyrodzony cel
cztowieka, a w zwiazku z tym nadprzy-
rodzony cel spotecznosci ludzkiej. Do-
piero potem ta nauka jest aplikowana do
konkretnych probleméw wspotczesnego
Leonowi XIII $wiata. Tam nie ma roz-
dzielenia tych spraw, ogladamy jedynie
harmonizacje.

P.M.: Uchwycilismy te podstawowg trud-
nos¢. Sa krytycey, ktorzy niepotrzebnie re-
aguja na drazniace ich szczegoly. Chocby
na to, ze jeden z podtytutéw encykliki Pa-
pieza brzmi: ,,R6wnos¢, wolnosé, brater-
stwo”. Wobec tego wyciagany jest wnio-
sek, ze to jest dostownie cytat i afirmacja
haset rewolucji oraz porewolucyjnego libe-
ralizmu. Potem, jak sie czyta ten fragment,
widag, ze jest on raczej pewna polemika,
rozwazaniem, jak te trzy rzeczywistoSci sie
do siebie majga.

M.B.: Jak zdaniem Papieza te trzy ideaty
nalezy rozumiec.

P.M.: Trzeba pamig¢tad, jak Papiez Jan Pa-
wet II odnosit sie do tego w stynnym na-
uczaniu we Francji w 1980 roku, gdy moé-
wit z jednej strony, ze wszystkie te stowa
maja swoje fundamenty i zrédta w Ewan-
gelii, a z drugiej — ze rzeczywiscie istnie-
je problem, jak ludzie z nich korzystaja,
jak je rozumieja. Wspominam o tym,
poniewaz wydaje mi si¢, Ze mozna wejs¢
w dyskusje z tg encyklika, zauwazac jej
niepokojace deficyty, a ponadto nie warto
wiesza¢ po prostu na niej psow.
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M.B.: Nie warto si¢ czepia¢, zwlaszcza
jesli jest sie katolikiem, ktory czyta tekst
Papieza. Minimum dobrej woli jest tutaj
konieczne.

Chciatbym jednak odnies¢ si¢ jeszcze do
tego aspektu bardziej szczegbtowego, a nie
poziomu meta, czyli deficytu perspekty-
wy nadprzyrodzonej. Diagnozy spotecz-
ne, rozwigzania, ktére Papiez proponuje,
przez satatkowosc i przez to, ze porusza on
tyle tematéw naraz, wygladaja hastowo
i dosy¢ jednostronnie. Jezeli Papiez stusz-
nie przestrzega przed niebezpieczenstwem
marnowania w kontekscie masowej pro-
dukcji, to z drugiej strony nie zapomi-
najmy o kontekscie historycznym, ktory
wskazuje, ze dzigki tym przemianom, mo-
wigc zupelnie kolokwialnie, ludnos$¢ nigdy
nie byta tak najedzona jak dzis. Gtod, kto-
ry kiedy$ wydawat sie by¢ czgscia kondycji
ludzkiej, w wielu czeSciach $wiata zniknat.
Eatwo krytykowaé cywilizacje marnowa-
nia, tylko pytanie: czy jesteSmy w stanie
tak zorganizowac system spoteczny, by
mie¢ ludziom do zaoferowania co$ inne-
go niz ziemniaki ze zsiadtym mlekiem na
co dzien, a mieso tylko na Boze Narodze-
nie i Wielkanoc? W skrajnym wypadku
rezygnacja z masowej produkcji mogtaby
to witasnie oznaczad. Jezeli Papiez mowi,
bardzo stusznie, o tym, ze olbrzymim pro-
blemem jest oddawanie starych rodzicow
do instytucji opieki spotecznej, ze pozba-
wia sie wnukow obecnosci dziadkow, ze
pozbawia sie rodzine obecnosci madrosci
ludzi starszych, to wszystko jest Swieta,
dostownie swieta, prawda. Tylko pamie-

tajmy tez o tym, ze spoteczenstwa tzw. tra-
dycyjne starym ludziom miaty do zaofero-
wania miske zupy, miejsce na przypiecku,
wecale nie honorowe, i poduszke. A jezeli
okazywato sig, ze rodziny na to nie stag,
to stary cztowiek szedt z domu na wycug.
Jest zatem ta wyrwa i pozbawienie spote-
czenstwa jakiego$ dobra, a z drugiej strony
realia zycia starych ludzi razem z rodzina-
mi, razem ze spoteczno$ciami czesto byty
dalekie od pigcknego obrazu, ktéry maluje
nam Papiez. I tak mozna by analizowac¢
w zasadzie kazdy fragment tej encykliki.

P.M.: Troche wyglada ona jak manifest.
Jest zle, sa wyliczone rézne zjawiska i jest
dos¢ sporo, jak si¢ wydaje, takiej szlachet-
nej fantazji dotyczacej tego, ile dobrych
rzeczy mozna by byto zrobi¢. Niekoniecz-
nie zresztg wszystko jest konsekwentnie
wyktadane, np. fragment o tym, Ze nie
wolno sie pozbawi¢ wspolnoty historii,
jest bardzo piekny i Papiez czesto go po-
wtarza. Z drugiej strony jednak sama en-
cyklika jest wlasciwie napisana na podsta-
wie jego wtasnych pism, bardzo niewiele
znajdziemy odniesien do dtugiej historii
Kosciota. Papiez potrafi skrytykowac, po-
trafi skrzywic si¢ i powiedzie¢, ze ubolewa
nad r6znymi niedobrymi sprawami z prze-
sztosci KoSciota, natomiast niekoniecznie
W swoim nauczaniu intensywnie korzysta
z dtugiej doktrynalnej tradycji katolickiej.
Mam taki bardzo znaczacy i charaktery-
styczny fragment na poparcie swojej uwa-
gi. W pewnym momencie Papiezowi z ja-
kiegos powodu wydaje sie, ze sensowne
bedzie zacytowanie Sw. Augustyna. Przy
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czym poniewaz fragment dotyczy popie-
ranej przez $w. Augustyna teorii wojny
sprawiedliwej, to Papiez jednym zdaniem
mowi, ze ,tej teorii dzisiaj nie popiera-
my”. Potrzeba by wiecej szacunku wobec
wiasnych Doktoréw i Ojcow, zeby row-

nocze$nie z catg wiarygodnoscia wzywaé
do szacunku i zakorzenienia we wtasnej
wspolnocie. Inaczej sita rzeczy wpada sie
w tony aroganckie wobec wlasnego dzie-
dzictwa — w tym wypadku nie byle jakie-
go. O
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oglosit, ze tzw. wyjatek eugeniczny dopuszczajgcy aborcje
w ramach polskiej ustawy o ochronie zycia poczetego nie jest zgod-
ny z ustawa zasadnicza. Do czasu oddania tego numeru ,,Christia-
nitas” do druku orzeczenie Trybunatu nie zostalo opublikowane,
a zatem nie jest tez stosowane. Nie wiadomo, kiedy mogtoby dojs¢
do takiej publikacji, ktéra powinna byta si¢ odby¢ bezzwtocznie.
Bralismy udziat w dyskusji, jaka przetoczyta sie przez media po
ogtoszeniu wyroku, i wybrane, powstate od tamtego czasu, artykuty
drukujemy. O




Uwagi po wyroku Trybunatu
Konstytucyjnego w sprawie
ochrony zycia

Redakcja

orzeczenie
trybunatu

Kazda niewinna istota ludzka ma przyrodzone prawo do zycia.
Co do tego, ze od momentu zaptodnienia mamy do czynienia
z odrebnym od matki zyjacym organizmem ludzkim, a wiec
istotg ludzka, nie moze by¢ w Swietle dzisiejszej wiedzy
medycznej zadnych watpliwosci.

Robienie rozr6znien miedzy ludzkim ptodem a osobg ludzka
czy cztowiekiem, w ktorej jedyng granicg ma by¢ zdolnos¢ do
zycia poza organizmem matki, jest wprowadzaniem kryterium
catkowicie arbitralnego i uznaniowego, w ktérym o cztowie-
czenstwie ptodu czy tez jego godnosci osobowej decyduje
stopienn rozwoju medycyny pozwalajacej na podtrzymanie
zycia urodzonego dziecka.

Nawet jesli nie dysponowaliby$Smy dzisiejsza wiedza
medyczng, to i tak mozna by ptoéd ludzki obja¢ ochrong
prawng ze wzgledu na to, czym sie stanie po urodzeniu.
Obecnie obowigzujgce przepisy przewidujg niezwykle tagodng
sankcje karng dla tych, ktérzy dopuszczaja si¢ przerywania
cigzy (i zadnej sankcji karnej dla kobiety, ktora si¢ aborcji
poddaje). Zycie ptodu ludzkiego jest w Polsce chronione mniej
wiecej tak jak miejsca legowe ptakow.

Gdy przyjmowano na poczatku lat go. obecnie obowigzujace
przepisy, stan wiedzy medycznej pozwalat na wykrycie wad
ptodu spelniajacych ustawowe przestanki do legalnego prze-
rwania cigzy w kilku, kilkunastu przypadkach rocznie. Byty
to rzeczywiscie najczesciej tzw. wady letalne, kiedy to dziecko
zyto po urodzeniu przez krotki czas. Dzisiaj, trzydzieSci lat
po6zniej, udoskonalone narzedzia diagnostyczne pozwalaja
wykrywac takie wady w kilku tysigcach przypadkéw rocz-
nie, w tym takie jak zesp6t Downa, zesp6t Turnera, ktore
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nie wykluczajg nie tylko dtugich lat zycia, ale i wzglednej
samodzielnosci. W sposob oczywisty nie takich przypadkow
dotyczyta intencja ustawodawcy z poczatku lat go.

Tzw. kompromis aborcyjny od samego poczatku kontesto-
wany byt przez srodowiska liberalne i lewicowe. Nigdy go nie
uznaty. Gtosowaly przeciwko kompromisowej ustawie, dwa
razy w latach go. ja obality, wprowadzajac legalng aborcje
na zyczenie. Za pierwszym razem powstrzymato ich weto
prezydenta Lecha Watesy, za drugim razem wyrok Trybu-
nalu Konstytucyjnego. Prawica nigdy tego kompromisu nie
naruszyta, a wrecz jej cze$¢ wprost odrzucata projekty ustaw
majace wzmocni¢ ochrone zycia.

Zasada konstytucyjnej ochrony zycia przed narodzeniem
zostata wywiedziona w 1997 roku przez Trybunat Konstytu-
cyjny z przepisow Matej Konstytucji z 1992 oraz utrzymanych
w mocy przepisow Konstytucji z 1952 roku. Oba te akty gwa-
rancji prawa do zycia sformutowanej wprost nie zawieraty.
Zawieraly natomiast zapisy o Polsce jako panstwie prawa oraz
o ochronie naleznej macierzynstwu. Nie ma watpliwosci, ze
dzisiejszy wyrok jest zgodny z tg linig orzeczniczg, tym bar-
dziej ze Konstytucja z 1997 roku zawiera gwarancje prawa do
zycia wyrazong wprost.

Szkoda, ze ten ze wszech miar stuszny wyrok wydat Trybu-
nat, ktorego autorytet zostat w duzej mierze zrujnowany.
Na ktorego czele stoi prezes wybrana z nagieciem czy wrecz
ztamaniem przepisow proceduralnych regulujacych wybor pre-
zesa Trybunatu. Prezes manipulujaca wbrew prawu sktadami
Trybunatu, tak by TK wydawat wyroki zgodne z zapotrze-
bowaniem jej partyjnych mocodawcéw. Albo odmawiajgca
po prostu ogloszenia wyroku wtedy, kiedy wiekszos¢ petnego
sktadu Trybunatu glosowata nie po jej mysli. Sprowadzita TK
do roli trzeciej izby parlamentu, a siebie do roli realizatora
woli wigkszosci parlamentarnej, ktora ja do sktadu Trybu-
natu wybrata. Wszystko to, niestety, znacznie ostabia site
dzisiejszego wyroku. Zeby bowiem go odwréci¢, lewica nie
bedzie musiata zmieni¢ Konstytucji. Wystarczy, ze po dojsciu
do wtadzy sformuje lewicowg wigkszos¢ TK. B
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po stronie 2ycia.
Historyczny wyrok
Trybunatu Konstytucyjnego

Warszawa, 22 pazdziernika 2020

przedstawiciele r6znych grup i Srodowisk, ktore postrze-

M gaja Polske jako kraj, w ktorym kazdy cztowiek, bez

wzgledu na wiek czy stan zdrowia, ma prawo si¢ urodzi¢, zy¢

i umrze¢ naturalng $miercia, z satysfakcjg i radoscia przyjeliSmy

wyrok Trybunatu Konstytucyjnego stwierdzajacego, ze przestanka

eugeniczna do aborgji jest niezgodna z Konstytucjg RP. Wyrok ten
uznajemy za historyczne zwyciestwo cywilizacji zycia, do ktorej
budowania tak czesto wzywat Polakow sw. Jan Pawet I1.
Zdajemy sobie sprawe, ze prawo, cho¢ wazne, nie jest jedy-
nym instrumentem cywilizacji zycia, o ktérg walczymy w naszej

Ojczyznie. Dlatego decyzje o prawnej ochronie zycia dzieci chorych

traktujemy jako wyzwanie dla catego spoteczenstwa, ktore odtad

w wiekszym stopniu powinno okazywa¢ solidarnos¢ i wsparcie

dla takich osob i ich rodzin. Dlatego apelujemy:

— do ojcow dzieci poczetych zagrozonych choroba o otoczenie
matki dziecka specjalng troskg i udzielanie jej wszelkiego wspar-
cia na drodze ratowania zdrowia i zycia ich dziecka. Warto przy-
pomniec¢ tu opinie znanego francuskiego seksuologa, prof. Paula
Chaucharda, ze zadna kobieta nie targnetaby sie na zycie swo-
jego dziecka, gdyby miata wsparcie jego ojca;

— do Prezydenta RP, Parlamentarzystow, Rzagdu RP i wtadz
samorzadowych wszystkich szczebli o przygotowanie i realizacje¢
skutecznych programéw wsparcia dla dzieci, kobiet i rodzin,
ktore wychowujg dzieci niepetnosprawne. To wtasnie solidar-
nosc¢ i pomoc w trudnych momentach dodaje sit rodzicom i jest
dowodem na humanitaryzm spoteczenstwa. Podkreslamy tu
tez potrzebe rozbudowania sieci tzw. hospicjow prenatalnych,



Polska Konstytucja po stronie 2ycia.. 45

ktore dajg wsparcie rodzicom i pozwalajg godnie przezy¢ $Smier¢

ich dziecka;

— do wychowawcow i ludzi majacych wplyw na postawy
spoteczne, w tym szczeg6lnie pracownikoéw mediow, o uwraz-
liwianie na potrzeby rodzin wychowujacych chore dzieci, ksztat-
towanie odpowiedzialnych postaw, zwlaszcza wsréd chtopcow
i mezczyzn. Ukazywanie prawdy, ze sens zycia mozna odna-
lez¢, nie tyle zaspokajajac swoje potrzeby, co stuzac wsparciem
i pomocg innym, podejmujac wyzwania, jakie niesie Zycie. Waz-
nym jest tez ukazywanie warto$ci os6b obarczonych r6znymi
niepelnosprawnosciami dla rodziny i catego spoteczenstwa.
Przyktadem moze by¢ zaangazowanie osob z zespotem Downa
w domach opieki, gdzie wiele z nich, po przyuczeniu, jest
zdolnych wykonywa¢ z radoscia i zaangazowaniem uciazliwe
dla innych prace, zwigzane z pielegnacjg osob starszych i cho-
rych. Czas spojrze¢ na ludzi obarczonych niepelnosprawnoscia
nie tyle jako obcigzenie, ale jako unikalng wartos¢ dla catej
spotecznosci!

Badzmy solidarni z cierpiagcymi i potrzebujacymi wsparcia,
takze kosztem wtasnej wygody - to jest prawdziwa miarg
naszego czlowieczenstwa!

Na zakonczenie stowa wdziecznosci kierujemy pod adresem
postow, ktorzy ztozyli wniosek o stwierdzenie tej niezgodnosci,
wyrazy uznania nalezg sie szczegdlnie postowi Barttomiejowi Wro-
blewskiemu, ktory godnie prezentowat wnioskodawcéw przed TK.
Dzigkujemy wszystkim, ktorzy od lat, konsekwentnie upominajac
sie o prawo do zycia dla wszystkich poczetych dzieci bez wyjat-
kow, doprowadezili do dzisiejszego zwyciestwa prawa do zycia. O

Sygnatariuszem oswiadczenia jest wydawca ,,Christianitas”,
Fundacja Swietego Benedykta
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Aborcja jest sprzeczna
z polska Konstytucja’

Tomasz Rowiriski

Nielatwo w $wiatowych mediach gtéwnego nurtu o rzetelny
opis tego, co dzieje sie w dzisiejszej Polsce. Tworzace go libe-
ralne media wydaja sie bardziej zainteresowane wytwarzaniem
niechetnej rzadom Prawa i Sprawiedliwosci atmosfery anizeli
ulatwieniem swoim odbiorcom rozumienia sytuacji. Dotyczy to
takze sprawy orzeczenia, jakie 22 pazdziernika 2020 roku wydat
Trybunat Konstytucyjny w sprawie ochrony zycia nienarodzone-
go, podwazajac konstytucyjnos¢ jednej z przestanek aborcyjnych
zawartych w polskiej ustawie o ochronie zycia z 1993 roku.
Najbardziej oczywistym w §wiecie zachodnim przekonaniem
jest to, ze obecne wydarzenia to wynik spisku narodowo-konser-
watywnego rzadu oraz KoSciota katolickiego. Jest to mit, ktorego
fatszu nie zrozumiemy bez checi blizszego przyjrzenia sie konkre-
tom polskiej polityki. Lider PiS, Jarostaw Kaczynski, nigdy nie byt
politykiem katolickim. Jesli juz mieliby$smy szukac jego zwigzkow
z jakas$ polska tradycja polityczng, to nalezatoby powiedzieg,
ze wywodzi si¢ z nurtu patriotycznego socjalizmu, ktéry przed
II wojng Swiatowg reprezentowata Polska Partia Socjalistyczna.
Co za tym idzie, nigdy nie byt on postrzegany jako oczywisty
sojusznik ruchéw pro-life i katolickiej agendy. Podejmowat te
zagadnienia, bedac w opozycji, czynit to jednak, jak mozna sadzi¢,
gtownie ze wzgledow taktycznych. Kiedy dysponowat wtadza,
nie tylko nie robit nic, ale wrecz torpedowat wysitki tych, ktorzy
chcieli dziata¢. Do dzi$ polska prawica pamigta konflikt Kaczyn-
skiego z jednym z najwazniejszych politykow katolickich w Polsce,
bytym marszatkiem Sejmu, Markiem Jurkiem. W latach pierw-
szych rzadéw partii Kaczynskiego (2005-2007) Jurek zbudowat
szeroka koalicje spoteczna i polityczna sktadajaca sie z politykow
wigkszosci partii parlamentarnych, takze opozycyjnych, ktorzy
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podjeli wspoélne dziatania na rzecz zmiany Konstytucji. Tak aby
jednoznacznie chronita zycia ludzkie od chwili poczecia. Kaczyn-
ski ostatecznie storpedowat zabiegi Marka Jurka — wtedy kolegi
partyjnego — sterujac procesem politycznym oraz pracami w komi-
sjach sejmowych. Po tych wydarzeniach Marek Jurek zrezygnowat
z funkcji marszatka Sejmu, a nastepnie odszedt z partii.

PiS do tematu ochrony zycia wrocit dopiero po przegranych
w 2007 roku wyborach, kiedy zebrat pod swoimi skrzydtami r6zne
nurty katolickiej i konserwatywnej publicznosci politycznej. Nie-
mal przystowiowe bylto jednak na polskiej prawicy przekonanie,
ze Jarostaw Kaczynski nie boi sie w polityce niczego poza jednym:
sprawg aborcji. Dlatego tez Srodowiska katolickie i konserwatywne
z pewnym zaskoczeniem przyjety wydarzenie z 22 pazdziernika
2020 roku, jak i decyzje Trybunatu, poniewaz Kaczynski nie
usitowat wstrzymac zblizajacego sie orzeczenia TK. Jak dotad
nie wspomniatem ani stowem o aktywnosci hierarchii Kosciota
katolickiego, ktory miatby by¢ czescig spisku przeciw kobietom.
Dlaczego? Poniewaz nie mam o nim zbyt wiele do powiedzenia.
Koscidt oczywiscie wyrazat (i weiaz wyraza) publiczne stanowi-
sko na temat ochrony Zycia, jednak w sytuacjach politycznego
napiecia zazwyczaj zachowywat sie w sposob, ktory jedni uwazaja
za wyraz ostroznosci, a inni lekliwosci lub wrecz traktuja jako
dwuznaczny. To raczej Swieccy katolicy od lat dazyli do tego, by
Trybunat Konstytucyjny wydat orzeczenie, ktore jest teraz przed-
miotem zainteresowania §wiata i protestow czesci spoteczenstwa.
Czynili to niezaleznie od tego, czy akurat rzadzili liberatowie, czy
tez przedstawiciele prawicy i co moéwili hierarchowie. Sprawy maja
sie zatem inaczej, niz na pozér mogtoby sie wydawac.

O co jednak chodzi z wyrokiem Trybunatu Konstytucyjnego?
W czasach komunizmu istniata ustawa, ktéra de facto dopusz-
czata aborcje na zyczenie. Jej zapisy interpretowano jako chro-
nigce ,,zdrowie i zycie kobiety ciezarnej, nie zas pt6d” albo ,,cigze
kobiety zgodng z jej wolg”. Dla przyktadu mozemy podag, ze
w roku 1960 dokonano w Polsce okoto 2350 tys. aborcji. Szacuje
sie, ze w wyniku obowigzywania komunistycznej ustawy pozba-
wiono zycia okoto 20 milionéw oséb. Oczywiscie, Kosciot hie-
rarchiczny i katolicy podnosili t¢ kwesti¢ na tyle, na ile byto to
mozliwe w warunkach komunistycznego panstwa totalitarnego.

L7



Christianitas 81/2020 ORZECZENIE TRYBUNALU

O tym, ze cztowiek rozwijajacy si¢ w tonie matki nie jest czeScig
jej ciata, mowil nieraz kard. Stefan Wyszynski, niezlomny prymas
Polski, a potem kard. Karol Wojtyta, dla ktorego, gdy zostat Papie-
zem Janem Pawlem II, sprawa powstrzymania masowych aborcji
w Swiecie byta jedng z najwazniejszych. Jednak to ze srodowisk
rodzacego sie spoleczenstwa obywatelskiego i opozycji antykomu-
nistycznej wychodzity konkretne propozycje zmian. W roku 1977
Polski Komitet Obrony Zycia, Rodziny i Narodu zebral ponad dwa-
nascie tysiecy podpiséw pod wnioskiem do Sejmu Polski Ludowe;j
o zniesienie ustawy o warunkach dopuszczalnosci przerywania
ciazy z 1956 roku. Sejm przekazat sprawe Ministerstwu Zdrowia
i Opieki Spotecznej, ktore w odpowiedzi na inicjatywe stwierdzito,
ze zmian prawnych nie bedzie. Liczba aborcji w latach osiemdzie-
siatych wynosita miedzy 8o a 140 tys. rocznie. Tak zapobiegawczo
dziatato ,,liberalne” ustawodawstwo komunistyczne.

Podobng inicjatywe podjat juz pod koniec czaséw komuni-
stycznych w roku 1987 Klub Inteligencji Katolickiej ze Szczecina.
Zmiany zaszty jednak dopiero w roku 1993 za rzadéw Hanny
Suchockiej, ktory tworzyta szeroka koalicja licznych ugrupowan
wywodzgcych sie z opozycji antykomunistycznej i ruchu zwigzko-
wego ,,Solidarnos¢”. Ustawe, ktora po wielu dyskusjach i sporach
w koncu uchwalono, poparty przede wszystkim ugrupowania
koalicyjne, a przeciw byli postkomunisci. Ustawa ta, ktora obo-
wigzuje do dzi§, ustalita trzy przypadki dopuszczalnosci aborgji,
na zasadzie wyjatkow, a nie ,,prawa do aborcji”. Moéwita ona
o sytuacji, gdy cigza stanowi zagrozenie dla zycia lub zdrowia
kobiety (bez ograniczen ze wzgledu na wiek ptodu); gdy badania
lub inne przestanki medyczne wskazuja na duze prawdopodobien-
stwo ciezkiego i nieodwracalnego uposledzenia ptodu albo nie-
uleczalnej choroby zagrazajacej jego zyciu (do chwili osiagniecia
przez ptéd zdolnosci do samodzielnego zycia poza organizmem
kobiety ciezarnej) — to tzw. przestanka eugeniczna; wreszcie gdy
zachodzi uzasadnione podejrzenie, ze cigza powstata w wyniku
czynu zabronionego (do 12 tygodni od poczatku cigzy).

W roku 1996 do wiadzy w Polsce doszli postkomunisci, ktorzy
przeforsowali poprawke do ustawy, wprowadzajgc nowy wyja-
tek, czyli przestanke spoteczng przywracajaca w Polsce aborcje na
zyczenie. Do marszatka Sejmu Jozefa Zycha wptyneto ponad milion
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skarg od obywateli w sprawie nowelizacji. Przed Sejmem odbywaty
sie manifestacje i spotkania modlitewne. Jednak 20 listopada pre-
zydent Aleksander Kwasniewski podpisat znowelizowang ustawe.
To nie byt koniec sporu. Na poczatku roku 1997 zakonczyty sie
prace na nowg polska Konstytucja, ktora po dtugich dyskusjach
zostala przyjeta przez Zgromadzenie Narodowe 2 kwietnia 1997
roku. W Konstytucji znalazt sie miedzy innymi dtugo debatowany
art. 38, w ktérym zawarta zostata ,,zasada ochrony zycia” w Polsce
w brzmieniu: ,,Rzeczpospolita Polska zapewnia kazdemu czto-
wiekowi prawng ochrone zycia”. Autorem zaakceptowanej wersji
tego artykutu byt Marek Borowski, ktory w swojej karierze petnit
wiele funkgcji. Byt wicepremierem, ministrem, marszatkiem Sejmu,
senatorem. W tamtym czasie byt jednym z najbardziej znaczacych
politykow lewicy, doktadnie Sojuszu Lewicy Demokratycznej, czyli
tej samej partii, ktora przywrocita aborcje na zyczenie. Co wiecej,
w czasie debaty konstytucyjnej Borowski wyrazit przekonanie, ze
,»ptod jest naturalnie istotg ludzka”, a ,,Konstytucja RP dostarcza
podstaw dla takiej konkluzji”.

Juz 28 maja 1997 roku Trybunat Konstytucyjny orzekt, ze
nowelizacja ustawy jest niezgodna zarobwno z prowizorycznie
obowigzujaca od 1992 roku tzw. Mata Konstytucjg, poniewaz
»legalizuje przerwanie cigzy bez dostatecznego usprawiedliwie-
nia koniecznoscig ochrony innej wartosci, prawa lub wolnosci
konstytucyjnej oraz postuguje si¢ nieokreslonymi kryteriami tej
legalizacji, naruszajac w ten sposob gwarancje konstytucyjne dla
zycia ludzkiego”, a takze z art. 38 nowej Konstytucji. Aborcja na
zyczenie ,,wchodzi w kolizje z zasadg demokratycznego panstwa
prawnego”, mozna byto przeczyta¢ w orzeczeniu Trybunatu pod
przewodnictwem prof. Andrzeja Zolla.

To orzeczenie miato jednoznaczny charakter i byto odebrane
jako podwazajace w ogodle zgodnos¢ aborcji z polskg Konstytucja.
Jednak — z powodu sposobu dziatania Trybunatu - trzy pierwsze
przestanki do wykonywania aborcji zostaty utrzymane. Mozna
zatem powiedzie¢, ze przez dwadzie$cia trzy lata polskiej klasie
politycznej udawato sie unika¢ sytuacji, w ktorej ktos zgtositby
kolejng przestanke z ustawy do rozpatrzenia w Trybunale. Dotyczy
to takze partii Jarostawa Kaczynskiego, ktora rzagdzita w latach
2005-2007, a teraz sprawuje wtadze od roku 20135. Rozmaite oby-
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watelskie inicjatywy pro-life albo nie byty podejmowane przez
wiekszo$¢ parlamentarna, albo, jak w przypadku obywatelskich
projektow ustaw ,,Stop aborcji” (2016) i ,,Zatrzymaj aborcje”
(2017), byly przez nig odrzucane. Takze przez partie Jarostawa
Kaczynskiego.

Jednak jesienig 2019 roku az 119 postow podpisato sie pod
wnioskiem do Trybunatu Konstytucyjnego o zbadanie konstytu-
cyjnosci tzw. przestanki eugenicznej, czyli tej, ktora mowita, ze
aborcji mozna dokona¢ na dziecku, co do ktorego istnieje podej-
rzenie, ze jest powaznie uposledzone. W wigkszosci dotyczyto to
dzieci z podejrzeniem zespotu Downa, Turnera czy np. herma-
frodytyzmu. Dodatkowe niepokoje budzit stosunkowo wysoki
odsetek badan potwierdzajacych wady u dzieci, ktore ostatecznie
rodzily si¢ zdrowe. Postow wspierata szeroka koalicja organizacji
obywatelskich, prawnikéw i medioéw. Trzeba pamietac, ze Polacy
w wiekszosci wciaz sg przeciw aborgji, cho¢ przywykli do ustawo-
wych wyjatkow. Jednoczesnie cze$¢ opinii publicznej zwracata od
dawna uwage, ze dochodzi do coraz stabszego dziatania ustawy
z roku 1993. W roku 2002 wykonano w Polsce 159 legalnych
aborcji, a w roku 2015 byto to juz 1040 i liczba ta kazdego roku
rosta, m.in. z powodu stosowanych w celu eliminacji eugenicznej
coraz nowocze$niejszych badan prenatalnych. W praktyce zatem
zasada z art. 38 polskiej Konstytucji jest od lat w Polsce realizo-
wana w coraz mniejszym zakresie. Nikt w Polsce nie spodziewat
sie, ze wyrok Trybunatu Konstytucyjnego moze brzmiec inaczej,
i to niezaleznie od sktadu sedziowskiego czy tego, jaka partia ma
wiekszo$¢ w parlamencie. Aby zmieni¢ prawo o ochronie zycia,
trzeba by w Polsce zmieni¢ Konstytucje.

Swiatowe relacje z trwajacych w Polsce protestéw moga spra-
wia¢ wrazenie, ze wyrok Trybunatu nie ma w Polsce obroncow
i ze jest on narzedziem opresji wladz wobec obywateli. To nie
jest prawda, obroncy zycia sa po prostu mniej agresywni w zyciu
publicznym, a ich aktywnos¢ jest tez mniej nagtasniana przez libe-
ralne media gtéwnego nurtu. A przeciez marsze zycia gromadza
w Polsce kazdego roku miedzy 400 a 600 tysiecy osob. Decyzje
Trybunatu Konstytucyjnego wspart tez Papiez Franciszek, méwiac
tym samym gtosem, co polska ustawa zasadnicza: trzeba bronic¢
kazdego zycia. @



Aborcja albo banalnoé¢ zta
Pawet Grad

Zasadniczym motywem zwolennikoéw zachowania tzw. ,,kom-
promisu aborcyjnego” nie jest empatia dla ciezarnych matek
chorych dzieci, doktryna o wolnosci sumienia, pragnienie pano-
wania nad swoim zyciem albo §wiadomos¢ potencjalnie tragicz-
nych konsekwencji, jakie wynikajg z naszych najwazniejszych
zyciowych decyzji. Te wszystkie okolicznosci mozna by uznac
i nadal by¢ przeciwnikiem owego ,,kompromisu”. Pokazuje to, ze
decydujace jest co innego, ze ostateczna racja ich rozumowania
lezy gdzie indziej. Zasadniczym motywem jest tu raczej to, ze
uSmiercane dziecko jest niewidoczne, nieme, stabe, nie ma gtosu
- a wiec z powodow psychologicznych mozna je tatwo poming¢
w rownaniu, ktorego ostatecznym wynikiem jest zgoda na euge-
niczng eksterminacje chorych dzieci.

Najtatwiej mozna to dostrzec, przygladajac sie stanowisku tych,
ktorzy uwazajg sie za ,,przeciwnikow aborcji” oraz uznajg kon-
stytucyjng ochrone zycia ludzkiego od poczecia, a jednoczesnie
sprzeciwiajg si¢ treSci wyroku TK z 22 pazdziernika. Widac to
wiec najwyrazniej nie w postawie ttumu wykrzykujacego prze-
klenstwa, ale wtasnie w stowach tych bardziej umiarkowanych,
ktorych stanowisko wyrazit w zdaniu odrebnym sedzia TK Leon
Kieres, przypominajgc na poczatku swojego uzasadnienia, ze jego
poglady w tych kwestiach uksztattowata nauka spoteczna i dok-
tryna Kosciota katolickiego.

Jesli bowiem uwaza sig, ze zycie niewinnych istot ludzkich
powinno by¢ chronione, w tym duchu interpretuje si¢ art. 38
Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej, a jednoczesnie przyjmuje
sie, ze zycie ludzkie zaczyna sie¢ w momencie poczecia, to po
prostu nie ma innej drogi, niz sprzeciwic si¢ aborcji eugenicznej,
a inkryminowane zapisy ustawy uznac za niezgodne z Konstytucja
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RP. ,,Jesli” — na tym stowie spoczywa caly ciezar tego zdania. Jesli
tak jest, to wtedy wniosek ten jest po prostu oczywisty i wszelkie
podnoszone przeciwko niemu (a uznajace to ,,jesli”) argumenty
sa zwracaniem uwagi na okolicznosci, ktore we wszystkich innych
analogicznych sytuacjach uznaliby§my za niezmieniajace naszej
konkluzji.

Skoro tak jest, to jak wyjasni¢ te zdumiewajaca zmiane logiki
w tej sprawie? Wyjasnienie jest brutalne i, jak zazwyczaj bywa
ze zlem, banalne: wiekszos¢ z nas nigdy nie spotka w tym zyciu
abortowanych dzieci. Pozostaja nieme, pozbawione glosu, ukryte
w ciatach matek, a potem usuwane z naszego pola widzenia przez
system zarzgdzania odpadami biologicznymi. S3 najstabszym
rodzajem ludzi — dlatego wtasnie mozna je pomina¢, uznac za
nieistniejace i de facto odmowié przystugujacych im praw przy-
rodzonych, uznaé za nieludzi. Demonizacja i nadawanie styg-
matéw przesladowczych (,,bezmoézgie potworki”) to dalszy etap
konstrukeji tego ktamstwa, ktorego celem jest usprawiedliwienie
wykluczenia ich ze wspolnoty ludzkiej. Co innego matki albo
matki hipotetyczne: i te, ktoére naprawde bedg musiaty przyjac
trudng wiadomos¢ o chorobie swojego dziecka, i te, ktore choc¢ nie
planuja posiadania dzieci i nie rozumieja istoty instytucji rodziny,
wyjda na ulice, aby demolowa¢ fasady kosciotéw i wykrzykiwaé
przeklenstwa. One s3 ludZmi, ich mozna sie obawiag, ich reakcje
mozna przewidzie¢ i nie chcie¢ si¢ z nig skonfrontowad.

Oznacza to oczywiscie, ze nie tylko wykluczamy ze wspolnoty
ludzi tych, ktorzy sa najstabsi, ale tez wykluczamy ich wtasnie dla-
tego, ze sg najstabsi. Uznajemy natomiast wspoélnote ludzi z tymi,
ktorzy sa silni, i wtasnie dlatego, Ze sa silni (a nawet w swojej
sile brutalni i agresywni). Tak wyglada prawdziwa, przerazajaca
i w swojej istocie totalitarna struktura tego rozumowania.

Co to oznacza ponadto? Oznacza to, ze wyznawane zasady
i przekonania sg bezsilne wobec bardzo silnego odruchu psychicz-
nego. Owo ,,jesli” dotyczyto wiasnie zasad i przekonan. Z tego, ze
niektdrzy z nas nie wyciagaja wspomnianego oczywistego wniosku
z przyjecia przywotanych zasad, wynika, ze przegrywajg one w ich
rozumowaniu z pewnym mechanizmem psychologicznym, ktory
dziata nastepujaco: matki i kobiety widzimy, sa one dla nas nama-
calne, konkretne. Chorych dzieci w pierwszych tygodniach cigzy
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nie widzimy, pojawiaja sie raczej jako niewidoczne i pozbawione
podmiotowosci zrédto zagrozenia. To jest nasze ,,kryterium”
rozpoznawania tozsamosci osobowej. A wiec uznajemy kogo$
za cztowieka dlatego, ze wyglada jak cztowiek, ze wydaje nam
sie cztowiekiem, ze mozemy go zobaczy¢ i ustysze¢, ze zacho-
wuje sie jak dorosty cztowiek. Jesli nasze rozpoznanie godnosci
osoby ludzkiej opieramy na kryterium czestotliwosci i tatwosci
bezposredniej interakcji z tymi, ktérych cztowieczenstwo mamy
uznad, to oczywiscie bedziemy mieli problem z faktycznym, kon-
sekwentnym uznaniem nienarodzonych dzieci za ludzi. Na tej
prostej prawdzie opiera sie zresztg wtasnie strategia pro-liferow
uzywajacych ciezarowek ze zdjeciami, ktére majg unaoczni¢ nam
(w najdostowniejszym tego stowa znaczeniu) cztowieczenstwo
abortowanych dzieci.

Skoro tak przebiega to rozumowanie u wielu sposréd nomi-
nalnych przeciwnikéw aborcji, to co dopiero powiedzie¢ o tych,
ktorzy nie uznaja owych zasad i sg raczej jej zwolennikami?
Odmawiajg oni - nie tylko de facto, ale tez catkiem otwarcie —
praw dzieciom w fazie prenatalnej, ktorych to praw nie odmawiaja
ludziom dorostym. Jednocze$nie wspomniany mechanizm staje
sie w wypadku otwartych zwolennikéw aborcji mniej czytelny,
poniewaz nie mozna go tak tatwo wydoby¢, pokazujac jawng
sprzeczno$¢ w owym rzekomym ,,rozumowaniu”, ktore wychodzi
od zasady nienaruszalnosci godnosci niewinnego zycia ludzkiego,
aby dojs¢ do konkluzji, ze dla chorych dzieci nalezy zrobi¢ od
tej zasady ,,konstytucyjny wyjatek”. W istocie jednak i otwarci
zwolennicy aborcji uznajg zazwyczaj zasade nienaruszalnosci
ludzkiego zycia. Jesli wiec chcg zagwarantowac prawna mozliwos¢
eliminowania dzieci z zespotem Downa, zespotem Turnera, roz-
szczepem kregostupa lub z wadami letalnymi, musz3 je, owe dzieci,
wytaczy¢ konsekwentnie ze zbioru ludzi. To za$ jest psychologicz-
nie mozliwe gtéwnie dlatego, ze sa one w fazie prenatalnej ukryte
przed ich wzrokiem i pozbawione gtosu. To wiasnie, a nie jaka$
»jakos¢ metafizyczna”, r6zni w pierwszym rzedzie 16-tygodniowe
dziecko z podejrzeniem trisomii 21 od dorostego z trisomig 21.

Ktos, kto to zrozumie, przezywa co$ w rodzaju nawrdcenia, wyj-
$cia z matrixa: rzeczywisto$¢ spoteczna i spoleczne wyobrazenia
nagle zaczyna ogladac¢ od drugiej, prawdziwej strony. Orientuje
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sie, ze ,,oczywistosci” spoteczenstwa, w ktérym zyje, nie wyni-
kaja z rozpoznania rzeczywistosci ani z rzetelnego rozumowania
w sprawach praktycznych, ale sg spotecznie indukowanymi ktam-
stwami, miazmatami, symulakrami. Pod psychologiczng presja
tych spotecznie i kulturowo konstruowanych kiamstw zyjemy
wszyscy, nawet ci, ktorzy bronig zycia od jego poczecia. Ktamstwa
te opierajg sie nie na rozumowaniu, ale na psychologicznej tatwo-
Sci, z jaka wykluczamy niewidoczne i pozbawione gtosu nienaro-
dzone dzieci. Ta spoteczna indukcja ,,0czywistosci” napedzana jest
ukrytym mechanizmem wykluczenia najstabszych — mechanizm
ten musi by¢ ukryty, poniewaz nikt gto$no nie przyzna sie, ze chce
zabi¢ cztowieka dlatego, ze jest staby, niewidoczny i pozbawiony
gtosu. W kwestii aborcji znaczna czes$¢ z nas zachowuje sie jak
pograzeni w krwawych mitach ludzie pierwotni, nierozumiejacy
potwornosci zbrodni, ktorg popieraja lub tylko milczgco akcep-
tujg. Albo jak burzuazja, ktéra chetnie zapomina o krzywdzie
i wyzysku pracujacej na jej bogactwo biedoty wtasnie dlatego,
ze rzadko jg oglada i nigdy wsréd niej nie przebywa. Albo jak
rasiSci i zwolennicy niewolnictwa, ktorzy podtrzymywali zasady
segregacji rasowej wtasnie dlatego, ze bez nich zniknelyby dystans
i ukrycie zycia czarnych, ktore byly warunkiem trwania ktamstwa
potrzebnego do istnienia systemu wyzysku.

Rowniez w o§mieszonym poréwnaniu ktamstwa aborcyjnego
do ktamstwa eksterminacyjnego antysemityzmu jest co$ na rzeczy.
Ten ostatni byt takim samym zbiorowym obtedem, urggajacym
Bogu, naturze i rozumowi, ktorego celem byto mordowanie nie-
winnych i pozbawionych mozliwosci obrony istot. Dlatego ktos,
kto przezywa wspomniane ,,nawrdcenie”, zaczyna si¢ zastana-
wiac: ciekawe, czy za jaki$ czas bedziemy na to szalenstwo patrzyli
z takg samg odrazg, jak patrzymy na Holocaust? Czy kiedys$
ujrzymy, jako spoteczenstwo, to, co sie dziato tej jesieni, takim,
jakim byto, to znaczy jako wielki wybuch gniewu z powodu
niemozliwosci pozbawienia zycia ludzi dlatego, ze sg oni chorzy
i stabi?

Miedzy ktamstwem antysemickim i w ogole znaczng czeScig
ktamstw przesladowczych a ktamstwem aborcyjnym zachodzi jed-
nak pewna roznica. Aby przedstawi¢ Zyda jako godnego $mierci,
nalezato skonstruowac ideologie, ktora uzasadniataby mord
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na wielu ludziach zyjacych posroéd nas, majgcych swoje twarze,
widocznych, nieanonimowych. Oczywiscie separacja i segregacja
Zydow miata i ten skutek, ze stuzyta ich izolacji, ukryciu, oddzie-
leniu, ktore zawsze sprzyjaja ktamstwu przesladowczemu. Gdy nie
zblizamy sie do ofiary, fatwiej uwierzy¢ w jej karykature. Odczto-
wieczenie i separacja sg nieodtaczng czeScia mordéow popetnianych
W majestacie prawa stanowionego. Niemniej ktamstwo ekstermi-
nacyjnego antysemityzmu tatwiej byto obali¢, poniewaz dotyczyto
ono milionéw dorostych ludzi, ktérzy nie mogli si¢ broni¢ tylko
dlatego, ze zyli na terenach zajmowanych przez potezne totalitarne
panstwo. Tymczasem dzieci w pierwszych tygodniach swojego
zycia pozostaja zawsze ukryte i nie moga si¢ broni¢ same nawet
w wolnym, demokratycznym kraju. B

55



Dlaczego nie wezme udziatu
w Strajku Kobiet?

Katarzyna Kempa-Moroz

Zrlam doskonale te pytania, ktére niechybnie padng (i padaty
zresztg) — jak to — ty, wyksztalcona, z duzego miasta, z takimi
pogladami? W domysle — rodem ze sredniowiecza? Jak mozesz?
Jak mozesz odcinac sie od reszty kobiet, jak mozesz odrzucac
siostrzenstwo? Jak mozesz dawac priorytet jakims tam zdeformo-
wanym ptodom, podczas gdy kobiety cierpig? Jeste$ przeciwko
postepowi, ewolucji, nowoczesnosci, jeste§ skazana na wymarcie.
Nie bierzesz pod uwage interesoéw swojej corki. Nie jestes racjo-
nalna. JesteSmy zdziwieni, ze jeste$ takim betonem. Nie dorastasz
do naszych europejskich standardéw. — I juz widze to rozczaro-
wanie, ten niesmak.

Nie podoba mi si¢ Strajk Kobiet. Nie podobaja mi si¢ jego sym-
bole, srodki wyrazu, krzyki, plakaty.

Weale nie dlatego, ze jestem tak r6zna od strajkujgcych, ale wtas-
nie dlatego, ze jestem do nich tak podobna. Albo przynajmniej
przez cate lata bytam.

Uzywajac klasycznego rozréznienia na ,,wolnos¢ od” i ,,wolno$¢
do”, Strajk Kobiet jest emanacjg tej pierwszej. ,Wara od mojej
wolnosci/macicy/mojego ciata”. Wynoscie sie, dajcie nam spokdj.
Zostawcie nas.

,Wolnos¢ do” to wolnos¢ twoércza, wychodzgca do $wiata,
budujaca. Ten rodzaj wolnosci realizuje sie w dziataniu i — tak
— braniu na siebie odpowiedzialnosci, bo kazdy, kto decyduje sie
na dziatanie, musi przyja¢ wpisany w nie ci¢zar — cho¢by hipo-
tetycznych — jego konsekwencji. Emanacjg ,,wolnosci do” jest na
przyktad rodzina.

Twierdze, ze wspotczesne kobiety przeceniajg pierwszy rodzaj
wolnosci, a nie doceniaja drugiego. Co wiecej, buduja swoja toz-



Katarzyna Kempa-Moroz Dlaczego nie wezme udziatu w Strajku Kobiet?

samo$¢ na goraczkowym zaznaczaniu swojej odrebnosci w stylu
»Zostaw mnie! Zrobie, co bede chciata!”.

Czesto s3 to zreszta deklaracje zmierzajace jedynie do zbudo-
wania pewnego wizerunku. Bowiem wiele z tych dziewczat, tak
dumnie wykrzykujacych dzisiaj buntownicze hasta, w sytuacji,
w ktorej trzeba sie realnie zbuntowac, zawalczy¢ o siebie, nie
potrafi zabra¢ gtosu. Przyktad — ja sama, niegdys. Biegtam do
pracy ze stuchawkami na uszach, w ktorych dudnita muzyka
bedaca wyrazem kobiecej agresji i niezaleznosci — a potem, juz
w biurze, stawatam sie postuszng dziewczynka, ktora dawata sie
wdeptywaé w dywan korporacyjnym jaszczurkom.

Sama budowatam niegdy$ swo6j wizerunek z deklaracji $wia-
topogladowych i niestety, widze, miato to zwigzek z tym, w jaki
sposoOb czasopisma typu ,,Cosmopolitan” przeplatajg na swoich
tamach porady dotyczace najnowszego kroju spodni oraz koloru
lakieru do paznokci z tematami Swiatopoglagdowymi typu aborcja
czy matzenstwo.

Jestes wielkomiejska dziewczyng z catkiem fajnie rozwijajaca
sie kariera, zatem nosisz rurki od Zadig & Voltaire, perfumy Dip-
tyque, kawe popijasz w zacienionych knajpkach przy Mokotow-
skiej, a zatem — powinnas$ tez by¢ feministka, zaznacza¢ swoj
sprzeciw wobec patriarchatu, by¢ zwolenniczkg ,,petni praw
reprodukcyjnych”, stawia¢ na kariere, a dziecko odda¢ wczesnie
do ztobka, bo wtedy dotaczysz do naszej stylowej wspolnoty.
W ten sposob kwestie fundamentalne sa niejako zrownywane
z kwestiami powierzchownymi.

Presja wywierana wzgledem mtodych kobiet — nie jeste$ z nami,
to won do Ciemnogrodu — jest niestychana. Mtode, ambitne, inte-
ligentne dziewczyny nie maja wyboru. Chcg by¢ kims, to musza
dokonac¢ akcesu do wspolnoty spod znaku Wysokich Obcasow.

W zwigzku z tym czy na pewno wspotczesne dziewczyny sg tak
wolne, jak im si¢ wydaje? Czy — jesli chodzi o swobod¢ przekonan
— jesteSmy znowu tak lepsze i bardziej wyzwolone od naszych
prababek? Uwazam, ze nie. Kiedy$ preferowanym, dominujacym
Swiatopogladem byt Swiatopoglad stawiajacy na pierwszym
miejscu rodzing i wiare, dzisiaj — niezaleznosc¢ i kariere. A to, co
sie nie zmienito, to to, ze nadal kobiety postusznie pod3zajg za
ustalonym wzorcem. Przyjmuja go w catosci, dokonujgc bezreflek-
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syjnie — powtorzmy — akcesu do pewnego ideatu, konglomeratu
pozadanych cech. To jest wolnos¢?

Jak bardzo bezuzyteczny jest ten ,,ideat”, przekonatam sie, kiedy
urodzita si¢ moja corka. Okazalo sie, ze to, kim wcze$niej bytam —
lub raczej chciatam by¢ — zupetnie nie przystaje do tego, jaka role
przyszto mi petni¢. Wiasciwie ideat ,,wspotczesnej, niezaleznej
dziewczyny” stat sie balastem w macierzynstwie, ktoda rzucona
pod nogi, ztosliwym gtosem w mojej gtowie, kazacym traktowac
siebie — kobiete, ktéra z bardzo konkretnych i przemys$lanych
powodow na pewien czas postanowita poswiecic sie dzieciom —
jako osobe drugiej kategorii.

W hastach Strajku Kobiet nie ma madrosci. Nikt na tej podsta-
wie nie zbuduje warto$ciowego, petnego zycia. Jest tylko krzyk
dziewczynki, ktora czuta sie dotad ttamszona i daje wyraz swojej
ztosci, ale nie dochodzi przy tym do zadnych konstruktywnych
wnioskoéw poza chwilowym, ekstatycznym upuszczeniem pary. B



Nieporozumienia

ojca Giertycha
Pawet Milcarek

Gazeta Wyborcza” opublikowata 27 pazdziernika br. tekst
autorstwa o. Wojciecha Giertycha OP pt. Tylko ksi¢za stabej
wiary cheg, by paristwo zrobito za nich robote. Jest to, jak zawia-
domiono w nagtéwku, ,,list stryja do Romana Giertycha”. List
zawiera na poczatku i w zakonczeniu nawigzania do niedawnych
ktopotoéw bratanka ze stuzbami $ledczymi, lecz — po wyrazeniu
przekonania, ze w tej sprawie zwyciezy dobro — autor przechodzi
szybko do ogolnej refleksji na temat relacji oceny moralnej i re-
akcji prawa karnego. Z tej racji list teologa watykanskiego — upu-
bliczniony za zgoda autora przez adresata kilka dni po znoszagcym
aborcje eugeniczng orzeczeniu Trybunatu Konstytucyjnego — zo-
stal powszechnie przyjety jako krytyczny komentarz do tegoz
orzeczenia, a szerzej do prawnego wzmocnienia ochrony zycia
nienarodzonych. W tym charakterze list jest obecnie powielany
i komentowany w toczgcej sie debacie jako gtos przeciw zakazy-
waniu aborcji — tylez pikantny czy niespodziewany, ze rOwnoczes-
nie od Giertycha i od teologa.

Przedrukowujgc list na swoich tamach, ,Gazeta Wyborcza”
przypomniata, ze jego autor jest ,,dominikaninem, doktorem teo-
logii moralnej, doctorem honoris causa nauk humanistycznych
Christendom College, teologiem Domu Papieskiego, cztonkiem
Papieskiego Komitetu ds. Miedzynarodowych Kongreséw Eucha-
rystycznych, konsultorem Kongregacji Nauki Wiary, konsultorem
Kongregacji ds. Beatyfikacji i Kanonizacji, przewodniczacym
Komisji Wydawniczej Libreria Editrice Vaticana, wyktadowca
Angelicum”. Mozna domniemywac, ze osoba, ktorej tytuty
i rangi (zapewne tylko te najwazniejsze) zajmuja tyle wierszy,
nie moze si¢ myli¢, zwtaszcza gdy przedstawia mato znang
publicznos$ci nauke $w. Tomasza z Akwinu. Zamierzam jednak

orzeczenhnie
trybunatu
polemika



6o

Christianitas 81/2020 ORZECZENIE TRYBUNALU: POLEMIKA

wykazad, ze jest inaczej — i ze wywody o. Wojciecha Giertycha ze
wspomnianego listu maja bardzo niewiele wspdlnego z powoty-
wang przezen naukg Akwinaty. Ponadto, moim zdaniem, maja
tez mato wspolnego z naukg Kosciota o relacji prawa moralnego
i prawa cywilnego (ktora rowniez czerpie obficie z rozstrzygnieé
Sw. Tomasza).

Wydaje sie, ze najlepszym sposobem bedzie odniesienie sie do
wywodow stryja Romana Giertycha po kolei, niejako akapit po
akapicie, aby niczego nie uroni, niczego nie pozostawic bez proby
objasnienia.

Nauka Akwinaty w Evangelium vitae
Moéwi stryj Romana Giertycha:

Niepokoi mnie ta polska nieumiejetnos¢ rozrézniania
pomiedzy oceng moralng czynow a reakcjg na nie prawa
karnego. To sa dwie rézne sprawy. Nauka sw. Tomasza,
przytoczona przez $w. Jana Pawta Il w Evangelium vitae,

jest zupetnie nieznanal!

Zacznijmy wiec od przypomnienia, w jaki sposob sw. Jan Pawet 11
przytacza na famach wspomnianej encykliki nauke $w. Toma-
sza z Akwinu. Inaczej niz o. Giertych, zacytujemy niezbedne
fragmenty.

1. Jedyne bezposSrednie nawigzanie do nauki Akwinaty zazna-
czone w samym tekscie encykliki pojawia sie w n. 72, znajdujg-
cym sie w sekcji dotyczacej stosunku prawa cywilnego i prawa
moralnego — i polega na tym, ze Papiez przytacza za Pacem in terris
Jana XXIII ,,nauczanie o koniecznej zgodnosci prawa cywilnego
z prawem moralnym?”, i zaraz potem mowi:

Takie tez jest jednoznaczne nauczanie $w. Tomasza
z Akwinu, ktéry pisze migdzy innymi: ,,Prawo ludzkie jest
prawem w takiej mierze, w jakiej jest zgodne z prawym
rozumem, a tym samym wypltywa z prawa wiecznego.
Kiedy natomiast jakie§ prawo jest sprzeczne z rozumem,

nazywane jest prawem niegodziwym; w takim przypadku
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jednak przestaje by¢ prawem i staje si¢ raczej aktem prze-
mocy”. A w innym miejscu: ,,Kazde prawo ustanowione
przez ludzi o tyle ma moc prawa, o ile wyptywa z prawa
naturalnego. Jesli natomiast pod jakims$ wzgledem sprze-
ciwia sie prawu naturalnemu, nie jest juz prawem, ale wy-

paczeniem prawa”.

W zwigzku z tym Papiez dopowiada:

Ot6z to nauczanie odnosi si¢ przede wszystkim i bezpo-
Srednio do ludzkiego ustawodawstwa, ktore nie uznaje
podstawowego i pierwotnego prawa kazdego cztowieka
do zycia. Tak wiec ustawy, ktére dopuszczaja bezposrednie
zabojstwo niewinnych istot ludzkich, poprzez przerywa-
nie cigzy i eutanazje, pozostajg w catkowitej i nieusu-
walnej sprzecznosci z nienaruszalnym prawem do Zycia,
wiasciwym wszystkim ludziom, i tym samym zaprzeczaja

réwnosci wszystkich wobec prawa.

W jeszcze jednym rozwinieciu tej samej mysli, juz w n. 73 tej
samej sekcji encykliki, czytamy dobitng konkluzje:

Przerywanie cigzy i eutanazja sa zatem zbrodnia-
mi, ktorych zadna ludzka ustawa nie moze uznaé za

dopuszczalne.

2. Poza wspomnianym bezposrednim nawigzaniem do nauki
Tomaszowej w tekscie encykliki Evangelium vitae znajduje sie
sze$¢ odsytaczy do roéznych dziet $w. Tomasza w zwigzku z rézny-
mi zagadnieniami. Mozna by¢ pewnym, ze tym, o ktéry chodzi
o. Giertychowi, jest obecny w n. 71 przypis 92, ktory odsyta do
Summy teologii, I-11, q. 96, a. 2. Naukg zawarta w tym fragmencie
dzieta Akwinaty bedziemy mogli zaja¢ sie nizej bardziej szczego-
towo — natomiast tu przytoczymy jedynie caly akapit encykliki
Jana Pawta II, w ktérym znajduje sie wspomniany odsytacz do
$w. Tomasza, z podkreSleniem zdania, ktérego to bezposrednio
dotyczy:
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Nie ulega watpliwosci, ze zadanie prawa cywilnego jest
inne niz prawa moralnego, a zakres jego oddzialywania
wezszy. Jednak ,,w zadnej dziedzinie zycia prawo cy-
wilne nie moze zastapi¢ sumienia ani narzuca¢ norm,
ktoére przekraczaja jego kompetencje”, do ktorych na-
lezy ochrona wspoélnego dobra os6b poprzez uznanie
i obrone ich podstawowych praw, umacnianie pokoju
i moralnosci publicznej. Zadaniem prawa cywilnego jest
bowiem ochrona tadu spotecznego opartego na praw-
dziwej sprawiedliwosci, tak abySmy ,,mogli prowadzi¢
zycie ciche i spokojne z catg poboznoscia i godnoscig”
(1 Tm 2, 2). Wtasnie dlatego prawo cywilne musi za-
pewni¢ wszystkim cztonkom spoteczenistwa poszano-
wanie pewnych podstawowych praw, ktore naleza do
natury osoby i ktore musi uznac i chroni¢ kazde prawo
stanowione. Wsrdd nich pierwszym i podstawowym jest
nienaruszalne prawo do zycia kazdej niewinnej ludzkiej
istoty. Chociaz wladza panstwowa moze niekiedy po-
wstrzymac sie¢ od zakazania czegos, co — gdyby zostato
zabronione - spowodowaloby jeszcze powazniejsze
szkody, nigdy jednak nie moze uznad, ze jest prawem
jednostek — nawet jesli stanowilyby one wigkszos¢
spoteczenstwa — zniewazanie innych oséb przez tama-
nie ich tak podstawowego prawa, jakim jest prawo
do zycia. Prawna tolerancja przerywania ciazy lub eu-
tanazji nie moze wigc w zadnym przypadku powotywac
sie na szacunek dla sumienia innych wtasnie dlatego, ze
spoteczenstwo ma prawo i obowigzek broni¢ sie przed
naduzyciami dokonywanymi w imie sumienia i pod pre-

tekstem wolnosci.

PrzejdZzmy teraz do tez o. Giertycha, ktére miatyby naleze¢ do
nauki §w. Tomasza, do ktorej odwotuje sie Evangelium vitae i na
ktorej nieznajomosc¢ utyskuje stryj wobec bratanka i czytelnikow
ich korespondencji.
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wIrzy warunki penalizacji”?
Pisze stryj Romana Giertycha:

Akwinata wyjas$nit, ze aby mozna byto wprowadzic¢

penalizacje zlych czynéw, potrzebne s3 trzy warunki.

Po pierwsze, karze sie jedynie grzechy przeciwne sprawie-
dliwosci, a nie innym cnotom.

Po drugie, w spoteczenistwie musi by¢ poparcie dla danej
penalizacji.

I po trzecie, wprowadzenie jej nie moze doprowadzi¢ do

turbatio, do zaburzen spotecznych.

Niestety autor tej listownej refleksji nie wskazat w tym przypadku
jej podstawy w tekstach §w. Tomasza, na ktore sie powotuje. Sko-
ro jednak ma by¢ to rozwiniecie dotyczace ,,nauki Sw. Tomasza,
przytoczonej przez $w. Jana Pawta Il w Evangelium vitae”, nalezy
sie spodziewag, ze podstawa dla owych trzech punktow znajduje
sie w powotywanym przez encyklike, a wspomnianym juz wyzej
fragmencie Summy teologii (I-11, q. 96, a. 2).

Jest to artykut, w ktorym Akwinata pyta: Czy do prawa ludz-
kiego nalezy zakazywanie wszystkich wad. Nie znajdujemy w nim
ani sugerowanej przez o. Giertycha zasady ,,trzech warunkow”,
ani sformutowan, ktore datyby sie prosto ztozy¢ w te trzy zasady.
Mowigc krotko, jest jasne, ze o. Giertych postuguje sie tu jakims
autorskim uogo6lnieniem, lecz na pewno nie referuje po prostu
tekstu Akwinaty.

Mimo tego utrudnienia sprobujemy odniesc¢ sie do poszczegol-
nych tez, szukajgc dla nich jakich§ punktéw oparcia co najmniej
w podstawowym dla zagadnienia tekscie z kwestii 95—97 Summy
teologii, czyli trzech kwestii poswieconych prawu ludzkiemu.

W imie sprawiedliwosci

1. Trudno znalez¢ we wskazanym tekscie Sw. Tomasza jakis bliski
odpowiednik twierdzenia, Ze ,,karze sie jedynie grzechy przeciwne
sprawiedliwosci, a nie innym cnotom” — jednak zdanie to dos¢
dobrze oddaje sens bardziej zniuansowanego rozstrzygniecia po-
danego przez Tomasza w S. Th. I-11, 96, 3 c:
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Lex autem, ut dictum est, ordinatur ad bonum
commune. Et ideo nulla virtus est de cuius actibus lex
praecipere non possit. Non tamen de omnibus actibus

omnium virtutum lex humana praecipit, sed solum
de illis qui sunt ordinabiles ad bonum commune, vel
immediate, sicut cum aliqua directe propter bonum
commune fiunt; vel mediate, sicut cum aliqua ordinan-
tur a legislatore pertinentia ad bonam disciplinam, per
quam cives informantur ut commune bonum iustitiae
et pacis conservent.

Prawo (...) jest przyporzadkowane do dobra wspoélne-
go. I dlatego nie ma takiej cnoty, o ktorej aktach prawo
nie mogtoby nakazywac. Jednak prawo ludzkie nie
nakazuje co do wszystkich aktow wszystkich cnot —
lecz tylko o tych, ktore daja sie przyporzadkowac¢ do
dobra wspolnego, albo bezposrednio (gdy cos si¢ dzieje
wprost ze wzgledu na dobro wspoélne), albo posrednio
(gdy jakies rzeczy sa przyporzadkowane przez prawo-
dawce jako nalezace do dobrej dyscypliny, przez ktora
obywatele sg ksztattowani do tego, by zachowywali

wspolne dobro sprawiedliwosci i pokoju).

Mowigc krotko, prawo mogtoby regulowac swoimi zakazami
dziedzine r6znych cnét (i wad), lecz prawo ludzkie czyni to
wylacznie w aspekcie sprawiedliwosci, niezaleznie od dziedziny.

Poparcie spoteczne?

2. Nie udato mi sie znalez¢ u $w. Tomasza zadnego twierdzenia,
ktore bytoby rownoznaczne ze zdaniem: ,,w spoteczenstwie musi
by¢ poparcie dla danej penalizacji” — ktore wedtug o. Giertycha
jest drugim Tomaszowym warunkiem poprawnej ,,penalizacji
ztych czynéw”. Zdanie to jest wieloznaczne. Nie znajgc intencji
o. Giertycha, zajmiemy sie krotko dwoma mozliwymi sensami
jego zdania.

Po pierwsze — mozliwe, ze zdanie o. Giertycha nawigzuje do
nauki wytozonej przez sw. Tomasza w S. Th., I-1I, 9o, 3 ¢ (i podje-
tej w I-11, 96, 5, ad 3), gdzie wyjasniono, ze skoro ,,prawo w sensie
wtasciwym dotyczy po pierwsze i gtdéwnie dobra wspolnego”, jego
ustanawianie ,,albo nalezy do catej zbiorowosci, albo nalezy do
osoby publicznej, ktéra ma zarzad nad cata zbiorowoscig”. Jedy-
nie bowiem ,,zbiorowos¢ lub osoba publiczna, do ktorej nalezy
naktadanie kar”, ma ,,moc przymuszajaca” (vis coactiva), r6zna
od napomnien, ktérymi dysponuje osoba prywatna (por. I-11, 9o,
3, ad 2). Rzeczywiscie, do waznosci w stanowieniu praw jest wiec
niezbedne legalne reprezentowanie dobra wspélnego danej zbio-
rowosci — lecz to oczywiscie nie odpowiada wprost wymaganiu co
do ,,poparcia w spoteczenstwie” dla tego czy innego aktu pena-
lizacji. O ile referendum nie jest nawet w demokracjach wyma-
gane do tego, by prawo zostato poprawnie ustanowione, warunek
»poparcia spotecznego” dla jakiego$ przepisu nie jest warunkiem
niezbednym. Jest rzeczg dopuszczalng i praktykowalng, ze wiadza
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dziatajac w granicach swych uprawnien, zarzadza réwniez co$
niecieszgcego sie poparciem spotecznym, a z jakiego$§ waznego
powodu niezbednego.

Po drugie — mozliwe, ze w zdaniu o. Giertycha chodzi o wyma-
ganie, aby prawo byto naktadane ludziom ,,zgodnie z ich kondycja
- gdyz, jak mowi Izydor, prawo powinno by¢ mozliwe i wedtug
natury, i wedtug obyczaju ojczyzny” (I-11, 96, 2 c¢). Chodzitoby
wiec jednak nie o ,,poparcie spoteczenstwa”, lecz o rozpoznanie
przez prawodawce tego, czy nie powstanie niemozliwos¢ stoso-
wania prawa. Jest to wazna kwestia, lecz nietozsama z poparciem.
Akwinata — o czym mowa bedzie dalej — rzeczywiScie zwraca tu
uwage na problem np. moralnej niegotowosci cztonkéw spote-
czenstwa na bardziej wymagajace regulacje, ale rOwnocze$nie nie
uzaleznia wszelkich zakazow i penalizacji od idealnego konsensu
spotecznego. Jak zobaczymy nizej, pewne podstawowe dobra ludz-
kie musza by¢ jego zdaniem chronione niezaleznie od poziomu
cnotliwosci spoteczenstwa.

Warto si¢ przy tym zatrzymad, poniewaz wymaganie sformuto-
wane przez o. Giertycha bywa rozumiane tak, jakby penalizacja
mogta by¢ wprowadzana dopiero wtedy, gdy poprzez powszechne
»poparcie” wyrazi si¢ brak grup zainteresowanych tamaniem
wprowadzanego prawa. Prawo i jego sankcje wprowadzano by
dopiero w momencie, w ktéorym mato kto w spoteczenstwie
dopuszczatby sie zakazanego czynu. Jest to wymaganie uto-
pijne, a zarazem sprzeczne z tym, co $w. Tomasz pisze a propos
potrzeby prawa ludzkiego. To wiasnie ,,dla pokoju ludzi i cnoty”
jest ,,konieczne”, by istniata ,,dyscyplina praw”, ktora ,,przymu-
sza strachem przed karg” (por. I-1I, 93, 1 c). Prawa s3 potrzebne
miedzy innymi dlatego, Ze istnieje zagrozenie naruszania dobra,
ktore maja chroni¢ — i nie zawsze oznacza to zagrozenie ze strony
chaotycznej przestepczosci jednostek, lecz czesto rbwniez ze strony
struktur gteboko zainteresowanych podtrzymywaniem zbrodni-
czych procederéw. W tym ostatnim przypadku to wtasnie sita
sprawiedliwego prawa — dziatajgcego ,,sila i strachem” (I-1I, 93,
I ¢) —jest gtbwnym czynnikiem wyzwalajacym cate grupy ludno-
$ci z zaleznosci od zta.
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Turbatio, czyli zaburzenia

3. Trzeci punkt wymagan przypisywanych przez o. Giertycha dok-
trynie Sw. Tomasza — méwigcy, ze penalizacja ztego czynu ,,nie
moze doprowadzi¢ do turbatio, do zaburzen spotecznych” — jest
chyba najbardziej zagadkowy. Uzycie tacinskiego stowa turbatio
ma prawdopodobnie robi¢ wrazenie bezpoSredniego nawigzania
do jakiejs wypowiedzi Sw. Tomasza. Jednak jest to jedynie pozor
prawdy.

Zacznijmy od tekstu Sw. Tomasza, ktory zostat wska-
zany przez o. Giertycha jako co najmniej inspiracja jego
uwag - a zeby niczego nie poming¢, te naszg baze zro6-
dtowg rozszerzmy maksymalnie, czyli na wszystkie trzy
kwestie dotyczace prawa ludzkiego w Summie teologii
(I-11, 95-97). Stowo turbatio wystepuje tam jeden jedyny raz —i jest
uzyte w wyjasnieniu, ze prawa niesprawiedliwe ,nie wigzg na
forum sumienia, chyba Zze moze z powodu unikniecia zgorszenia
lub zaburzenia” (I-1I, 96, 4 c). Tomasz dopowiada w tym samym
miejscu, ze jednak tych praw ludzkich, ktére sa niezgodne z pra-
wem Boskim, ,,w zaden sposéb nie wolno przestrzegac¢” (a wiec
nawet ze wzgledu na ,,unikanie zgorszenia lub zaburzenia”).
(Postuguje sie przy tym autorytetem apostolskim z Pisma: ,;,Irzeba
bardziej stucha¢ Boga niz ludzi” [Dz 5, 29] — czyli tym samym,
ktory sw. Jan Pawet IT umiescit jako tytut sekcji Evangelium vitae
poswieconej relacji ,,prawa cywilnego i prawa moralnego”).

Zatem $w. Tomasz w ogoble nie rozpatruje turbatio jako prze-
szkody w stanowieniu praw sprawiedliwych — natomiast uznaje za
dopuszczalne przestrzeganie niektorych praw niesprawiedliwych
dla unikniecia ,,zgorszenia lub zaburzenia” — z tym ze dotyczy to
jedynie praw wadliwych z powodu braku pozytku spotecznego,
przekroczenia przez prawodawce jego kompetencji lub z powodu
nieproporcjonalnosci naktadanego ci¢zaru; natomiast praw nie-
sprawiedliwych z powodu sprzecznosci z prawem Bozym nie
mozna, zdaniem Akwinaty, przestrzega¢ nawet z racji obawy przed
zaburzeniami spotecznymi.

Innymi stowy, nauka $w. Tomasza zmierza do tego, by ludzie
przekonani np. o wadach formalnych jakiego$ przepisu albo
o tym, ze prawodawca kieruje si¢ interesem partykularnym, albo
o tym, ze urzad (np. trybunat) nie jest w danej sprawie kompe-
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tentny — mimo tych zastrzezen byli mu postuszni, o ile w ten
spos6b mozna unikng¢ ,,zgorszenia lub zaburzenia”. Nadaje to
sprawie wzgledu na turbatio znaczenie tak rézne od tego, ktore
wigzat z nim o. Giertych, ze mozna mowi¢ o odwrotnosci: to
nie wiadza zamierzajgca wprowadzac¢ prawo sprawiedliwe ma
si¢ lekac turbatio, lecz obywatele moga ograniczy¢ swoj sprzeciw
wobec niektérych praw niesprawiedliwych, zeby unikng¢ niepo-
koju spotecznego.

Tyle jesli chodzi o jedyny przypadek uzycia stowa turbatio
w kwestiach o prawie ludzkim. Jesli za$ chodzi o dzieta §w. Toma-
sza w ogole, to mimo przeprowadzenia wyszukiwan uwzgledniaja-
cych stowo turbatio w r6znych odmianach nie udato mi sie znalez¢
jego uzycia w sensie odpowiadajgcym lub zblizonym do mysli
przypisanej $w. Tomaszowi przez o. Giertycha.

0 zmiennosci praw
Nawiazujac do swoich trzech punktéw, pisze dalej stryj Romana
Giertycha:

Pierwszy moment jest sprawa scientia — teoretycznej wie-
dzy etycznej, ale dwa pozostate odnosza si¢ do ars — sztuki
politycznego dziatania. Ocena nastrojow spolecznych nie
jest jednoznaczna i ustawodawcy mogg by¢ réznego zda-

nia, szukajac funkcjonalnych kompromisow.

Rozumie sig¢, ze w tym miejscu o. Giertych daje raczej swoje
podsumowanie niz referat mysli sw. Tomasza. Jednak nalezy za-
uwazy¢, ze wyrazenia takie jak ,,ocena nastrojow spotecznych”
czy ,,funkcjonalne kompromisy” ani nie naleza do terminologii
Tomaszowej, ani nie znajdujg odpowiednikow w jego doktrynie
stanowienia praw.
Rozwazajac w osobnej kwestii (97) problem ,,zmiennosci praw”,
$w. Tomasz wyjasnia po kolei:
1. Prawo ludzkie moze ,,stusznie zmienia¢ si¢” badz z powodu
postepéw w rozumieniu, badz z powodu sytuacji zycia ludzi.
2. Z powodu postepdéw w rozumieniu prawo zmienia sie ,,stop-
niowo od niedoskonatego do doskonatego”, tak aby prawa
odpowiadaty coraz doktadniej ,,wspolnemu pozytkowi”
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(o ktorym dawniejsi prawodawcy mogli nie mie¢ dos¢ wyraz-

nego pojecia) (I-II, 97, 1 ¢).

3. Z powodu zmiany warunkéw zycia ludzi prawo moze zmie-
nia¢ sie tak, aby odpowiadato na nowe wymagania - co
wyjas$nia Tomasz przez zdanie Sw. Augustyna o zmianach
ustrojowych odpowiadajacych temu, jak ,,lud okrzesany i sta-
teczny”, rzadzacy sie jako rzeczpospolita, z biegiem czasu
ulega znieprawieniu i przekupnosci, wiec wymaga rzadu

»Kilku zacnych ludzi” (I-11, 97, 1 ¢).

4. Praw nie nalezy zmienia¢ pochopnie zawsze, gdy ,,pojawi si¢
cos$ lepszego”, gdyz czyni to uszczerbek w zwyczaju, sprzyja-
jacym jego przestrzeganiu — ale zmiana jest niezbedna, np.
gdy prawo utrwalone w nawyku (lex consueta) ,,albo zawiera
wyrazng nieprawos¢, albo jego przestrzeganie jest czesto szko-

dliwe” (I-11, 97, 2 ¢).

Jest jasne, ze w ostatnim z punktéw Akwinata zaleca nie tylko
sprawiedliwosg, ale i roztropnos¢ (oraz sztuke-ars) — a jednak jest
tez oczywiste, ze przy stanowieniu praw roztropnos$¢ ma pozo-
stawac na stuzbie sprawiedliwosci, nie odwrotnie; i ze zwtaszcza
w przypadku zasadniczej niesprawiedliwos$ci obowiazujacego
prawa sprawiedliwo$¢ powinna wymagac od roztropnosci dziatan

na rzecz zmiany prawa na lepsze.

Prawo i niedoskonatosé ludzka
Dalej pisze stryj Romana Giertycha:

Sw. Tomasz przestrzegal przed stawianiem zbyt wysokiej
poprzeczki przez prawo karne: ,,Prawo ludzkie podprowa-
dza ku cnotliwemu zyciu, ale nie natychmiast, tylko stop-
niowo. Dlatego nie wymaga od ttumu niedoskonatych,
aby, od razu, jak cnotliwi, powstrzymali sie¢ od wszelkiego
zta. Gdyby tak zrobiono, to ci stabsi, nie znoszac napiecia
rygoréw, popadliby w jeszcze wigksze zlo. (...) A wiec gdy
wlewa si¢ mtode wino do starych buktakéw, to znaczy,
gdy naktada sie wymogi zycia doskonatego na ludzi nie-
wyrobionych, to wtedy buktaki pekaja i wino wycieka,

czyli w konsekwencji nakazy prawa sg lekcewazone i z tej
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pogardy ludzie popadaja w jeszcze wigksze zto” (S. Th.,
la-Ilae, q. 96, a. 2, ad 2).

Z satysfakcja mozna powita¢ w wywodzie o. Giertycha pierwszy
cytat ze $w. Tomasza. Jak wida¢ z podanego opisu, pochodzi on
z jednej z dodatkowych odpowiedzi na zarzuty. Czytana poza
kontekstem ta wypowiedZ Akwinaty mogtaby by¢ przez kogo$
rozumiana — chyba zgodnie z intencjg cytujacego — jako general-
na zacheta do minimalizowania wymagan prawa ludzkiego we
wszystkich dziedzinach, w ktérej podstawowg i jedyng racja by-
taby obawa przed oporem wigkszosci spoteczenstwa (gdyz Akwi-
nata zaktada, Ze ta wigkszos¢ jest nie dos¢ cnotliwa). Jednak takie
odczytanie tekstu nie odpowiada mysli Tomasza.

W artykule, z ktorego pochodzi cytat, Akwinata pyta, ,,czy do
prawa ludzkiego nalezy zakazywanie wszystkich wad”. W gtow-
nej odpowiedzi artykutu Akwinata podaje swoje rozstrzygniecie
w nastepujacych stowach:

Prawo ludzkie jest naktadane zbiorowosci ludzi, w ktorej
duza czes¢ to ludzie niedoskonali co do cnoty. I dlatego
przez prawo ludzkie nie zabrania si¢ wszystkich wad, od
ktorych powstrzymuja sie ludzie cnotliwi — lecz tylko ciez-
szych [wad], od ktérych moze sie powstrzymac wieksza
czes$¢ zbiorowosci; zwlaszcza za$ tych, ktore sa na szkode
innych, bez ktérych zakazu nie mozna zachowac spote-
czenstwa ludzkiego, tak jak zabrania si¢ prawem ludzkim
zabdjstw i kradziezy itp.

Zatem w przekonaniu Akwinaty rzeczywiScie prawo ludzkie nie
zabrania ,,wszystkich wad” (mimo ich niemoralnosci), lecz wsr6d
tych ostatnich s3 jednak takie — zwtaszcza przynoszace szkode
innym - ,,bez ktorych zakazu nie mozna zachowac spoteczen-
stwa ludzkiego”. Tomasz daje jako przyktad pozbawienie Zycia
cztowieka (homicidium) i pozbawienie cztowieka jego naleznosci
(furtum). Sg wiec takie zte czyny, ktorych zakazywanie jest zawsze
obowigzkiem prawa ludzkiego — i to tak Scistym, ze uchylanie sie
od niego jest sposobem likwidowania spoteczenstwa, mimo ze
nadal istniejg r6zne elementy jego organizacji.
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Skoro brak prawnego zakazu pewnych ztych czynéw jest toz-
samy z rozprzeganiem spoleczenstwa, nalezy sie spodziewac
— nawigzmy jeszcze raz do watku turbatio — ze to prawo dopusz-
czajace takie zto jest zrodtem glebokiego zaburzenia spotecznego,
nie zakaz.

Koéciot i prawo

W tym miejscu konczy sie rzekome zreferowanie nauki sw. To-
masza o prawie ludzkim. Jednak stryj Romana Giertycha pisze
jeszcze:

Kosciét prowadzi ludzi do dobra, ale mocg sakramentow,
modlitwy i katechezy. Tylko ci ksig¢za, ktérzy maja sta-
ba wiare, nie znaja nauki Kosciota i nie wierza, ze Stowo
Boze jest zywe jak miecz (Hbr 4, 12), chca, aby panstwo
zrobito za nich robote i doprowadzito ludzi do prawosci!
Trzeba zmierza¢ do Swigtosci mocg Boza, a nie Srodkami
ludzkimi! Nie na darmo Pan Jezus polecit Piotrowi, aby

schowat swoj miecz (J 18, 11).

Ojciec Giertych nagle zmienia temat swoich wywodow. Nie jest
w petni jasne, co chce powiedzie¢ — tymczasem w zaleznosci od
konkretnego sensu sugestia wydobywajaca sie z powyzszego aka-
pitu listu mowi przynajmniej dwie r6zne rzeczy, wymagajace od-
miennego ustosunkowania.

Albo wigc autorowi chodzi o to, ze Kosciot Swiadomy swej misji
nie moze oczekiwac od panstwa pracy nad uSwieceniem i zba-
wieniem ludzi — i w takim sensie zdanie to nie podlega wiekszej
dyskusji, skoro jest to rzeczywiscie ,,robota” KoSciota.

Albo o. Giertych chce powiedzie¢, ze Kosciot swiadomy swej
misji nie moze spodziewac sie po panstwie zadnego zbieznego
z jego wtasng pracg promowania prawosci ludzi — i w tym zna-
czeniu zdanie to jest tezg ekstrawagancko btedna, gdyz sprzeczng
zarébwno z naturg prawa ludzkiego (ktére — méwigc stowami Sw.
Tomasza — ma zakazywac przynajmniej niektorych ztych czynow
i poleca¢ przynajmniej niektore cnoty), jak i z tradycyjng naukg
Kosciota. Jest jasne, Ze istniejg punkty styczne pracy wychowawczej
Kosciota i oddziatywania prawa cywilnego — i ze Kosciot traktuje
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jako normalny stan, w ktérym prawo ludzkie wspiera w pew-
nym zakresie tad prawa moralnego, nauczanego przez Kosciot
w podwdjnej perspektywie prawa naturalnego i prawa Bozego.
Gdyby zatem mysl o. Giertycha szta tym drugim torem, naleza-
toby zwroci¢ uwage, Ze jego rzeczywistymi adwersarzami nie sg
ksieza, ktorzy ,,maja staba wiare” i ,,nie znajg nauki Kosciota”
oraz nie wierzg w moc Stowa Bozego — lecz sama nauka Kosciota.

Zadaniem prawa cywilnego — naucza $w. Jan Pawet II
w encyklice Evangelium vitae — jest bowiem ochrona fadu
spotecznego opartego na prawdziwej sprawiedliwosci, tak
bySmy ,,mogli prowadzi¢ zycie ciche i spokojne z catg po-

boznoscig i godnoscia” (1 Tm 2, 2) (EV 71).

Tenze Papiez podkresla, Zze ,,nauczanie o koniecznej zgodnosci
prawa cywilnego z prawem moralnym” pozostaje ,,w ciggtosci
z catg Tradycja Kosciota” (EV 72).

Jestesmy tu wiec bardzo daleko od wyobrazenia o nieuzasadnio-
nych roszczeniach leniwych i stabo wierzacych ksiezy ignorantow.

Ale zapewne o. Giertychowi nie chodzito o lekcewazenie owej
»koniecznej zgodnos$ci prawa cywilnego z prawem moralnym”
- tyle Ze jego listowna wypowiedz byta w tym punkcie niezbyt
czytelna.

Przeciw niszczeniu polityki
Na zakonczenie listu stryj Romana Giertycha pisze:

I trzeba by¢ ostroznym, aby sie nie da¢ nabra¢ tym po-
litykom, ktérym zalezy na sktoceniu, bo z rozgrzanych
emocji tworza sobie wygodng zastone dymna. Papiez
Franciszek w Fratelli tutti (15) zauwaza: ,,Dzisiaj w wielu
krajach stosowany jest polityczny mechanizm jatrzenia,
rozdrazniania i polaryzacji”. Trzeba czuwacé, by w po-
dejsciu do ludzi byt zachowany realistyczny optymizm,
bo gdy panuje pesymizm, nawet i przykryty idealistycz-
na fasadg ,,lepszego sortu”, utatwia to promocje zawisci,
oszczerstw i podejrzliwosci, szukanie hakow na swoich

i na przeciwnikéw oraz wprowadzenie dyktatury.

71
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Wraz z tym zakonczeniem stajemy juz poza rozwazaniami o na-
turze rzeczy, a wchodzimy w rodzaj komentarza o biegu spraw
politycznych. Wydaje mi sig, Ze to bardzo dobrze, ze ze swego da-
lekiego punktu obserwacyjnego w Patacu Apostolskim stryj Woj-
ciech ostrzega bratanka Romana przed ,,mechanizmem jatrzenia,
rozdrazniania i polaryzacji”. Mysle natomiast, ze rzeczy te s nie
od dzi$ dos¢ dobrze znane bratankowi, i nie tylko z pozycji ofiary.
Niemniej jest to trafne wskazanie na demagogiczng rzeczywisto$¢
polityki, objawiajacg si¢ zresztg nie tylko dzisiaj, lecz doskwiera-
jaca nam w Polsce od lat.

Sadze jednak, ze problem nie polega ani tylko na sktonnosciach
niektorych politykow, ani na panowaniu pesymizmu — lecz na
glebszym rozstroju demokracji. Pisat o tym niezwykle celnie §w.
Jan Pawet Il w Evangelium vitae, z czego pozwole sobie zacytowac
tylko fragment szerszego wyktadu:

(...) we wspoiczesnej kulturze demokratycznej szeroko
rozpowszechnit sie poglad, wedle ktérego porzadek praw-
ny spoteczenstwa powinien ograniczac sie do utrwalania
i przyswajania sobie przekonan wiekszosci i w konse-
kwencji winien by¢ zbudowany wytacznie na tym, co
wiekszos¢ obywateli stosuje i uznaje za moralne. (...)
Wspdlnym korzeniem wszystkich tych tendencji jest re-
latywizm etyczny, cechujacy znaczng cze$¢ wspotczesnej
kultury. Mozna sie spotka¢ z pogladem, ze relatywizm
ten jest warunkiem demokracji, jako ze tylko on miat-
by gwarantowac tolerancje, wzajemny szacunek miedzy
ludZmi i uznanie decyzji wiekszosci, podczas gdy normy
moralne uwazane za obiektywne i wigzace prowadzity-
by rzekomo do autorytaryzmu i nietolerancji. Ale wtas-
nie problematyka szacunku dla zycia pozwala dostrzec,
jakie dwuznacznosci i sprzecznosci — a w $lad za nimi
przerazajace konsekwencje praktyczne — kryja sie za tym

pogladem (EV 70).

Bronié zycia
Ta dtuga i, mam nadzieje, wyczerpujaca dyskusja z tezami listu
o. Giertycha powinna znaleZ¢ swoje zamkniecie w postaci odnie-
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sienia do konkretnej kwestii, ktorej de facto wszystko to dotyczy
w tej chwili — czyli do orzeczenia Trybunatu Konstytucyjnego
z 22 pazdziernika br., w ktérym w linii orzeczenia TK z 1997
roku stwierdzono niekonstytucyjnos¢ dopuszczalnosci aborcji
eugeniczne;j.

Jesli idac za rada o. Giertycha, przytozylibySmy do tej zmiany
prawa kryteria nauki Akwinaty, o ktérych byta mowa wyzej, nale-
zatoby zauwazyc, ze prawo ludzkie ma Scisty obowigzek zakazy-
wac z racji sprawiedliwosci uczynkéw polegajacych na szkodzeniu
innym, w tym zwtaszcza pozbawienia zycia cztowieka (por. I-11,
96, 2 ¢). Jesli wiec rozpoznajemy aborcje jako usuniecie zywego
organizmu ludzkiego, powinna by¢ ona zakazana. Rozszerzenie
zakazu aborcji wynika zarbwno z rozwoju w rozumieniu regulo-
wanej kwestii (np. zdano sobie sprawe, w jak szerokim zakresie
wyjatek eugeniczny pozwala na eliminowanie dzieci zdolnych
do samodzielnego zycia, chocby z zespotem Downa), jak i ze
zmiany warunkéw zycia (np. w ciggu ostatnich trzydziestu lat
znacznie rozszerzyty sie mozliwosci opieki medycznej). Wraz
z pojawieniem sie obu tych okolicznosci wzmozeniu musiato
ulec zabieganie o zmiane dotychczasowego stanu rzeczy, skoro
zawieral on powazng wade wzgledem sprawiedliwosci. Od osob,
ktore rozumiejg zasadniczg sprawiedliwo$¢ nowej regulaciji, ale
podnosza zastrzezenia co do motywacji politycznej i niedosko-
natosci formalnych, nalezatoby oczekiwac, ze powstrzymajg sie
od wywotywania gorszacego zamieszania (turbatio).

Zatem wbrew wrazeniu wywotanemu listem stryja do bratanka
nie jest tak tatwo znalez¢ w mysli sw. Tomasza jakiekolwiek
oparcie dla zastrzezen wzgledem obecnego wzmocnienia ochrony
zycia. Ta regulacja to nie idealistyczny projekt przymuszania za
pomocg prawa do ,,wszystkich cnét” ani nierealistyczne zakazy-
wanie ,,wszystkich wad”. To jedynie nastepny krok w realizacji
elementarnego obowigzku zakazu zabojstwa — ktéry nalezy podjac
niezwtlocznie po tym, jak staje sie jasne, ze aborcja nie jest jedynie
operacja na ciele kobiety, lecz dotyczy innego zycia ludzkiego.

Nasza cywilizacja juz nieraz w przesztosSci stawata wobec pyta-
nia, czy jest gotowa stosowac konsekwentnie zasade, ze zabijanie
niewinnego cztowieka jest wing moralng i powinno by¢ zakazane
prawnie. Gdy patrze dzi$§ na uczonych przestrzegajacych przed, ich

13
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zdaniem, zbyt pochopnym zakazywaniem aborcji eugenicznej,
w otchtani dziejow widze majaczace cienie tych medrcow z XVI
czy XVII wieku, ktorzy co prawda nie odmawiali cztowieczenstwa
np. Indianom, lecz prawne zakazy ich zabijania lub niewolenia
uznawali za zbyt radykalne, niebioragce pod uwage mozliwosci
moralnych konkwistadoréow i plantatoréw. I grozace straszng
turbatio. I w koncu niezbyt wazne dla wtasnych zadan Kosciota.
Prawie wszystko juz byto. O
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Moralnosé i obyczaje’
Gustave Thibon

rudno sobie wyobrazi¢ proces bardziej niepokojacy niz to
wcigz powiekszajace sie oddzielenie moralnosci od obyczajow,
ktorego jestesmy Swiadkami.

Doprecyzujmy najpierw znaczenie poje¢. Obyczajami nazywam
wszystko, co w ludzkim zachowaniu wynika z nieSwiadomej
koniecznosci, inaczej moéwiac, wszystko to, co cztowiek robi
instynktownie, ze wzgledu na tradycje, spontaniczne dostosowanie
si¢ do srodowiska spotecznego itd. Moralnoscig za$ nazywam to,
co odnosi si¢ do dziatan wyraznie Swiadomych. Nie jest konieczne
Swiadome odnoszenie sie do ideatu, aby postepowac zgodnie
z obyczajami; jest to konieczne, aby mie¢ moralnos$¢. Mozemy
mowic o obyczajach w stosunku do zwierzat, ale o moralnosci
moéwimy tylko w przypadku cztowieka.

Spojrzmy na dwa skrajne przypadki. Pierwszy to stary gospo-
darz, chciwy i przebiegly, zawsze gotowy wywie$¢ w pole podob-
nych sobie, czy to w sprzedazy, czy w kupnie, ale przywigzany
do rodzinnej ziemi i ojciec licznej rodziny, ktory doklada wszel-
kich staran, aby jg utrzymac. Cztowiek ten nie odwotuje sie do
moralnosci, ale postepuje zgodnie z dobrymi obyczajami. Drugi to
podrzedny, pozbawiony sit zyciowych mieszczanin, bardzo skru-
pulatny i godny we wtasnym postepowaniu, bardzo szlachetny
w swoim przywigzaniu do ideatu powszechnej sprawiedliwosci,
ktory ze stabosci, z nieuswiadomionego i spontanicznego leku
przed zyciem dobrowolnie powstrzymuje si¢ od posiadania dzieci.
Moralnos¢ tego cztowieka moze by¢ wznioslejsza niz pierwszego,
ale jego obyczaje s bardziej zepsute.

W kazdym ludzkim uczynku jest aspekt materialny, fizyczny
(uzywam tego stowa w szerokim znaczeniu ontologicznym)
i aspekt moralny. Uczynek zty moralnie moze by¢ materialnie
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dobry, inaczej moéwigc, moze wynikaé ze zdrowej inklinacji
naturalnej, by¢ skutkiem czysto naturalnej, spontanicznej reak-
¢ji itd. W ten spos6b moralnie niegodziwe zaspokojenie popedu
seksualnego albo spontaniczne uzycie sity skutkujace Smiercig
moga mie¢ swe zrodto w catkowicie zdrowym, w swoim natu-
ralnym porzadku, dziataniu poszczegblnych wtadz cztowieka.
Nieuporzadkowanie polega tu jedynie na moralnej nieprawosci
i spotecznej szkodliwosci takich uczynkow. Z drugiej strony akt
moralnie czysty moze by¢ materialnie niedoskonaty. Cztowiek
pozbawiony sit zyciowych, o ktéorym pisatem wczesniej, moze
z powodoéw moralnych zdecydowac sie na posiadanie dzieci.
Takie postepowanie bedzie bardzo szlachetne, by¢ moze nawet
heroiczne. Zabraknie mu jednak zdrowych podstaw naturalnych,
jego nikte sily zyciowe okazg sie niewystarczajace w potrzebie.

To rozr6znienie miedzy moralnoscig a obyczajami pozwoli nam
dobrze porowna¢ obecny i dawny stan ludzkosci. Gdy konserwaty-
Sci, piewcy przesztosci (laudatores temporis acti), rozwodzg sie nad
moralng dekadencja ludzi, zwolennicy ,,postepu” przypominaja
im wcigz ponure cienie przesztosci — dtugi orszak okrucienstw,
grabiezy i bezecenstw dokonywanych w minionych wiekach.
Konkluzja tych drugich brzmi: lepiej juz zy¢ w naszych czasach,
bo ludzie sa bardziej sprawiedliwi i tagodniejsi. Rozr6znijmy:
gdy porébwnamy epoki takie jak Sredniowiecze i czasy obecne,
dojdziemy do wniosku, ze z punktu widzenia obyczajow ludz-
kos¢ jest w pelnej dekadenciji, za$ z punktu widzenia moralnosci
(przynajmniej rozumianej jako powszechny ideat i usposobienie
emocjonalne) — niewatpliwie dokonuje postepu.

Zycie naszych przodkéw byto mniej niz nasze wyznaczone
moralnoscia, za to w wigkszej mierze obyczajami; my mamy
wiecej moralnosci, ale mniej obyczajow. Nie trzeba zresztg cofaé
sie az do Sredniowiecza, aby dostrzec te zaleznos¢. Generalnie
rzecz biorag, sto lat temu chtopi byli bardziej nieokrzesani, prze-
biegli, skapi i swarliwi niz dzi$; byli mniej otwarci na moralnos¢
i na mitos¢, ktora jest jej podstawa. Ich wnukowie majg serca
wrazliwsze i szersze umysty; kiotnie, procesy sadowe i oszustwa
zdarzaja sie na wsi rzadziej. Ale ci dawni chlopi, mimo ciasnoty
duszy prawie zamykajgcej ich na moralnos¢, dysponowali wiel-
kim kapitalem tradycji religijnych i rodzinnych oraz instynk-
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towng madroscig. Ich dzieci ten kapitat roztrwonity. Wtoscianie
z przesztosci — osobiscie i przez dziedzictwo — niemal spajali sie
z ziemia, ktora uprawiali, i odgrywali w ten sposob organiczng
role w spotecznosci politycznej. Ich dzieci, oddzielone od ziemi
rodzinnej, pragng tylko zosta¢ anonimowymi i pasozytniczymi
urzednikami. Dawni chiopi niekiedy brutalnie obchodzili si¢ ze
swoimi dzie¢mi, ale je mieli; ich synowie obdarzaja swoje dzieci
wiekszg czutoscia, bardziej sie o nie troszcza, ale nie majg ich
juz prawie wcale. Gorzej jeszcze — widaé tu wyraznie ogromny
rozdzwiek miedzy wrazliwoScia moralng a gteboko zakorzenio-
nymi obyczajami - to wtasnie we Francji, gdzie wigekszos¢ ludzi
stata sie tak fagodna, tak ludzka, a zwtaszcza tak czuta dla swoich
dzieci i tak niezdolna do patrzenia na ich cierpienie, dokonuje
sie co najmniej 500 0oo aborcji rocznie, czyli zabija si¢ 500 000
dzieci! Z jednej strony rozpuszcza sie dzieci, z drugiej si¢ je
zabija: ta sama reka masakruje niewinne istoty ludzkie i psuje je
nadmiarem przyjemnosci. Trzeba, aby jedne zginety po to, aby
inne byly bardziej dopieszczone i wprost wielbione: tym maltym
bozkom sktada sie ofiary z ludzi! Znatem pewng kobiete, ktora
zabita czworo dzieci w swym tonie (nie ze ztosci, ale ze stabosci,
z powodu braku gteboko zakorzenionych odruchéw moralnych
i uwewnetrznionych norm spotecznych), a jednocze$nie uwazata
za potworne to, ze kto§ moze da¢ dziecku klapsa, aby je sktoni¢ do
poprawy... Z jednej strony dziecko zabite, z drugiej — zepsute. Te
dwa bieguny dobrze ukazuja wielkos¢ przepasci miedzy uczuciows
wrazliwoscig moralng a gteboko zakorzenionymi obyczajami.
Wspotczesna moralnosc — z tego powodu, ze nie jest wcielona
w zdrowe obyczaje — pozostaje istotowo skazona niemocg. Jest
ona skomponowana z abstrakcyjnego intelektualizmu i z ptytkiej
emocjonalnosci (czyz to nie Rousseau chciat zbudowaé podwaliny
moralnosci uczuciowej?), nie wychodzi poza aktualne odczucie
albo niedostepny ideat. Jest bardzo dalekowzroczna i krétko-
wzroczna zarazem: jednym okiem widzi utopijng gwiazde, ktéra
nigdy nie zstapi na ziemie, drugim za$ — tym, ktore kieruje kon-
kretnymi dziataniami — dostrzega tylko owoc, ktory jest w zasiegu
reki i mozna go zaraz zerwac. Niegdys$ ludzie mieli gtebokie
instynkty biologiczne i zbiorowe, ktére sprawialy, ze nieswiadomie
stuzyli dobru gatunku i dobru spotecznosci politycznej, spogladali
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daleko, nie zdajac sobie z tego sprawy, a ich codzienny osobisty
wysitek, podlegly wyzszej celowosci, do ktorej dostosowywat sie
spontanicznie, przyczyniat sie do harmonijnego budowania spote-
czenstwa i przysztosci. Wielkim dobrodziejstwem zdrowych oby-
czajow jest to, ze czynig one tatwymi i naturalnymi rzeczy, ktére
sa bardzo trudne dla wysublimowanej moralnosci wyizolowanej
jednostki. Albowiem upadek obyczajow wyizolowat i zatomizowat
ludzi. Dzi$§ wypadatoby, aby kazdy cztowiek swojg chwiejng wola,
swoja ulotng wrazliwoscig zastepowat te gtebokie odruchy, ktore
mamy wspolne ze zwierzetami, i te, ktore sg wynikiem socjali-
zacji. A to jest mozliwe tylko dla nielicznych, wielkich duchem.
Pozostali nieuchronnie oddaja sie wytacznie kultowi wtasnego
interesu oraz mitosci do rzeczy zmystowych i szybko osiggalnych.
Zatomizowany cztowiek ma wstret do wszystkiego, co wymaga
wysitku, a przede wszystkim do tego, co jest oddalone. Ludzie nie
maja dzieci: ewentualnego zabdjstwa nie odczuwa sie zmystowo,
ale wygode, ktora si¢ sobie w ten sobie zapewnia, odczuwa si¢
doskonale. Nie karcg tez tych dzieci, ktére majg: dobro, ktore
wyswiadczyliby im w ten sposob, jest zbyt odlegte i nieodczu-
walne, ale ich 1zy i pragnienie czutosci sg odczuwalne tu i teraz.
Bardzo wielu mtodych ludzi pochodzacych ze wsi wiaze swoje
kariery zawodowe z biurokracja. Czy wizja odlegtej katastrofy
spotecznej moze by¢ dla nich jakakolwiek przeciwwagg dla bezpo-
Srednio odczuwanego pragnienia bezpiecznego zycia? Co bardziej:
odruchy i instytucje czy tez ,,moralna swiadomos¢” jednostek
sktaniato ich przodkéw do pozostania na swojej ziemi?

Ta ,,religia tatwosci” bedgca skutkiem wypalenia sie obyczajow
przyniosta takze rezultaty pozytywne. Spowodowata rozwiniecie
sie cnot, ktore mimo ze sa karmione przez stabos¢, sa od niej
czymS$ r6znym. Ludzie sa zbyt wrazliwi, za bardzo potrzebuja
pomocy i szacunku od podobnych sobie’, dlatego tez spontanicz-
nie odrzucaja akty egoizmu i nienawisci, ktore wymagaja zbyt
wielkiego wysitku. Na naszej wsi, na przyktad, prawie zanikty
procesy sadowe, niewielu dazy do pomszczenia swojej krzywdy
po latach, a ludzie, ktorzy zazdroszczg sobie i oczerniajg sie wza-
jemnie bardziej niz kiedykolwiek, nie urzadzaja juz publicznych
awantur. Nawet w ztu nie potrafig juz ryzykowac i bra¢ na siebie
odpowiedzialnosci.

19

" To nie jest paradoks:
ludzie tym bardziej
potrzebuja podobnych
sobie, im skuteczniej sa

od nich oddzieleni.
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w sobie najwigksze poktady
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ludzkiej spotecznosci i do
podejmowania walki

z ludZmi. Nasi przodkowie
byli przez nature lepiej niz
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zawzigtosci i uporu w Scisle

rozumianym ztu moralnym.
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Ze $ci$le moralnego punktu widzenia upadek obyczajow nie
czyni ludzi ani gorszymi, ani lepszymi, przyczynia si¢ jedynie do
usuniecia odleglejszych i wymagajacych wiekszego wysitku prze-
jawow zarowno egoizmu, jak i mitosci.

ok ok
To, co nazywam obyczajami (tymi obyczajami, ktorych regres
gltosze), jest ostatecznie moralnoscig raczej przezywang niz wy-
ktadana, moralnoscig wtopiong w konieczno$¢ materialng.
W porzadku odczuwania i dziatania obyczaje to ,,dar” tak samo
darmowy i naturalny jak zdrowie w porzadku ciata. Obyczaje
to takze sposob zachowania zdrowia spotecznego na przysztosc¢
(jasne jest, ze to dazenie do ,,zachowanie zdrowia” — obejmujace
najbardziej podstawowe zachowania, ktorych celowo$¢ zazwyczaj
przekracza perspektywe SciSle osobista, gdyz majg one zapewnic
ciaggtos¢ rodzinng i spoteczng — moze na poziomie konkretnych
ludzkich dziatan prowadzi¢ do wielu czyndéw niemoralnych, tym
mozna wytlumaczy¢ grzechy tak wielu ludzi biologicznie i spo-
tecznie zdrowych). To, co nazywam moralnoscia (tg moralnoscia,
na ktorej rozwoj wskazuje), to bardziej moralnos¢ wyktadana
i odczuwana niz ogarniajaca cate zycie i realizowana w praktyce,
bardziej skarbiec moralnego ideatu i zrédto moralnych przezyc
niz konkretnego dziatania (jasne jest, ze taka moralnos¢ moze
u poszczegblnych ludzie wspotistnieé z gteboka dekompozycja
uczuciowosci i postepowania). Posta¢ Jeana-Jacques’a Rousseau
jest wspaniatlym przykiadem tego pomieszania wywindowanego
moralizmu i zepsutych obyczajow. Przy narodzinach kazdego ze
swoich dzieci przywotuje on w mysli i w sercu ,,prawa natury,
sprawiedliwosci i rozumu, a takze religii czystej, Swietej i wiecznej
jak jej autor” itd. Jednak te hymny wysokiej moralnosci prowa-
dza go do porzucenia wszystkich tych dzieci. Normalny cztowiek
nie mysli o zadnej z tych wzniostych kwestii, ale swoje dzieci po
prostu wychowuje.

Potaczenie w tym samym czlowieku wzniostego ideatu moral-
nego i zdegenerowanych obyczajow stanowi wielkie niebezpie-
czenstwo spoteczne. Brak zdrowia w gteboko zakorzenionych
obyczajach i odruchach zyciowych otacza ideat moralny aurg
nierealno$ci i wynaturzenia, a przez to jawi si¢ on jako szkodliwy
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dla natury cztowieka. Grzechy idealizmu i angelizacji cztowieka,
bedace podstawa wielkich wstrzaséw kulturowych i politycznych
czasow nowozytnych, w wielkiej czeSci maja swe Zrédto wiasnie
w tym btedzie. Wysoka moralno$¢ w potaczeniu ze zdrowymi
obyczajami czyni Swietych, zas w potaczeniu z upadajacymi oby-
czajami ksztattuje utopistow i rewolucjonistow. Rousseau i Robes-
pierre byli ludZmi nieustannie rozgorgczkowanymi emocjami
moralnymi: gtoszenie cnoty byto w nich jakby krzykiem agonii,
tabedzim $piewem obyczajow! Cnota, ktorej dobre obyczaje nie
zrobwnowazg, nie uczynig bardziej ludzka, zawsze moze pas¢ ofiarg
jakiego$ nieuchwytnego, a przez to niszczycielskiego ideatu. Wcale
nie najmniejszym pozytkiem ze zdrowych obyczajow jest to, ze
utrudniajg one moralnosci zejScie na manowce.

sk sk sk
Inng putapka (Scisle zreszta powigzang z tymi, ktore juz wskaza-
liSmy) moralnosci bez obyczajow jest doprowadzenie, w sposdb
konsekutywny albo jednoczesny, do nieczystego buntu wobec zta
i rbwnie nieczystej zgody na nie.

»Moralnos¢ bez obyczajow”, jak powiedzieliSmy, nie jest wcie-
lona w zycie. Dekadent jest czesto gtodny cnoty, ale ten gtod nie
znajduje pozywienia w jego wnetrzu. Zaczyna wiec szukaé na
zewnatrz... Ludzie tacy jak Rousseau majg ideat, ale 6w ideat nie
zstapit nigdy nizej niz ich umyst, nie znajduje on pokarmu w ich
wlasnym jestestwie, w ich najgtebszej naturze i nie moze przyjaé
konkretnej, ucielesnionej postaci. Ale im na tym wcieleniu ideatu
nie zalezy, to bytoby dla nich zbyt wiele. Uciele$nienia tej cnoty,
ktorej sami sg tylko gtodni, domagajg sie od zewnetrznego Swiata.
Nakazujg $wiatu wcieli¢ swoj ideat w zycie - to spoteczenstwo
ma dostarczy¢ alibi ich niemocy; potrzebujg bez przerwy widzie¢
wokot siebie to, czego nie s3 zdolni uczynic treScig swojego wtas-
nego zycia. A gdy zewnetrzny Swiat nie wypetni powierzonej mu
misji — jakiez zgorszone oburzenie, jakiez histeryczne okrzyki
przeciw ztu! Ludzie giteboko cnotliwi — ci, ktorzy realizuja ideat
w sobie — sg znacznie mniej wrazliwi (mam na mysli te wrazliwos¢
petna goryczy i irytacji) na ktamstwa i niesprawiedliwosci Swiata.
W swoich duszach i w Bogu, ktory je wypelnia, wyczuwajg dosé
odwiecznej sity i prawdy, aby znosi¢ zlo przezerajgce Swiat, cho¢
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z sercem bolejgcym, ale stalym zarazem. Z wtasnego doswiadcze-
nia i z zywej nauki wiary wiedza, ze do sprawiedliwosci naleze¢
bedzie ostatnie stowo, a ta wiedza skutecznie przewaza nad wszel-
kimi zgorszeniami. Ci za$, ktorzy z takim skurczem niecierpliwosci
wzywaja swojego Boga, aby zatriumfowat, okazuja przez to, ze nie
sa tego triumfu zbyt pewni. S3 oni jeszcze bardziej niz inni niewol-
nikami swiata i obecnych czaséw i — aby nie zwatpi¢ w swoj ideat
— chcg by¢ swiadkami sukcesu tu i teraz. Ich gorliwos¢ jest tym
bardziej gorzka i rozgoraczkowana, im glebsza jest ich wewnetrzna
pustka. I tak Rousseau, wyrodny ojciec, domaga si¢ uznania zastug
kobiet pielegnujacych swoje dzieci, a wychowawcow przyttacza
radami niemozliwymi do zrealizowania. Domaga si¢ od innych
rzeczy niemozliwych, cho¢ sam nie chce nawet ruszy¢ matym
palcem; to ksztattuje przecietnego cztowieka! Ojcami najstrasz-
liwszych utopii moralnych i spotecznych sg dekadenci, ktorzy —
uzywajac sformutowania Montaigne’a — taczg ,,nadniebne opinie
z podziemnymi obyczajami”.

Ale 6w ostry dualizm moralnosci i obyczajow, 6w stan roz-
goraczkowania i napiecia wtasciwy dla cno6t Zle wcielonych nie
moze trwaé zbyt dtugo. Rozbita jednos$¢ dazy do odtworzenia sie
przez pomieszanie. Gdy ideat okazuje si¢ niemozliwy do wcielenia
w zycie, oto ciato staje sie idealem. Wytania si¢ nowy typ deka-
dencji: zepsuci ludzie, ktorzy ubostwiajg swoje wilasne zepsucie.
Tworzy sie nowa ,,moralnos¢”, ktéra teoretycznie uzasadnia
gteboka amoralno$¢ chorych obyczajow: upadty Ikar zazywa
odpoczynku w bagnie obiecanym tym wszystkim, ktérych kusito
niemozliwe. Upadek obyczajow najpierw prowadzi do sztywnego
i wzniostego moralizmu, w kolejnym stadium — do niemoralnosci
podniesionej do rangi dogmatu, a w koncu, predzej czy pdzniej,
rodzi moralno$¢ na wskro$ niegodziwg.

Zresztg ten dualizm i to pomieszanie zazwyczaj koegzystujg ze
sobg i w poszczegblnych osobach, i w r6znych doktrynach. Zna-
kiem rozpoznawczym wszystkich doktryn moralnych typu mani-
chejskiego jest zmieszanie puryzmu i libertynizmu. Taki Rousseau
czy Gide w imie nadludzkiej czystoSci w wyrafinowany sposob
wskazujg i pietnuja zto zwigzane w sposéb nieomal konieczny
z ludzka kondycja, a jednoczesnie godzs sie, a nawet gloryfikuja
najgorsze nieuporzgdkowania. Jednoczesnie mierza wyzej niz
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cztowiek i nizej niz zwierze, ich moralnos$¢ utkana jest z proz-
nego buntu przeciwko koniecznosci i miatkiej abdykaciji wobec
nieuporzagdkowania. Ta moralnos$¢ wyrdznia sie rownoczesnym
upodobaniem do niemozliwosci i do btota.

& %k ok

Aby zy¢ po ludzku, cztowiek potrzebuje harmonijnego wspotgra-
nia moralnosci i obyczajow. Z jednej strony obyczaje majg byc
dopetnione przez moralnos¢, a z drugiej — moralno$¢ ma si¢ w nie
weciela¢. Grzech moralny, najpierw wybierany w sposéb wolny,
przenika wczesniej czy p6zniej do obyczajow, ktore psuje. Od
renesansu widzimy to zstepowanie grzechu, prowadzace do tego,
ze staje sie on niemal koniecznoscia, te powolng degradacje zta
moralnego w zto uciele$nione. I odwrotnie — upadek obyczajow
odbija sie na moralnosci: cnota, ktora nie opiera si¢ juz na zdro-
wych odruchach i instytucjach, przestaje dziata¢ w sposéb dla
siebie naturalny, jak Zle odzywiane komorki nerwowe wpada
w drazliwg stabosc...

Kryzys moralny, w ktorego ogtaszaniu wszyscy sie przescigaja,
jest przede wszystkim kryzysem obyczajow. Grzech rozlewa sie
coraz szerzej poza wtasciwe sobie miejsce (czyli poza sumienie
i wolnos¢ osobistg), aby z jednej strony zadomowic¢ sie w dzie-
dzinie zycia zbiorowego (niezdrowe ustroje polityczne i klimaty
spoteczne), z drugiej — w sferze zycia nieSwiadomego, zycia kie-
rowanego nawykiem, prawie organicznego (fatszywe reakcje,
spaczone odruchy itd.). Strefa zta w $cistym znaczeniu moralnym
kurczy sie wcigz coraz bardziej, tak ze moralista nie wie juz
dobrze, gdzie konczy sie jego zadanie, a gdzie winien wkroczy¢
maz stanu albo lekarz.

Nie zaprzeczam, ze takie spaczenie obyczajow staje sie idealnym
Srodowiskiem dla narodzin powotan heroicznych, wywotuje reak-
cje w postaci powstania ludzi, ktorych czysto$¢ moralna wznosi
si¢ ponad przemiany obyczajow i tworzy nowe oazy zdrowia
w catosci osadzonego na dobrze uksztattowanym sumieniu i na
mitosci, w catosci wyniesionego na szczyty ducha.

Wracajac do kryzysu moralnego, pomyslmy na przyktad, jakie
uwarunkowania biologiczne, jaka atmosfera spoteczna otaczajg
dzisiaj podstawowy obowiazek prokreacji, z jak dramatycznymi
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przeszkodami muszg sie mierzy¢ ludzie, ktorzy chca ten obowigzek
wypetni¢. Ale taki stan rzeczy, w ktoérym zamierza sie — ze tak
powiem — uzalezni¢ zdrowie od $wietosci, zawsze jest narazony
na niebezpieczenstwa (wskazywaliSmy juz na jakie). W kazdym
razie wymaga to takiej sity i wielkosci duszy, ktore nie s3 na miare
przecietnego cztowieka. Kazdy system spoteczny, ktéry wymaga
cno6t z istoty swej arystokratycznych od wiekszosci ludzi i w ich
codziennym zyciu, staje sie przez to niezdrowy. Gdy chodzi
o pseudodemokracje zrodzong i wyrostg w duchu rewolugji fran-
cuskiej, to faczy ona absurdalnosc¢ z niegodziwoscia. Teoretycznie
jest zbudowana na sprawiedliwosci i mitosci w odniesieniu do
mas, ale w rzeczywistosci prowadzi do praktycznego zmuszania
do heroizmu, ktorego z trudem mozna by wymaga¢ od jakiejs$
ewangelicznej matej trzodki (por. Lk 12, 32), ludzi nalezacych
do tych biednych mas, jesli tylko chca wypetniaé swoje zwykte
skromne obowigzki. Gdy szukamy ukrytego powodu tej przeraza-
jacej zuchwatosci, z jaka duchy rewolucyjne wywracaja tradycje
i obyczaje, ktore sprawdzily sie przez wieki, znajdujemy go w tym
»anielskim” ztudzeniu, Ze moralno$¢ moze i musi wystarczy¢, aby
zastgpi¢ zdegradowane obyczaje. Jednak nie ma wiekszej szkody
dla zycia spotecznego od przymuszania mas do $swigtosci...
Stajac twarzg w twarz z niespotykanym dotad w historii upad-
kiem obyczajow, moralista z wiekszg niz kiedykolwiek ostrozno-
Scig powinien podchodzi¢ do idealnych konstrukeji spotecznych,
uniwersalnych systemoéw i upojenia stowami i marzeniami.
Moralnej nadpobudliwos$ci hotdowano zbyt dtugo, obecnie
potrzebujemy przede wszystkim moralnosci bedgcej lokomotywa
— ogarniajacej catego cztowieka i poruszajacej go do konkretnych
dziatan. Po bezptodnych rozwigztosciach, dotykajacych sfer inte-
lektualnych i uczuciowych, czas nauczy¢ ludzi brania w swoje rece
tak ideatu obecnego w ich umystach, jak i poruszen oraz uczuc
ich serc. Chodzi o pokorne i cierpliwe wcielanie w Zycie prawdy
o cztowieku, o nadanie jej konkretnego, realnego ksztattu w zyciu
kazdego i w zyciu wszystkich. Najszlachetniejszy ideatl ma sens
tylko o tyle, o ile rodzi w cztowieku cho¢by maty, ale konkretny,
cielesny wysitek; wysitek, ktory boli. Same najbardziej podsta-
wowe fundamenty ludzkiej natury zostaty dzi§ wzruszone, trzeba
wiec odbudowac catego cztowieka. Aby to osiggna¢, nie wystarczy
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ze szczytu chwiejgcego sie gmachu gtosi¢ kazania skierowane do
wszystkich i do nikogo; trzeba zej$¢ na sam doét i tam kamien po
kamieniu naprawia¢ zagrozone fundamenty.

A zatem najpilniejszym zadaniem moralnosci jest dzisiaj odbu-
dowa obyczajow. W zadnym razie nie wystarczy gltoszenie duszom
zdrowia moralnego, jesli nie dostrzega sie atmosfery, ktora sprawia,
ze choruja. Ona jest Zrodtem probleméw biologicznych, ekono-
micznych, politycznych, ktorych nie mamy prawa zbywaé milcze-
niem. Moralista nie moze sie juz zamykaé w swojej nauce... Czy
oznacza to, ze moralnos¢ stata si¢ niepotrzebna, co chciatby nam
wmowic fatszywy realizm? Przeciwnie, ma ona by¢ tym czystsza,
glebsza i subtelniejsza, im bardziej rozchwiane s3 jej obyczajowe
podstawy. Dawniej moralista i apostot mogli skorzysta¢ z luksusu
zajmowania si¢ jedynie kwestiami ducha i wolnosci, nie musieli
za$ przejmowac sie cielesnymi podstawami zycia moralnego ani
atmosferg spoteczng, ktora choc¢ niekiedy bardzo surowa, caty czas
w istocie swej byta zdrowa. Dzi$§ najwznio$lejsza moralno$¢ musi
nauczy¢ si¢ pochyla¢ nad najbardziej przyziemnymi rzeczywisto-
Sciami. Musi $ledzi¢ zto nawet wtedy, gdy juz wcielito sie w oby-
czaje, gdyz wtasnie tam ma narodzi¢ sie odrodzenie. Wszystkie
terapie miejscowe — czy to kazania moralne, czy systemy poli-
tyczne, czy projekty ekonomiczne — brane kazda z osobna, okazujg
sie niewystarczajace bardziej niz kiedykolwiek. Uzdrowienie ludz-
kosci wymaga catosciowej nauki moralnej i wszechogarniajacej
mitosci do ludzi. @

Tlum. Tomasz Glanz
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Trzy ponizej prezentowane artykuty autorstwa redaktora na-
czelnego ,Christianitas”, a takze jeden Tomasza Rowinskiego
powstaly w poczatkowym okresie pierwszej fali pandemii CO-
VID-19 w Polsce, gdy spoteczenstwo — takze spotecznosé wie-
rzacych — mierzyto si¢ z nowoscia rezimu sanitarnego. Pojawity
sie wtedy takze utrudnienia i ograniczenia w zyciu liturgicznym,
trwaty spory nie tylko o zagrozenie, jakie wynika¢ by mogto
z masowego uczestnictwa w Mszach podczas zarazy. Polscy ka-
tolicy spierali si¢ rowniez o natur¢ sakramentu Eucharystii, o to,
czy Cialo Panskie, konsekrowana Hostia, moze by¢ nosnikiem dla
wirusa. ReagowaliSmy na te sytuacje na naszym portalu, ale takze
w innych mediach — najwazniejsze elementy naszych przekonan
zbieramy teraz w drukowanym wydaniu naszego pisma.
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Idzmy giebiej - droga duszy
poprzez epidemie
Pawet Milcarek

ekcja, ktorg daje Swieta liturgia, jest zawsze nieomylna — trze-

ba ja jedynie czytaé. Sprobujmy. JesteSmy w Wielkim Poscie,
juz niedtugo przejdzie on w czas Meki, z zastonietymi krucyfik-
sami, potem — w Wielki Tydzien i Triduum. To nie tylko czas
sugerowanego w modlitwach Kosciota skupienia i wyrzeczenia,
jalmuzny. To takze czas, w ktoérym — tylko w tym okresie — stuzba
Boza jest stopniowo i metodycznie ,,odzierana” z wielu swoich
sktadnikow, warstw. Nie, nie z niewaznych czy nieistotnych — tak
naprawde trudno jest w liturgii wskaza¢ prostym ruchem ,,to, co
nieistotne”. Gdy np. tracimy mozliwos¢ uzywania w liturgii Al-
leluja — juz od Przedposcia i oczywiscie az do Zmartwychwstania
— nie jest to drobiazg, cho¢ to tylko jedno stowo.

To nie ostatnia ,,strata” wielkopostna i pasyjna, jest ich wiele,
narastajg, wcigz nam co$ zabieraja. W czasie Meki przyjdzie Msza
nie tylko bez Alleluja i Gloria, ale i bez doksologii Gloria Patri,
a nawet bez recytowanego u stopni ottarza psalmu, gdyz zawiera
on wyznanie radosci... W wielkotygodniowym szczycie tego czasu
przygotowania z brewiarza zostang niemal same Psalmy, godziny
beda szty bez zwyktego rozpoczecia etc. W Triduum wszystko
wyschnie, oprézni si¢ — a wrecz brutalny obrzed ,,obnazania
ottarzy” postawi nas wobec nagiego Cierpiacego... Erue a framea
animam meam et de manu canis unicam meam. Kazdy, kto sledzi te
cichg lekcje liturgii, czuje, Ze jakie$ ,,osaczenie” narasta — a prze-
ciez gtos modlitwy nie ginie, nie ginie tez moc ofiarna stuzby
Bozej. A gdy przychodzi Zmartwychwstanie ze swoja wyczekiwana
radoscig i jej splendorem, przeciez ,,to nie jest juz tak jak przed-
tem”. Co roku.
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Dlaczego o tym pisa¢ w tek$cie na czas spadajgcych na nas
restrykcji zwigzanych z zagrozeniem, ktore jest realne, a ktore jest
niewidoczne lub nie az tak naoczne?

Te restrykcje dotknety rowniez nasza praktyke pobozna, a nie-
jednego — chyba wszystkich nas po trosze? — przymuszaja do
szybkich korepetycji katechizmowych, z tego, co to jest Sakra-
ment, Komunia, jej wymiar zewnetrzny i duchowy. Ale nie to jest
najwazniejsze, cho¢ wazne.

W naszej sytuacji tych dni jest niewatpliwie co$ ze straty, co$
z odarcia, co$ z pozbawienia. Co nam zostanie? Czasami wyglada
to tak, jakby te ,,zte dni” po prostu zabieralty nam wszystko, do
dna — wszystko to, co jest Boza podpora w drodze przez $wiat.
Czyzby?

Nie sadze, by tak byto. A méwie to z calg jasnoscig co do ogo-
focenia, ktorego jesteSmy bliscy lub ktore juz odczuwamy. Ogoto-
cenia i obrabowania. WeZmy tylko dwie sytuacje.

Pierwsza obejrze nie swoimi oczami, lecz kaptanskimi. Oto
kosci6t zupetnie pusty lub prawie zupetnie — jest w nim tylko
celebrans i ministrant. Lud jest nieobecny. Msza za$ jest obecna.
Stoi kaptan przy ottarzu, musi pytaé, po co tu jest i co robi — skoro
nie ma ludu? Musi pytag, ,,co warta” ta Msza i to Kaptanstwo —
skoro nie jest tym zewnetrznym przewodniczeniem, lecz czyms
tak ,,cichym” i ,,prywatnym”? DoSwiadcza, nie wedtug planow
i wbrew utartemu biegowi rzeczy, sytuacji w obecnych czasach
niebywatej lub rzadkiej: nie ma do kogo moéwic, chyba ze do Boga,
ktoremu w miejscu Chrystusa sktada Chrystusowg niepowtarzalng
Ofiare. Wprowadzony w to, co dzieje sie¢ miedzy Synem i Ojcem,
przezywa co$ z samotnosci danej Synowi, ktory prowadzi dzieto
»dla nas ludzi i dla naszego zbawienia”. Nagle nic juz nie jest
wazne, zadne bycie przekonujacym i komunikatywnym, bo sig¢ jest
wobec Tego, ktory sam wszystko rozumie najlepiej; wiec zamiast
bycia zrozumiatym trzeba jedynie obrocic sie, by samemu rozu-
mie¢, wglada¢, kontemplowac. Oto czas, w ktoérym z bogatych
zadan celebransa swigtej liturgii zostaje to ,,jedno konieczne”: by¢
przez uczestnictwo tym, kim Chrystus-ofiarnik byt w pelni. I to
wystarczy, wystarczy¢ musi. Z tego jednego jedynego idzie Pokoj
na catg wspolnote-ciato zjednoczone w Eucharystii.
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A teraz obejrze drugg sytuacje, moja wtasng i mnostwa zwyktych
wiernych. Mowia mi: tym razem nie przychodz, Komunie przyjmij
duchowo, jesli jestes gotowy. Jak mam sie w tym odnalez¢, ja, od
dziecka wychowywany do ,,pelnego udziatu we Mszy Swietej”?
Napompowany tg radoscig i duma, Ze ,,nie tak jak dawniej, w Sre-
dniowieczu”, nastaty od XX wieku czasy Komunii dzien w dzien,
a nawet czasy przekonania, ze ide na Mszg, aby przyja¢ Komunie;
Ze nawet nie wystarczy mi ona w postaci chleba, lecz chciatbym
»pod dwiema postaciami”? Z tym sercem stysze dzisiaj, jak mowig
mi ludzie madrzy mysl tak bardzo odbiegajaca od tamtych tonow:
zeby uzna¢ w (zaleconej, jedynie mozliwej...) Komunii duchowej
stan potencjalnie tak samo owocny, a w kazdym razie rownie
sakramentalny jak ta Komunia, do ktoérej przywyktem. Jak to?
Ktada mi przed oczami dekret starego Soboru Trydenckiego,
a w nim jakze zapomniany, jakze juz zlekcewazony rozdziat
o Komunii duchowej. I nagle rozumiem to, w czym jestem, jako
jednak catos¢, ciagtosé z tym, w czym byli moi pobozni przod-
kowie w wierze. I nagle juz nie tak samo bede si¢ krzywit, gdy
u dawnych $wietych znajde te praktyke Komunii duchowej jako
codziennos¢, do ktorej dochodzi raz na jakis czas bardziej uroczy-
sta Komunia przyjmowana przed ottarzem... Spotykamy si¢ przy
Zrédle, tym samym, sakramentalnym, katolickim.

To tylko dwie sytuacje nadzwyczajne — a jest ich teraz wiecej.
Wymieniam te, w ktorych nie widze wymuszania na nas czego$
niewltasciwego czy szkodliwego (bo niestety sg tez sytuacje, w kto-
rych nadzwyczajna sytuacja to pretekst, zeby ,,przeora¢ Kosciot”
swoimi pomystami). Gdy wiec mysle o tych dwoch sytuacjach
przedstawionych wyzej, mam mocng pokuse, zeby powiedzie¢:
(niech) to potrwa, az wejdzie w nas lekcja duchowa tych sytuacji,
az kaplan znajdzie na trwale ,,jedynego Widza” liturgii i az wierny
pojmie, co musi by¢ w jego duszy Komunig duchowg z Chrystu-
sem, bez ktorej nawet najbardziej intensywne bytnosci euchary-
styczne nie beda mialy owocoéw. Mam swoja mata pokuse, by tak
powiedzie¢ — lecz wtasnie jako pokuse to przezywam, nie jako
madra rade czy rozsadne zyczenie. Nadzwyczajne stany Kosciota
nie powinny trwa¢ dtugo, trzeba si¢ z nimi zegnac, jak najszybciej
mozna. Dlatego tym bardziej chwytajmy te lekcje szybko, w tym
sprzyjajacym tej lekcji ,,czasie ztym”.



Pawet Milcarek Idzmy gtebiej — droga duszy poprzez epidemie

Trzeba nam bowiem, zeby potem, gdy ,,wszystko wroci do
normy”, gdy czym predzej zapetnia si¢ znowu koscioty, a dostep
do Ciata Panskiego bedzie tak tatwy jak wczesniej — zeby znikneto
to, co nadzwyczajne, narzucone koniecznymi restrykcjami, bez
podtrzymywania sztucznej ,,nadzwyczajnosci”; ale zeby znikneto
z tym jednym wyjatkiem: ze w kaplanach pamie¢ samotnosci
jedynie wzmocni ich Chrystusowg tozsamos¢ kaptanska, zupetne
zwrocenie ku Ojcu; a w nas, wiernych — pamie¢ ogotocenia Komu-
nii duchowej nie pozwoli zaufa¢ samemu tylko spozywaniu. O

Tradycyjnie oferujemy:

Ikony, obrazy i figury

Krzyze i ryngrafy

Nakrycia gXowy: mantylki, chusty, szale,
kapelusze

Swiece i szatki chrzcielne

Szkaplerze i rédzafce

Kropielniczki i zestawy koledowe
Pamigtki przyjecia Sakramentdéw Sw.
Papeterie

+ + + + +

91



Niezbedne odréznienia

nNa czas zarazy
Pawet Milcarek

Nag%e kryzysy stawiaja nas wobec wielu pytan. Tak jest dzisiaj
—w zwiagzku z koronawirusem. Czujemy sie popychani w r6z-
ne strony, nie tylko z zewnatrz, przez innych ludzi, ale i przez tar-
gajace nami emocje. Jest to jednak czas koniecznego osadu spraw
i takiego opisania sobie granic wtasnej zgody i niezgody, zeby to
wzmacniato, a nie ostabiato czy negowato, nasze najwazniejsze
fundamenty zycia. Chrzescijanin patrzy wiec na taki kryzys jako
na czas proby wiernosci, w ktorej Bég liczy zardbwno na nasza
statos¢ wiary w doSwiadczeniu, jak i na wyobraznie mitosierdzia.

PowinniSmy wiec powiedzie¢ sobie wszystkie niezbedne ,,tak”
oraz ,ale”. Sprobuje podjaé te prace, tak jak widzimy to w naszym
Srodowisku — a wiec jak mozna rozumie¢ te sprawy z perspektywy
wierzgcego katolika, uwaznego na nauke Kosciota, od lat Swiado-
mie przywigzanego do jego dtugiej tradycji liturgicznej, korzysta-
jacego z Pisma, Katechizmu i klasycznej teologii katolickiej. Jest to
proba osobista, ale w duchu sentire cum Ecclesia, przynaleznosci
do naszego katolickiego ,,my”. Na wtasny rachunek, w duchu
Christianitas, z my$la o Catosci.

Tak, znajdujemy sie w czasie zarazy, by¢ moze dopiero na samym
poczatku, przed jej solidnym uderzeniem w naszym kraju. Tak, nie
jest to koniec $wiata — ale to wyzwanie wymaga przyjecia rozwia-
zan nadzwyczajnych, po czym zapewne bedzie mozna wroci¢ do
normalnosci. Dotyczy to rowniez naszej praktyki wiary i religii.

Tak, $mier¢ nie jest najgorsza rzeczg w zyciu cztowieka, a z per-
spektywy wiary na pewno gorszy jest grzech. Tak, wszyscy kie-
dy$ umrzemy, a jako ludzie wierzacy wiemy, zZe nie mozemy, nie
powinni$my uczynic teraz i nigdzie niczego, co w zwyktym czasie
nauka Kosciota i zwigzane z nig sumienie uznaje za grzech. Jednak
grzechem lub jego pochodng jest rowniez lekkomy$lnos¢, beztro-
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ska, obojetnos¢, stawianie swej swobody jako absolutu ponad
elementarng dyscyplina spoteczna.

Tak, bardzo wielu rzeczy o tej epidemii nie wiemy — nie zostaty
jeszcze napisane ksigzki, ktore wyjasnia, skad sie wzieta, dlaczego
ma taki, a nie inny przebieg etc., nie ma gotowych Srodkéw lecz-
niczych, szczepionki etc. Dopiero ,,w biegu” zbierane sg doswiad-
czenia i wiedza o tym, jak radykalne i twarde Srodki sg potrzebne
— a wiec byto, jest i bedzie jeszcze sporo niejasnosci, ré6znych
pomytek w aplikowaniu rozwigzan albo zbyt tagodnych, albo zbyt
restrykcyjnych. Jednak jest oczywiste, ze w takiej sytuacji wielu
niejasnosci kazda odpowiedzialna wtadza — cywilna i koscielna
— musi uruchamia¢ programy $rodkéw nadzwyczajnych, a nasz
w tym udziat jest niezbedny, by miaty one sens tam, gdzie uda si¢
»utrafi¢” i spowolni¢ lub powstrzymac epidemie.

Tak, wiadomo, ze w dawnych czasach nasi ojcowie w wierze
dawali przyktad gorliwosci niebojacej sie grozby $smierci. Jednak
Kosciot katolicki — ktory jest gotow wysytac swe poswiecone
stugi do samego serca niebezpieczenstwa z postuga sakramentu
i pocieszenia — takze w dawnych czasach nie wahat sie powsciggac
w czasach epidemii nierozwazne lekcewazenie niezbednej higieny,
czasami taczone z aktami poboznosci — w miare jak rosta wiedza
o przyczynach zarazen. Dzigki unii wiary i rozumu, a wigc i trady-
cyjnej teologii Swietego Tomasza z Akwinu, rozumiemy dobrze, Ze
to, co w sakramentach naturalne i materialne, podlega zwyktym
prawom fizyki i biologii, wiec obok nadprzyrodzonej tajemnicy
Laski, obecnosci Boga sakrament wnosi tez zwyczajne skutki wta-
Sciwe np. positkowi czy napojowi.

Tak, powinni$my by¢ ostrozni wobec tych naciskow i interpreta-
cji, ktore wynikaja z woli trwatego zmodyfikowania naszej poboz-
nodci i wiary, gdyz jest juz dos¢ widoczne, ze w obecnym czasie
z tymi interesownymi projektami ,,przeorania Kosciota” wystepuja
najroézniejsze grupy: zwolennicy rozpowszechnienia Komunii na
reke, zwolennicy ,,poluzowania” w traktowaniu obowiazku nie-
dzielnej Mszy swietej, a z drugiej strony — prorocy pentekostalnego
apokaliptyzmu, glosiciele najbardziej pesymistycznych teologii
»potepienia §wiata”, niestabilni ,,prorocy” surowosci Boga itp.
Jednak z tej koniecznej ostroznosci wzgledem naciskow, pod-
stepow i nerwowych podszeptow wcale nie wynika, ze wobec
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epidemii powinniSmy sami zachowywac si¢ i zacheca¢ innych
do zachowania, ,,jakby nic si¢ nie dziato”. Roéwniez w dziedzinie
naszej praktyki wiary.

Tak, to prawda, ze madroscig KoSciota — widoczng zawsze nie
w jednym pokoleniu, lecz poprzez wieki — jest zarbwno otoczenie
Najswietszego Sakramentu czcig petna bojazni Bozej, zabezpiecze-
nie Sakramentu przed profanacja, jak i zobowigzanie wszystkich
wiernych do regularnego uczestniczenia we Mszy niedzielnej i do
przystepowania do Komunii ,,przynajmniej raz w roku okoto
Wielkiejnocy”. Jednak to nie oznacza, ze w czasie zagrozenia
Koscioét nie moze — w formach zresztg przewidzianych w prawie
kanonicznym - wymaga¢ od nas przyjmowania modyfikacji
w dyscyplinie dotyczacej tych kwestii.

Tak, to prawda, ze Kosciét swiadomie zrezygnowat przed
wiekami z udzielania Komunii takze na reke, a ostatnio jedynie
z wielkimi zastrzezeniami zaczat znowu dopuszcza¢ mozliwos¢
zblizonej praktyki, uznanej zreszta przez Swigtego Pawta VI za
zbyt podatng na niebezpieczenstwo profanacji i ostabienia czci
do Chrystusa Eucharystycznego, aby mogta by¢ normg. Jednak
z tego nie wynika, ze ta praktyka — ktorej rozne szkodliwe kon-
sekwencje zauwazat takze Swiety Jan Pawet II — ma by¢ przez nas
pietnowana jako ipso facto bluZniercza czy przeciwna katolickiej
wierze. Jest to praktyka, ktorg tradycja katolicka ocenia negatyw-
nie, surowo, ale bez wyrokowania o jej wewnetrznym ztu, a wiec
bez uznawania kazdego takiego jednostkowego aktu za grzech
czy naduzycie.

Tak, to prawda, ze czyms$ niewtasciwym jest wywieranie pre-
sji, zeby narzuca¢ w obecnej sytuacji jako obowiazek i norme
Komunie $wieta na reke — tym bardziej jesli wprowadzanie tej
praktyki wiaze sie z szantazem moralnym w stosunku do oso6b,
ktére maja wobec niej powazne zastrzezenia lub zwyczajnie nie
chcg korzystac z tej praktyki, niegdys przez Kosciot porzuconej,
a legalizowanej stopniowo od konca lat 60. w atmosferze nie-
postuszenstwa m.in. Episkopatow Niemiec i Francji. Natomiast
jest i mozliwe, i niekiedy wskazane, zeby autorytety kosScielne
wyjasniaty, ze zgodnie m.in. z naukg Soboru Trydenckiego nie
jest konieczne, by w trakcie Mszy zawsze udzielano Komunii
wiernym — a ci, ktérzy uznaja si¢ za gotowych do jej przyjecia,
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moga w szczegblnych okolicznosciach epidemii praktykowac
Komunie duchowg (a wiec Komunie w tym samym Sakramencie,
Komunia duchowa r6zni sie od zwyklego pragnienia Komunii,
dostepnego rowniez tym, ktorzy do Komunii sakramentalnej nie
moga przystapi¢ z powodu braku gotowosci duchowej. Zapewne
wiec zamiast tworzy¢ sytuacje sporne i robi¢ tu okazje do polemik,
mozna uczy¢ owej duchowej praktyki — bezspornej co do zasady,
a pozytecznej w czasie epidemii.

Tak, to prawda, ze chcemy i mozemy mie¢ mozliwie jak naj-
dtuzej dostep do naszych Swigtyn — jesteSmy wdzieczni naszym
Pasterzom, ze to dobrze rozumieja, ze wskazuja nam wszystkie
sposoby, aby$smy nie tworzac w kosciotach wielkich zgromadzen,
mogli tam bywac¢ na modlitwie. Jednak ci sami Pasterze majg wta-
dze i obowigzek, by ten nasz dostep regulowac, takze dyspensujac
od spetniania obowigzku niedzielnego lub wyznaczajac liczbowe
ograniczenia; a gdyby pozostajac w wolnosci Kosciota, uznali, ze
koscioly trzeba czasowo nawet zamkna¢ — co nie daj Boze — mamy
to przyjac bez buntu, korzystajac nadal ze wszystkich mozliwych
sposobow wiezi duchowej i ludzkiej komunikacji w modlitwie,
a wygladajac chwili, gdy wrocimy do §wiatyn.

Tak, to prawda, ze pozostajac wierni Chrystusowi i zachowu-
jac mozliwo$¢ komunii z Nim w Kosciele, mozemy w tym czasie
zgodzic sie na wiele ograniczen, o ktorych najwazniejszych odmia-
nach wyzej wspomniano (wtacznie z czasowym oddaleniem od
zwyktego doznawania Zrodta naszej mocy wiary: zewnetrznego
udzialu w Ofierze Chrystusa i materialnego sposobu przyjmowa-
nia Komunii). Jednak nie mozemy sie zgodzi¢ na to, zeby w ogole
ustato odprawianie Mszy Swigtej (czyli zeby ksieza przestali ja
odprawiac sine populo) i zeby ustata postuga kaptanska (m.in.
wobec chorych). Nie mozemy przystac na to, zeby zarzgdzenia
w tej sprawie przychodzity bez zgody naszych Pasterzy (takze tej
wynikajacej juz z konkordatu z panstwem polskim), ani na to,
zeby przy okazji epidemii za normalne i bezkarne zostaty uznane
przejawy nienawisci do wiary i pogardy do Kosciota; zeby mozli-
wos¢ praktykowania religii zostata uznana w ptaszczyznie cywil-
nej za luksus, podczas gdy jest uprawnieniem wynikajgcym co
najmniej z wolnosci religijnej.
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Tak, to prawda, ze sprawa dla nas, chrzescijan, Zywotnie wazng
jest zachowanie godnego kontaktu z sakramentalnymi zrédtami
naszego zycia duchowego, prowadzgcymi do Zycia wiecznego, poza
Smier¢. Ale rowniez prawdg — podobng do tamtej jak drugie przy-
kazanie mitosci do pierwszego — jest to, ze zwtaszcza w czasach
zagrozenia zycia ludzi starych, chorych i stabych nasza stuzba Boza
to odpowiedzialna i odwazna pomoc bliznim, gdzie Pan czeka. Jest
tez okazja, zeby zamiast patrze¢ na Swiat w kryzysie duchowym
jako na ,;mase potepiong”, gtosi¢ Chrystusa i Jego pocieszenie
konkretnym ludziom, niekiedy wystawionym jedynie na nasze
mitosierdzie. Wszystkie uczynki mitosierne co do duszy i co do
ciata nabieraja w tych dniach dodatkowego znaczenia. O



Przejsc to

na witasnych nogach.
Katolickie bycie
poSrodku burzy

Pawet Milcarek

rzypomniatem sobie jeden z najbardziej pamietnych frag-
mentoéw jednej z najwazniejszych dla mnie ksigzek — Znowu
w Brideshead Evelyna Waugh. Oto p6t poganin, pét katolik rozwi-
ja przed swoim przyjacielem agnostykiem osobiste doswiadczenia
z katolikami: ,,Nie sa tacy jak inni... I to nie dlatego, ze tworza
klike; w rzeczywistosci tworza co najmniej cztery kliki, z ktorych
co chwila jedna obrzuca btotem inne — ale oni majg catkowicie
odmienny poglad na zycie, r6znig si¢ od pozostatych ludzi we
wszystkim, co wazne. Starajg si¢ z tym kry¢, ale to zawsze wycho-
dzi na jaw. Zrozumiate, ze tak robig. Ale widzisz, to bardzo trudne
dla takich pétpogan jak Julia i ja”.
»R0znia sie od pozostatych ludzi we wszystkim, co wazne...
to zawsze wychodzi na jaw”. Przypomina mi to inne stowa, ze
starozytnego Listu do Diogneta (11 w.):

Chrzescijanie nie r6znia sie¢ od innych ludzi ani miej-
scem zamieszkania, ani jezykiem, ani strojem. Nie maja
bowiem wtasnych miast, nie postugujg sie jakims$ nie-
zwyktym dialektem, ich sposob zycia nie odznacza sie
niczym szczegdlnym. Nie zawdzieczaja swej nauki jakims$
pomystom czy marzeniom niespokojnych umystéw, nie
wystepuja, jak tylu innych, w obronie pogladéw ludzkich.
Mieszkaja w miastach helleniskich i barbarzynskich, jak
komu wypadto, stosujac sie do miejscowych zwyczajow
w ubraniu, jedzeniu, sposobie zycia, a przeciez samym
swoim postepowaniem uzewnetrzniaja owe przedziwne
i wrecz paradoksalne prawa, jakimi sie rzgdza. Mieszka-
ja kazdy we wtasnej ojczyznie, lecz niby obcy przybysze.

Podejmuja wszystkie obowiazki jak obywatele i znosza
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wszystkie ciezary jak cudzoziemcy. Kazda ziemia obca
jest im ojczyzna i kazda ojczyzna ziemig obca. Zenig sie
jak wszyscy i maja dzieci, lecz nie porzucaja nowo naro-
dzonych. Wszyscy dziela jeden stol, lecz nie jedno toze.
Sa w ciele, lecz zyja nie wedtug ciata. Przebywaja na zie-
mi, lecz s3 obywatelami nieba. Stuchaja ustalonych praw,
z wlasnym Zyciem zwyciezajg prawa. Kochajg wszystkich

ludzi, a wszyscy ich przesladuja.

Oto nasz paradoks katolicki: mieszkamy posrodku wielu innych,
ale nasze zycie nie polega na byciu posrodku. Bycie katolikiem nie
polega na byciu ,,posrodku”, wyznawaniu opinii ,,posrednich”,
sileniu si¢ wszedzie na pozorny ,,umiar”, zajmowaniu pozycji
,»w centrum”. Tak naprawde bycie katolikiem — przynajmnie;j
z perspektywy logiki tego §wiata — to radykalizm i ekstremizm,
a nawet ,,niebezpieczny anarchizm”. Nie pasujemy do tego Swia-
ta. Tylko co to znaczy?

Moze ktos uwaza, ze to oznacza, ze gdy wybucha spor prag-
matykow z ultrasami albo lojalistéow z roztamowcami, to kato-
likom zawsze jako$ blizej do tych drugich? To nieporozumienie.
Gdyby tak byto, oznaczatoby to po prostu, ze katolicyzm to tylko
jeden z zywiolow Swiatowej opinii, jeden z elementéw przepy-
chanki, tyle ze moze — jesli ktos tak sadzi — bardziej wybuchowy,
»fundamentalistyczny” etc. Tak zreszta na nas patrza czasami
ludzie sceptyczni wobec religii jako takiej, stabo zorientowani
w katolicyzmie — o ile zabraknie im w poblizu kogo$ bardziej
wybuchowego do napietnowania, np. islamistow: ,,Ci katole sg po
prostu niebezpieczni”. Oczywiscie, ze tak — przeciez chodzimy do
kosciota, dajemy si¢ tam karmic jakims ,,optatkiem”, opowiadamy
swoje najintymniejsze historie komus przez kratke, stuchamy nauk
wygtaszanych przez ludzi — horrendum - bez profesury i nieza-
praszanych do telewizji, czesto jakich$ nieopierzonych mtodzi-
kow ,,po $wieceniach”, stuchamy za$ polecen starszych panow
ubranych ,,jak Swiety Mikotaj”, przekazujemy sobie z przejeciem
ksigzeczki o objawieniach ptaczacej Madonny... Same szalenstwa,
prawda? A jest tego znacznie wiecej.

Ale nasz katolicki ekstremizm, radykalizm czy anarchizm nie
jest ze Swiata, nie jest chodzeniem za tym czy innym podmuchem
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Swiatowym, za tg czy inng sforg emocji. Krotko méwigc: on polega
na tym, ze nie jesteSmy ani pragmatykami, ani ultrasami — Ze ani
jedni, ani drudzy nie dostarczajg nam wzoréw, pod ktéorymi my
sie tylko podpisujemy katolicka reka.

Tak, mamy w sercu wiare i rozum - i to nie jako dwie roz-
dzielone substancje, lecz jako powigzanie dwoch elementow ze
sobg zjednoczonych od wewnatrz, gdyz danych z dwoch réznych
stron przez tego samego, jedynego prawdziwego Boga, w naturze
i tasce. W tym katolickim potgczeniu i wiara, i rozum zyskuja cos,
czego nie maja z osobna. Z osobna bowiem rozum dos$¢ szybko
biegnie ku pragmatyzmowi lub cynizmowi, a wiara (jako ludzka
postawa) — zmierza do oddawania sie nawet absurdowi, byle tylko
byt okraszony ,,uczuciem religijnym”.

Nasz problem dzisiaj polega na tym, ze mamy w Polsce wcigz
duzo tego amalgamatu katolickiego zdrowego rozsagdku i odwaznej
wiary — ale mamy tez dookota, zwtaszcza wsréd oséb opinio-
dajnych, duzo jego podrébek lub po prostu odpryskoéw. Réwniez
w Kosciele, w naszym ,,krwiobiegu” katolickim, kraza te miazmaty.
Rzadko sie na nie adekwatnie reaguje. Raczej to wyglada tak,
jakby jedna czy druga trucizna opanowywata a to reke, a to noge
-1 wymachiwata nimi bez sensu, tak ze w jednym ciele lewica
nie moze si¢ juz w ogoble porozumiec z prawica, obie wspottworzg
jakas koscielng epilepsje. Tak, tak — bo jest przeciez i w tym ciele
koscielnym Chrystusa jedno i drugie — reka prawa i reka lewa,
czyms§ sie r6znig, a w czyms$ muszg by¢ zgodne. Jednak trucizny
wprowadzaja dysharmonie i rozktad.

Pierwsza z trucizn, rozdawana jako ,,czysty rozum”, czyni katoli-
koéw pragmatykami, ktorzy nagle traktujg swojg wiare i poboznosé
jako wytacznie kulturowy wystréj albo dodatek tozsamosciowy,
przychodzacy jak kolorowa czapka na gtowe wspdlnego wszystkim
ludziom cztowieczenstwa. Zatem gdy tylko nacisnie ,,koniecz-
nos¢”, katolicy-pragmatycy gotowi sg zdejmowac uwierajgce
katolickie czapki. Nagle okazuje sie, ze ratunek i zbawienie wtasnie
tego wymagajg, wiec nasi katolicy-pragmatycy, pod reke ze swoimi
starszymi bra¢mi pragmatykami rasowymi, szybko nas przekonuja
do pozbywania sie wstydliwych ,,zabobonéw”; ,;myslenia magicz-
nego” etc. Pierwsi w walce o to, zeby ich religia zdata egzamin
Z ,,czystego rozumu”.
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Na to trzeba powiedzie¢ wyraznie: to jasne, ze nie jesteSmy
pragmatykami — a w dniach naszej epidemii oznacza to: nie
jesteSmy wyznawcami ,,instrukcji BHP”. Owszem, traktujemy te
instrukcje powaznie, nie zaniedbujemy naszego postuszenstwa
obywatelskiego, jesteSmy zawsze we wsparciu akcji chroniacych
przed niebezpieczenstwami realnymi lub bardziej niz tylko poten-
cjalnymi. Nie wiem, czy zawsze tak jest, ale przeciez tak powinno
by¢. My, chrze$cijanie, patrzymy przeciez na $wiat i na ludzi jako
na dzieto Boze, gotowi zauwazy¢ i ochroni¢ kazdy ,,knotek nie-
dogaszony i trzcing nadtamang”. Dlatego i obowigzek mitosci
blizniego — gdy juz ustyszeliSmy, co nam Pan Jezus powiedziat
w przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie, na pytanie ,,kto
jest moim bliZznim?” — przynagla, zeby w niebezpieczenstwie
zawsze najpierw myS$le¢ o innych, zwtaszcza zaleznych od naszej
postawy i pomocy, a wydanych na nasza ewentualng lekkomysl-
nos¢ i niesolidarnosé.

Dlatego nieraz chodzimy razem z pragmatykami ziemskich dobr,
gdy potaczy nas tu i tam akcja ograniczania strat spotecznych.
Ale tez musimy ich przeciez niekiedy zrazi¢ lub zdecydowanie
pozegnac: jednak co§ praktycznie wynika z tego, ze dla nas Smier¢
nie jest najgorszym mozliwym ztem, uratowanie zycia za wszelkg
ceng — absolutem, niszczenie jednych waznych débr w imie rato-
wania dobr innych - rozwigzaniem ,,oczywistym”. Nie zgadzamy
sie wiec na domyslne uznanie, ze wszystko, co bierze si¢ z logiki
strachu przed chorobg i Smiercig, jest od razu niezbedne, moz-
liwe do maksymalizowania, zawsze pierwszorzedne w stosunku
do tego, co wynika z logiki godnosci, szlachetnosci, prawosci —
i logiki wiary.

Czysta logika pragmatyzmu jest logikg likwidacji wiary -
najpierw wszystkiego, co w niej nadprzyrodzone, zwigzane
z tajemnicg sakramentalnej obecnosci Boga; a potem — likwidacji
wszystkiego, co stanowi absolut moralny, trwate zasady dobra
i zta. Na koncu sg to juz tylko nawotywania do empatii i komu-
nikaty o biezacych akcjach spotecznych.

Teraz, w kryzysie koronawirusowym katopragmatyzm polega
na praktycznym odwroceniu uwagi od tego, co daje wiara (a daje,
mowi nam rytuat Chrztu: zycie wieczne). Nasze zainteresowa-
nia zostajg tak mocno zwigzane z dobrami ratowania zycia czy
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zyciowego komfortu, zyciowych zadowolen — Ze wrecz za nieprzy-
zwoite uznaje sie to, co ,,odrywa uwage” od tego. A wiec stowa
wziete z Pisma i Tradycji — stowa o grzechu, o przygotowaniu
na $mier¢, o nawrdceniu, o zwigzanej z tym koscielnej postudze
Laski — albo schodzg na drugi plan, albo s3 jakby zakazane. Jakby
byly wazne tylko w bezpiecznych czasach. Natomiast zagadnienia
postugi koscielnej, szafarstwa Sakramentéw sa rozpatrywane nie-
mal wytgcznie w aspekcie higienicznym, czego przyktadem jest
forsowana, robiona do$¢ brutalnie promocja Komunii na reke.

Ale jest tez i druga trucizna: ultrasizm, ,,szalefistwo wiary”,
butna nonszalancja wobec tego, co Boég daje nam zobaczy¢ przez
rozum, gotowosé, by sie kierowac ,,uczuciem wiary”, egzaltowac
»goracym sercem”, samopodnieca¢ obrazem wtasnego mestwa.
Ta trucizna czyni katolikow szalencami, ktorzy kazdy argument
rozumowy uznaja za bezbozny podstep, kazdg koscielng dyspense
maja za zdrade — a przy tym swoje okre§lone potrzeby poboz-
noSciowe traktujg doktadnie tak, jak cztowiek nieumiarkowany
w jedzeniu i piciu traktuje swoje apetyty. Zwykle podejrzliwi
wzgledem rozumu, uciekajg sie do nieuchwytnych uczu¢ i prze-
Swiadczen, a oderwane fragmenty wiary i poboznosci pojmuja,
»jak im serce kaze” — a wszystkich, ktorzy za tym nie ida, za
»upadtych”, kapitulantow, stabeuszy.

Musze powiedzied, ze jest w postawie tych ,,szaleficzo wierza-
cych” co$, co bardzo chciatbym uszanowad, cho¢by byto to przy-
kryte stosami gtupot: niepodatnos¢ na dyktat Swiata, obojetnos¢
na perswazje medrkow, wierno$¢ zobowigzaniom (przynajmniej
tym, ktore sie akurat widzi). W tym podobienstwo do naszego
katolickiego radykalizmu — dlatego i my w stosunku do $wietych
moéwimy czasami, ze to ,,szalenicy Bozy”. Ale to jednak za mato,
to nie to: o wiele tatwiej jest zosta¢ szalencem i podrobka Swietego
niz $wietym. A bynajmniej nie zostaje si¢ Swietym przez to, ze
sie najpierw zostaje szalencem czy ultrasem. Niestety zbyt czesto
popycha si¢ w ten sposob i samego siebie, i innych w przepas¢ —
a zaczynamy od kierowania si¢ prywatnymi wizjami (bez wzgledu
na Katechizm), goraczka skruputéow (ktéra sie samemu hoduje,
podtrzymuje nawet po rozgrzeszeniu), w koncu i traktowania
wtadzy duchownej jako tylko swieckiego jarzma (szkodzacego
zywiolowej wierze).
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To jasne, ze katolicka wiernos¢ Chrystusowi nie polega na
pogardzie wobec rozumu, rozwagi, roztropnosci. Pamietacie, jak
u Chestertona jego ksiadz Brown rozpoznat fatszywego kaptana?
Rzekt mu: ,,Atakowate$ rozum, a to zta teologia”. Atakuje sie
rozum na rézne sposoby — zarowno wtedy, gdy sie lekcewazy rozu-
mowg wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, jak i gdy sie przyjmuje za
probe wiary pokuse skakania z dachu — bo aniotowie przeciez nas
uratuja... Mamy w sercu stowa Chrystusa wziete na to kuszenie:
»Nie bedziesz wystawiat na probe Pana, Boga swego”.

W dniach takich jak nasze ultrasizm oczywisdcie szarzuje — to
tez jego wielkie dni: moze straszyc¢ i grozi¢, rozbija¢ i demasko-
wac. Z calym, wspomnianym wyzej, szacunkiem do obecnych
w tej postawie ziaren mestwa lub bojazni trzeba tym szarzom
przeciwstawiaé katolicyzm, katolickie chrze$cijanistwo — zwykle
w takich sytuacjach mniej efektowne poetycko, lecz realistyczne
moralnie. Owszem, wbrew pragmatykom nie mozna dopusz-
czaé do likwidacji widzialnego organizmu wiary — z Eucharystig
i innymi sakramentami — ale z kolei wbrew ultrasom nie powinno
sie, nie wolno sprowadzi¢, ograniczy¢ udziatu sakramentalnego do
wymiaru materialno-przestrzennego, ktory jest wiasciwy normal-
nemu biegowi rzeczy. Innymi stowy, Kosciot nie moze zaprzestac
ani skladania Ofiary, ani kontynuowania stuzby Bozej, ani glosze-
nia Ewangelii — ale sposéb udziatu w tym i w tego owocach moze
lub niekiedy powinien by¢ nadzwyczajny (stad w naszych dniach
konieczno$¢ zdania sobie sprawy z sakramentalno$ci Komunii
duchowej i z sakramentalnych skutkéw tzw. zalu doskonatego).

Gdy przyszto zagrozenie koronawirusowe, ultrasizm ogtosit
swoje prywatne dogmaty: dyspensa od Mszy niedzielnej to zdrada
Chrystusa, dzisiaj przyjecie Komunii w kosciele to obowiazek
meczenstwa, nadszedt czas gniewu Bozego, niebo zamkneto sie,
Bog wycofat swoje mitosierdzie itp., itd. Nieliczne ziarna nie
tworzg prawdy z mnostwa plew, wiec zawarte w gtosach ultra-
sOw tony biblijne i katolickie nie tworzg z nich gtosow katolic-
kich, tylko prywatne teologie, prywatne magisteria, prywatne
proroctwa...

W dniach takich jak obecne nasza katolicka ,,trzodka” staje
w mocnym przewiewie Swiatowych opinii — lub miedzy mocnymi
strumieniami machinalnych reakcji natury. Jest pomiedzy dwoma
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kuszeniami, zachodzona od dwoch stron i od dwoch stron tracaca
swych wiernych na rzecz niechrzescijanstwa pragmatykéw i ultra-
sOw. Kuszenia sg dwa, nie jedno. Jedno dobiera si¢ do nas bardziej
,0d zewnatrz”, przez argumenty rozumu. Drugie wkreca sie w nas
od samego serca, zastepujac nasza wiare religijnymi uczuciami.
Sami powiedzcie, ktére gorsze — ale ja powiem, ze zadne z nich
dobre.

Jest jeszcze trzecie: kuszenie biernosci, bezwolnosci. Ot6z nie
wolno tak sta¢ pomie¢dzy zderzajacymi sie frontami, trzeba, jak
Pan Jezus wobec ttumu zeztoszczonych w Kafarnaum: ,,przejsc
posrodku nich”, iS¢ swojg droga, bez proby zaspokajania pretens;ji
z prawej i lewej. Przej$¢ na wtasnych nogach, czyli z wtasnym
katolickim stanowiskiem, wspolnym Kosciotowi wszystkich wie-
kow. @
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Artykut ten
przedrukowujemy za zgoda

redakeji portalu Pch24.pl.

W czasie zarazy
idziemy glebiej’

Tomasz Rowiriski

CZekaja} nas Swieta Wielkanocne, jakich nigdy dotad nie do-
SwiadczylisSmy. Liturgie odbeda sie w koSciotach bez udziatu
wiernych. Utrudniony lub wrecz praktycznie niemozliwy bedzie
udziat wielu z nas w spowiedzi. Nie p6jdziemy do kosciota, zeby
poswieci¢ pokarmy. To oczywiScie sytuacja nietypowa, ktéra mo-
zemy odbierac¢ jako niepokojaca. Spotkatem gtosy, ktore wrecz
wypatrywaty w okolicznosciach bedgcych naszym udziatem zna-
kow apokaliptycznych. Czy stusznie?

Redakcja portalu PCh24.pl poprosita mnie, bym podzielit si¢
swoimi uwagami na temat naszej sytuacji oraz bym przedstawit
swoje mys$li na temat mozliwego sposobu przezywania tegorocz-
nego Triduum Paschalnego. Z tego powodu pozwalam sobie na
sformutowanie kilku mysli, a moze i propozycji. Rzecz jasna bez
przypisywania sobie jakiegokolwiek autorytetu duchowego, kto-
rego zwyczajnie nie posiadam. Sadze jednak, ze winniSmy sobie
teraz wzajemne wsparcie, rade i modlitwe.

Zanim podam pewne konkrety, chciatbym podzieli¢ si¢ oso-
bistym przekonaniem, ktére méwi mi, ze kazdg trudng sytuacije,
sytuacje jakiego$ braku w zyciu duchowym, np. grzechu, trzeba
wykorzysta¢ ku duchowemu pozytkowi. Przeciez jak zapew-
nia nas Pismo Swiete, jesli pojawia si¢ w naszym zyciu grzech,
tym bardziej mozemy liczy¢ na obfitos¢ taski przy sakramencie
pokuty. Takze gdy bez swojej winy zostajemy wytaczeni z udziatu
z najwazniejszego dla nas, katolikow, swigta, mozemy liczy¢ na
nadprzyrodzong zachete lub wsparcie faski do pracy wewnetrzne;j.
Jestesmy juz po kilku tygodniach ograniczen zwigzanych z liturgia
niedzielng czy tez — jesli kto§ praktykuje — codzienng, ten czas
wymusza na nas pewng reakcje duchows. Tak po prostu dzia-
famy. Gdy sytuacja sprawia, ze nie bierzemy udziatu w Mszy, gdy
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nie mozemy przyjmowa¢ Ciala Panskiego, mozemy zareagowac
irytacja, zniecheceniem lub tez pogtebieniem duchowym. Iry-
tacja ma w sobie nute roszczenia. Wiele mogliSmy jej zobaczy¢
w dyskusjach, jakie przetoczyty si¢ przez media spotecznosciowe
w ostatnim miesigcu.

Rzecz jasna, czym innym jest sprawiedliwy sprzeciw wobec
pomystow, by wszystkich wiernych przymusza¢ do przyjmowania
Komunii na r¢ke, skoro Stolica Apostolska potwierdzita w 2009
roku, ze nawet sytuacja epidemii nie moze pozbawi¢ wiernych
mozliwosci przyjmowania Komunii swietej do ust — jesli udzie-
lanie sakramentu jest w ogole mozliwe. A czym innym gniewne
potrzasanie pieScig w reakcji na troske biskupow o nasze zdrowie
- czyli odmawianie im realnej wtadzy duchowej, wtadzy apo-
stotow. Jedno jest pewne, wcale nie musimy sie irytowac ani tez
zniechecaé, w doSwiadczenie braku mozemy wejs¢ jako na droge
pogtebienia zazylosci z Bogiem czy tez nawrocenia. Tego nigdy
za wiele.

Dla zrozumienia naszych do§wiadczen mozemy sie postuzyc
prosta i niewyszukang metaforg gtodu. Post, jaki go wywotuje, nie
jest zagrozeniem naszego zycia czy zdrowia, ale wyostrza doswiad-
czenie, zmienia nasz stosunek do zycia. Nasycenie gtodu jest czyms
koniecznym do podtrzymywania naszej fizycznej egzystencji, ale
wstrzymanie sie od positku — dobrowolne, a moze jeszcze bardziej
przymusowe — skupia nasza uwage na tej potrzebie, ujawnia kon-
kretnos¢ i warunki naszego funkcjonowania, takze naszg zalez-
no$¢. Bardziej zaczynamy doceniac¢ nawet prosty positek, bardziej
on nam smakuje. Zycie duchowe ma charakter nadprzyrodzony,
a nie naturalny, niewatpliwie jednak jezyk pisarzy duchowych
mowigcy o glodzie Boga lub tesknocie za Nim jest analogig, ktorg
mozemy stosowal. Brak dostepu do Liturgii i Komunii Swietej,
tych widzialnych znakéw niewidzialnej taski, moze niewatpli-
wie wytraci¢ nas z pewnej mechanicznosci uczestnictwa, ktora
bywa doswiadczeniem ludzi duchowo nasyconych. Niedostatek
moze nas takze sktoni¢ do refleksji nad stanem wtasnej duszy, do
odkrywania jej miejsc niepogtebionych, do odkrywania szerzej
zycia modlitwy.

W zadnym razie nie mam tu zamiaru przeciwstawiac tego,
co zewnetrzne, czyli liturgiczne i sakramentalne, temu, co
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wewnetrzne. Takie mogloby moze powsta¢ wrazenie, ze brak
rytuatu pozwala na bardziej wewnetrzng poboznosé. Bytaby to
tylko psychologizacja. Kiedy moéwimy o tym, co ,,wewnetrzne”,
powinniSmy po prostu myslec¢ o tym, co dotyczy naszej duszy jako
catego cztowieka. A te ksztattuje i liturgia, i nauczanie koscielne,
i modlitwa osobista czy rodzinna. A teraz w naszym zabieganym
Swiecie dostajemy szanse, by siegng¢ po inne srodki duchowego
zaangazowania niz zwykle, szanse, by mocniej doceni¢ dary
faski, jakie otrzymywaliSmy w zwyklym biegu spraw ,,w czasach
pokoju”.

Chciatbym odnies¢ sie do jeszcze jednej metafory czy tez analo-
gii, jaka czasem spotykamy, gdy ludzie pobozni méwia o przyjmo-
waniu Ciata Panskiego w Komunii Swietej. Chce o niej wspomnie¢
stowo, poniewaz sadze, Ze jest nieco mylna, szczegdlnie dzis, gdy
stoimy wobec koniecznosci pielegnowania wiary w czasach zarazy.
Chodzi o zestawianie Komunii $wietej z kroplowka utrzymujaca
przy zyciu. Rozumiem dobre intencje tej metafory. Kosciét, szcze-
go6lnie od poczatku XX wieku, zachecat wiernych, by przystepo-
wali do tego najSwietszego sakramentu mozliwie czesto, by sie
umocni¢ w zazytosci z Chrystusem. Jednak uwazam, ze metafora
kroplowki umacnia w nas obecnie niepotrzebny niepokdj, a z szu-
kajacych roztropnych decyzji biskupoéw czyni niemal wrogow. Czy
bowiem odtaczeni od kropléwki po prostu umrzemy? Tak przeciez
nie jest z Komunig Swietg.

Proponowatbym inng metafore, bardziej literacka, dla opisania
dziatania Komunii §wietej. Kazdy, kto czytat Wiadce Pierscieni
J-RR. Tolkiena - gorliwego przeciez katolika — na pewno pamieta,
jak bohaterowie tej powiesci otrzymuja w krainie Lorien chleb
elfow o niezwyktym dziataniu. Lembas, bo tak si¢ on nazywa, byt
tak krzepiacy, ze nawet jego okruchy mogty dodawa¢ wedrowcom
sity na dtugo. Sadze, Ze ten obraz pokarmu, ktory, gdy takie sa
okolicznosci, ,,dziata” na dtugi czas, sa bardziej zgodne z prawda
i moca Boza.

Odchodzac od tatwo mylacych metafor, przypomniatem sobie
niewielka, wydang przed laty, ksigzeczke bp. Athanasiusa Schnei-
dera zatytutowang Dominus est. Opisat on w niej niezwyktg kul-
ture poboznosci eucharystycznej, ktora rozwijata sie w Zwigzku
Radzieckim w sytuacji niemal catkowitego braku ksiezy i bardzo
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sporadycznego przyjmowania Komunii. Jak wielkim i cennym
darem byta ona wtedy dla tych ludzi. To do§wiadczenie, podob-
nie jak i swoista autoekskomunika, ktorej poddat sie pod koniec
zycia $w. Augustyn, by z jeszcze wigkszg intensywnoscig oczeki-
wac z Chrystusem juz po drugiej stronie zycia, odstaniajg przed
nami dynamike, jaka pojawia sie pomiedzy postem a nasyceniem,
przygotowaniem, oczekiwaniem a Komunig. Dlatego gdy czytam
socjologiczne uwagi publicystow sadzacych, ze jako wierni przede
wszystkim zapamietamy biskupom, ze ograniczyli nam to, czego
obowigzkowos$¢ — stusznie zresztg — nam glosili, czyli obowigzek
mszalny, nie moge sie zgodzi¢. Koniec narodowej kwarantanny
spodziewam sie, ze poskutkuje moze krotkotrwalym, ale wzrostem
praktyk religijnych.

Przejdzmy zatem wtasnie do praktyk na czas zarazy, ktore
pomogg nam przezy¢ Triduum. Zaczne od kwestii przyrodzo-
nej i naturalnej. Nie rezygnujmy z od$wietnych positkow, jakie
towarzyszg Swietowaniu Zmartwychwstania. Nie pozw6lmy, by
Wielkanoc zostata przemielona przez proze swigtecznej izolacji.
Tym bardziej dajmy wyraz obiektywnosci liturgicznego porzadku,
ktory stoi ponad przemijajgcg postacig tego Swiata. PoSwiecmy
takze pokarmy w domu wedle tego, jak Kosciét nam to zaleca.
Oczywiscie to jednak tylko swego rodzaju przygotowanie. Wezmy
do rak teksty liturgiczne z Mszatu, na pewno siegnijmy po czyta-
nia, moze takze propria, czyli modlitwy wlasne z liturgii Triduum,
z wyjatkiem modlitw przeznaczonych ekskluzywnie dla kaptanow,
czyli np. stow konsekracji. Mozemy przeczyta¢ fragmenty Ztotego
taricucha, czyli wyboru komentarzy Ojcéw dokonanego przez
Tomasza z Akwinu do czytan Ewangelii. Publikujemy je codzien-
nie na portalu christianitas.org. Adorujmy w domowym zaciszu
krzyz. Wszystko to w miare mozliwosci przezywajmy wspolnie
w rodzinie, gto§no odczytujac teksty. Stworzmy nawet kalendarz,
tak by kazdy w domu juz wcze$niej wiedziat i byt gotowy, ze
o okreslonej godzinie zbieracie si¢ na modlitwe. Spiewajmy piesni,
skoro przychodzi nam to z tatwoscig w przypadku koled, mozemy
takze nauczy¢ sie zywiej Spiewac na Wielkanoc.

To, jak bardzo zechcemy rozbudowac takie domowe nabozen-
stwa, zapewne zaleze¢ bedzie od naszej sytuacji rodzinnej i zawo-
dowej. Inne s3 mozliwosci rodziny z matymi dzie¢mi, a inne ludzi
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dojrzatych mieszkajacych juz bez dzieci. Jesli oprocz Mszatu mamy
w domu ksigzke znang pod tytutem Rytuat rodzinny, na pewno
mozna do niej zajrze¢ i znalez¢ propozycje modlitw i rytualnego
osadzenia dni $wiatecznych w okresie, gdy nie ma mozliwosci
wyijscia do kosciota. Czas, jaki pojawia sie w zwiagzku z izolacja,
juz od poczatku epidemii w naszej rodzinie wykorzystujemy na
codzienng modlitwe r6zancows.

Wczesniej czesto wydawato nam si¢ to niemozliwe w pospie-
chu codziennosci, dzi$ czekam na te chwile z radoscig. Czas
goni znacznie mniej. Obejrzyjmy transmisje liturgii, co mozemy
potraktowac jako element przygotowania do przyjmowania
Komunii duchowej; jak ja przyja¢, mozemy sie dowiedzie¢ chocby
z dobrego i porecznego opracowania, jakie niedawno przygotowat
ks. prof. Grzegorz Strzelczyk — tatwo znajdziecie je w internecie.
Wykorzystajmy Wielki Tydzien na wejscie w modlitwe osobistg
- rozwazanie psalmow, lekture Pisma Swietego.

Za$ w poranek Niedzieli Zmartwychwstania wierzmy i powta-
rzajmy sobie, ze niezaleznie od tego, co nas spotyka, Chrystus
prawdziwie zmartwychwstat dla naszego zbawienia. O



Wielka spowiedz

Rozmowa z prof. Stanistawem Stabrytq

»Niespokojne jest ludzkie serce, dopoki w Tobie nie zazna spokoju” (I, 1) — te stowa

$w. Augustyna, zapisane juz na samym poczatku jego Wyzna, staly sie jedna z najstyn-

niejszych sentencji naszej kultury. Mysl tego wielkiego chrzescijanskiego teologa, filozofa

i pisarza, tradycyjnie nazywanego Doktorem Laski, nieodwotalnie naznaczyta wrazli-

wos¢ oraz sposob myslenia zachodniego $wiata. Kim w istocie byt sw. Augustyn i jego

dzieto? Jakie znaczenie maja dla nas dzi§ Wyznania? O tym z prof. dr. hab. Stanistawem

Stabryta, filologiem klasycznym, autorem licznych publikacji naukowych i eseistycznych

(m.in. Ztotych jabtek Afrodyty, Chrzescijariskiego Swiata poezji Prudencjusza czy Klgtwy

Pelopidéw), a w ostatnim czasie takze ttumaczem Wyzna#n, rozmawia historyk literatury,

dr Michat Gotebiowski.

Michat Gotebiowski: Panie Profesorze,
bardzo dzickuje za mozliwos¢ rozmowy na
temat sporzgdzonego przez Pana Profesora
nowego ttumaczenia Wyznan sw. Augusty-
na. To jedno z najwazniejszych dziet naszej
cywilizacji. Wpierw zapytam jednak o kwe-
stie translatorskie. Wyznania majq u nas,
w Polsce, wspaniatq histori¢ przektadowg.
Dostalismy dziewigtnastowieczne ttuma-
czenia Piotra Franciszka Pekalskiego czy
Michata Bohusza Szyszki, dzisiaj juz dos¢
zapomniane, pozniej pojawita si¢ wersja ks.
Jana Czuja, znakomitego znawcy Ojcow
Kosciota, a wreszcie przektad Zygmunta
Kubiaka, ktory stat si¢ takze wzorem ele-
gancji jezyka. Skqd zatem pomyst na ko-
lejne, nowsze ttumaczenie Wyznan? Czy
wynika to z propozycji nowego odczytania

tego fundamentalnego dla kultury chrze-
Scijariskiej dzieta, czy moze Pan Profesor
chciat wskazaé na pewne jego aspekty, kto-
re zostaty pominiete w dotychczasowych
thumaczeniach?

Stanistaw Stabryta: Geneza tego prze-
ktadu jest nieco inna. Wydawnictwo
Esprit, ktére opublikowato i wypuscito
na rynek te ksigzke, chciato nowego prze-
ktadu, nie bez racji uznajac, ze poprzednie
wersje nieco sie zestarzaly Wspomniane
ttumaczenia Bohusza Szyszki czy Pekal-
skiego sa juz oczywiscie historig, natomiast
przektady ks. prof. Czuja czy Kubiaka tak-
ze majg juz sporo lat. Prosz¢ nie zapomi-
na¢, ze przektad ks. Czuja zostat opubli-
kowany w 1929 roku, natomiast przektad

.seyluelysiiyy“ Amowzol
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Kubiaka ukazat si¢ w roku 1978. Mingto
juz zatem ponad czterdziesci lat. Thuma-
czenie ks. Czuja pojawilo sie dziewieédzie-
sigt lat temu. Od tego czasu nieco zmienit
sie jezyk polski. Roznym przeksztatceniom
ulegta rowniez terminologia. Poza tym
zmiany nastapily w samej metodzie ttuma-
czenia. Przektad ks. Czuja jest translacja
niemalze dostowna, podczas gdy Kubiak
dostarczyt raczej parafraze anizeli prze-
ktad. Oczywiscie trudno zarzucié¢ cokol-
wiek temu tekstowi, jezeli wezmiemy pod
uwage jego wiernos¢ oryginatowi Wyznar.
Wydaje sie zatem, ze wydawnictwo miato
w tej kwestii dobre rozeznanie, chcgc do-
starczy¢ kulturze polskiej nowszy przektad.

M.G.: Na samym poczqtku lektury Wyznan
w przektadzie Pana Profesora nasuneto mi
sie pytanie o oryginalny tytut tego dzieta.
Stowo Confessiones sprawiato teologom,
filologom klasycznym oraz historykom lite-
ratury pewne problemy. Zaleznie od jego in-
terpretacji dopatrywano si¢ w Wyznaniach
pierwszego wyrazistego przyktadu literackiej
autobiografii (wiadomo skqdingd, ze w te
strone poszedt Jean-Jacques Rousseau, kie-
dy inspirowany Sw. Augustynem, zasiadt
do spisywania swoich Wyznan) bgdz tez
widziano w tym dziele dzieto prekursorskie
wzgledem filozoficznego egzystencjalizmu,
zapis utrwalonej na papierze swoistej spo-
wiedzi generalnej, a wreszcie zbiér modlitw
skompilowanych w wielkie Swiadectwo zy-
cia Swigtego. Pojawiajq si¢ nawet teorie,
jakoby sw. Augustyn byt jednym z ojcow
analizy psychologicznej. Czym sq w istocie
Wyznania?

S.S.: Wielkie dzieta literatury Swiatowej
trudno jest opatrywa¢é etykietami. Wszyst-
kie wymienione przez Pana proby odczy-
tania Wyznat#i sa do$¢ jednostronne. Nie
uwzgledniaja bowiem faktu, iz mamy tu
do czynienia z dzietem niestychanie zto-
zonym i skomplikowanym. Kiedy staramy
sie je opatrzy¢ jakas etykiets, to wowczas
wszystko, co sie w niej nie miesci, zostaje
w dalszej interpretacji pominiete, zatarte
albo odrzucone. Najlepiej jest wyjs¢ od
tacinskiego wyrazu, confessiones, kto-
rym oznaczony zostat tytut dzieta. Coz
to znaczy confessio? Jest to wyraz, ktory
w jezyku tacinskim ma wiele (a przynaj-
mniej kilka) znaczen. Przede wszystkim
kryje si¢ za nim ,,przyznanie si¢ do winy”
albo ,,wyznanie”, w tym takze — siegajac
po nomenklature koscielng — ,,wyznanie
grzech6w” i ,,wyznanie, ze jest sie chrze-
Scijaninem”. Confessio to takze ,,gtoszenie
chwaty Bozej” oraz — o czym na ogo6t sie
nie mowi — ,,miejsce pochéwku meczen-
nikoéw”. Stad tez koscielna nazwa konfe-
sji, czyli grobowca danego meczennika.
W kazdym razie confessio to termin ma-
jacy wiele znaczen. Dosy¢ trudne, a nawet
ryzykowne bytoby zatem interpretowanie
go wytacznie w jeden okreslony sposoéb.

Najczesciej Confessiones ttumaczy sie¢
wprawdzie jako Wyznania, ale nie na-
lezy zapomina¢ o catej wieloznacznosci
tego stowa. A wigc dzieto Sw. Augustyna
w pierwszej kolejnosci bytoby autobiogra-
fia, ale nie tylko, bo gdybySmy poprzestali
na tym wniosku, to niewatpliwie sptycili-
bysmy catg kwestie. Wyznania s bowiem



autobiografia spisang zgodnie z pewna
przyjeta teza filozoficzna czy teologiczna.
A moze jeszcze lepiej: tezg filozoficzno-teo-
logiczna. Zostata ona wypowiedziana juz
na samym poczatku pierwszej ksiegi. Cho-
dzi mianowicie o stwierdzenie, iz ,,niespo-
kojne jest ludzkie serce, dopdoki w Tobie”,
czyli w Bogu, ,,nie zazna spokoju” (I, 1).
Cata dalsza czegs¢ tego wielkiego dzieta jest
wiasciwie probg udowodnienia, ze tak jest
w rzeczy samej. Ze istotnie cztowiek nie
zazna spokoju, dopodki nie znajdzie swego
ukojenia w Bogu. Ale na tym rzecz si¢ nie
konczy. Wyznania s rownoczesnie rodza-
jem listu do Boga. Zreszta jeden z mono-
grafistow Sw. Augustyna, wtoski patrolog
Agostino Trapg, okreslit to dzieto jako
»list do Boga, wielki list do Boga”. Taki,
w ktérym oczywiscie zostata zawarta laus
Dei, wielka pochwata Boga, a rownoczes-
nie wyznanie wtasnych grzechéw z cata
szczeroscia i otwartoscia. R6zni badacze
zauwazali zreszta, ze szczero$¢ sw. Augu-
styna jest tutaj godna podziwu. Mozna
wrecz powiedzied, ze jest ona absolutna.

Jezeli jednak chodzi o autobiograficzny
wymiar Wyznari, to niejednokrotnie zwra-
cano uwagge (i warto tutaj to powtorzyc),
ze $w. Augustyn ze swojego zycia uwzgled-
nia tylko to, co bezposrednio sie taczy
z pochwalg Boga i wyznaniem wtasnych
grzechow. Brakuje natomiast bardzo wie-
lu szczegbtow tego biogramu, tak Ze nie
jestesmy dzi§ w stanie odtworzy¢ catosci
zyciorysu autora tylko na podstawie Wy-
znatn. Zostala tam bowiem zastosowana
pewna selekcja faktow, tak aby one odno-

Stanistaw Stabryta Wielka spowiedz 111

sity sie Scisle do tytutowego ,,wyznania”,
do laus Dei.

M.G.: Niezwykle ciekawa jest ta interpreta-
cja, wedle ktérej stynny poczgtek Wyznan
jest w rzeczywistosci tezq rozwijang przez
Sw. Augustyna w catej rozciggtosci jego
dzieta. Wydaje mi si¢, ze w powszechnej
recepcji nieczesto wskazuje si¢ akurat na
te funkcje inicjalnych rozdziatow pierw-
szej ksiegi. Chyba czesciej traktuje sie ten
waqtek ,,uspokojenia duszy w Bogu” jako
rodzaj aforyzmu albo jako punkt wyjscia.
W kazdym razie nieczesto mowi sie, ze jest
to w istocie teza Wyznan.

§.S.: Rzeczywiscie tak jest. Ale warto
réwniez zwroci¢ uwage, ze catos¢ Wyznan
mozna podzieli¢ na trzy gtéwne czesci.
Dziewieé pierwszych ksiag przedstawia
walke toczaca si¢ w duszy Sw. Augustyna,
ktory zmierza do poznania Boga i zazna-
nia w Nim spokoju. Z kolei ksiega dziesia-
ta zawiera glteboka analize wtasnej duszy
czy SciSlej — stanu wtasnej duszy. Autor
dokonuje w niej rowniez rekapitulacji do-
tychczasowych przezy¢. Ostatnie trzy ksie-
gi natomiast majg nieco inny charakter,
sa to bowiem rozwazania na temat Boga,
Swiata, wiecznosci... Wszystko oczywiscie
w nawigzaniu do Biblii. PowiedzielibySmy,
ze $w. Augustyn bada swoja dusze, jej sta-
ny i przezycia, obnazajgc prawde o sobie
z absolutng szczeroscia, w calej otwartosci.

M.G.: A wigc Wyznania sq dzietem wielo-
wymiarowym takze z powodu roznic kom-
pozycyjnych. 1 to takze rzutuje na metode
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oraz strategie translatorskie przyjete przez
ttumacza.

S.S.: Tak. Pod koniec dzieta zdecydowa-
nie zmienia sie rodzaj dyskursu. Ale jesz-
cze odnosnie do tych ostatnich ksigg, od
jedenastej do trzynastej, to nie wspomnie-
liSmy o jeszcze jednym starym przektadzie
Wyznan, a mianowicie o wersji Krystyny
Wistockiej-Remerowej z roku 1929. Uka-
zata sie ona w Bibliotece Narodowej, a dzi$
pozostaje prawie niedostepna. Wistocka-
-Remerowa przettumaczyta niestety tylko
dziesie¢ pierwszych ksiag, sugerujac sie
tym, ze trzy ostatnie ksiegi maja zupetnie
inny charakter. Szkoda, Ze nie dostarczyta
przektadu pelnego tekstu, bo rzeczywiscie
jest to w mojej opinii najlepsze z dotych-
czasowych spolszczen dzieta. Pisane wspa-
nialg polszczyzna, a jednocze$nie bardzo
wiernie pod wzgledem filologicznym.
W tym przypadku udato si¢ potaczy¢ te
dwie cechy doskonatego przektadu.

M.G.: Pan Profesor wspomniat o zdumie-
wajqcej wrecz szczerosci Sw. Augustyna. Po-
myslatem, ze na pewnym poziomie mozna
by nawet poréwnaé Wyznania do Dialo-
gow o kaptanstwie sw. Jana Chryzostoma.
To ostatnie dzieto rowniez zawiera pewne
waqtki autobiograficzne, ale nie sq one tak
szczere, odstaniajqce przed czytelnikiem
»ja” tworcy. Na tym tle otwartos¢ sw. Au-
gustyna wydaje si¢ tym mocniej ujmujgca.
Rownoczesnie mniej zZyczliwi czytelnicy
mogliby si¢ zastanawiac: ile jest w Wyzna-
niach retoryki, a ile wspomnianej szczero-
Sci w naszym dzisiejszym rozumieniu tego

stowa? Czy racje¢ miat Rousseau oraz jego
nastepcy, ktorzy twierdzg, ze Wyznania
sq dzietem absolutnej prawdomoéwnosci,
autentycznosci, zywych odczuc? A moze
znajduje si¢ w tym utworze pewien poziom
retorycznej i literackiej kreacji?

S.S.: Oczywiscie, $w. Augustyn byt reto-
rem. Odebrat znakomite wyksztatcenie
w tym zakresie. Pobieral nauke w kilku
waznych osrodkach retorycznych. Pozniej
prowadzil nawet wiasng szkote, a uwien-
czeniem jego drogi jako retora byta profe-
sura w Mediolanie. Tam tez powierzono
mu katedre retoryki. Sztuka zywego stowa
jest zatem widoczna w jego dziele. Ale nie
powiedziatbym, ze retoryka w jakimkol-
wiek stopniu ostabita autentycznosé¢ wiel-
kiej spowiedzi, jaka sa Wyznania. Praw-
dziwe jest to, co chciat o sobie powiedzie¢
Sw. Augustyn. Totez retoryka zabarwita
styl jego wypowiedzi, ale nie przystonita
szczeroSci.

M.G.: Z jednej strony biegtos¢ w sztuce
retorycznej, z drugiej — autentyczna spo-
wiedz. Czy wobec tego Wyznania sq ostat-
nim wielkim dzietem kultury klasycznej,
czy moze raczej chrzescijariskim dzietem
teologicznym, ktore wyraznie oddziela si¢
od kanonu wielkiej literatury rzymskiej?
A moze jednym i drugim?

S.S.: Powiedziatbym, ze Sw. Augustyn,
bedac osoba, ktéra odebrata staranne
wyksztatcenie klasyczne, nie potrafit,
ale tez nie chciat oddzieli¢ sie od wzor-

cow kultury rzymskiej. Z drugiej strony



jesli wezmiemy pod uwage gatunek, ja-
kim s3a wyznania, confessiones, to takie-
go gatunku wczes$niej nie byto. I chociaz
autobiografia byta znana, to jednak tego
typu opowies¢ o wlasnym zyciu (jak juz
powiedzieliSmy: specyficznego rodzaju)
w przypadku $w. Augustyna byta jednak
czym$ nowym. Badacze literatury antycz-
nej i Sredniowiecznej oczywiscie probo-
wali zinterpretowa¢ Wyznania zgodnie
z jakims$ wzorem czy modelem. Nie udato
sie. Takiego dzieta przed sw. Augustynem
po prostu nie znajdziemy. Co ciekawe, nie
mozemy wskaza¢ podobnego dzieta tak-
ze w pozniejszych epokach, az do dzis.
Czego$ podobnego probowatl pod koniec
XIX wieku Lew Totstoj, wyraznie inspi-
rujac sie Wyznaniami, kiedy pisat swoja
Spowiedz. Ale chodzito tam jednak o co$
innego. Totstoj formutuje raczej pytania
o sens zycia, sens istnienia, zajmuje si¢
kwestiami typowo egzystencjalnymi. Nie
do konca o to chodzito $w. Augustynowi.
On nie pyta o sens, gdyz doskonale wie,
ze zyje dla Boga.

M.G.: A wiec chrzescijariski sens i grun-
towne wyksztatcenie klasyczne. Zapewne
obie te cechy prozy sw. Augustyna miaty
znaczenie dla Pana Profesora nie tylko jako
badacza tresci Wyznan, ale takze jako filo-
loga oraz ttumacza.

S.S.: Tak, jezeli chodzi o styl, to Wyzna-
nia zostaly napisane wspaniata, czysta,
klasyczng tacing, w ktorej nie znajdziemy
naleciatosci znanych p6zniej w piSmien-
nictwie Sredniowiecznym. Nie zaobser-
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wujemy zmian ani deformacji klasycznego
jezyka. Nie ma co do tego watpliwosci.

M.G.: Fascynujqce jest to, o czym wspo-
mniat Pan Profesor nieco wczesniej. A mia-
nowicie: ze nie jesteSmy w stanie wskazaé
na dzieto podobne do Wyznan, pisane
jednak przed sw. Augustynem. Odstania
to geniusz tego Ojca Kosciota, i to geniusz
naprawde wszechstronny, bo obejmujqcy
literature, filozofie i teologie. Ale mozna
tez powotac si¢ na tzw. ,geniusz chrze-
Scijanistwa”, o ktorym pisat Francois-Re-
né de Chateaubriand. Chodzi mianowicie
o0 szczegolnego rodzaju wrazliwosé, ktora
bazujqc na spieciu pomiedzy kerygmatem
a kulturg klasyczng, pozwolita na stworze-
nie dzieta tak wyjgtkowego jak Wyznania.

S.S.: Tak, dzi$ nas juz nie zaskakuje, ze
ta ksiega, podobnie jak cala spuscizna
$w. Augustyna, wywarta ogromny wplyw
nie tylko na teologie i filozofie chrzesci-
janska, ale takze na pozniejsza literature.
MoglibySmy wskaza¢ tutaj dziesiatki na-
zwisk. Byto tak wielu wybitnych tworcow
zafascynowanych spuscizng Sw. Augusty-
na. A byta to — dodajmy - przeogromna
spuscizna, liczaca okoto stu duzych dziet
podzielonych na mniej wigcej dwiescie
piecdziesiat ksiag. To przeciez ogromne
liczby. Swiety Augustyn byt zatem nie
tylko tytanem mysli, ale takze tytanem
pracy. Nie wspomnieliSmy réwniez o jego
zdumiewajacej wrecz znajomosci Pisma
Swi@tego. Przypuszcza sig, ze wiekszg czes¢
fragmentow biblijnych §w. Augustyn cy-
towat z pamieci. Sprawiato to, przyznam,



114 Christianitas 84/2020 ROZMOWY ,CHRISTIANITAS”

pewna trudnos¢ dla mnie jako ttumacza.
Cytatow byty bowiem setki, grubo ponad
szeS¢set fragmentow, gtéwnie ze Starego
Testamentu. Pojawit sie problem, na ja-
kim wtasciwie przektadzie opierat si¢ sw.
Augustyn i jak doktadnie lokalizowa¢ oraz
dostosowac do niego polskie ttumaczenie.
Ot6z wydaje sie, ze bazowatl on na wtas-
nym przektadzie wersetow Pisma Swie-
tego. Cytowat z pamieci oryginat, ktory
nastgpnie sam ttumaczyt.

M.G.: Jest zresztq ciekawe, ze postaé sw.
Augustyna, procz tego, ze kojarzy nam sie
z wielkg spuscizng literackg i intelektualng,
nie zakrzepta, nie zastygta jako brgzowa
figura. Ona nadal polaryzuje.

S.S.: Ma Pan racje. Kto$ juz zreszta wspo-
mniat, ze §w. Augustyn to jedyny Ojciec
Kosciota, ktorego tworczos¢ do dzis pozo-
staje w ten sposob zywa i aktualna. Czy-
tamy dziS jego dzieta, a one przemawiaja
do nas doktadnie tak, jak przemawiaty do
ludzi w starozytnosci. To niewatpliwy fe-
nomen ponadczasowosci dziet tego czto-
wieka. Mysle nie tylko o Wyznaniach, ale
o calosci jego spuscizny. Dos¢ wspomnieé
ogromng ksiege Paristwo Boze, ktore wy-
warto kolosalny wptyw na mysl chrzesci-
janska, ale takze na kulture europejska.

M.G.: To wszystko udowadnia, jak elektry-
zujgcy wpltyw miata i weigz ma spuscizna
Sw. Augustyna. Mam na mysli kluczowq
role tego mysliciela w fundamentalnych
kontrowersjach teologicznych w XVI wie-
ku, decydujgc niejako o ksztatcie chrze-

Scijaristwa w Europie, choé pézniej, bo
w XIX wieku, one nie ustaty, chociazby za
sprawq Sorena Kierkegaarda. W dalszym
ciggu wokét sw. Augustyna toczyly sie zywe
dyskusje.

S.S.: Tak, to, o czym Pan moéwi, dobitnie
Swiadczy o tym, ze dzieta Sw. Augusty-
na pozostaja literatura zywa. Byty zywe
zarOwno w momencie powstania, jak
i w dobie reformacji, i takimi pozostaty
po dzi$ dzien.

M.G.: A jednoczesnie bardzo nurtuje mnie
pytanie, jaki obraz Sw. Augustyna wytania
sie z tekstu Wyznan. Niespokojny poszu-
kiwacz czy wnikliwy teolog? Bardziej czto-
wiek ,,rozumu”, a moze bardziej ,,serca”
i ,uczucia”? A moze nie da sie tak tego
jednoznacznie ujgé i nalezatoby postawic
sprawe jeszcze inaczej?

S.S.: Mysle, ze w osobie i dziele $w. Au-
gustyna dokonata sie synteza tych dwoch
wartosci. Z jednej strony ogromna wraz-
liwos¢, a z drugiej mocny intelektualizm.
Tego si¢ nie da oddzieli¢. Autor Wyznan
jest bowiem cztowiekiem, ktory stale po-
szukuje prawdy o Bogu. Miatl nadziej¢ ja
znalez¢ w sekcie manichejczykow, ktorzy
nie potrafili odpowiedzie¢ na pytania, kt6-
re stawiat. Odstgpienie Sw. Augustyna od
tej grupy religijnej jest oczywiScie kwestia
ztozong. Ale tym, co przede wszystkim go
zrazito do manichejczykow, byt wiasnie
brak wiarygodnych odpowiedzi na pyta-
nie o prawde. Nie potrafili oni na przyktad
odpowiedzie¢ na pytanie o przyczyne zta



w $wiecie. Mogto to uczyni¢ dopiero chrze-
Scijanstwo, stad tez to stynne nawrocenie
$w. Augustyna. Ale pamigtajmy, ze byto to
nawrécenie rozumiane nie jako przejscie
od poganstwa do chrzescijanstwa, lecz ra-
czej powr6t cztowieka, ktorego wychowata
gorliwa chrzescijanka, a p6zniej na wie-
le lat odstapit od KosSciota. Niematg role
odegrata w tym jego matka, Sw. Monika,
a pbdzniej takze sw. Ambrozy z Mediola-
nu. Tak czy inaczej, mamy tu do czynie-
nia z odej$ciem od nauki chrzescijanskiej,
a nastepnie powrotem do niej. Ojciec,
rzymski poganin, ktory przyjat chrzest
na krotko przed $miercig, nie odcisnat na
synu tak mocnego pietna. Oznacza to, jak
wspomniatem, ze $w. Augustyn wychowat
sie w chrzescijanstwie, nastepnie od niego
odstapil, aby po wielu latach powrdcié.

M.G.: To niezwykle ciekawy wagtek, bo udo-
wadnia, jak bardzo Wyznania pozostajg
aktualne w kontekscie chociazby wspot-
czesnej dyskusji nad postchrzescijaristwem.
Mysle tutaj o odstgpieniu wspétczesnej Eu-
ropy od kerygmatu chrzescijariskiego (jej
»Cichej apostazji”) przy uznaniu niezby-
walnego rysu ,,wychowania” chrzescijan-
skiego. W tym kontekscie mozna by czytaé
Wyznania szerzej, jako dzieje duszy, ktora
wywodzi sie z chrzescijanistwa, odchodzi,
a nastepnie powraca. Swiety Augustyn jawi
si¢ nam wowczas jako przyktad i reprezen-
tant pewnego kryzysu, z ktorym mamy do
czynienia takze dzisiaj.

§.S.: W tym momencie wracamy do kwe-
stii aktualnos$ci Wyznari. Poniewaz jest to
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wielkie dzieto literatury, zachowato wigc
aktualno$¢. W kazdym czasie mozna do
niego wroécié, znajdujac mysli, ktore wcigz
przemawiaja i znajdujg rezonans w umy-
stowosci czytelnika kazdej epoki, zarow-
no czasow dawnych, jak i dzisiejszych.
Wyznania pozwalaja przy tym wniknaé
w gtab ludzkiej duszy. Sa tez przyktadem
tego, co wyrocznia delficka okreslata mak-
syma: gnothi se auton, czyli ,,poznaj same-
go siebie” (cho¢ oczywiscie sw. Augustyn
nie formutuje tego w taki sam sposob).
Warto wspomnie¢, ze starozytni Gre-
cy uwazali wnikniecie we wlasna dusze
za co$ fundamentalnego dla cztowieka.
U $w. Augustyna mozemy zobaczy¢ ten
ideat rozwinigty w stopniu najwyzszym.
I wlasnie ta wspomniana wcze$niej selek-
cja faktow autobiograficznych, ale takze
szczero$¢ i autentycznos¢ stuzg w ramach
Wyznarn ukazaniu dziejéw wiasnej duszy.
To opis ludzkiego wnetrza w gtebi jego
upadku, ale takze we wzniostosci jego
lotu w gore. Dusza zostaje przedstawiona
niejako ze wszystkich stron.

Mowiliémy o ponadczasowosci Wyznan.
Ale zwr6citbym rowniez uwage na popu-
larnos¢ tego dzieta. Do$¢ wspomniec, ze
jest ono najchetniej czytang i najczesciej
cytowang ksigzka w catym dorobku tak
waznego dla naszej kultury tworcy, jakim
byt $w. Augustyn. Sam autor juz za zycia
zdawat sobie sprawe z popularnosci Wy-
zna#n na tle innych swoich utworéw. Dzi§
stajemy wobec faktu, iz ksiega ta zostata
przetozona bodaj na wszystkie wazniejsze

jezyki Swiata.
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M.G.: A wigc jest cos w tym dziele, co
szczegblnie mocno odpowiada na ludzkie
potrzeby.

S.S.: Z catego tekstu Wyznar wytania si¢
wizja ludzkiego losu jako poddanego nie-
ustannemu dzialaniu Opatrznosci. To wi-
zja tylez teologiczna, co antropologiczna.
Obie perspektywy zostaja w tym przypad-
ku splecione ze sobg w sposob iScie genial-
ny. Wydaje mi si¢, ze dotykamy tutaj przy-
czyny tak wielkiej popularno$ci Wyznan.

M.G.: Dzi¢ckuje Panu Profesorowi za roz-
mowe. Mam nadzieje, ze nowy przektad
Wyznan, ktérego Pan Profesor dokonat,
przyczyni si¢ do jeszcze glebszej znajo-
mosci tego dzieta wsréd wspotczesnych
czytelnikow.

§.S.: Rowniez dziekuje za rozmowe. B
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Komentarz do Reguty
Sw. Benedykta
Rozdziat osiemnasty:
Jaka powinna by¢ kolejnos¢

psalmow
Dom Paul Delatte OSB

namy juz liczbe godzin i uktad kazdej z nich. Swiety Bene-

dykt, konczac uktadanie Bozego oficjum, poswieca ten diugi
rozdziat podziatowi psatterza na poszczegdlne godziny dzienne
i nocne. Pomijajgc Jutrznie (Laudesy), ktorej psalmodia zostata juz
opisana w rozdziale 13, okresla kolejno psalmodie Prymy, trzech
kolejnych godzin, Nieszporéow i Komplety. Te oficja w znacznej
mierze wymagaja specjalnego doboru psalméw, dobrze jest zatem
zacza¢ od nich. Na Wigilie dzieli sie te psalmy, ktore pozostaty.
Aby ustali¢ psalmodie kazdej z godzin, Sw. Benedykt okresla ja
po kolei na wszystkie dni tygodnia, zaczynajac, co jest zupelnie
naturalne, od niedzieli. Gtéwnga zasada wyznaczajaca caty po-
dziat psatterza jest odmoéwienie go w catosci w ciggu tygodnia. Ty
sama zasadg kieruje si¢ liturgia rzymska, ambrozjanska za$ dzieli
psatterz na dwa tygodnie. Aby osiaggna¢ swoj cel, Nasz Swiety
Ojciec musiat dokona¢ r6znych kombinacji, ktore nadajg catemu
systemowi charakter nieco zawity i skomplikowany. Trzeba tez
pamietac o tym, ze musial pogodzi¢ tradycyjne przypisanie psal-
mow do okreslonych godzin ze swoimi wiasnymi koncepcjami,
dotyczacymi na przyktad tzw. matych godzin.

Aby dac sobie kilka punktéw orientacyjnych, powinnismy
wiedzie¢, ze Swieta Reguta dzieli wszystkie 150 psalméw na
trzy czesci. Pierwsza czes¢, obejmujaca psalmy od 1 do 19, jest,
z wyjatkiem trzech, wykorzystywana w Prymie w ciggu tygodnia.
Druga — od 20 do 108, wypetnia, rowniez z trzema wyjatkami,
psalmodie Wigilii i Jutrzni. Ostatnia, od 109 do 148, zostata
przez Naszego Swietego Ojca podzielona miedzy Nieszpory, mate
godziny niedzieli, oraz Tercje, Sekste i None w inne dni tygodnia.
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Najpierw mowimy werset Boze, wejrzyj ku wspomozeniu
memu, Panie, pospiesz ku ratunkowi memu, Chwata Ojcu,

a nastepnie hymn wiasciwy kazdej godzinie kanoniczne;j'.

Tych kilka linijek przypomina skrotowo zwykte dla godzin dzien-
nych, tj. Prymy i trzech kolejnych, wprowadzenie do psalmodii.
W najlepszych manuskryptach nie ma stow: semper diurinis Ho-
ris®, ale nawet jesli je pozostawimy, w tym miejscu nie moze by¢
mowy o wszystkich godzinach dziennych i nocnych bez rozr6z-
nienia, gdyz, po pierwsze, obecnos$¢ wersetu Deus in adiutorium
w oficjum nocnym i porannym nie jest pewna; po drugie i przede
wszystkim, ,,hymn wtasciwy kazdej godzinie kanoniczne;j” po-
przedza psalmodie tylko w Wigiliach i w matych godzinach.

W dalszym ciggu, w Prymie niedzielnej $piewamy cztery
czesci psalmu 118, a w pozostatych godzinach tego dnia,
tj. w Tercji, Sekscie i Nonie, po trzy czesci wspomnianego

psalmu 1183,

Swiety Benedykt od poczatku stawia w sytuacji uprzywilejowanej
psalm 118. Z komentarzy Ojcéw, Orygenesa, $w. Hilarego, sw.
Ambrozego i $w. Augustyna wiemy, ze ten najdtuzszy z psalmow
byt rbwniez uwazany za najbogatszy doktrynalnie i najgtebszy.
Komentatorzy widzieli w nim niezrbwnany program zycia chrze-
Scijanskiego. Wiemy, ze jest to psalm alfabetyczny: osiem kolej-
nych wersetow albo dystychoéw zaczyna sie tg sama literg alfabetu
hebrajskiego, a poniewaz w alfabecie tym s3 22 litery, psalm ten
jest skomponowany z dwudziestu dwoch strof albo czesci, ktore
Nasz Swiety Ojciec nazywa capitula. Jego zamystem jest umiesz-
czenie tych wszystkich cze$ci w malych godzinach niedzieli oraz
trzech dziennych godzinach poniedziatku (poza Prymg), co
w sumie daje siedem godzin. W wyniku tego podziatu 21 czesci
zostaje zagospodarowane, gdyz psalmodia kazdej z tych godzin
normalnie obejmuje trzy psalmy. Aby wigc nie obcigzaé zbytnio
poniedziatku, $w. Benedykt wolat doda¢ ostatnig pozostajaca do
podziatu czes¢ jako czwarty psalm w Prymie niedzielnej.

119

' QUO ORDINE IPSI
PSALMI DICENDI SUNT.
In primis dicatur versu:
Deus, in adiutorium meum
intende; Domine, ad
adiuvandum me festina,
Gloria, inde hymnum
unuscuiusque Horae.

2 Wspotczesnie
publikowany tacinski tekst
Reguty te stowa pomija,
nie ma ich tez w polskim

przektadzie (przyp. thum.).

3 Deinde Prima Hora,
Dominica, dicenda quattuor
capitula psalmi centesimi
octavi decimi. Reliquis vero
Horis, id est Tertia, Sexta

vel Nona, terna capitula
suprascripti psalmi centesimi

octavi decimi dicantur.
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4 Ad Primam autem
secundae feriae dicantur
tres psalmi, id est primus,
secundus et sextus. Et ita per
singulos dies ad Primam,
usque Dominica, dicantur
per ordinem terni psalmi
usque nonum decimum
psalmum, ita sane, ut nonus
psalmus et septimus decimus
partiantur in binos. Et sic
fit, ut ad Vigilias Dominica
semper a vicesimo incipiatur.
5 $w. Jan Kasjan, Inst.,
11, XI.
6 .

Ad Tertiam vero, Sextam
Nonamque secundae
feriae novem capitula quae
residua sunt de centesimo
octavo decimo, ipsa
terna per easdem Horas
dicantur. Expenso ergo
psalmo centesimo ocatvo
decimo duobus diebus, id
est Dominico et secunda
feria, tertia feria iam ad
Tertiam, Sextam vel Nonam
psallantur terni psalmi a
centesimo nono decimo
usque centesimo vicesimo
septimo, id est psalmi
novem. Quique psalmi
semper usque Dominica
per easdem Horas itidem
repetantur, hymnorum
nihilominus, lectionum

vel versuum dispositionem
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Pryma poniedziatkowa obejmuje trzy psalmy: 1, 2 i 6.
I podobnie w Prymie dalszych dni tygodnia az do niedzie-
li méwi sie po trzy kolejne psalmy az do psalmu 19, przy
czym psalm 9 i 17 dzielimy na dwie czeici. A w ten sposob

Wigilie niedzielne zaczynaja sie zawsze od psalmu 20%.

Tekst Reguty nadal dotyczy Prymy, ale poniedziatkowej. Swiety
Benedykt oczekuje odmawiania dziewieciu ostatnich czesci psal-
mu 118 w czasie Tercji, Seksty i Nony tego dnia. Gdyby bowiem
te czeSci odmawiane byly w czasie Prymy, Tercji i Seksty, trzeba
by zacza¢ uktadac¢ porzadek psalmodii trzech ostatnich matych
godzin w ciggu tygodnia od Nony, co rodzitoby pewne kompli-
kacje zwigzane tak z samym porzadkiem oficjum, jak i z uktadem
tekstu prawodawczego. W tym fragmencie zatem $w. Benedykt
uktada psalmodie Prymy na caty tydzien i po prostu wykorzy-
stuje w tym celu poczatek psatterza. W Prymie poniedziatkowej
beda wykorzystane psalmy 1, 2 i 6, gdyz 3 zostat przewidziany
do rozpoczecia oficjum nocnego, 4 bedzie pierwszym z psalmow
odmawianych w Komplecie, a 5 zwyczajowo przypisany jest do
poniedziatkowej Jutrzni. Kazdego nastepnego dnia do niedzieli
bedzie si¢ brato trzy kolejne psalmy, ale poniewaz 9 i 17 sg dtuz-
sze, a w tej porannej godzinie nie ma czasu na dlugg psalmodieg,
bedzie sie je dzielito na dwie czesci, konczac kazdg czes¢ osobnym
Gloria. W ten sposob bedzie mozna w niedziele zacza¢ Wigilie od
psalmu 20. Zwyczaj dzielenia psalmoéw istniat juz u starozytnych,
na przyktad, jak podaje Kasjan, u mnichoéw egipskich’.

W Tercji za$, Sekscie i Nonie poniedziatkowej mowimy
dziewie¢ pozostatych czesci psalmu 118, po trzy w kazdej
godzinie. Po roztozeniu psalmu 118 na dwa dni: niedziele
i poniedziatek, we wtorek juz w Tercji, Sekscie i Nonie
Spiewamy po trzy psalmy od 119 az do 127, tj. razem
dziewie¢ psalmow. Psalmy te powtarzamy zawsze w tych
godzinach az do niedzieli, zachowujac rowniez kazdego
dnia taki sam uktad hymnow, czytan i wersetow. W ten

sposob w niedziele zaczynamy zawsze od psalmu 1 18°,

uniformem cunctis diebus servatam. Et ita scilicet semper Dominica a centesimo octavo decimo incipietur.
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Na poniedziatkowe Tercje, Sekste i None zostato pozostawione
ostatnie dziewie¢ czesci psalmu 118. W te godziny od wtorku do
soboty wilgcznie bedzie sie odmawiato kazdego dnia te same dzie-
wiec psalmoéw, ktore nastepuja po psalmie 118, po trzy w kazdej
godzinie. S3 to pierwsze z pigtnastu psalméw gradualnych. Swiety
Benedykt wybrat je przede wszystkim z powodu ich krotkosci. Jak
juz powiedzieliSmy wcze$niej, krotkie psalmy sg bardzo odpo-
wiednie dla godzin, ktére moga by¢ odmawiane z pamieci, nawet
w miejscu pracy. Mnisi beda wiec codziennie powtarzac te dzie-
wiec psalméw w godzinach, do ktorych kazdy z nich zostat raz na
zawsze przypisany. Tak bedzie do soboty wtacznie. Ale w niedziele
zawsze mate godziny bedzie sie rozpoczynato od psalmu 118.
Stowa, ,,zachowujgc rowniez kazdego dnia taki sam uktad hym-
néw, czytan i wersetow”, sa mysla wtracona, ktoérg dosc regularnie
komentatorzy pomijajg milczeniem. Ci, ktorzy jednak zatrzymujg
sie nad nig, wypowiadaja sie w sposob niewystarczajacy. Stowo
nihilominus jest spojnikiem przeciwstawnym, ktéry wprowadza
wyjatek, przeciwienstwo. Miedzy jakimi zatem elementami docho-
dzi do tego przeciwienstwa? Swiety Benedykt wlasnie powiedziat,
ze kazdego dnia w tych samych godzinach powtarza sie te same
psalmy. Na pierwszy rzut oka wydaje sig, Ze mimo uzycia tego
spojnika po stowie hymnorum jest to jedna dyspozycja dotyczaca
hymnow, lekcji i wersetéw (,,zachowujac rowniez kazdego dnia”).
Gdziez wiec jest to przeciwienstwo? By¢ moze powinnismy by¢
bardziej wrazliwi na mysl i intencje $w. Benedykta niz na literalny
zapis. Piszac to zdanie, przypominat zwyczaje liturgiczne dobrze
wszystkim znane i nie przyszto mu do glowy, Ze jego wyjasnienia,
ktore w zatozeniu miaty by¢ klarowne, beda bardzo enigmatyczne
dla przysztych komentatoréw. By¢ moze tatwiej zrozumielibySmy
te my$l wtracona, gdyby zostala umieszczona na koncu akapitu,
i taka, jak si¢ wydaje, byta mysl Naszego Swietego Ojca. Powiedziat
on bowiem, ze dziewie¢ psalmoéw gradualnych odmawia sie w tych
samych godzinach kazdego dnia, ale tylko od wtorku do soboty
wiacznie. Jak pamigtamy, w niedziele wszystkie mate godziny maja
psalmodie specjalng, powstata w wyniku podziatu psalmu 118.
Psalmy poniedziatkowej Prymy wziete sg skadinad, ale psalm 118
powraca w trzech kolejnych godzinach. Tu wtasnie znajdujemy
zmiany i r6znorodnos¢, ktorym $w. Benedykt przeciwstawia
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dyspozycje dotyczaca hymnow, lekcji i wersetow, ktore w kazdej
godzinie maja by¢ niezmienne ,,kazdego dnia”, cuntis diebus’. We
wtorkowej Tercji, na przyktad, hymn, lekcja i werset sg takie same

7 Zob. komentarz Dom
Martena, ktory cytuje

wyjasnienia Hildemara

i Boheriusa. Ich zdaniem jak w poniedziatkowej i Srodowej. W naszej obecnej liturgii rzeczy

liczba hymnow, lekcji maja si¢ tak samo, z wyjatkiem niedzieli i §wiat, w ktorych lekcje

i wersetow poszczegolnych 1 wersety s rozne.

godzin pozostaje catkowicie

niezmienna, identyczna W czasie Nieszporow $piewamy codziennie cztery psal-

w ciagu tygodnia. my, poczynajac od 109 az do 147; opuszczamy tylko te,

My uwazamy, e to ktore sg uzyte w innych godzinach, tj. od 117 do 127,
ujednolicenie dotyczy takze a takze psalmy 133 i 142. Wszystkie pozostate Spiewamy

ich jakosci, czyli tresci. w czasie Nieszporow. A poniewaz [przy tym uktadzie] jest

Inni uwazaja, ze ta mysl o trzy psalmy za mato, nalezy podzieli¢ [na dwie czgsci] te
wtracona niekoniecznie psalmy, ktére we wspomnianej grupie sa dtuzsze, tj. 138,
wprowadza przeciwienstwo 143 i 144. Psalm 116, najkrotszy, faczymy z psalmem 115.

miedzy porzadkiem Tak powinien wyglada¢ uktad psalmoéw nieszpornych.
hymnow, lekgji i wersetow Wszystko inne, tj. czytanie, responsorium, hymn, werset

a porzadkiem psalmodii, ze i kantyk, nalezy zachowag, jak wyzej ustalono®.

stowo nihilominus oznacza

rowniez”, , jednak” albo Przechodzimy do Nieszporoéw. Przez siedem dni Nieszpory wy-
tak samo”. Ich zdaniem magajg dwudziestu oSmiu psalmow, gdyz kazdego dnia nalezy
§w. Benedykt chciat odmowic cztery. Liturgia benedyktynska, podobnie jak rzymska
po prostu zaznaczy¢ i ambrozjanska, rozpoczyna serie psalmoéw nieszpornych od 109.
i doprecyzowac Do ostatniej czesci psatterza nalezy tez psalm 140, tradycyjnie

w przepisach dotyczacych

matych godzin, ze nie tylko psalmy, o ktérych wtasnie mowit, s3 takie same kazdego dnia az do soboty wiacznie, ale
ze to ujednolicenie obejmuje rowniez porzadek hymnow, lekeji i wersetow. Kazdego dnia zatem nalezy przestrzegac
tego, co gdzie indziej zostato ustalone w sprawie dodatkowych czesci sktadowych tych godzin. Regulacja ta dotyczy
na pewno liczby i uktadu tych czesci, gdyz $w. Benedykt milczy na temat ich tresci. To stowo miatoby wiec taki sam
charakter jak te, ktore sg uzyte na poczatku i na koncu tego rozdziatu.

8 Vespera autem cotidie quattuor psalmorum modulatione canatur. Qui psalmi incipiantur a centesimo nono usque
centesimo quadragesimo septimo, exceptis his qui in diversis Horis ex eis sequestrantur, id est a centesimo septimo decimo
usque centesimo vicesimo septimo et centesimo tricesimo tertio et centesimo quadragesimo secundo; reliqui omnes

in Vespera dicendi sunt. Et quia minus veniunt tres psalmi, ideo dividendi sunt qui ex numero suprascripto fortiores
inveniuntur, id est centesimum tricesimum octavum et centesimum quadragesimum tertium et centesimum quadragesimum
quartum; centesimus vero sextus decimus, quia parvus est, cum centesimo quinto decimo coniungatur. Digesto ergo ordine
psalmorum vespertinorum, reliquia, id est lectionem, responsum, hymnum, versum vel canticum, sicut supra taxavimus

impleatur.
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zwiazany z Lucernarium ze wzgledu na werset Dirigatur oratio
mea... Zaczynajac od niedzieli, nalezy $piewa¢, jak mowi §w.
Benedykt, psalmy od 109 do 147 wiacznie, gdyz ostatnie trzy
psalmy pochwalne odmawia sie codziennie w Jutrzni. Trzydzie-
$ci dziewie¢ psalmoéw — to bytoby o wiele wiecej, niz potrzeba,
jesli niektdre z nich nie bylyby przypisane do innych godzin. Tak
wiec: 117 nalezy do niedzielnej Jutrzni, o przypisaniu psalmu 118
i dziewieciu pierwszych psalmoéow gradualnych pisaliSmy wyzej,
133 jest ostatnim psalmem Komplety, 142 jest drugim psalmem
sobotniej Jutrzni, a 116 ze wzgledu na swg krotkos¢ jest potaczo-
ny ze 115. W efekcie otrzymujemy jednak o trzy psalmy za mato,
nalezy zatem podzieli¢ na dwie czeSci psalmy najdtuzsze z serii
psalméw nieszpornych, tj. 138, 143 i 144.

»lak powinien wygladac”, Digesto ergo... to kolejny akapit,
ktoéry nie powinien umkng¢ uwadze komentatora. Na pierwszy
rzut oka moze sie wydawac, ze stowa dotyczace pozostatych
elementow oficjum maja znaczenie zbiezne ze zdaniem zapisa-
nym w zakonczeniu poprzedniego akapitu. Mamy jednak co do
tego watpliwosci. Jesli zbieznos¢ bytaby petna, to mysl te, zgod-
nie z tym, co napisaliSmy wyzej, nalezatoby wytozy¢ tak: ,;Tak
oto zostat ustalony porzadek psalmoéw nieszpornych. Kazdego
dnia sa one inne. Jednakze cata reszta, tj. lekcja, responsorium,
hymn, werset i kantyk, jest odprawiana tak, jak ustaliliSmy wyzej
w poprzednim akapicie, to znaczy pozostaje niezmienna przez caty
tydzien”. Ale wtedy hymn Nieszporéw, nie méwiac juz o innych
modlitwach liturgicznych, bytby przez caly tydzien taki sam.
Historycznie rzecz ujmujac, nie bytoby w tym niczego niemozli-
wego®. Swiety Benedykt méwi o hymnie wtasnym kazdej matej
godziny, ale nie méwi nigdzie, ze odmawiany podczas Nieszporéw
hymn ambrozjaniski ma sie zmienia¢ kazdego dnia, tak zresztg jak
nie mowi nic na temat zmiennoS$ci hymnoéow w Wigiliach, Jutrzni
i w Komplecie. Tak samo jak nie wprowadza w Regule innych
wyraznych rozréznien niz na oficjum niedzielne i na oficjum
dni powszednich. Zwigztos¢ tego, co mowi o Swietach, pozwala
nam jedynie zgadywac, czy miaty one hymny wtasne. Ale by¢
moze uwaga, ktora czyni tu Nasz Swiety Ojciec, ma tylko na celu
zwiezle przypomnienie, przy okazji zamknigcia tematu psalmodii
nieszpornej, ze uktad pozostatej czesci oficjum, tzn. responso-
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9 Warto pod tym wzgledem
zbadac cursus §w. Cezarego

i $w. Aureliana.
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10 Jest to bez watpienia
wyjasnienie zblizone do
podanego w koncowej
cze$ci przypisu 7. Ale gdy
tutaj takie wyjasnienie nie
zadaje gwattu tekstowi,

w tamtym fragmencie

byly wyrazenia takie jak:
nihilominus, dispositione
uniformi, ktére do takiego
wyjasnienia nie pasowaly.
Wydaje si¢ jednak, ze te
dwa zdania maja jednak
rozne znaczenia.

' ad Completorium vero
quotidie idem psalmi
repetantur, id est quartum,
nonagesimum et centesimum
tricesimum tertium.

12 Disposito ordine
psalmodiae diurnae, reliqui
omnes psalmi qui supersunt
aequaliter dividantur in
septem noctium Vigilias,
partiendo scilicet qui inter
eos prolixiores sunt psalmi et
duodecim per unamquamque

constituens noctem.
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rium, hymn, werset i kantyk, ma by¢ taki, jak ustalono wyzej, tj.
w rozdziale 17"°.

W Komplecie natomiast powtarzamy codziennie te same

psalmy, tj. 4, 9oi 133"".

W Komplecie kazdego dnia powracajg te same psalmy: 4 — Cum
invocarem, 9o — Qui habitat i 133 — Ecce nunc benedicite Domi-
num. Zauwazmy, ze w tym zdaniu $w. Benedykt nie méwi nic
o formutach, ktére nastepujg po psalmodii. Z tego milczenia nic,
niestety, nie wynika dla rozwigzania naszych matych problemow.

W ten sposob ustaliliSmy porzadek psalméw w ciagu
dnia. Wszystkie pozostate psalmy nalezy roztozy¢ row-
no na siedem nocnych Wigilii, dzielac jednak dituzsze na
dwie czesci, tak zeby na kazda noc przypadato dwanascie

psalmow'?.

Porzadek psalmodii w dziennym oficjum zostat wiec ustalony.
Na siedem nocnych Wigilii nalezy podzieli¢ pozostate psalmy,
oczywiscie te, ktore nie zostaty wczesniej przypisane do jakiejs
godziny. Podzial ma by¢ réwny, tak aby na kazda noc przypadato
dwanascie psalmoéw. Do podziatu pozostaje czes¢ psatterza od
psalmu 22 do 108, tzn. 89 psalmoéw, a poniewaz potrzeba 84,
bytoby to za duzo, jesli psalm 94 nie bytby wykorzystany jako
Wezwanie, 9o — jako drugi psalm Komplety, i dwanascie innych —
w Jutrzni. Jednak po odjeciu tych psalméw brakuje nam dziewie-
ciu. Wyjdziemy z ktopotu, dzielgc najdtuzsze dziewie¢ ,,na dwa
Gloria”, jak wczes$niej napisat sw. Benedykt. Reguta tych najdtuz-
szych nie wskazuje, ale zgodnie ze zwyczajami benedyktynskim
s to psalmy: 26, 67, 68, 77, 88, 103, 104, 105 i 106. Psalm 108
jest ostatnim psalmem w psalmodii Wigilii rtowniez w liturgiach
ambrozjanskiej i rzymskiej.

Pragniemy wszakze wyraZnie zaznaczy¢, ze jeSliby komus
ten uktad psalméw nie odpowiadat, moze rozdzieli¢ je
inaczej, w sposob, jaki uzna za lepszy, byleby tylko pa-
mietal, ze w kazdym przypadku w ciggu tygodnia powi-
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nien zosta¢ od$piewany caly psatterz w petnej liczbie 150
psalmoéw; zaczynaé go zas nalezy zawsze od niedzielnych
Wigilii. Nadmierng bowiem opieszatos¢ w stuzbie Bogu
i brak poboznosci okazujg ci mnisi, ktorzy przez jeden
tydzien nie odmoéwia catego psatterza wraz ze zwyczajo-
wymi kantykami. Skoro czytamy, iz nasi §wigci Ojcowie
potrafili wypetni¢ to zadanie z gorliwoscia w jeden dzien,
zdobadzmy sie w naszej oziebtosci przynajmniej na to, by

wywigzac sie z niego w ciggu catego tygodnia'3.

Swiety Benedykt w najmniejszym stopniu nie chce schlebiaé so-
bie, ze dokonat najlepszego z mozliwych podziatu psatterza. Ale
z doskonata pokora i szacunkiem dla pomystu kogos innego wy-
raznie, praecipue, zaznacza, ze jesli ktorys z jego nastepcow (nie
moze tu chodzi¢ o zwyktych mnichéw) znajdzie porzgdek, ktory
uzna za lepszy, moze go wprowadzi¢ bez skruputéw. Poniewaz
w tamtych czasach przepisy liturgiczne nie zostaly jeszcze przez
Koscio! ostatecznie skodyfikowane, niektorzy opaci korzystali
z tej mozliwosci pozostawionej przez Naszego Swigtego Ojca.
Dopiero synody takie jak w Aix-la-Chapelle w latach 802 i 817
wezwaty wspélnoty monastyczne do czystego i prostego przestrze-
gania Reguty. Nawet w tym, co dotyczy podziatu psalterza, dzieto
Sw. Benedykta jest bardzo madre. Jesli nawet sg pewne kompli-
kacje zwigzane z przypisaniem psalméw, wypada uznad, ze przy-
najmniej z punktu widzenia dtugosci oficjow wszystkie czesci sg
szczesliwie zrbwnowazone i wywazone'4.

Jedyng zasadg, ktora wydaje sie byc istotna dla sw. Benedykta
i ktorg kazde uporzadkowanie, jakiekolwiek by nie byto, winno
bezwzglednie zachowad, jest odSpiewanie catego psatterza, to
znaczy wszystkich 150 psalméw, w ciggu tygodnia i rozpoczyna-
nie nowego cyklu od Wigilii niedzielnych. Latwo wskaza¢, czym
kierowat sie Nasz Swiety Ojciec, czym kierowat si¢ Koéciot rzymski
— Ojciec Swiety Pius X przypomniat to ostatnio w konstytucji
Divino afflatu. Psatterz zostat stworzony przez samego Boga, aby
na zawsze pozostac autentyczng formg modlitwy. To tymi sto-
wami, tak wiasnie utozonymi i zaakcentowanymi, Bog chciat by¢
chwalony i czczony. Psalmy sg zapisem najgtebszych, najbardziej
r6znorodnych i najsubtelniejszych poruszen ludzkiego serca, sg
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'3 Hoc praecipue
commonentes ut, si sui forte
haec distributio psalmorum
displicuerit, ordinet si melius
aliter iudicaverit, dum
omnimodis id adtendat, ut
omni hebdomada psalterium
ex integro numero centum
quinquaginta psalmorum
psallantur, et dominico die
semper a caput reprendatur
ad Vigilias. Quia nimis
inertem devotionis suae
servitium ostendunt monachi
qui minus a psalterio cum
canticis consuetudinariis
per septimanae circulum
psallunt, dum quando
legamus sanctos Patres
nostros uno die hoc strenue
implesse, quod nos tepidi
utinam septimana integra
persolvamus.

"4 B van Haeften, 1.VII,
tract. V, disq. IV i V; zob.

F. Cabrol, La Réforme du
Bréviaire et du Calendrier,

Paris 1912.
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'S Dixerunt inter se, ut prius
ex more complerent orationes
et psalmodiam,et postea
cibum caperent. Cum autem
ingressi fuissent, psallebant,
totumque psalterium
compleverunt. Verba
Seniorum. Vitae Patrum, 111,

6, Rosweyde, s. 493.
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jednoczesnie odpowiedzig na wszystkie jego potrzeby. Postugiwali
sie nimi w modlitwie sprawiedliwi Starego Testamentu, Aposto-
towie i Swieci wszystkich wiekoéw. Te stowa byty wypowiadane
i powtarzane przez Matke Boza i Naszego Pana. W czasie pielgrzy-
mek do Jerozolimy Pan wraz ze swg Matka i §w. Jozefem Spiewali
psalmy gradualne. Niektorzy autorzy uwazali, Zze Pan odmawiat
psatterz codziennie i ze nawet w czasie swej Meki kontynuowat
te modlitwe, gdy mowit, wiszac na krzyzu: ,,Boze moj, Boze moj,
czemu$ mnie opuscit?” (Mk 15, 34; Ps 21, 2), a p6zniej: ,,Ojcze,
w rece twoje oddaje ducha mego” (tk 23, 46; Ps 30, 6).

By¢ moze w czasach §w. Benedykta mnisi zaczeli skracaé swojq
psalmodie. Odmoéwienie w ciagu tygodnia psatterza wraz ze zwy-
czajowymi kantykami to, jak méwi, minimum zaangazowania
u tych, ktérzy sa robotnikami modlitwy. Zaiste mnisi, ktorzy
ograniczyliby te liczbe, daliby dow6d nadmiernej opieszatosci
w stuzbie Bogu, ktora przeciez §lubowali, i braku poboznosci.
»okoro czytamy, iz nasi Swieci Ojcowie's potrafili wypetnic to
zadanie z gorliwoscig w jeden dzien, zdobadZmy sie w naszej
oziebtosci przynajmniej na to, by wywiazac sie z niego w ciggu
catego tygodnia”. Ta pokorna uwaga Naszego Swietego Ojca ma na
celu zachecenie jego synoéw, aby w niczym nie umniejszali Bozego
oficjum, dostosowanego z duza wyrozumiatoscig do sit kazdego
i bedacego madrym wyborem ztotego srodka. Ta uwaga w zad-
nym razie nie deprecjonuje porzadku, cursus, ktory sw. Benedykt
wiasnie skonczyt przedstawia¢, ani nie zacheca do nierozsadnych
inicjatyw i modyfikacji. A jednak stowa ,,w naszej oziebtosci”,
nos tepidi, nie raz wzbudzaty pragnienie rywalizacji i u niektorych
zakonnikow, i w catych kongregacjach. Dodawano wiec coraz to
nowe oficja. Jest rzecza oczywistg, ze poboznos¢ prywatna, pro-
wadzona przez postuszenstwo, miata tu szerokie pole do popisu.
Pewien uczen $w. Piotra Damianiego, $w. Dominik Opancerzony
(Loricatus), doszedt nawet do tego, ze w ciggu doby odmawiat
dwanascie i pot psatterza, biczujac sie jednoczesnie dwoma
rekami. ,,Ale te przyktady — jak méwi Dom Calmet — s3 bardziej
godne podziwu niz nasladowania, a przesadna rozwlektos¢ ofi-
cjow zostata odrzucona przez liczne osoby wielce uczone”. @

Ttum. Tomasz Glanz



Z nieba jasnego piorun

Piotr Kosmala

Nie trwoga, nie zemsta pchaé nas winna, lecz ptomienne
wotanie Matki Ojczyzny o pomoc i ratunek.
Aleksander kard. Kakowski, 7 sierpnia 1920 r.

Wystuchatem modlitwe twoje i obratem to mieysce sobie
za dom ofiary.

2 Krn 7, 12 [z tablicy Kolegiaty Przemienienia Pan-
skiego w Radzyminie]

Warszawa, 17 sierpnia 1920 .

Nerwowo otwierat szuflady, pakowat ostatnie drobiazgi. Duzo
tego nie byto, akurat zeby zmiescito sie do sporej brgzowej walizki.

Przesunat 16zko, zajrzat w zakurzone katy. Co$ zabtyszczato
miedzy deskami podtogi, maty srebrny krzyzyk. Podni6st go deli-
katnie, odruchowo pocatowat, potem jakby przypomniat sobie
o czyms§ i odrzucit go na stolik. Po chwili wzigt go jednak jeszcze
raz do reki i delikatnie wlozyt do walizki. ,,Prawie wszystko”,
pomyslat i spojrzat na szafe. Stata w kacie pokoju, prosta, ale
solidna. Podszedt do niej powoli, jakby z obawa, wolno otworzyt
skrzypigce drzwi. Biel odcinata sie od czerni, na dwéch wiesza-
kach wisiata biata, moze juz lekko poszarzata komza, obszyta
tadng koronkg. A obok niej czarna sutanna, tez moze nie najnow-
sza, ale wciaz jeszcze wygladajaca przyzwoicie, powaznie. Prze-
jechat dtonia po delikatnych zagnieceniach, strzepnat odrobing
kurzu. Potem szybkim ruchem zdjat oba wieszaki, zwinat okrycia
w kiebek i wrzucit do walizki, gwattowanie zatrzaskujac wieko.
»Wszystko”, pomyslat, ,teraz to juz wszystko”. Podniost bagaz
z podtogi, nie byt ciezki. Bo i duzo rzeczy tam nie byto, troche
papierow, bielizna, koszule, no i jeszcze ta sutanna.

opo-
wia-
danie
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Spojrzat za okno, dzien powoli si¢ budzit. Wolskimi ulicami
szli do pracy pierwsi robotnicy, zwawo, jakby chcieli stad uciec,
jakby nie doszty do nich wiadomosci z wczorajszego dnia, jakby
sierpniowy upat, ktory nijak nie chciat zelze¢, impregnowat na
wszelkie zewnetrzne okolicznosci caty cztowieczy los i catg biede
—jego iich.

Zgarnat ze stolika klucz i podszedt do drzwi. Jeszcze raz spoj-
rzeniem omiott pokdj.

— Nic tu po mnie — powiedziat na glos.

Wczoraj zastanawiat sie, czy w skrytce nie zostawic listu dla
towarzysza Emila, wyttumaczy¢, dlaczego musi wyjechag, ale
przeciez tamten i bez tego zrozumie, ze to juz koniec. Ze nie
ma juz dla nich nadziei. Ze nedza i wyzysk beda trwac i trwag,
a takimi jak oni znowu zapeinia wigzienia bez sprawiedliwych
wyrokow i prawa do obrony. Ze panska Polska pozostanie panska,
nawet jesli nie na zawsze, to jeszcze na bardzo dtugo, a ci, ktorzy
walczyli o Polske chtopska, beda musieli ciagle uciekaé, zanim
w ich drzwi zatomoca policmajstry. On w kazdym razie czekac
nie zamierzal, znat beznadzieje wiezienia, po co mu to znowu?
A zreszta... W walizce pod koszulami byto co$ jeszcze, wierny
przyjaciel z Tarnobrzega nie pozwoli mu juz trafi¢ za kratki.

%k 3k 3k

Tarnobrzeg, 8 stycznia 1919 .

Stali w grupkach, pokrzykiwali do siebie, zacierali na mrozie
dtonie i palili. Same chtopy, bez bab, pono¢ najlepsi synowie tej
ziemi, zaktad przy zaktadzie, wies przy wsi, wszyscy ubrani jak
do kosciota w niedziele. Zreszta byt wsirdd nich przeciez i ksiadz,
w czarnej sutannie pod czarnym ptaszczem, jeszcze mtody, ale
swoje juz widzial, swoje wiedziat, no i byt swoj chtop.

Czy na co$ czekali? Chyba sami doktadnie nie wiedzieli. Kiedy
ostatnio przyjechat do nich starosta z policja, popedzili ich kto-
nicami, policjanci potracili czapki i rewolwery. Mieliby przyjez-
dzac jeszcze raz? A po co? Zeby znéw zebraé po mordzie, pyszni
i panscy, petni frazeséow o nowej Polsce? Takiej Polski oni nie
potrzebowali, mieli swojg republike, jak towarzysze w Rosji czy
w Niemczech. Chtopska i sprawiedliwg. Co mogli im zaoferowac
starosta z wojewoda poza marnymi obietnicami bez pokrycia? Czy
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dotrzymatby stowa stary Tarnowski, wyzyskiwacz i krwiopijca, kat
bez serca nie tylko dla chtopstwa, ale nawet dla wtasnej rodziny?

To na co liczyli? Jezeli juz, to ze ta nowa Polska bedzie takze
ich. I ze obok ich republiki powstang kolejne, pinczowska, sando-
mierska, a w koficu moze i krakowska, kto wie? Nie beda gtodni
ani oni, ani ich dzieci, i nikt ich nie bedzie bit po dupie za byle
co. Rozumiat ich pan Daszynski, ale czy bedzie chciat zrozumie¢
Pitsudski? Socjalista z Bozej taski skumat sie z panami, ale chtopi
i robotnicy przypomng mu jeszcze o sobie. A jak bedzie trzeba —
a niechybnie trzeba bedzie! — to i o sile chtopskiego kutaka.

Ciche rozmowy przy tytoniu ustepowaly coraz bardziej podnie-
sionym glosom. Od grupy odigczyto sie dwoch mezczyzn, jakby
chcieli zajrze¢ za horyzont albo po prostu w spokoju o czyms$
zadecydowac. Obaj wyr6zniali sie strojem — jeden mial na sobie
wojskowy mundur z z6ttymi wytogami na kotnierzu i oficerki.
Drugi, tezszy, pod ptaszczem nosit sutanne. Dtuzszg chwile patrzyli
przed siebie, padto pare stow, w konicu odwrdcili si¢ do ludzi.
Niecierpliwy tumult narastat.

— Niech ksigdz co$ do nich powie — glosniej rzucit ten w mun-
durze. - Wie ksigdz, ze oni zawsze ksiedza stuchaja.

- Dobrze. — Kaptan zrobit jeszcze jeden krok w strone zgroma-
dzonych, podniost reke i gtosy ucichty. Zaczat jak zwykle: — Zot-
nierze! Robotnicy! I ty, biedoto chtopska! — I méwit o nich i o ich
walce, o sobie, o Polsce. I o Chrystusie, ktory stat posrod nich, ale
Ten prawdziwy, nie panski, nie hrabiowski, tylko ich, cierpigcy,
obejmujacy kazdego.

— Zaswital wreszcie dla nas wszystkich dzien wyzwolenia,
swobody, porachunku za tyle krzywd doznanych, za tyle ponie-
wierania godnosci, za tyle wyzysku ciebie, chtopie polski, ktory,
jakkolwiek jeste$ krwia, sita i mézgiem tej ziemi, poniewierany
bytes i ponizany... Precz z jasnie wielmoznymi dziedzicami, precz
z utracjuszami, ty§ powinien zamieszka¢ w tych patacach! Ty,
chtopie, ty, robotniku, odetchnij dzi$ cata piersia, bo odtad tobie
ktaniac sie bedzie twoj ciemiezca, odtad drze¢ bedzie przed toba!

I dodat jeszcze gltosniej, bo byto akurat potudnie:

— Witasnie dzwonig, ale juz nie na Aniot Panski, ale na nasz
Aniot Chtopski!

129



130

Christianitas 81/2020 OPOWIADANIE

Przerwal, ale nie przez koscielne dzwony, nagle dato sie bowiem
styszec¢ terkot zblizajacych sie silnikow. Odwrocit sie w tamtg
strone. Zza pagoérka wytonity sie najpierw trzy motocykle, potem
wobz opancerzony, wreszcie ponad setka regularnego wojska.
Zatrzymali sie w stusznej odlegtosci. Po dtuzszej chwili dowodzacy
kapitan przez tube oglosit, ze zgromadzenie jest nielegalne i ze
lepiej, zeby wszyscy po dobroci rozeszli sie do doméw. W odpo-
wiedzi oficer ustyszat kilka grubszych przeklenstw, w kierunku
zotierzy poleciat jaki$§ kamien, zgromadzony ttum zaczat szemrac
i drgag, jak wielkie ludzkie mrowisko. Wszyscy patrzyli teraz na
tego w mundurze i na ksiedza, ktory przed chwilg, zamiast o zyciu
wiecznym, opowiadat im o ziemskiej sprawiedliwosci dla chtopow
i dla panow.

Ksiadz byt mtody i odwazny, nie bat si¢ §mierci ani wojewody,
dlatego jako pierwszy ruszyt w strone kapitana. Moze chciat po
dobroci przedstawié racje buntownikow, moze powtorzy¢ dzi-
siejsze kazanie, ktore wydawato mu si¢ wyjatkowo udane? Ttum
ruszyt za nim i wtedy padty strzaly. Nie w powietrze, bo przeciez
w trudnych czasach szkoda byto cennej amunicji, ale po prostu,
do ludzi. Strzatéw nie byto duzo, kilka, kilkanascie, na wiecej nie
byto rozkazu, celne niecelne, nie byto jeszcze wiadomo. Chtopi
popadali na $nieg, troche ze strachu, cze$¢ lezata nieruchomo,
kto$ zwijat sie z bolu. Ci bardziej z tytu rzucili si¢ do ucieczki
przed funkcjonariuszami panskiej Polski, ktora wtasnie ruszyta
do szturmu.

Pierwszego dopadli ksiedza, gramolacego si¢ z kolan. Nie byt
ranny, zwyczajowe kopniaki takze mu darowano. Na szczescie
rewolwer zdazyt wczesniej odrzuci¢ w krzaki.

% ok ok

Warszawa, 17 sierpnia 1920 r.

Szedt powoli, uwaznie patrzac pod nogi. Wolski bruk uczyt
uwaznosci, wolskie podworka przydawaty rozwagi i taktu.

Z Tylnej Obozowej skrecit w Mlynarska, minat Powazki i dwa
kacerskie cmentarzyki. Kiedy$ przy kazdym z nich przezegnatby
sie i zmowit modlitwe za zmartych, teraz pomyslat o kilku towa-
rzyszach, ktorych udato si¢ tam pochowac. Requiem ceternam dona
eis, Domine... Wolski bruk zadudnit, dwéch podrostkow mineto
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g0, biegnag, jeden jakby specjalnie zahaczyt o walizke. Idacy stracit
robwnowage, o maty wtos sie nie przewrocit, ale walizki nie puscit.
Tamci zatrzymali sie kilka krokow dalej, szczerzac sie szyderczo.

— A co tam, panie cacany, niesiecie w tej walizie? Moze pomoc?

- Pewnie zaciukat jakiego$ frajera, pokroit na salceson i teraz
niesie na cmentarz. Daj pan popatrze¢, nie badz frant.

Zaczeli sie do niego zblizag, ich twarze robity sie doroslejsze,
grozniejsze.

- A najsamprzod wyskakuj, frajerze, z floty, to ci moze ten fute-
rat z truposzem podarujemy, no juz!

Czy jeden z nich miat n6z, czy tylko mu si¢ wydawato? To bez
znaczenia, nie miat ochoty na takie konwersacje, chciat sie szybko
znalez¢ jak najdalej.

— Stuchajcie, obszczymurki, szorujcie stagd, bo mamusia juz pew-
nie w domku kaszke z mleczkiem zrobita. A jak sie nie podoba,
to ze skargg do towarzysza Emila, dobra? I powiedzcie, zeScie na
rejonie jego kuzynowi waliz¢ skroili, na pewno wam podziekuje.
Zrozumiano? No, to dobrze. A teraz w tyt zwrot i naprzéd marsz,
bo zaraz sam sie¢ do Emila pofatyguje.

Na ,,czerwonej” Woli bardziej niz gdzie indziej liczyto sie to, od
kogo jestes i kogo znasz.

— Dobra, dobra, po co ta mowa? Trzeba byto od razu, ze sza-
nowny pan od Emila. A moze drynde panu zawotaé? Tu zaraz
przy Tatarskiej mam wujaszka dryndziarza.

— Nie trzeba, dzisiaj zazyje troche ruchu. A wy spadajcie, ale juz!

Poszli.

Skrecit w lewo w Leszno i szedt dalej w strone Srodmiescia, tak
jak pierwszomajowo szty gwiazdziScie grupy robotniczych pocho-
dow. Zamykat oczy i styszat gwar rozentuzjazmowanego ttumu,
przejmujacy $piew o wykletym ludu ziemi, ktoéry miat powstac.
Ale nie powstanie, bedg tak Spiewac cate dziesieciolecia, lecz
rewolucja juz sie skonczyta, a ta, ktéra miata nadejs¢ ze Wschodu
— przegrata. Zostata tylko ucieczka, Smier¢ albo rezygnacja. On
wybrat to pierwsze, nie mogt inaczej.

Z Leszna skrecit w Zelazng, powoli konczyta sie zydowska
Dzielnica Pétnocna. Kwestie narodowe nigdy nie miaty dla niego
znaczenia, rewolucja miata przeciez wszystkich wyzwoli¢. Polak,
Zyd czy Ruski, wszyscy musieli walczy¢ z tym samym wyzyskiem
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i ta samg przemocg. Wrogiem polskiego chtopa i robotnika nie byt
starozakonny sasiad, tylko wielkopanski obszarnik albo fabrykant.
Tuchaczewski z Budionnym mieli tamtych zgnies¢ bez wzgledu na
nacje, odprawi¢ do historii, gdzie ich miejsce. A jednak to obszar-
nik z fabrykantem triumfuja, krwiopijcy, taka ich mac. Nigdy nie
przeklinat, ale teraz...

Nagle poczut klepniecie w plecy.

— Mietek, to ty? Kope lat!

Stat przed nim u$miechniety ksiagdz w sutannie, prawie takiej
samej jak ta w walizce. Staszek Gawronski, a wtasciwie ksigdz
Stanistaw Gawronski herbu Rawicz. Byli razem w seminarium
w Przemyslu, przez moment nawet mieszkali w tym samym
pokoju. Bardzo go lubit, Staszek byt zawsze wesoty, rzucat dow-
cipami i byt skory do zartow nawet w Wielki Pigtek. Po semina-
rium kontakt im sie urwal, Staszek wyjechat do Rzymu, miat tam
jakiego$ stryja, ktory dbat o bratanka. A potem wiadomo...

— Mietek, co tam u ciebie? — spytat uSmiechniety od ucha do
ucha Gawronski. Usciskat go jak za dawnych lat, on oddat uscisk
jakos stabiej, chociaz byt przeciez silniejszy. — No, poprawites sie,
kolego. Musi ci sie niezgorzej powodzi¢, co? A gdzie sutanna? To
tu, w Warszawie, sie teraz chodzi bez munduréw? Przeciez jest
wojna? — I za$miatl si¢ ze swojego zartu tym samym zarazliwym
Smiechem, ktory Mietek tak lubit. Kiedys.

— Wiesz, u mnie wszystko w najlepszym porzadku. Przyjechatem
do Warszawy wtasciwie na krotko, ale teraz wojna, sam rozu-
miesz... A ty? Czy nie powiniene$ aby by¢ w Rzymie?

— Niedawno wrocitem — znowu za$miat sie Staszek — skoniczytem
studia i troche pobrylowatem na papieskich salonach, ale to nie
dla mnie. Ja musze do Polski. A teraz jeszcze ci bolszewicy, wojna...
NajsSwietsza Panienka ma nas w swojej opiece, prawda, Mietku,
sam powiedz? Ty zawsze miates Ja w szczegdlnym upodobaniu,
no, powiedz?

— Tak, oczywiscie — przyznat jakby niechetnie. Staszek najwy-
razniej o niczym nie wiedzial, o sprawie jakiego$ tam ksiedza
Mieczystawa Ryby nie pisano przeciez w gazetach. Wszystko
zatatwiono po koscielnemu, po cichu, jak to oni. — Tak, oczywi-
Scie — powtorzyt. I zaraz zmienit temat: — A w Warszawie gdzie
sie w ogole podziewasz?
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- Mowie ci, jestem tu od niedawna - ttumaczyt Gawronski.
— Ale po tym catym Rzymie polecono mnie kardynatowi Kakow-
skiemu i pracuje u jego eminencji. Wojna wojng, ale pracy mamy
jeszcze wiecej. Kardynat cztowiek odwazny, wiesz, nie wyjechat
z Warszawy, innym tez zabronit, no to pracujemy. Nawet teraz ide
na Miodowa, od samego rana mamy jakie$ oficjatki.

»Kardynatowi Kakowskiemu...” Ryba zbladt na to dawno nie-
styszane, ale jakze znienawidzone nazwisko. Starat sie zapanowac
nad soba, ale targneta nim taka emocja, ze zachwiat si¢ i prawie
upadt. Podpart sie na walizie.

— Mietek, co ci? — przestraszyt si¢ Gawronski. Podtrzymat kolege
ramieniem. — Zobacz, tu jest zaraz apteka, moze ci co potrzebne,
zle wygladasz.

— Nie, nic to, juz mi lepiej, troche ostatnio chorowatem. Zreszta
czas na mnie, mam pogrzeb na Ochocie — sktamat niepewnie - to
kawatek drogi. Musze iS¢, Staszku.

- Ale spotkamy sie¢ jeszcze, prawda? Tak bardzo sie do cie-
bie stesknitem! Chciatem pisa¢, ale bez adresu nie byto sensu.
Spotkamy sie, powiedz, Mietku? Tak bardzo bym chciat! Stuchaj,
a moze jutro w Radzyminie? Wiem, wiem, to troche niepowazne
zaproszenie, no i daleko — znowu si¢ zaSmiat — ale z jego eminen-
¢ja mamy jutro z samego rana odwiedzi¢ zotnierzy z pierwszej linii
okopow. Mato kto o tym wie, tak wiec cicho sza, ale ty przeciez
jestes swoj. Przedstawie cie, komu trzeba, moze troche tatwiej
bytoby ci w tej Warszawie, co? — UsSmiechnat si¢ na zachete, jakby
okopy to byto co$ wesotego, a moze dla tego paniczyka z Rzymu
byto naprawde zabawne, Ze tu, na Wschodzie, daleko od Wiecz-
nego Miasta, byta sobie jakas wojenka? I ze NajSwietsza Panienka
pokonata ,bolszewickg zaraze”, ktora wtasnie takim panskim
synkom miata pokaza¢ miejsce w nowym szyku?

,»Nie pokazata i nie pokaze, niestety”, pomyslat, a na glos tylko
powiedziat zadziwiajagco mocno:

- Bede. — Bo nagle co$ zakotatato mu w gtowie, poczut si¢ jakby
silniejszy i weselszy. Zmusit si¢ nawet do uSmiechu. — Staszku,
jutro spotkamy sie w tym twoim Radzyminie, ale teraz naprawde
musze juz lecie¢. Z Panem Bogiem! — rzucit z przyzwyczajenia.

— Z Panem Bogiem, Mietku. Tylko nie zapomnij jutro o sutan-
nie, bo eminencja na takie ksieze fanaberie patrzy surowym
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okiem. Powiem ci zresztg, ze i mnie tez to jako$ wyglada nie
najlepiej, na wojnie ze Ztym trzeba nosi¢ mundur, pamietasz, jak
nam moéwili w seminarium?

- Zgoda, zgoda, jutro sie postaram. Bede o wszystkim pamietat.
- Uscisnat dton koledze i ruszyt dalej Wolska. ,,Bede o wszystkim
pamietat”, tak powiedziat. A przeciez dobrze pamigtat o wszyst-
kim przez caly czas. O sztubackich zartach ze Staszkiem, na mysl
o ktorych nie potrafit sie nie uSmiechna¢. O Swieceniach, ktore
dodaty im obu skrzydet, chcieli zbawi¢ caty Swiat, to byto wtedy
ich jedyne marzenie i sens zycia. Pamietat o prymicji i dumnej,
troche speszonej rodzinie, o tej chwili, kiedy rodzona matka przy-
jeta eucharystycznego Chrystusa z rak jedynego syna. A po Mszy
Swietej objeta go i przytulita, patrzac na niego tak, jakby to on
sam byt tym Chrystusem. Nigdy tego spojrzenia nie zapomni.

Ale jeszcze lepiej pamietat ten dzien, kiedy oderwano go sita
od tego samego Chrystusa. Straszne stowa ,,suspensa” i ,,depozy-
cja” w jego przypadku oznaczaty niesprawiedliwg kare za mitos¢
do cztowieka. Bylo zemstg panskiej Polski nad Polska chtopska,
zemstg ludzi bez serca nad gorejacymi sercami. I wszystko przez
Kakowskiego. Najpierw donos starosty, potem skarga probosz-
cza, strzelanina w Tarnobrzegu, areszt i wyrok. Tam, gdzie innym
wybaczato si¢ tak wiele, jego postanowiono przyktadnie ukaraé.
,»Chtopskiego radykata”, méwiono. A zamiast ,,prosze ksiedza”
styszat wcigz — ,,bolszewik”. Areszt nie byt ani dtugi, ani taki
straszny, ale wydalenie ze stanu kaptanskiego byto ciosem, z kto-
rego matka si¢ juz nie podniosta. No i jeszcze Hanka. Najpierw
tylko gospodyni na plebanii, a potem...

Skrecit w Zelazna, zatrzymat sie przed zamknieta jeszcze o tej
porze cukiernia, przejrzat w szybie. Co ona w nim widziata? Byt
wtedy co prawda mtodszy, szczuplejszy, ale byt tez ksiedzem.
A ona tego ksiedza pokochata, bo zalewajka i czyste buty to na
plebanii nie wszystko. Bo poza Panem Jezusem i chtopska sprawg
byli tez mezczyzna i kobieta, ktorymi stworzyt ich Bég. Ztemu
oku to widaé¢ przeszkadzato, takich nie brakuje. ,,Zyczliwy” liscik
do arcybiskupa, znienacka wizytacja, i juz byto wiadomo. Koniec
marzen o spokojnej pracy duszpasterza, wezwanie na dywanik,
okropna rozmowa z ksiedzem kanonikiem, wreszcie sad. Wyrok
nie moégt by¢ inny, zrozumiat to zaraz po spotkaniu z wystan-
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nikiem arcybiskupa, ktory badat catg sprawe. Pytania, ktore
padaty, zawieraty gotowe odpowiedzi. Czemu zajmuje sie polityka,
zamiast gtosi¢ Krolestwo Niebeskie? Tak jakby ksieza nie szli teraz
do Sejmu i nie bronili tam reakcyjnej wiadzy. Czy jest ,,bolszewi-
kiem”? Bo przeciez kazdy, kto upomina si¢ o prawa chtopa czy
robotnika, to musowo ,,bolszewik”. No i jeszcze pytania o Hanke.
I jego odpowiedz rzucona arcybiskupowi prosto w twarz, odpo-
wiedz, po ktorej nie miat juz czego szukaé w jego diecezji.

A Hanka niedawno mu si¢ $nita. Byta powazna, nawet smutna,
ale w oczach miata tyle mitoSci... Szta ku niemu, byta coraz blizej,
ale wtedy jakby niebo kto§ przestonit, zrobito sie ciemno, przestat
ja widzie¢, ruszyt w tamtym kierunku, wyciagnat rece, wtem nagle
btysnat piorun i koniec, obudzit sie zlany potem. Zresztg ostatnio
w ogole jakby gorzej sypial.

Czy tak powinna wygladac¢ sprawiedliwos¢? Ilu ksiezy zyto
z babami... Nawet w seminarium uczyt ich taki ksiagdz profesor,
ktory parafii wprawdzie nie miat, ale gospodynie takie, ze do opery
z nimi chodzil, zgorszenie czynit i nikt go przed zaden sad biskupi
nie ciggat. A Hanka byta honorna, po wyroku nic nie powiedziata,
pomogta tylko spakowac rzeczy i wyszta, na chwile, z plebanii.
A na drugi dzien, kiedy wytowili jg z rzeki, jego juz tam nie byto,
bo proboszcz nastraszyt chtopéw i prawie sita doprowadzili go na
stacje kolejowa. Grob Haneczki odnalazt dopiero pare miesiecy
pOzZniej, na cmentarzu w miasteczku obok, maty, skromny, jak
ona sama. Pomodlit si¢ i szybko odszedt, niepewny sgsiedzkiej
reakcji. Wtedy jeszcze wierzyt, ze z Bozg pomoca wszystko uda
sie odwrocié, ze odwotanie do Rzymu i Ojca Swietego ma sens,
a sprawiedliwo$¢ zatriumfuje. Ale najwyrazniej tapy Kakowskiego
siegaty nawet do Sancta Sedes, w jego sprawie pociagat za wszyst-
kie sznurki. ,,Czy dtugo, to sie jeszcze okaze”, pomyslat.

% % 3k

Radzymin, 18 sierpnia 1920 r.

Na placu powoli zbierali sie ludzie, najwyrazniej zapowiadany
przez ksiedza Gawronskiego sekret byt jedynie tajemnicg poliszy-
nela. Ciekawscy chcieli zobaczy¢ wielkich generatow, no i samego
kardynata. Nie zostawil Warszawy, jak inni, byt z nimi przez caty
czas w najtrudniejszych chwilach, za to go kochali.
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Kardynat Kakowski wyszedt z koSciota pod wezwaniem Prze-
mienienia Panskiego, zatrzymat si¢ na chwile przed potezna
bryta swigtyni, odcinajaca sie na tle jasnego nieba. ,,I czerwoni
bezboznicy nie dali jej rady...”, pomyslat, i zaraz dopowiedziat
sobie: ,,...ani tez nam wszystkim”. Proboszcz pokazat mu kilka
miejsc, w ktore trafity nieprzyjacielskie pociski, nie byto tego duzo.
Kakowski uSmiechnat sie i odwrocit do stojacego obok niego
biskupa Stanistawa Galla.

— Obronione koscioty to obroniona Polska, ksieze biskupie.
Matko Najswietsza, kiedy tak pomysle, jak to wszystko mogto
sie skonczy¢... No, ale Opatrznos$¢ Boska czuwa, chodzmy.

Na rynku, pod ostong murowanej szopy, stali juz zotnierze.
Generat Jozef Haller, dowodca Frontu Poétnocnego, miat dzisiaj
wreczy¢ zastuzonym pierwsze Ordery Virtuti Militari. Spod
kosciota ruszyt kardynalski orszak, hierarchom towarzyszyt miej-
scowy proboszcz, ksigdz Aleksander Kobyliniski, i jeszcze kilku
mtodszych kaptandéw. Kardynat szedt z przodu, wtadczy i potezny,
jak na interreksa przystato, ale przeciez rownocze$nie tagodny
i skromny, i wiedzieli o tym wszyscy, ktorzy go znali, jakby byt
najmniej waznym ksiedzem z jakiej$ matej mazowieckiej parafii.
Szedt wolno i dostojnie, ale nie dlatego, ze cigzyty mu sprawowane
urzedy. Nie lubit sie spieszy¢, do tego chciat popatrze¢ przez chwile
na scene, w ktorej zaraz przyjdzie mu wzig¢ udziat.

Na miejscu zebrat sie spory ttumek, wojska nie byto duzo, ale na
kardynata czekali juz generatowie Haller z Zeligowskim. Stali obok
grupki wskazanych do odznaczenia, byli tam takze przedstawiciele
misji francuskiej, troche miejscowej ludnosci, no i oczywiscie nie
wiadomo skad dziennikarze z Warszawy. Byta tez orkiestra stra-
zacka, ktorej zazyczyt sobie burmistrz, grali w niej chyba najstarsi
strazacy na Swiecie, bo wszyscy mtodsi z Radzymina na ochotnika
zgtosili sie do armii.

Widzac zblizajacego sie kardynata, orkiestra na znak zaczeta
graé Boze, cos Polske, gtosno i rowno, jakby starzy muzykanci
chcieli udowodnig, ze nie sa wcale gorsi od zmobilizowanych kole-
gow, jeszcze sie do czego$ nadaja. Generat Haller podat komende
»Bacznos¢!”; przywitat kardynata, znali sie dobrze.

Niewiele osob zwrocito uwage, ze do grupy ksiezy dotaczyt
jeszcze jeden, w czarnej sutannie, przywitat si¢ porozumiewaw-



Piotr Kosmala Z nieba jasnego piorun

czo z drugim, a po chwili zaczat powoli przesuwac¢ si¢ w strong
Kakowskiego. Wygladato to tak, jakby chciat lepiej stysze¢, o czym
tamten bedzie mowit, ale uwazny obserwator dostrzegtby, ze
z rekawa wyciggnat nieduzy, podtuzny przedmiot i z nim kierowat
sie ku kardynatowi.

Wtem stanat jak wryty, bo wydato mu sie, ze wsréd zebranych
ludzi widzi znajoma twarz. Ale to przeciez niemozliwe, musiato
mu sie przywidzie¢, Hanka nie Zyje, a jednak to chyba ona, tro-
che smutna, lecz patrzy na niego, i podoba mu si¢ to spojrzenie.
Musi do niej podejs¢, upewnic¢ sie. Na chwile zapomnial, po co
tu przyszedl, ruszyt w jej strone i nagle poczut na sobie wzrok
Kakowskiego. Znienawidzonego hierarchy, przyczyny wszystkich
jego klesk i upokorzen. Zawist nad nim jak chmura gradowa,
patrzyt powaznie i przenikliwie zza okragtych okularéw, po chwili
sie odwrocit, bo orkiestra skonczyta wtasnie gra¢ marsz strzel-
cow kaniowskich. Poznat go? To nie miato juz znaczenia. Ryba
podnidst rewolwer do strzatu i w tym samym momencie poczut
straszliwe uderzenie w glowe. I juz nic wiecej.

Podporucznik Andrzej Strach z 30. Putku Strzelcow Kaniow-
skich widzial, jak tamten ksigdz upada, jak podbiega do niego
inny kaptan, jakas kobieta, widziat nawet lezgcy na ziemi maty
srebrny krzyzyk. Z wiezy koSciota Przemienienia Panskiego wida¢
wszystko jak na dtoni, szczegblnie wtedy, gdy sie patrzy przez
lunete osadzong na karabinie Enfield. Ze stu metréw trafiat bez-
btednie w gtowe kazdego bolszewika, klecha z rewolwerem nie
robit mu wielkiej r6znicy.

% % 3k

Radzymin, 18 sierpnia 2020 r.

Szli razem przed cmentarz. Cieszyt sie, ze synek chciatl przyje-
cha¢ tu razem z nim; zadaje duzo pytan, chyba zaczyna sie inte-
resowac historia, jak on w jego wieku.

Powietrze byto gorace i duszne. Maly pobiegt przed siebie, stukot
matych stép po betonowych ptytach niodst sie po catym cmentarzu.
»Nie powinien tu biegaé, p6Zniej zwrdce mu uwage”, pomyslat.
»Ale przeciez jest jeszcze dzieckiem”, zaraz napomniat sam siebie.

Chtopiec nagle zatrzymat sie¢ przy waskim nagrobku, lezacym
obok ,,Bratnich Mogit”, ale jakby na uboczu, pod cmentarnym
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murem, troche wstydliwie. Zamachat na ojca. Ten podszedt, na
ptycie zobaczyt wyryte nazwisko: ,,S+P XIADZ MIECZYSEAW
RYBA 1888-1920”.
— Tato, a kto to byt? Jakis dzielny ksigdz, jak Ignacy Skorupka?
— Nie wiem, synku, nigdy o nim nie styszatem. O

Kalymnos, Grecja, lato zozo0 r.



Krétki wiersz Joyce’a Kilmera, siegajac po modernistyczne
i neoromantyczne Srodki wyrazu, nie stronigc przy tym od
wpltywow symbolizmu, a nawet secesyjnego operowania §wiattem
i cieniem, opisuje heroiczng droge duszy, by¢ moze jej zmagania
z przeciwno$ciami losu, by¢ moze moment uS§wiadomienia sobie
egzystencji na ,,ziemi wygnania”, a moze nawet doswiadczenie
»nocy ciemnej”, o ktorej pisat sw. Jan od Krzyza oraz inni misty-
cy. Pomocg w tych wedrowkach okazuje si¢ jednak tajemnicza
lampa, raz przywodzaca na mysl Stowo Boze, ktore jest przeciez
- jak wotat Psalmista — lampg dla moich stop i Swiattem na mojej
Sciezce (Ps 119, 103), innym za$ razem okazujaca sie btyszczacym
kielichem eucharystycznym, naczyniem petnym niewyczerpuja-
cych sie zrodet zycia. Tym sposobem Kilmer dostarczyt jedng
z najpiekniejszych lirycznych miniaturek na czes¢ Mszy Swietej.
Przektad wiersza Love’s Lantern na podstawie najstynniejszego
tomiku poezji Joyce’a Kilmera, Trees and Other Poems, ktory uka-
zat sie w Nowym Jorku w 1914 roku, s. 46. @
Michat Gotebiowski

wiersz



Straszng Sciezka przyszto kroczyc
tam, gdzie ziemia ciemna, pusta,
lecz Bog dat mi ku pomocy
lampe, ktadac psalmy w usta.

Przez doliny nocne z trwoga
brnatem, prézno pragnac stonca,
kiedy kielich lampy, btogo
Swiecac, poit dniem bez konca.

Blysku ztota, btysku wina,
ty zachwycasz cichg mocg;
wez te lampe, mocno trzymaj,
od gwiazd jasniej $wieci nocg.

Lampa mitosci
Joyce Kilmer

Ttum. Michat Gotebiowski



Wieksza Polska

Marek Jurek

tadze USA pouczajg Polske o koniecznosci respektowania

politycznych roszczen homoseksualnych. Wykazywali-
by wiekszy umiar, gdyby wtadze Rzeczypospolitej zwrdcity im
cho¢by delikatnie uwage, ze wywieszanie teczowych flag na am-
basadzie z okazji ,,dumy gejowskiej” uchybia wartosciom kon-
stytucyjnym naszego kraju. Ale Jarostaw Kaczynski od zawsze
uwazat, ze nawet Unii Europejskiej, nie méwigc juz o Stanach
Zjednoczonych, ,,nie nalezy pouczaé” w kwestiach praw cztowie-
ka. Szkoda, ze im nie powiedzial, ze nie nalezy poucza¢ Polski.
Jesli bowiem jesteSmy ofiarg agresywnego rewolucyjnego inter-
nacjonalizmu — milczenie o zasadach, w ktorych uniwersalizm
wierzymy, jest niewybaczalnym btedem. Polityka, dyplomacjg,
negocjacjami — rzadzi $wieta zasada wzajemnosci. Kaczynski zna
elementarz polityki i doktadnie wie, czego nie robi. Nie robi
- bo nie chciat i nie chce prowadzi¢ polityki cywilizacji chrze-
Scijaniskiej. Co nie znaczy, ze nie chce mie¢ po swojej stronie wy-
borcow, ktoérzy intuicyjnie jej pragng. Ale uwaza, ze wyborcom
zupelnie wystarcza pokrzykiwania ,,drukowanymi literami”.

%k k k

Oczywiscie jesli nasza wiernos¢ chrzescijanska bedzie pewnego
dnia szanowana w Europie (ktoéra, mimo r6znic, jest wspolno-
ta losu), nie bedzie trzeba podejmowac bezposrednich polemik
z rzgdami. Wtedy nasz uniwersalizm bedzie mozna realizowac
inaczej: przez przyktad tworzacy standardy polityki (,,dobre prak-
tyki”), przez oredzia w polityce wewnetrznej, przez miedzynaro-
dowa wymiane kulturalng. Dzi$ jednak jest czas oporu, ktory nie
moze by¢ ani bierny, ani milczacy, co zresztg widac, gdy prezydent
Duda ttumaczy si¢ dzisiaj z tego, co moéwit wczoraj.

notat-
nik
dysy-
denta
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Polska jest potepiana jako panstwo ,,homofobiczne”. A Stany
Zjednoczone s3 od lat potepiane jako panstwo, w ktorym co jakis
czas dochodza do wtadzy antyaborcyjne rzady, naktadajace ,,glo-
balny knebel” (global gag) na ,,wolnos¢ wyboru” (czyli ,,prawo”
decydowania o urodzeniu lub $mierci poczetego dziecka). Chodzi
o uruchomiong przed 36 laty przez prezydenta Reagana ,,polity-
ke z Mexico City”, czyli odmowe finansowania zagranicznych
organizacji popierajacych tzw. aborcje. Polityka ta, mimo zawie-
szania przez prezydentéw Clintona i Obame, jest prowadzona po
dzi$ dzieni. Wyjasnijmy przy tym, ze 6w ,,globalny knebel” to nie
jest okreslenie publicystyczne, tylko oficjalny termin uzywany na
przyktad w antyamerykanskich rezolucjach samego Parlamentu
Europejskiego! I co? Ameryka ma sie zawstydzi¢, zrozumie¢ swoj
polityczny prowincjonalizm i moralne zacofanie i ,,odkneblowac”
dzieciobojstwo prenatalne, zeby ,,nie kompromitowac sie przed
spotecznoscig miedzynarodowa”? Ciekaw jestem, co na temat
tych ,,transatlantyckich kontrowersji” mysla przywodcy liberalnej
opozycji. Zaktadajac, ze myslg. Wiem, ze ta uwaga brzmi przykro,
ale niech choc¢by w tej sprawie pokaza, ze sg w stanie zaprezen-
towac samodzielny sad na temat rzadéw i miedzynarodowych
organizacji popierajgcych radykalng lewice. Obawiam si¢ jednak,
ze tatwiej bytoby znalez¢ krytyczna opinie Marka Suskiego o pre-
zesie Kaczynskim niz Rafata Trzaskowskiego i jego kolegow na
temat polityki Unii Europejskie;.

sk sk sk

Od myslenia, jak wiadomo, i gtowa boli, i méwi sie trudniej.
W Radiu Tok FM (blizniak ,,Gazety Wyborczej”) ustyszatem
o nieszczesciach ,,dzieci LGBT”. Jak wiec sie okazuje, s nie tylko
dzieci homoseksualne, ale i ,,biseksualne”. A dlaczego nie ,,po-
liamoryczne” i multiseksualne? Z pewnoscig cechujacy wspot-
czesng kulture pedoseksualizm (zatozenie, ze dzieci jak najszyb-
ciej powinny rozbudzac¢ si¢ erotycznie) fatwo moze wywotac
tego rodzaju umystowy poslizg.



Marek Jurek Wigeksza Polska

ok ok

Sytuacja kampanii wyklarowata sie juz na tyle, ze wiadomo, iz be-
dzie druga tura wyborow, w ktorej wystgpia Andrzej Duda i Rafat
Trzaskowski. O wyborze prezydenta rozstrzygna po prostu Polacy.
Zdecyduja sami, ale jednak razem, wiec czynnikiem rozstrzyga-
jacym o decyzjach wyborcéw moze by¢ stanowisko Krzysztofa
Bosaka i Wtadystawa Kosiniaka-Kamysza. Dyskusja, polemiki
nalezg do natury zycia publicznego i nie nalezy ich traktowac (co
jest, niestety, nagminne) jako ,,atakéw”. Dyskusje nalezy podej-
mowac, tym bardziej ze stuzy¢ moze nie tylko wyjasnieniu, ale
i uzgodnieniu stanowisk. Jednak ataki jako takie — a ich tez nie
brakuje (jak stynne wypowiedzi marszatek Mazurek w kampanii
parlamentarnej o potrzebie eliminacji PSL z Zycia publicznego)
- na Bosaka i Kosiniaka-Kamysza ze strony obozu PiS-owskie-
go, niezaleznie od tego, ile zadowolenia sprawityby najbardziej
zapalonym zwolennikom partii, beda dzi$ dziata¢ na rzecz kam-
panii Trzaskowskiego. PiS-owskie ,,tylko my” moze by¢ §wietng
krotkoterminowg taktyka wyborczg, moze wzmacnia¢ spoisto$¢
partii i samozadowolenie jej ,,twardego elektoratu”, na dtuga
jednak mete, w planie narodowym, jest to strategia samobojcza.
Mija sie przede wszystkim z realizmem, bo Polska jest wigksza
od kazdej partii i rtOwniez opinia katolicka jest szersza niz jakie-
kolwiek partyjne zaplecze. Kto chce przekonac¢ Polakéw — musi
o tym pamietac. @
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"A. Pawlaszczyk, Miedzy
ottarzem a sqdem, ,;Gos¢
Niedzielny”, nr 31,

s. 26-28.

2 »Swiety Pawet méwi:
«Mezowie, mitujcie zony,
bo i Chrystus umitowat
Kosciot... Tajemnica to
wielka, a ja wam moéwie:

w odniesieniu do Chrystusa

i do Kosciota»

(Ef 5, 25-32), KKK, 1659.

sUniewaznianie” matzenstw
- polska droga rewolucji

w Kosciele?
Andrzej Bobiec

poczatku sierpnia ukazat sie w ,,Gosciu Niedzielnym”
drugi juz artykut piéra Redaktora Naczelnego, ks. Adama
Pawlaszczyka, poswiecony procedurze i przypadkom ,,stwierdza-

»I

nia niewaznosci matzenstwa”'. Kolejny tekst odstaniajacy smutne
skutki uwiktania si¢ KoSciota w antropocentryczne i psycholo-
giczne metody rozstrzygania o sprawach przynaleznych porzad-
kowi nadprzyrodzonemu. W tym - teocentrycznym — porzadku,
zgodnie z wyktadniag naszego Katechizmu, nalezy odczytywaé
sens sakramentu matzenstwa®. Nie uczyni si¢ tego poprawnie,
gdy instrumentarium obiektywnych — wynikajacych z wiary —
kryteriow zastgpi psychologiczna analiza subiektywnych odczudé.
Niestety, opisywana przez autora praktyka orzecznictwa sagdow
koscielnych w sprawie ,,(nie)wazno$ci matzenstwa” moze wska-
zywad, ze Kosciot zlekcewazyt ewangeliczna przestroge przed
pokusg tatania starego buktaka ze starym winem nowym mate-
riatem. Swoje przemyslenia, ktore utwierdzaja mnie w tej przykrej
konstatacji, poprzedze przedstawieniem trzech z zycia wzietych
przypadkow: dwoch trudnych matzeniskich historii i jednej, pu-
blicznie ztozonej deklaracji.

»Serce nie stuga”. To stare, raczej romantyczne niz katolickie
powiedzenie mogtoby postuzy¢ za tytut historii Marii (imie
zastepcze przyjete przez autora artykutu), ktorej ks. Pawlaszczyk
poswiecit niemal potowe swojego, wyzej cytowanego artykutu.
Na kilka miesiecy przed wyznaczona data swojego Slubu Maria
zakochata si¢ w innym mezczyznie, jednak nie zdobyta sie na
wyznanie tego ani swojemu narzeczonemu, ani swojej czy jego
rodzinie. Jaki$ gtos miat j3 powstrzymywac przed ztozeniem przy-
siegi przed oftarzem, jednak nie ustuchata go. Slub sie odbyt. Jak
czytamy w artykule, pomimo najlepszych staran bycia dobra zong
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silne uczucie do drugiego mezczyzny doprowadzito do rozpadu
zwiazku i powstania nowego — niesakramentalnego matzenstwa.
Cierpiacej z powodu niemoznosci uczestnictwa w petnym Zyciu
sakramentalnym Kosciota Marii zasugerowano ,,proces o nie-
wazno$¢ matzenstwa z tytutu symulacji”. Czy taki proces miat
miejsce, jaki byt ewentualny jego wynik — tego autor artykutu,
jak przyznaje, nie wie.

»Mezowie, mitujcie zony, bo i Chrystus umitowat Kosci6t
i wydat za niego samego siebie” (Ef 3, 25). JakiS$ czas temu spotka-
tem Tomasza (imie zastepcze), ktory opowiedziat mi historie swo-
jego matzenstwa. Swoja przyszta zone, Jolante (imie zastepcze),
poznat w duszpasterstwie akademickim. Niemal od razu pojawita
sie intuicja, ze ich ,,razem” jest jakims$ elementem ,,Bozego planu”.
Ich ze sobg ,,chodzenie” byto Scisle wpisane w rytm aktywnosci
wspolnoty. Pierwszym zwiastunem po6zniejszych probleméw byto
rozstanie si¢ Tomasza ze wspolnotg, podczas gdy dla Jolanty jesz-
cze przez dtugie lata jej ,,model” religijnosci pozostawat czyms$
niezwykle waznym. Po niecatych dwoéch latach ,,chodzenia” $lub,
potem we ,,wlasciwym czasie” dzieci i wsp6lna troska o dom,
ktora tagodzita co rusz pojawiajgce sie nieporozumienia i zranienia
- chyba w kazdym wymiarze wspolnego zycia. Z czasem jednak
problemy te przeksztalcity sie¢ w niemal nieprzerwane pasmo wza-
jemnych pretensji, zalu, niespelnionych oczekiwan i cierpienia.
Poza wspolnym dachem i dzie¢mi zwigzek dwojga ludzi prak-
tycznie przestat istnie¢. Pozostajac ludZmi wiary, Tomasz i Jolanta
nie dawali jednak za wygrana. Przez kilkanascie lat rozpaczli-
wie walczyli o to, by stac sie ,,dobrym matzenstwem”. Lecz, jak
wspominat Tomasz, trudne do policzenia indywidualne spotkania
z ,,rekomendowanymi” duszpasterzami, rekolekcje dla trudnych
matzenstw, konferencje, lektura poradnikéw typu ,,intymnos¢ po
katolicku” albo ,,jak zosta¢ idealnym matzonkiem” — na nic si¢ nie
zdaty. W koncu pewien ksigdz zasugerowat: ,Wszystko wskazuje
na to, ze wasze matzenstwo moze by¢ niewazne. Idzcie do sagdu
i podarujcie sobie wolno$¢”. Dla Tomasza byto to jak zapalnik,
zupetnie nowa perspektywa! Faktycznie: wspolnotowy ,.totalizm”,
ktory uniemozliwit dobre rozeznanie, uczuciowe wahania i niepo-
koj przed samym $lubem (Jolanta tez przyznawata sie do takich)
plus ten caty bagaz zranien — czyz nie jest to wystarczajacy dowdd,
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ze nigdy nie byli matzenstwem? Ich historie¢ poznatem po okoto
dziesieciu latach, po tym, gdy Tomasz, bedac juz bardzo daleko
od Jolanty, w chwili zupetnej beznadziei przyznat w modlitwie:
,Przeciez bytem trzezwy, gdy jej to wszystko slubowatem... Boze,
tak, ona jest moja zong, a Ty daj mi to wszystko, co potrzeba,
by przysiegi dochowa¢
trzydziestej ktorej$ rocznicy — Tomasz wyznat: ,,Az strach pomy-
Sle¢, gdzie bySmy teraz byli, gdyby nie tamten moment i zaufanie

",

. Gdy rozmawialiSmy — po ich kolejnej,

w moc sakramentu. Gdzie bytby dom naszych dzieci?”. Czy od
tamtej pory udato im si¢ zrealizowac te wszystkie poradnikowo-
-rekolekcyjne ideaty pozycia matzenskiego? Jak przyznat Tomasz,
,»Nic na to nie wskazuje. Ale czy moze by¢ co$§ wspanialszego niz
mozolna i $wiadoma wspoétpraca z taskg sakramentu, by coraz
lepiej wypetnia¢ dana przysiege, by coraz bardziej kocha¢ swoja
zone?”.

,Wolatbym umrze¢, niz ztamac przysiege”. Cho¢ brzmi to pate-
tycznie, w ustach weterana dwoch krwawych wojen, w czasie
jednej z nich ciezko rannego — bardzo wiarygodnie. Obserwujgc
dyskusje, jaka niedawno przetoczyta si¢ przez forum miedzynaro-
dowej bazy danych rocznych przyrostow drzew (wirtualne miejsce
spotkan dendrochronologéw)3, mojg uwage przykut komentarz-
-post emerytowanego profesora Uniwersytetu Arkansas (Fayet-
teville), dr. Malcolma Cleavelanda, odnoszacego sie do wrogich
weteranom i tradycyjnym wartoSciom postaw liberalnych elit aka-
demickich: ,,(...) mam za sobg pie¢ i p6t roku w aktywnej stuzbie
piechoty, raz Korea, dwa razy Wietnam (...). Podczas drugiej rundy
byltem ranny i sporo czasu przelezalem w szpitalu. (...) Ztozytem
przysiege obrony i popierania Konstytugji i raczej bym poszedt na
$mier¢, niz miatbym jej nie dochowaé. Nawiasem mowiac, tak
samo traktuje¢ przysiege matzenska [wyttuszczenie — AB]”. I wias-
nie o te lakoniczng dygresje — zotnierskie swiadectwo ,,heretyka
arianina” (jak mi sie przedstawit dr M. Cleaveland w odpowiedzi
na moja prosbe o zgode na zacytowanie tego postu) mi chodzito.

Jakoéé sakramentu czy jakosé pozycia?

Zgodnie z Tradycjg Kosciota sakrament matzenstwa nadaje zwigz-
kowi mezczyzny i kobiety zupetnie nowa, nadnaturalng jakosc,
dzieki ktorej jego zasadniczy sens nalezy odczytywac ,,w odnie-
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sieniu do Chrystusa i do Kosciota” wtasnie. Sakrament gwaran-
tuje stala obecno$¢ Boga w matzenstwie, zanurza je w przestrzen
taski, dzieki ktorej osiggalnym dla matzonkoéw staje sie to, co po
ludzku wydaje sie niemozliwe. ,,kaska sakramentu udoskonala
zatem ludzkg mito$¢ matzonkéw, umacnia ich nierozerwalng jed-
noS¢ i uswieca ich na drodze do zycia wiecznego™4. Niestety, wiele
wskazuje na to, ze posoborowa praktyka duszpasterska, zamiast
ksztattowac u wiernych niezbedne do skutecznego wspoétdzia-
tania z taska postawy odpowiedzialnej dzielnosci i rozumnego
porzadkowania sfery uczu¢, sprowadzona zostata do swoistej
katolickiej inkulturacji ,,ducha” rewolucji obyczajowej. Zalewa-
jace od piecdziesieciu lat ksiegarnie katolickie tony dziet z for-
malnym lub nieformalnym ,,imprimatur” podkreslaja znaczenie
seksu jako wyemancypowanego dobra o zasadniczym znaczeniu
dla ,,jakosci” pozycia matzenskiego. Wiele z nich, wspotbrzmiac
z freudowskg psychoanalizg, oskarza jednocze$nie Kosciot o setki
lat ttumienia cielesnosci cztowieka. Nowy duszpasterski ,,para-
dygmat” wychodzi naprzeciw oczekiwaniom ukaszonego przez
rewolucje obyczajowg katolika: sakrament matzenstwa staje sie
niejako ,,licencja” na radosny seks z Bozym btogostawienstwem.
Chciatoby sie ztosliwie westchna¢: jakze wielkimi nieszcze$nika-
mi byto tych kilkadziesiat pokolen katolikow, matzenstw katolic-
kich doswiadczajacych dotad okropnej opresji ze strony Kosciota
katolickiego, pozbawiajacego ich radosci wzajemnego obdaro-
wywania sie! A czemu najwiecej uwagi poswieca si¢ na kursach
przedmatzenskich? Czy nie temu, by ,,po bozemu kiwa¢ si¢” z Pa-
nem Bogiem, stosujagc metody NPR?, przedstawiane w wielu ma-
teriatach dla narzeczonych jako bardziej skuteczne i nieszkodliwe
w zestawieniu z antykoncepcja?

Matzenstwo kontra mitosé?

Pierwszym artykutem ks. A. Pawlaszczyka poswieconym stwier-
dzaniu ,,niewaznosci matzenstwa” byt tekst pod znamiennym
tytutem Mitos¢ na tawie oskarzonych®. Dla mnie bardzo dziw-
ny i niepokojacy. Autor, jednoczesnie oficjat sadu diecezjalnego
(w ktorym ,kolejki ogromne”), uchyla rgbka warsztatu swojej
pracy: ,Wczytam si¢ w kolejny opis nieszcze$liwie porzucone-
go matzonka. A potem: «W imie Ojca i Syna i Ducha Swiete-
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go...» — od tych stow rozpoczne pisanie, co zdecydowatem w jego
sprawie...”. Czytelnik ,,Goscia Niedzielnego” — najbardziej opi-
niotworczego tygodnika katolickiego, ktérego regularng lekture
poleca sie w wiekszosci polskich parafii — dowiaduje sie m.in., ze
»niewaznos$¢ matzenistwa [ta orzekana przez sad koscielny — AB]
jest deklaratywna, to znaczy skutki jej zachodzg dopiero po orze-
czeniu przez Kosciol, ze zaistniata. Do tego momentu wszystkie
skutki aktu zawarcia matzenstwa sa takie same jak w przypad-
ku zawarcia waznego”. Jak to moze wyglada¢ w praktyce? Otdz
ksiadz, uspokajajac pytajacych matzonkéw (?), ,,czy dziecko, kto-
re nam si¢ urodzito, po orzeczeniu niewaznosci matzenstwa nie
bedzie dzieckiem z «nieprawego toza»?”, odpowiada: ,,Nie, nie
bedzie. Zyliscie w matzenistwie”. Czy nie jest to sofistyka? A moze
jednak ,,koscielny rozw6d”? Jak to sie ma do prawdy, do realnosci
faktu, jakim byta swiadomie wypowiadana przed ottarzem rota
przysiegi matzenskiej? Pomijajac sytuacje oszustwa, Swiadomego
zatajenia kluczowej dla waznoS$ci matzenstwa prawdy, czy takie
stawianie sprawy nie brzmi jak swoista recepta typu ,,zawsze si¢
wygrywa”? Gdy zdecydujecie sie na trwanie w zwigzku, sprawy
nie byto, jestescie pelnym matzenistwem, jednak skoro upiera-
cie sie przy ,,niewaznosci” - to, co trzeba, pozostanie wazne, ale
w catosci matzenistwa nie byto. Dla mitosci — wszystko...

Sakrament a wiara

Mtody Czestaw Mitosz, wiedziony celng intuicja, przedstawit
wiare jako postawe szacunku wobec obiektywnego istnienia:
»Wiara jest wtedy, kiedy kto$ zobaczy/ Listek na wodzie albo
krople rosy/ I wie, Ze one sa — bo sg konieczne./ Chocby sie oczy
zamkneto, marzyto,/ Na $§wiecie bedzie tylko to, co byto,/ A 1i§¢
uniosa dalej wody rzeczne”. Najwiekszy btad wspolczesnosci po-
lega na relatywizacji prawdy. Podstawg rozumnego mySlenia jest
uznanie faktow, czyli szacunek dla prawdy obiektywnej. Faktem
jest ziemia, drzewo, cztowiek, 6w listek. Faktem jest rowniez to,
co powiedziatem, do czego przy Swiadkach sie zobowigzatem.
To, co czuje, nie jest faktem, chyba Ze nazwiemy to ,,faktem su-
biektywnym” (psychologicznym). Okre§lone samopoczucie moze
miedzy innymi wynika¢ z konsekwencji wynikajacych z okre-
$lonego faktu, np. ztozonej przysiegi. Jakos$¢ czy intensywnos¢
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pozytywnego badZ negatywnego przezywania w zaden sposob
nie zmienia istoty obiektywnych faktow, z ktérymi wiaza si¢
odczucia. Fakty (te obiektywne) nie maja same w sobie wymiaru
psychologicznego. ,,Fakty psychologiczne” (samopoczucie, od-
i u-czucia) s zupetnie innej natury. Te rodza si¢ w gtowie czto-
wieka. O ile nie moge zmieni¢ ztozonej przysiegi, moge (z Boza
pomocg) podejmowac trud rozumnego porzadkowania dotyczg-
cych jej uczud.

Tymczasem wspotczesna permisywna kultura zacheca
cztowieka, by zyt bez zobowigzan, a jesli juz popetnit ,,btad”
zobowigzania, by miatl ,,odwage” jego wypowiedzenia w imie
rzekomo nadrzednego ,,prawa do osobistego szczeScia”. I tak
ow ,,odwazny” wspotczesny cztowiek nagminnie — dla lepszego
samopoczucia — ,,uniewaznia” fakty swoich autonomicznych,
suwerennych decyzji. Niestety, praktyka orzekania w sprawie tzw.
»,hiewaznosci matzenstwa” pokazuje, jak bardzo Kosci6t ulegt
»kulturze” psychologizmu, lekcewazenia i relatywizacji prawdy,
przyczyniajac si¢ do infantylizacji postnowoczesnych katolikow,
a tym samym infantylizacji calych spoteczenstw.

Koscidt po to daje cztowiekowi znaki sakramentoéw $wietych, by
waznos¢ jego decyzji (tych najwazniejszych) nie byta uzalezniona
od kaprysow zmiennych nastrojow, pokus, chwilowych rozterek.
Przysiega matzenska jest wazna mocg taski sakramentalnej, a nie
komfortu psychicznego w momencie wypowiadania roty. Czy
sad wojenny — jak sad koscielny w sprawie trudnego matzenstwa
- rozpatrujac przypadek dezercji zolnierza z pola walki, prowa-
dzi do uniewaznienia jego przysiegi? A przeciez gdy ochotnik
sktada przysiege, takze pojawia sie temat ofiary z zycia. I cho¢
teoretycznie jest Swiadomy takiej ewentualnosci, w praktyce nie
doswiadczyt jeszcze strachu przed $miercig na polu bitwy czy bélu
przestuchania we wrogiej niewoli. Podobnie z matzonkami: ile
matzenistw, tyle niewiadomych. Swiadomos¢ przysiegi nie oznacza
Swiadomosci tego, jak bedzie wygladato nasze pozycie za tydzien,
rok, dziesie¢ czy piecdziesiat lat. Niestety, statystyki pokazuja,
ze sady koscielne polskich diecezji, zamiast pomaga¢ wiernym
w odkrywaniu znaczenia ztozonego §lubowania, w umiejetnej
wspoltpracy z taskg sakramentu, chyba z tg taska przestaty sie
liczy¢, opierajac sie na subiektywnym, relatywistycznym psycho-
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logizowaniu, z reguty stajac po stronie owej tytutowej, z ,,fawy
oskarzonych”, ,,mitosci”.

Sakramenty - nie dla wszystkich

Do swoistego ,,kanonu” nieformalnych wypowiedzi Papieza
Franciszka przeszto jego stwierdzenie w drodze powrotnej ze
Swiatowych Dni Mtodziezy w Brazylii w 2013 roku, w ktérym
przytoczyt szacunek swojego poprzednika w diecezji Buenos
Aires, wedtug ktorego potowa tam zawieranych matzenistw mia-
faby by¢ niewazna. Przestanki? ,,Pobierajg si¢ ludzie niedojrzali,
pobierajg sie, nie zdajgc sobie sprawy, ze to do konca zycia, albo
biora $lub, poniewaz powinni sie pobra¢ ze wzgledow spotecz-
nych”’. Czy pod tym wzgledem Polska bardzo sie od Argentyny
ro6zni? Czym zyje wielu narzeczonych, gdy w koncu zdecydujg sie
na $lub: czy nie, przede wszystkim, przygotowaniami do jak naj-
bardziej ,,wystrzatowego” wesela, do ktorego niejako wstepem ma
by¢ odpowiednio wyrezyserowana przez nich uroczysto$¢ kosciel-
na z ulubiong muzyka filmowa, filmujacymi dronami itp.? Nieste-
ty, miejscowi proboszczowie niejednokrotnie ulegaja fanaberiom
mtodych. By¢ moze - to tylko moje przypuszczenie — wielu na-
rzeczonych w ogole nie wie, czym jest sakrament, a $lub kosciel-
ny traktuje jedynie jako 6w ,,konieczny” element ,,wyjatkowego
wydarzenia”, bez ktérego nie bytoby pelne, atrakcyjne, polskie?

W Kosciele katolickim nie ma miejsca dla produktow sakra-
mentopodobnych. Nie ma miejsca dla quasi-sakramentalnych,
poprawiajacych samopoczucie lub wychodzacych naprzeciw
oczekiwaniom ,,klienta” ustug. Tak jak kaptan — nawet bedacy
w stanie grzechu Smiertelnego udziela jedynie waznego sakra-
mentu — tak decydujacy sie na katolicki slub narzeczeni udzielajg
sobie w kosciele prawdziwego sakramentu matzenstwa.

Gdyby Papiez miat racje, mogtoby to oznacza¢ tylko jedno:
niezwykle daleko posuniete zawtaszczenie Kosciota, zawtadniecie
sfery sacrum przez ,,§wiat”. Innymi stowy: masowga profanacje.
A skoro tak, to nie powinny dziwi¢ nasilajgce si¢ postulaty roz-
nych srodowisk (w tym czesci hierarchii i duchowienstwa) wiekszej
liberalizacji i ,,otwarcia” KosSciota. Ich realizacja przyspieszytaby
jedynie procesy, ktore i tak — za sprawg odejscia od ortodoksji — az
nadto sg juz odczuwalne.



Andrzej Bobiec ,Uniewaznianie” matzenstw.. 1 51

Os$miele si¢ na zakonczenie wysuna¢ teze, ze najlepszg miarg
kondycji Kosciota jest to, w jaki sposob traktowane sg sakramenty
matzenstwa i kaptanstwa. To one powinny by¢ sola nadajaca smak
catemu KoSciotowi. Czy dlatego, ze dla wielu pozostaja przysto-
wiowg solag w oku, wolno nam - z pobudek np. ekonomicznych,
emocjonalnych czy (jak twierdza niektérzy) ewangelizacyjnych — ja
rozcienczac¢ albo zastepowaé cukrem? O



Tygodnik ,Zaranie”
(1907-1915) i poczatki
polskiego antyklerykalizmu

tukasz Kozuchowski

Wéréd powszechnych opinii nadal zajmuje miejsce przekona-
nie, ze polski lud w minionych wiekach byt w swojej wierze
prosty i bezrefleksyjny. Dotyczy¢ to miato rowniez postaw wobec
duchowienstwa. Wierni rzekomo byli w swoich przekonaniach
zupetnie od nich zalezni, §lepo wierzyli kazdym ich stowom i od-
nosili sie do nich z bezkrytycznym szacunkiem.

Tego typu postawy, cho¢ w praktyce oczywiscie nie tak jed-
noznaczne i uproszczone, stanowia jednak dopiero dziedzictwo
PRL-u. Wowczas, gdy spoteczenstwo i hierarchiczny Kosci6ét miaty
jednego oponenta — komunistyczne panstwo — wytworzyt sie 6w
specyficzny sojusz. Autorytet kleru, uciskanego przez nielubiang
wtadze i stanowigcego gtosicieli odmiennej rzeczywistosci, byt
wysoki. Osobliwy polski klerykalizm, wspétczesnie denuncjowany
jako katalizator licznych koscielnych patologii, to w istocie twor
relatywnie nowy.

We wcze$niejszych czasach sprawa miata si¢ bowiem inaczej.
Przedstawiciele klas ludowych — zarbwno mieszkajacy na wsi,
jak i w miastach — wykazywali sie duzo wigkszym krytycyzmem.
Ze wzgledu na niewielkg liczbe Zrodet historycznych trudno jest
opisywac ten fenomen przed wiekiem XIX. Na przetomie XIX
i XX wieku, gdy dzieki uwlaszczeniu i upowszechnieniu edukacji
liczni mieszkancy wsi umacniali swoja spoteczng podmiotowos¢,
zaczety powstawa¢ media, ktore umozliwiaty gtosne artykutowa-
nie krytycznych opinii wobec duchowienstwa. Jednym z nich byto
»Zaranie”, ludowy tygodnik ukazujacy si¢ w Krolestwie Polskim
(w zaborze rosyjskim) w latach 1907-19135.

Tygodnik ukazywat sie w Warszawie, a jego gtownymi redakto-
rami byli Tomasz Nocznicki i Maksymilian Malinowski. Obydwaj
przynalezeli do inteligencji; mieli juz spore doSwiadczenie z praca
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w redakcjach ludowych czasopism, takich jak bardzo popularna
wowczas ,,Zorza”. Tematyka tygodnika byta typowa dla periody-
kow tego rodzaju: wiadomosci ze Swiata, artykuty spoteczno-oby-
czajowe, usprawnienia gospodarskie oraz, co bardzo istotne, listy
do redakcji. Autorzy opisywali w nich sprawy swoich lokalnych
wspolnot. Czestym tematem byty relacje wiernych ze swoimi
duszpasterzami.

Nie byto to samo w sobie zadnym novum. Listy byly wowczas
popularnym $rodkiem komunikacji czytelnikow i redakeji réznych
czasopism. Korespondencje czesto drukowano na tamach kolej-
nych numeréw, co dawato poczucie sprawczosci oraz umacniato
wiez redaktoréw i czytelnikow. Innowacja byto jednak przeta-
manie kulturowego tabu otwartej krytyki ksiezy. ,,Zaranie” byto
pierwszym czasopismem, ktore publikowato otwarte krytyki
postepowania kleru.

Co wazne, owe krytyki, cho¢ czesto wyrazane nieporadnym
jezykiem prostych ludzi, nie pozostawaty bez argumentéw. Staty
silnie na bazie oczekiwan spotecznych, a te zas byty w zgodzie
z wiarg katolicka. Nie krytykowano ksiezy jako ksiezy — ostro
wystepowano jednak przeciw naduzyciom i wszelkim postawom
duchownych, ktoére byly nie do pogodzenia z ludowa moralnoscia.

A byto ich niestety wiele. Przede wszystkim skarzono si¢ na
wygorowane oplaty za sakramenty i postugi religijne. Zdarzato sie,
ze wiernych po prostu nie byto sta¢ na chrzest dziecka czy §lub.
Dominowata tu bowiem logika handlu, wrecz kupczenia sakra-
mentami, ktora byta bezlitosna dla biedniejszych. Oczekiwano
roOwniez przejrzystoSci w zarzadzaniu parafig, zwtaszcza finan-
sami. Krytykowano opieszatos¢ kleru w petnieniu swojej postugi,
brak tolerancji na jakiekolwiek przejawy autonomii wobec wiadz
koscielnych w zarzgdzaniu sprawami gminy czy tez zte obyczaje
panujgce wsrdd niektérych duchownych.

Dla wspotczesnego czytelnika owa krytyka wydaje sie by¢ raczej
umiarkowana. ,,Zaranie” podkreslato wrecz, ze nie ma zamiaru
wystepowaé przeciw calemu duchowienstwu albo odcina¢ sig
od katolicyzmu. Cho¢ kler punktowano zazwyczaj ze stanowisk
niesprzecznych z katolicyzmem, czyniono to nierzadko w sposob
butny i porywczy. A przede wszystkim — tamano kulturowe tabu,
ktore zagdato bezwzglednego postuszenstwa wiernych hierarchii
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koscielnej w kazdej sferze zycia. To dla niektorych hierarchow
byto juz za wiele.

Bardzo szybko przystgpiono do akcji propagandowej przeciw
tygodnikowi. Ksieza wygtaszali z ambon ptomienne kazania,
a biskupi publikowali listy pasterskie, w ktorych grozili redak-
torom i czytelnikom surowymi karami. Najdosadniej wystapit
biskup kielecki Augustyn Losinski, ktory w swoim liscie paster-
skim z 1911 roku nazywat ,,Zaranie” ,,otwarcie bezboznym”.
Twierdzono, ze ,,Zaranie” prezentuje poglady heretyckie i szerzy
wsréd ludu nienawis¢ wobec katolicyzmu. Nie odnoszono sig
jednak konkretniej do patologicznych zjawisk, ktore opisywano
na tamach prasy.

Tego typu agitacja odniosta tylko umiarkowane skutki. Niekto-
rzy pod wplywem presji anulowali prenumeraty, wierna hierar-
chom prasa publikowata listy ,,nawr6éconych”. Taka prymitywna
strategia nie przyniosta pozadanej konsolidacji i postuchu. Skale
poparcia dla zaraniarskich idei mozna zobaczy¢ nawet w danych
liczbowych z epoki. Cho¢ wiadze carskie w 1915 roku zlikwido-
waly ,,Zaranie”, nie zyczac sobie dalszej eskalacji napiec¢ spotecz-
nych w obliczu trwajacej wojny, nieformalny ruch trwat nadal.
Osoby z nim zwigzane utworzyty na terenach bytej Kongresowki
komitet, ktory wystartowal w pierwszych wyborach parlamen-
tarnych II RP (PSL ,Wyzwolenie”). Zdobyt on drugie miejsce,
otrzymujac glosy 23 proc. elektoratu. Zwazywszy na 6wczesne
rozdrobnienie sceny politycznej, nowos¢ i stabe struktury orga-
nizacyjne ruchu, byt to wynik doprawdy imponujacy. Redaktorzy
Nocznicki i Malinowski w pierwszych latach II RP zajmowali za$
prominentne stanowiska polityczne. PSL ,Wyzwolenie” zajeto zas
stabilne miejsce na krajowej scenie politycznej. Trwato na niej
az do Il wojny swiatowej (po 1931 roku jako czes¢ Stronnictwa
Ludowego).

Nie mam zamiaru w tym tekscie idealizowac ,,Zarania” jako
perfekcyjnego ruchu zdrowej krytyki. Stan badan jest jeszcze zbyt
wstepny, by méc pokusic¢ si¢ o tak mocne tezy. Wiele wskazuje na
to, ze intencje krytykujacych nie zawsze byty dobre, a wiarygod-
nos¢ faktografii o ztych ksiezach nierzadko wymyka sie weryfika-
¢ji. Niemniej juz teraz wida¢, ze hierarchowie koscielni nie zdali
egzaminu z dojrzatosci duszpasterskiej i spotecznego rozeznania.
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Nie mieli ochoty wstucha¢ sie w skargi ludu, zbada¢ ich zasadno-
Sci i wdrozy¢ odpowiednich, choé¢by i bolesnych, srodkéw zarad-
czych. Popemili btad, utozsamiajac dobre imie duchowienstwa
z dobrem catego Kosciota, choc¢by i miato to oznacza¢ zamiatanie
pod dywan patologii.

Brzmi znajomo? Zdaje si¢, ze po stu latach historia zatacza koto.
Lecz tym razem wspolny wrog, ktory mogtby odegnaé w niepa-
mieé zte do§wiadczenia i ponownie zjednoczy¢ spoteczenstwo
z hierarchicznym KoSciotem, moze juz nie nadejs¢. O
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Pawet Milcarek Querida Amazonia - koniec niektérych marzen?

Querida Amazonia
- koniec niektorych
marzen?

ierwsza lektura adhortacji Querida
Amazonia — oczekiwanej z emocjami
w calym Kosciele — odstania przed nami
te twarz Papieza Franciszka, o ktorej byto
tatwo zapomnie¢ w ostatnich miesigcach
czy moze nawet latach. Jest to ta twarz,
w ktérg wpatrywalisSmy sie w pierwszych
miesigcach jego pontyfikatu; swiadomi,
jak jest to twarz roézna od poprzednika, ale
i petni nadziei co do jako$ nieprzewidy-
walnej nowosci ,,z konca §wiata”. Twarz
Franciszka z Laudato si i z Evangelii gau-
dium — teraz pochylonego nad bliskimi mu
problemami Amazonii.
Papiez dzieli sie swoimi marzeniami —
i tym razem nie jest to obserwacja czy-
telnicza (pamigtamy niegdysiejsze stwier-
dzenie o. Wojciecha Giertycha, teologa
papieskiego, ze Amoris laetitia to ,,poga-
duszki duszpasterskie”). Papiez zapropo-
nowat marzenie jako forme swojego wy-
ktadu. Niewatpliwie nawigzujac do juz
nieraz zwierzanej pasji narracyjnej. W do-
kumencie Magisterium jest to chyba for-
ma niebywata, w kazdym razie przynosi
z sobg nie tylko swoj urok, ale i trudnos¢
komunikacyjna. O ile nieraz w przeszto-
$ci narzekano na obecne w tekstach réz-
nych ostatnich Papiezy ekskursy mowy
bardziej osobistej, o tyle w Querida Ama-
zonia dochodzimy tu niewatpliwie do ja-
kiego$ szczytu poetyckiego. Na pewno nie
zabraknie podziwow, ale nie zdziwig sie,

jesli co bardziej trzezwi sposréd teologow
zapytaja tu i tam: o co chodzi?

Jednak nie zatrzymujmy si¢ tym razem
nad samg trudnoscig formy. Warto zwro6-
ci¢ uwage na obecng w niej dynamike —
ktora przeciez mogtaby zapowiadac jakis
skok zgota rewolucyjny, skok w nieznane.
Marzenia to co$ z definicji wybiegajacego
poza proste przewidywania tego, co moze
by¢ lub zdarzy sie za chwile. Oczywiscie
nie odbiera to marzeniom wizyjnej spraw-
czos$ci, moga by¢ one profetycznym pro-
gramem dla wspoélnoty (jak kiedys$ I Have
a Dream Martina Luthera Kinga). Ale
o marzeniach powiemy zawsze, ze okres-
laja jaki$ horyzont pragnien, niekiedy
o wiele dalszy niz granice przewidywa-
nych spetnien. Tym ciekawsze jest, jakie
s3 marzenia Papieza — na przyktad w sto-
sunku do oczekiwan (nie marzen) wyraza-
nych niedawno przez dokument koncowy
Synodu wraz z jego punktami wywotujg-
cymi potezne kontrowersje.

Na pewno nie zabraknie tych porow-
nan, zestawien — papieskich marzen i sy-
nodalnych pragnien. Beda one dotyczyty
kwestii spotecznych, kulturowych, ekolo-
gicznych i eklezjalnych. Dokument Fran-
ciszka dotyczy wszystkich tych obszaréw,
zatem nie ma jego petnej lektury bez uje-
cia ich wszystkich po kolei. Ci, ktérzy od-
powiadaja za Kosciot w Amazonii, jego
rozwdj i czytelne swiadectwo, znajda za-
pewne wiele niezwykle waznych dla nich
zagadnien bynajmniej nie tam - lub nie
tylko tam — gdzie koncentruje si¢ uwaga
opinii w catym $wiecie.

hyperteksty
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Jednak istnieje oczywiscie taki aspekt
tego dokumentu, ktory przycigga wtas-
nie uwage i oczekiwania czytelnikow znaj-
dujacych sie z dala od kontekstu ama-
zonskiego. Potezne hiperzainteresowanie
czeSci hierarchoéw niemieckich akurat
tym obszarem spraw byto tylko jednym
z sygnatéw, ze mamy tu tematy, ktoérych
jakie§ rozstrzygniecie — otwarcie, zamknie-
cie, niepodjecie — co$ zmieni w nieama-
zonskich Kosciotach lokalnych, a moze
i w Kosciele powszechnym. Niewatpliwie
wiec wiadomoscia dnia jest to, ze Franci-
szek nawet w swych marzeniach nie widzi
ani wy$wiecania viri probati, ani otwarcia
jakiej$ alternatywnej drogi Swiecen dla
kobiet. I nie oszukujmy sie — jest to na
pewno potezne rozczarowanie dla tego
szeregu pratatow po obu stronach Atlan-
tyku, ktorzy juz przeciez witali sie z gaska
»zniesienia celibatu” i ,,diakonatu kobiet™.

Kwestia celibatu w ogoble nie zosta-
fa poruszona. To oczywiscie znaczy, ze
moze zosta¢ podjeta gdzie indziej i kiedy
indziej — tym bardziej ze sam Franciszek
zostawia dokument roboczy Synodu jak-
by na pozycji tekstu nietracacego pozycji
jakiego$ innego, powiedzmy, Zr6dta ma-
rzen — suplementu do oficjalnych marzen
papieskich. Niemniej - to jasne — sprawa

299

»poluzowan” w celibacie nie zaistniata
w agendzie pontyfikalne;j.

Jeszcze bardziej — sprawa Swiecen dla
kobiet. Franciszek nie ustaje w zalecaniu
dostrzezenia i dowarto$ciowania wszel-
kich mozliwych aktywnosci koscielnych
kobiet — i na pewno jest tu potencjalnie
cala paleta mozliwosci, od rzeczy ewi-

dentnych do rzeczy nadal dyskusyjnych.
Ale jedna granica zostata okreslona dos¢
wyraznie: wtasciwym kierunkiem ma-
rzefi o odkrywaniu petniejszej roli kobie-
ty w Kosciele nie sg ordynacje wtasciwe
sakramentowi Swiecen (lub majace wzgle-
dem niego charakter nasladowczy?).

W nn. 87—-90 marzen eklezjalnych Fran-
ciszka wyrazona zostata nauka o niezasta-
pionej roli ksiezy — ze wzgledu na dana
im w $wieceniach wtadze sprawowania
Eucharystii i odpuszczania grzechow
(oraz namaszczania chorych). W charak-
terystyczny dla siebie sposob nasz Papiez
podkresla przy okazji, ze ta niezastagpiona
wiadza sprawowana w imieniu Chrystusa-
-Glowy jest w istocie stuzbg.

Przedmiotem kontrowersji — a moze
gtownie niepokoju o to, co z tego prak-
tycznie wynika — bedg na pewno marzenia
Franciszka dotyczace inkulturacji poboz-
nosci i liturgii (odpowiednio: nn. 77-8o
i 81-83). Z jednej strony mamy tam bo-
wiem duzo z powtorzenia znanej, zdro-
wej nauki katolickiej o mozliwosci chry-
stianizowania wybranych form zastanej
kultury pogariskiej, z jej symbolami i mi-
tami (jest to nauka znana od starozytno-
Sci i gloszona przez wielu Swigtych, cho¢
zawsze znajdujgca w Kosciele takze opo-
nentéw). Z drugiej strony — gdy si¢ to czy-
ta, majac w tyle glowy dziwne perypetie
z Pachamama, trudno by¢ zupetnie spo-
kojnym i wylacznie wdziecznym za ska-
dinad trzezwe napomnienia Franciszka,
by nie wszystko kwalifikowa¢ z tatwoscia
jako batwochwalcze i btedne. Niestety,
nie da sie dzisiaj czytac tych rozwaznych
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zachet bez §wiadomosci, ze by¢ moze sa
one carte blanche dla inwencji niektérych
europejskich misjonarzy, zachowujacych
sie czasami jak niespetnieni etnolodzy
zainteresowani przede wszystkim zacho-
waniem zastanej kultury. Te same nie-
pokoje dotycza obecnych w marzeniach
Papieza projektoéw ,,podjecia w liturgii
[w Amazonii] wielu elementéw doswiad-
czenia ludoéw pierwotnych w ich intym-
nym kontakcie z naturg i zachecania do
rodzimych wyrazéw w piesniach, tancach,
obrzedach, gestach i symbolach” (n. 82).
Franciszek przypomina fragment konsty-
tucji liturgicznej Vaticanum II, ktory zdaje
sie sprzyja¢ tym projektom - ale trzeba
by pamietaé, ze w dobie miedzy Soborem
i naszymi czasami odbyto sie juz bardzo
wiele powaznych debat o mozliwosci
i granicach inkulturacji liturgii Eucharystii
(czego fragment soborowy nie dotyczyl, na
pewno wprost), i to ich wnioski sprawiaty,
ze postepy w tej dziedzinie sg ,,niewiel-
kie”. W tym wzgledzie na pewno warto
by uzupetnié rozwazanie o Ducha litur-
gii Benedykta XVI i w ogoble catg refleksje
teologiczno-liturgiczng tego Bozego meza,
o ktérym i sam Franciszek wypowiada sie
bez odmiany z podziwem.

Tyle uwag po pierwszej lekturze doku-
mentu. Watpie, by w praktyce cieszyt si¢
on tak wielkim zainteresowaniem, jak
wielkie byty wokoét niego oczekiwania
i emocje. Mozliwe nawet, ze wielu ocze-
kujacych juz po pierwszej lekturze lub
nawet bez niej, po krotkim przestudiowa-
niu niektérych punktéw, odlozy ten do-
kument jako dla nich nieuzyteczny. By¢

moze wta$nie takie znaczenie ma ogtoszo-
na wczoraj decyzja kard. Reinharda Mar-
xa o rezygnacji z ubiegania si¢ o dalsze
przewodniczenie Episkopatowi Niemiec.
Moze to przypadkowa zbiezno$¢ czasowa
— ale jednak symboliczna. Przeciez pewne
otwarcie wyrazane nadzieje i presje na ra-
zie nie znalazty papieskiego poparcia, po
tylu staraniach.

Komu moéwié ,,dzigkuje”? Mysle, ze —
przynajmniej w kwestiach dotyczacych
rozumienia kaptanstwa i Swiecen — nie
da si¢ dzigkowa¢ Franciszkowi bez row-
noczesnego podziekowania tym, ktorzy
w ciggu ostatnich tygodni jednak ,,pod-
pierali jego ramiona”, wtasnie wtedy, gdy
spodziewano si¢ ich opadniecia w gescie
przyzwolenia namietnym zadaniom. Dla-
tego dziekuje goraco miedzy innymi Be-
nedyktowi XVI i kardynatowi Robertowi
Sarahowi, z glebi serca. 0

Pawet Milcarek

W przeddzien
ogtoszenia adhortacji
Franciszka: Celibat
kaptanski po ksigzce
Z gtebi naszych serc

Kardynat Robert Sarah z Benedyktem XVI
Josephem Ratzingerem, Z gtebi naszych serc,
ttum. Agnieszka Kurys, Warszawa 2020,

s. 152.

sigzka, ktora zgodnie z wola dwoch
»kontrybutorow” zawiera pod jedng
oktadka teksty ich obu: Papieza emeryta
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Benedykta XVI i kard. Roberta Saraha, jest
niezwyktym darem dla Kosciota, szczegol-
nie cennym w dniach obecnych dyskusji
na temat celibatu kaptanskiego.

Jak wiadomo, wielu chciatoby podpo-
rzadkowac rozwigzanie tej sprawy logice
zagadnien czysto dyscyplinarnych. Tym-
czasem pierwszym odkryciem, ktore ofia-
rowuje swoim czytelnikom ta ksigzka, jest
spory wybor odniesien do nauczania Pa-
piezy: Pawla VI, Jana Pawta II i Benedyk-
ta XVI - a nie sg to bynajmniej dekrety
dyscyplinarne.

Wypowiedzi Magisterium, ktére w swo-
im tekscie przywotuje kard. Sarah, ida
glebiej, zapraszaja do myslenia w katego-
riach rozwoju doktrynalnego. Zacytujmy
najwazniejsze.

I tak to w roku 1967 Swiety Pawet VI
naucza w n. 26 encykliki Sacerdotalis
caelibatus:

Urzeczony przez Chrystusa (Flp 3,
12) i tak przezen prowadzony, aby
mogt dla Niego wszystkie swo-
je sity poswieci¢, kaptan staje sie
podobniejszy do Chrystusa row-
niez przez owg mitos¢, jaka wie-
kuisty Kaptan umitowat Kosciot,
Ciato swoje, poswiecajac dla tego
Kosciota catego siebie, aby sobie
przysposobi¢ Oblubienice chwa-
lebna, Swieta i nieskalang (por. Ef
3, 25-27). W §lubowanym bowiem
Bogu dziewictwie duchownych
ujawnia si¢ mitos¢ dziewicza, jaka
Chrystus mituje Kosciot, a takze
dziewicza nadprzyrodzona ptod-

nos$¢ owego matzenstwa, w kto-
rym synowie Bozy nie ze krwi ani
z woli ciata (J 1, 13) si¢ narodzili
(por. KK 42; DK 16).

Trudno nie zauwazy¢, ze Pawet VI stawia
nam przed oczy teologie, a nie pragma-
tyke. Ta samg droga, lecz dalej podaza
¢wier¢ wieku pozniej Swigty Jan Pawet II,
gdy w n. 29 adhortacji Pastores dabo vo-
bis (1992) naucza:

Szczegblnie wazne jest, by kaptan
zrozumiat teologiczng motywa-
cje koscielnego prawa o celibacie.
Prawo jako takie wyraza wole Ko-
Sciota, ktéra jest wczesniejsza niz
wola podmiotu wyrazona poprzez
gotowos¢. Zas wola Kosciota znaj-
duje swoja ostateczna motywacje
w zwiazku, jaki taczy celibat ze
Swieceniami kaptanskimi, ktore
upodabniaja kaptana do Jezusa
Chrystusa Gtowy i Oblubienca
Kosciota. Kosciot jako Oblubieni-
ca Chrystusa pragnie, aby kaptan
mitowat go w sposéb catkowity
i wylaczny, tak jak umitowat go Je-
zus Chrystus Gtowa i Oblubieniec.
Celibat kaptanski jest wiec darem
z siebie w Chrystusie i z Chry-
stusem dla Jego Kosciota i wyra-
za postuge kaptana dla Kosciota
w Chrystusie i z Chrystusem.

Jan Pawet II moéwi wiec nie tylko o do-
brach, ktére w sensie praktycznym przy-
chodzityby pracy kaptanskiej z przyje-
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cia bezzennosci - lecz o ,,zwigzku, jaki
taczy celibat ze Swigceniami kaptan-
skimi”. I przechodzi do odmalowania
tego zwigzku eklezjologia oblubiencza
Swietego Pawla.

Ten wywod papieski nalezy teraz pota-
czy¢ z tym, co zostato powiedziane da-
lej, w n. 50 tejze adhortacji Pastores dabo
vobis:

Celibat kaptanéw nadaje czystosci
pewne znamiona, dzigki ktérym
kaptani, wyrzekajac si¢ zycia mat-
zenskiego dla Krolestwa niebie-
skiego (por. Mt 19, 12), przystaja
do Pana mitoScig niepodzielna,
gleboko odpowiadajaca Nowemu
Prawu, dajg Swiadectwo zmar-
twychwstania przysztego wieku
(por. £k 20, 36) i uzyskuja najsto-
sowniejsza pomoc do ustawiczne-
go praktykowania tej doskonatej
mitosci, dzigki ktorej moga stac sig
w postudze kaptanskiej wszystkim
dla wszystkich. Nie mozna zatem
uwazac celibatu kaptanskiego za
zwyktg norme prawna albo cat-
kowicie zewnetrzny warunek do-
puszczenia do §wigcen, lecz nalezy
widzie¢ w nim wartosé¢ gteboko
zwigzang z sakramentem Swiecen
upodabniajgcym do Jezusa Chry-
stusa, Dobrego Pasterza i Oblu-
biefica Kosciota, a wiec wybor
wigkszej i niepodzielnej mitosci do
Chrystusa i Jego Kosciota, w pet-
nej i radosnej gotowosci serca do
podjecia postugi pasterskiej. Trze-

ba go uwazac za szczeg6lng taske,
za dar: ,,Nie wszyscy to pojmuja,
lecz tylko ci, ktorym to jest dane”
(Mt 19, 11).

Widzimy, ze kwestie celibatu Pawet VI
i Jan Pawet II rozpatruja i rozstrzygaja
w kontekstach na tyle gteboko teologicz-
nych, iz zaraz tapiemy si¢ za gtowe zasko-
czeni: jakze to? Czyzby element regula-
minu kaptanskiego, o ktérym ostatnio
wciaz styszymy, ze jest zupetnie relatyw-
ny i o wartosci ewentualnie jedynie prak-
tyczno-organizacyjnej, miat jednak az tyle
treSci doktrynalnej i duchowe;j?

Niezwykle ciekawa jest tu rola Benedyk-
ta XVI: jego nauczanie papieskie nie do-
starcza na pierwszy rzut oka wyrazen tak
mocnych jak cho¢by te cytowane wyzej za
Pawlem VI i Janem Pawtem II — a w kaz-
dym razie nie byto u Papieza Benedykta
nauczania tak oficjalnego i zobowiazuja-
cego na ten temat. Widzimy jednak, jak
to wtasnie u niego dojrzewa gotowos¢, by
dynamizm nagromadzony u wcze$niej-
szych Papiezy po Vaticanum II wypowie-
dzie¢ formutami o pewnej doktrynalnej
definitywnosci.

Tak byto np. w lecie roku 2008, gdy
w wakacyjnym przemdwieniu do ducho-
wienistwa z Bolzano-Bressanone Benedykt
XVI stwierdzat: ,,Fakt oddania sie do dys-
pozycji Pana naprawde w catosci swego
bytu i fakt znajdowania sie catkowicie
w dyspozycji ludzi. Mysle, ze celibat jest
podstawowym wyrazem tej catosci...”.

Z tym odkryciem niepragmatycznego,
teologicznego znaczenia celibatu kaptan-
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skiego nie rozstajemy sie az do korica ksigz-
ki —1i z nim zostajemy po jej przeczytaniu.
Nie zaskakuje juz w ogole to, ze w zakon-
czeniu swego tekstu kard. Sarah powiada:
»lstnieje wiez ontologiczno-sakramentalna
miedzy kaptanstwem i celibatem. Wszel-
kie umniejszenie tej wiezi stanowitoby
podanie w watpliwos¢ magisterium Sobo-
ru oraz Papiezy: Pawta VI, Jana Pawta II
i Benedykta XVI. Btagam pokornie Papieza
Franciszka, aby nas ochronit definitywnie
przed taka ewentualnoscig, stawiajac swe
veto wszelkiemu ostabieniu prawa celiba-
tu kaptanskiego, nawet ograniczonemu do
tego czy innego regionu” (s. 162).

A przeciez oczywiScie ten mocny ton
obu autoréw ksigzki, zwtaszcza zas ton
dramatyczny apelu formutowanego przez
kard. Saraha — muszg sie zderzy¢ ze §wia-
domoscig znajdujaca si¢ jakby na innym
etapie rozwazan, moze nie tak mocno
zwigzang w swym ksztatcie z biegiem
Magisterium ostatnich Papiezy i ich teo-
logii celibatu. Powiedzmy sobie szczerze
i wprost: ta teologia, jej ton i zwigzana
z nig powaga goracego apelu zderza si¢
z pewnym modus vivendi i modus viden-
di, ktore sa wcigz dos¢ gteboko osadzone
w Kosciele i moze nawet uchodzg za ,,tra-
dycyjne ujecie” kwestii celibatu.

Wydaje sie, ze to ,tradycyjne ujecie”
znalazto swo6j akuratny wyraz m.in. w li-
terze Dekretu o postudze i zyciu kapta-
noéw Presbyterorum ordinis z roku 1965.
W tym zasadniczo dyscyplinarnym do-
kumencie Sob6r Watykanski II powiada
z jednej strony, ze ,,doskonata i dozgonna
powsciagliwos¢, zalecana przez Chrystusa

Pana ze wzgledu na Kroélestwo niebieskie”,
jest oczywiscie ,,rzecza wielkiej wagi, szcze-
golnie dla zycia kaptanskiego... znakiem,
a zarazem bodZcem mitosci pasterskiej
i szczegdlnym zroédtem duchowej ptodno-
Sci w Swiecie” — a rtbwnoczesnie ta bezzen-
nos¢ ,,nie jest wymagana jednak przez ka-
ptanstwo z jego natury, jak to okazuje sie
z praktyki Kosciota pierwotnego i tradycji
Kosciotow wschodnich”. Domyslne spro-
wadzenie celibatu do rozwigzania funkcjo-
nalnego jest tym zabiegiem, ktory takze
w naszych czasach uchodzi za jedyne roz-
sadne rozwigzanie, ocalajgce ten sam sza-
cunek dla kaptanstwa w tradycjach Zacho-
du i Wschodu. Inna rzecz, ze i tak dekret
soborowy powiada dalej: ,Celibat z wielu
wzgledoéw odpowiada kaptanstwu”.
Oto6z takie to dyscyplinarno-pedago-
giczne rozwigzanie sprawy celibatu jest
faktycznie przedmiotem stopniowej ko-
rekty w Magisterium papieskim ostatnich
pontyfikatow. Korekta ta nie ma zreszta
charakteru zerwania, kontradykcji — lecz
jest doskonatym przyktadem odkrywania
i glebszego rozumienia zasady obecnej we-
wnatrz form dyscyplinarnych czy rytual-
nych, w zgodzie z ich duchem. Teologia
Nowego Przymierza z reguty tak wtas-
nie traktuje te ostatnie: czyta ich praw-
de, a nastepnie uwalnia jg od ograniczen
wtasciwych temu czy innemu przepiso-
wi. W ten sposéb prowadzi nas do owej
»wiekszej sprawiedliwosci”, ktorej Jezus
wymaga od swoich uczniéw. Nie ozna-
cza to zreszta odrzucania przepisoéw, dys-
cyplin i rytuatow jako takich - lecz ich
gruntowng reinterpretacje w duchu mi-
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sterium Wcielenia, jego logiki. Mozna by
wiec powiedzie¢ — a méwi nam to de facto
bardzo mocno ksigzka Z gtebi naszych serc
— ze z wnetrza dyscypliny celibatu wydo-
bywa sie na naszych oczach teologia ka-
ptanstwa dogtebnie niefunkcjonalistyczna
i tak samo gleboko antykarierowiczowska.

Promotorami tego rozwoju doktrynal-
nego s3 wymieniani Papieze — o ktoérych
nadzwyczajnej powadze przekonywano
nas mocno rowniez w latach pontyfika-
tu Franciszka, ktory zdazyt kanonizowac
Jana Pawta II i Pawta VI, a Benedykta XVI
otacza laudacjami jako sedziwego medrca
i wielkiego teologa. Nie s to czcze wy-
réznienia — przy wszystkich kontrower-
sjach, ktore moga otacza¢ rowniez Papiezy,
mamy tu co$ na ksztatt wzmagajacego si¢
tonu Magisterium.

Oczywiscie ksigzka Z gtebi naszych
serc nie jest antologia, lecz dyptykiem
dogmatyczno-pastoralnym, w ktérym
liczne przytoczenia z Magisterium jedy-
nie potwierdzaja, ze obaj autorzy w swych
tezach ida wciaz w Swietle rosnacych od
dziesiecioleci zglebien misterium sakra-
mentu i postugi kaptanskiej.

Idg zresztg w Swietle podwoéjnym. Jed-
nym, rzucanym z dalszej odlegtosci jest
sama owa regulacja dyscyplinarna w po-
staci celibatu kaptanskiego. Tu rozwazania
obu autoréw odsytajg do ustalenr histo-
rykéw — zmierzajacych do tego, ze absty-
nencja seksualna byta od starozytnosci
uznawana za norme¢ w powotaniu kaptan-
skim (i realizowana rowniez w postaci tzw.
matzenistwa Swietego Jozefa, w przypadku
Swiecen przyjmowanych przez mezczyzng

zonatego). Z czasem w roéznych tradycjach
obrzadkowych chrzescijafistwa ten sam
moment wstrzemiezliwosci seksualnej
duchownych znalazt odmienne realizacje
konkretne — tak rozmaite jak obowiazko-
wy celibat kaptanski w obrzadku rzym-
skim lub mieszana forma obrzadkow
wschodnich (obowigzkowy celibat bisku-
pi i obowiazkowa abstynencja seksualna
prezbiterow w porach sprawowania litur-
gii, jakby zgodnie z dyscypling starotesta-
mentowg). Mamy wiec to gléwne swiatto
— czasem mocne jak latarnia, czasem jak
petgajacy ptomyk knotka niezagaszonego.
Niewypowiedziana konkluzja tego spo-
strzezenia musiataby by¢ taka: zachodzi
pewna hierarchia wyrazistosci tego znaku,
wyraZznie nieusuwalnego — a w tej hierar-
chii regulacja obrzadku facinskiego z jej
powigzaniem kaptanstwa z celibatem re-
alizuje jaka$ szczegblng moc i petnie.

Do tego dochodzi §wiatto drugie i nie-
zbedne: logos Bozego Objawienia. Tu pra-
ce mistrzowskg wykonuje przede wszyst-
kim Benedykt XVI, jeszcze raz dowodzac
znanej powagi swego warsztatu i spraw-
nosci teologa. Analiza Benedykta oparta
jest nie na rozcieciu Starego i Nowego Te-
stamentu — lecz na uchwyceniu w Starym
tego, co w Nowym otrzymuje rOwnoczes-
nie swoja tres¢ gleboko duchowg i wy-
miar ogarniajacy catego cztowieka, nie
tylko jego funkcje. Tak wtasnie prowadzi
swoj wyktad: pokazujac, jak wspotwyste-
puje w kaptanstwie aaronickim moment
»wydziedziczenia” ze zwyktego posiadania
ziemi — oznaczajacy, ze ich prawdziwym
dziedzictwem jest sam Pan — oraz moment
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przeznaczenia, by ,,sta i stuzy¢” Bogu sa-
memu. Prawdziwe wypetnienie tego pota-
czenia widzi Benedykt wtasnie w kaptan-
stwie Nowego Testamentu, w zbieznoSci
celibatu i sprawowania Eucharystii.
Analiza przejScia od kaptanstwa Starego
Przymierza do kaptanstwa Chrystusowe-
go jest w tekscie Benedykta XVI subtel-
na — uwzglednia zaréwno trwatos¢ Bozej
obietnicy (a wiec i zawarty w Starym Te-
stamencie potencjat ,,adwentowy”), jak
i nowos$¢ ewangeliczna (a wiec oczywi-
sta nieciagtos¢ miedzy kultem ST i ofiarg
Chrystusowag), jak i koniecznos¢ ustrzeze-
nia si¢ Lutrowej pomytki oraz catej skton-
nosci marcjonistycznej w odcinaniu po-
stug chrzescijanskich od tradycji Swiatyni.
Jak zwykle u Ratzingera/Benedykta ma sig¢
poczucie obcowania z teologia powazna.
Ciekawy — i niewatpliwie jeden z naj-
bardziej istotnych dla catosci wywo-
du - jest moment przejscia od celibatu
funkcjonalnego (wtasciwego kaptanstwu
starotestamentowemu) do celibatu onto-
logicznego (odpowiedniego dla kaptan-
stwa bedacego utozsamieniem z Chrystu-
sem-Gtowg, Chrystusem-Oblubiencem).
Odkrycie mozliwosci i potrzeby nieustan-
nej stuzby eucharystycznej (innej niz
dawna periodyzowana ,,stuzba kaptan-
ska”) pociaga za soba przyjecie przez ka-
ptanéw Chrystusowych jako czego$ trwa-
tego wymagan abstynencji seksualnej
(ktore istniaty w Starym Testamencie jako
ograniczone tylko do czasu stuzby rytual-
nej). Takze i w ten sposéb w kaptanstwie
Chrystusowym spelnia si¢ i ogarnia ca-
tego cztowieka to, co byto zapowiedzia-

ne i tylko ,,zewnetrznie” w kaptanstwie
aaronickim.

Odsuwajac nieporozumienia, w kto-
rych sugeruje sie, ze ta ewolucja w strong
trwatego celibatu wynika z podejrzliwego
odniesienia do ciata i seksualnosci, Ojciec
Benedykt dotyka niezwykle ciekawego
watku zderzenia dwoch ,,wytacznosci”:
wytacznosci stuzby Bozej w powotaniu
kaptanskim - z wytacznoscia wspotzycia
seksualnego w wiezi matzenskiej. Obie
wyltacznosci chronig swojg cato$é-integral-
nosé. Idac po trajektorii wywodu autora
— ale juz troche wychodzac poza niego —
mozna powiedzie¢, ze obie wytacznosci sa
sposobami kultywowania faski wiasciwej
tym misjom.

Przy tym wymiar oblubienczy w Zzyciu
kaptanow nie zostaje przekreSlony, lecz
w inny sposob wypelniony. Jeszcze raz
cofnijmy si¢ do gtebszych teologicznych
perspektyw celibatu kaptanskiego, przed-
stawianych przez Swietego Jana Pawta II
w Pastores dabo vobis, n. 22:

Kosciot jest Ciatem, w ktorym
Chrystus jest obecny i dziata jako
Gtowa, ale jest takze Oblubieni-
ca, ktora jako nowa Ewa bierze
poczatek z otwartego na krzyzu
boku Zbawiciela: dlatego Chry-
stus jest przy swoim Kosciele,
»Zywi go i pielegnuje” (por. Ef 3,
29), sktadajac w ofierze za nie-
go swoje zycie. Zgodnie ze swym
powotaniem, kaptan winien by¢
zywym obrazem Jezusa Chrystusa
Oblubienca Kosciota. Oczywiscie,
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pozostaje zawsze we wspolnocie,
do ktoérej jako chrze$cijanin na-
lezy razem ze wszystkimi innymi
bra¢mi i siostrami wezwanymi
przez Ducha, ale na mocy swego
upodobnienia do Chrystusa, Gto-
wy i Pasterza pelni wobec wspdl-
noty funkcje oblubienczg. ,,0 ile
na nowo uobecnia Chrystusa Gto-
we Pasterza i Oblubienca Kosciota,
kaptan zajmuje miejsce nie tylko
w Kosciele, lecz takze wobec Ko-
Sciota”. Jest zatem powotany, by
w swoim zyciu duchowym realizo-
wac mitos¢ Chrystusa Oblubienca
do Kosciota Oblubienicy. Jego
zycie powinno wigc by¢ oswieca-
ne i formowane takze przez ten
aspekt oblubieficzy, ktory kaze mu
dawac swiadectwo oblubienczej
mitosci Chrystusa, powinien by¢
zatem zdolny do umitowania ludzi
sercem nowym, wielkim i czystym
— bezinteresownie i ofiarnie — za-
wsze wiernym, a zarazem z owg
,»Boska zazdroscia” (por. 2 Kor
11, 2) i czutoscig przypominajaca
uczucia matki; jest zdolny znosi¢
,bole rodzenia” do chwili, ,,az
Chrystus sie uksztattuje” w wie-
rzacych (por. Ga 4, 19).

W teologii prezentowanej przez Benedyk-
ta XVI i kard. Saraha elementem nie do
pominiecia jest rzecz jasna podkreslenie
niekompatybilnosci stuzby kaptanskiej
ze wspotzyciem matzenskim i oddaniem
sie sprawom osobistego potomstwa-dzie-

dzictwa. Krytycy tej teologii wtasnie tu-
taj przypuszczaja na nig najwickszy atak
— w miejscu, ktore bedzie niewatpliwie
najwiekszym wyzwaniem dla Swiata pa-
trzacego na Kosci6t, bez wiary lub z wia-
ra przyduszong przez standardy Swiata.
W teologii Benedykta XVI wszystko tu
zalezy z jednej strony od upodobnienia
kazdego kaptana do Chrystusa (a przez
to — od zrozumienia wej$cia kaptana w fi-
gure Oblubienica wzgledem Oblubienicy-
-Kosciota), a z drugiej — od zrozumienia
stanu kaptana jako zwiastuna wiecznej
rzeczywistosci Bozej. Zeby uchwycié, jak
nalezy, wspomniane rozpoznanie niekom-
patybilnosci, trzeba ostatecznie zwazyc,
ze zachodzi niewspéimiernos¢ miedzy
Srodkami wtasciwymi dwu powotaniom
wyodrebnionym dwoma sakramentami —
kaptanstwu i matzenstwu. Ta niewspo6t-
mierno$¢ daje o sobie zna¢ juz w naturze
obu sakramentéw — pierwszy z nich wno-
si niezatarty i wieczny charakter, czynigc
wyswieconego ,,kaptanem na wieki”; dru-
gi — napetnia swoja taska wiez, ktorej wy-
tacznosé ma trwac ,,az do Smierci”. Otz
kaptan-celibatariusz jest dla nas wszyst-
kich swiadkiem spraw i uczynkéw trwa-
jacych na wieki.

W tym kontekscie nalezatoby zauwazyc,
ze 1 dzi$ proby zacierania tej nieproporcjo-
nalnosci srodkéw wiasciwych kaptanstwu
i matzenstwu maja charakter saducejskie-
g0; wigzg sie ze swoistym lekcewazeniem
wyzszosci rzeczywistosci, ,,w ktorej zenié
sie nie beda ani za maz wychodzi¢”, w sto-
sunku do obecnego $wiata. Tej niezwykle
waznej perspektywy wiary dotyczg powo-
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tywane w ksiazce stowa Papieza Benedyk-
ta XVI wypowiedziane w dialogu z kapta-
nami na placu Swietego Piotra w dniu 10
czerwca 2010 roku. Zacytujmy fragment
z tamtej wypowiedzi:

tem dawanie zyciem Swiadectwa
wierze: wierzymy naprawde, ze
Bog jest, ze Bog wkracza w moje
zycie, ze moge fundamentem mo-
jego zycia uczyni¢ Chrystusa, zycie

W tym sensie celibat jest antycypa-
cja. Wychodzimy poza czas obec-
ny i idziemy dalej, i w ten sposob
»podciggamy” siebie i nasze czasy
ku $wiatu zmartwychwstania, ku
nowosci Chrystusa, ku nowemu
i prawdziwemu zyciu. A zatem
celibat jest antycypacja, mozliwg
dzieki tasce Pana, ktory nas ,,przy-
ciaga” do siebie, ku Swiatu zmar-
twychwstania; wciaz na nowo
zacheca nas, abySmy przekraczali
samych siebie, naszg terazniejszosc,
zmierzajac ku prawdziwej rzeczy-
wistoSci, ktorg jest przysztosc,
uobecniajaca sie dziS. I tu doszli-
$my do bardzo waznego punktu.
Wielkim problemem chrzescijan-
stwa we wspolczesnym Swiecie jest
to, ze juz nie bierze si¢ pod uwage
przysztosci Boga; zdaje sie wystar-
czaC sama terazniejszos¢ tego Swia-
ta. Chcemy miec tylko ten Swiat,
zy¢ tylko w tym Swiecie. W ten
sposob zamykamy sobie droge
do prawdziwej wielkoSci naszego
zycia. Celibat jako antycypacja
przysztosci ma wtasnie taki sens
— otwieranie tej drogi, poszerzanie
Swiata, ukazywanie rzeczywistosci
przysztosci, ktéra my powinnismy
przezywac jako juz obecna. A za-

przyszle.

Paradoksalnie to wtasnie wzrastajaca Swia-
domos¢ koniecznosci celibatu kaptanskie-
go — odkrywanie go coraz glebiej i w coraz
Scislejszym zwiazku teologicznym z natu-
ra sakramentu kaptanstwa — wspo6tbrzmi
z ponownym odkryciem wtasnej godnosci
matzenstwa w teologii ostatnich dziesie-
cioleci. Nikt bowiem nie powie, ze kaptan-
stwo wyklucza sie z matzenstwem w ten
sposob, ze realnie nie moga one spotkac
sie w jednej osobie. Wiele wyjatkow i wiele
odstepstw od zasady celibatu jest tu do-
wodem. A jednak — zawsze, poczawszy od
Starego Testamentu, ale i nieprzerwanie
w Nowym, istnieje sSwiadomos$¢ wymo-
gu odstapienia przez kaptana od pozycia
matzenskiego, gdy ma on wstgpi¢ w stuzbe
liturgiczng Eucharystii. Wydaje sie wiec,
ze wigksza niezrecznoscia (wobec wlasnej
godnosci matzenstwa) jest na dtuzsza mete
realizowanie tego wymogu w matzenstwie
niz konsekwentne przyjecie teologii celiba-
tu przez bezzennych kaptanéw. To w tym
kontekscie niezwykle interesujgco brzmig
réwniez pytania kard. Saraha o niebezpie-
czenstwo banalizacji proprium matzenskiej
drogi uswiecenia poprzez funkcjonalne po-
laczenie powotan kaptana i matzonka.
Jedna ze szczegdlnie dobrych stron
w tekscie kard. Saraha jest perspektywa
integrowania janowopawtowej teologii ce-
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libatu kaptanskiego zar6wno z teologiami
chrztu oraz matzenstwa, jak i w szerokiej
perspektywie patrystycznej. Wspaniate sa
u kard. Saraha strony z przypomnieniem
i skonkludowaniem nauki ostatnich Papie-
7y — ze Kosciol, ktory nie doswiadczatby
bycia kochanym przez kaptanow celibata-
riuszy, w koncu przestatby pojmowac sens
oblubienczy wszelkiej Swietosci.

To jasne, ze ksigzka powstata jako gtos
w dos¢ dramatycznej dyskusji aktualnej
o celibacie w zwigzku z niedawnym Syno-
dem dla Amazonii. Autorzy nie ukrywaja,
ze swoimi wystgpieniami chcg oddziaty-
wac na kierunki decyzji Papieza Francisz-
ka z catg pokora. Mozna si¢ domysla¢, ze
jej wydanie ma wiec takze wartos¢ ,,poli-
tyczng” w sporach, dyskusjach o Kosciele
dzisiaj — zapewne w ten czy inny sposéb
glosy obu hierarchow wazg (juz zawazy-
ty) na namysle i decyzjach Ojca Swigtego
(cho¢ o tym, jakie one sg in concreto adhor-
tacji posynodalnej, mamy si¢ dowiedzie¢
dopiero jutro).

Mysle jednak, ze niezaleznie od aktual-
nych kontekstéow decyzyjnych ta ksigzka
jest waznym akordem w procesie odkry-
wania przez KoSciot kolejnego petnego
stowa w jego odwiecznej mowie depozy-
tu wiary. Mamy tu do czynienia z praw-
dziwym rozwojem doktrynalnym, rozpo-
znawanym przez teologéw: odkrywanie
explicite tego, co bywato juz od dawna
implicite; poszerzanie tego, co trwato
jako nieprzerwana ztota ni¢. Dla kazdego
uwaznego czytelnika tych rozwazan staje
sie jasne, ze niezaleznie od r6znych kon-
kretnych rozwigzan dyscyplinarnych trady-

cje chrzescijanskiego Zachodu i Wschodu
—razem z przygotowaniem starotestamen-
towym - potwierdzajg ,,ontologiczng” po-
zycje tego, co my na Zachodzie mamy od
wiekow jako celibat kaptanski.

Przed nami zapewne jeszcze niejedna
dyskusja, moze i kolejne ,,bessy” w po-
staci funkcjonalizacji kaptanstwa, czysto
dyscyplinarnego rozpatrywania celibatu
kaptanow. Ale wierze, ze znajdujemy sie
juz oko w oko z mozliwym pogtebieniem
-1 jeszcze raz okaze sig, ze pewna chronio-
na wiekami dyscyplina przechowuje co$
wiecej niz regulamin. O

Pawet Milcarek

Tryptyk rzymski
Sw. Jana Pawtalll.
Ostateczna kropka nad i

ba tomy ogtoszonych ostatnio dziet

literackich i teatralnych Karola Woj-
tyly i $w. Jana Pawta II to jeden z waznych
fundamentow wspotczesnej literatury pol-
skiej, przygotowany niezwykle starannie
edytorsko i redakcyjnie. Nie to wszakze
jest przedmiotem tej uwagi marginalnej,
dopowiedzenia, przystowiowej kropki nad
i, lecz jedynie kolejna w ramach tej pu-
blikacji edycja Tryptyku rzymskiego, zapo-
wiedziana odpowiednim wprowadzeniem
i opatrzona komentarzem".

'K Wojtyta (Jan Pawet II), Dzieta literackie
i teatralne. Utwory poetyckie (1946-2003), t. 11,

red. A. Zargbianka, Krakow 2020.
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Przedstawienie od strony edytorskiej
okolicznosci powstawania Tryptyku, za-
chowanych materiatéw autorskich i para-
autorskich, zwtaszcza za$ profesjonalny,
merytoryczny komentarz rzeczowy do tek-
stu nie budza zastrzezen. Mozna by tez
powiedzie¢, ze jedynie dyskusyjna wyda-
je sie decyzja powtorzenia w tym zbiorze
pierwszej edycji Tryptyku, bowiem od-
powiedni fragment Wstepu (por. s. 23),
poswiecony temu zagadnieniu, nie jest
przekonujacy. Odstepstwo od reguly po-
stuzenia si¢ rekopisem, autografem, przy
zachowaniu licznych kopii, uzasadniono
tym (paradoksalnie), ,,iz tekst ten zostat
napisany w okresie papieskim i sygnowa-
ny jest podpisem Jan Pawet I, a nie $wiec-
kim nazwiskiem Karol Wojtyta”. Lekcje
taka mozna by przyjaé, gdybySmy nie wie-
dzieli, ze wykorzystana wersja autografu,
zanim trafita do druku, byta wielokrotnie
przepisywana i poprawiana przez osoby
postronne. OczywiScie nie mamy tu na
mysli korespondencji Autora z Czestawem
Mitoszem, bo to dyskusja miedzy nimi na
odpowiednim poziomie. Chodzi o kopie
i ingerencje innych os6b w kolejnych od-
pisach, a na konicu o prace 6wczesnej re-
dakcji wydawnictwa w Krakowie, przeja-
wiajacg sie w technicznych ,,wpadkach”
typu rzekome poprawianie taciny czy nie-
zrozumienie tekstu, gdy na przyktad od-
powiedni fragment ,Wzgo6rza w krainie

Moria” ztozono wowczas jako Bdg przy-
mierza zamiast logicznego Bog Przymierza.
W swietle tych i podobnych przyktadow
(m.in. niekonsekwentnego odczytywania
interpunkcji rekopisu) nieprzekonujacym
i hiperbolicznym staje si¢ sformutowane
jako pewnik stwierdzenie, ze edycja miata
aprobate Autora, Sledzacego z uwaga na
kazdym etapie proces wydawniczy?®. Wy-
daje sie, ze wiele watpliwosci na ten temat
rozwiagzatoby zamieszczenie reprodukcji
pierwotnej postaci rekopisu watykan-
skiego3, pokazujacej naocznie, nie poprzez
dzisiejszy komentarz, iz Autor naprawde
poprawnie zapisat miejsca, ktorych wiasci-
wa forme dopiero teraz nalezato przywro-
ci¢, korygujac nieuzasadnione ingerencje.
Sformutowane przez nas powyzej
stwierdzenie: ,,Mozna by tez powie-
dziec...” dopuszcza jednak akceptacje
podjetej ostatecznie decyzji, ze editio
princeps, skorygowana teraz o ,,0czywi-
ste oczywistosci”, jest wersja najblizsza
intencjom Autora, ale nie z takim uzasad-
nieniem, jak wskazano powyzej.
Dopetnieniem tej decyzji jest z kolei
rzetelne przedstawienie dyskusji nauko-
wej dotyczacej strony edytorskiej dzieta,
ktéra pojawita sie po perturbacjach wy-
dania pierwszego. Wykazano w niej wiele
elementow (cho¢ nie wszystkie) pokazu-
jacych niebywate zamieszanie zwiazane
z poszczeg6lnymi kopiami tekstu, ktore

2 Przywotana w tym miejscu dwukrotnie ksiazka Agnieszki Kosinskiej Mitosz w Krakowie (Krakoéw 2015)

moéwi wyltaceznie o relacjach pomiedzy (w tym wypadku) oboma poetami.

3 Por. publikowane deklaracje na ten temat: https://www.rp.pl/Kosciol/310079840-Na-nowo-odczytac-Jana-

Pawla-IL.html - tekst Tomasza Krzyzaka, Na nowo odczytaé Jana Pawta II, ,,Rzeczpospolita”, 16.10.2020.
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- jak wspomniano — wiele 0s6b, zanim
trafit on do redakcji, z ktorej powstato
pierwsze wydanie, na wtasna reke popra-
wialo, ,,doskonalito” — w odczuciu pisza-
cego te stowa — niekoniecznie rozumiejac
podstawowg intencje autorska lub Zle od-
czytujac drobne pismo rekopisu, ewentu-
alnie ,,poprawiajac” wedle wtasnego ro-
zeznania przypuszczalne btedy powstate
w trakcie przepisywania na maszynie. Tak
wiec skrupulatne omowienie wszystkich
wersji, ktore redakcja obecnego wydania
zbiorczego miata do dyspozycji i badata,
nie doprowadzito niestety do jasnego wy-
powiedzenia jednego wniosku: nie mamy
prawdziwego, ostatecznego, nieskazitel-
nego tekstu autorskiego, bo tamta edy-
cja krakowska z pewnoscig nig nie jest.
I to jest prawda, ktora musimy zaaprobo-
wad. Ale bytaby ona o wiele tatwiejsza do
przyjecia, do pogodzenia si¢ z zaistniatg
sytuacja edytorska, gdyby odpowiednia
nota (Uwagi edytorskie)? nie tylko — jak
wspomniano — zreferowata ,,na goraco”
prowadzona dyskusje naukowa na temat
pierwszej edycji tego dzieta, lecz roéwniez
odwotala si¢ do proéby nazwania expres-
sis verbis tego skomplikowanego zjawiska.
Tak jak uczyniono kilka lat po wspomnia-
nej dyskusji, w ktorej podstawowe uwagi

o Tryptyku nazwano zbiorczo po imieniu,
zamieszczajac je w rozdziale ksiazki W po-
szukiwaniu straconego dzieta®. Bo o to wia-
$nie chodzi, ze dzieto, o ktéorym mowa,
wydawniczo jest niepelne, niespetnione,
nie ma formy edytorskiej, na jakg zastugu-
je jego my§l, przestanie, kompozycja i cata
sfera literacka.

Warto tez byto przy okazji doda¢, nie-
jako na uzasadnienie niezwyktej pozycji
Tryptyku we wspotczesnej kulturze naszej
i europejskiej, wiadomosci na temat nie-
spotykanej recepcji utworu w Polsce i na
Swiecie, liczby przektadéw i najprzer6z-
niejszych postaci jego obecnosci w réznych
formach przekazu innego niz tradycyjny li-
teracki w jezyku polskim lub w bodaj dwu-
dziestu paru ttumaczeniach na inne jezy-
ki®. To $wiadczy oczywiscie o wewnetrznej
sile intelektualnej Tryptyku, ktéry mimo
niedoskonatosci pierwszej edycji krakow-
skiej sam si¢ broni w oczach czytelnikow
i trafia gteboko do ich §wiadomosci.

Dzisiejsza praktyka komunikacyjna
w zakresie literatury pokazuje, ze wspo-
mniane ttumaczenia dzieta to jego niemal
rownolegta obecnos¢ w kulturze wielu na-
rodow. Ale oczywiscie nie tylko: Tryptyk
zyt i nadal zyje w licznych realizacjach
recytatorskich, w wykonaniach melore-
cytatorskich, w stworzonym w oparciu

4 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski. Uwagi edytorskie, Krakow 2003, s. 287-301.

5 W, Walecki, W poszukiwaniu straconego dzieta. Studia z zakresu edytorstwa tekstow niezachowanych lub

wydawniczo niespetnionych i inne szkice pokrewne, Krakow 2011; tu por. Jan Pawet II. Mo6j ,, Tryptyk rzymski”

(edytorsko i bibliograficznie), s. 175-188.
6

w ten sposob jego niekompetencje wydawnicza.

Np. wielu ttumaczy na wtasna reke prostowato btedy wydania, z ktérego korzystali, posrednio wytykajac

7 Por. W. Walecki, dz. cyt., rozdz. Przyktady przektadow i inne realizacje ,,Tryptyku rzymskiego”, s. 189—228.
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o niego Oratorium, w etiudach filmo-
wych’. Wskazanie na te przejawy recepcji
utworu wydaje sie niezbedne nie tylko dla
zatarcia plamy nieudanej pierwszej edycji,
lecz réwniez jako kontekst rangi utworu
w kulturze polskiej, na co tak szeroko
zakrojone monumentalne wydanie, kto-
re predko nie bedzie zastgpione nowym,
powinno zwrdci¢ uwage. B

Wactaw Walecki

Isé¢ drogq
Summorum Pontificum

Ks. Grzegorz Klaja, Msza swigta
w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego,

Debogora, Bielsko-Biata 2020.

uwagg nalezy odnotowac pojawienie
ZSiq na naszym rynku wydawniczym
ksiazki Msza Swieta w nadzwyczajnej
formie rytu rzymskiego autorstwa ks. dr.
Grzegorza Klai, kaptana diecezji bielsko-
-zywieckiej i teologa liturgisty, ktory od
szeregu lat sprawuje liturgie w tradycyj-
nym rycie rzymskim. Bardzo potrzeba
publikacji, ktore w rzetelny sposéb przy-
blizaja rzeczywisto$¢ tradycyjnej liturgii.
Potrzebuja tego zardbwno wierni, ktorzy
regularnie uczestnicza w tzw. Mszach
trydenckich, a grupa ta stopniowo sie
poszerza, jak tez ci, ktérzy uczestnicza
w Mszach w formie zwyczajnej. Ksiazka
ks. Grzegorza Klai nalezy do takich pozy-
¢ji, ktére mozna rekomendowaé jednym
i drugim. Dla jednych bedzie ona dodat-
kowg pomoca w uczestnictwie w liturgii,

dla drugich wartosciowym zrédtem infor-
macji, ktére moga pomoc poszerzy¢ ho-
ryzonty i przezwycigzyC rozne stereotypy.

Tytut ksiazki moglby sugerowag, ze
mamy do czynienia z jakim$ catoSciowym
kompendium wiedzy na temat nadzwy-
czajnej formy rytu rzymskiego. Autor za-
strzega jednak juz we wstepie, ze ksigzka
nie pelni takiej roli, natomiast jest ona
refleksja nad kilkoma wybranymi zagad-
nieniami zwigzanymi z tematem rytu tra-
dycyjnego. To zastrzezenie nie powinno
w zadnym wypadku zniechecaé¢ do lek-
tury, poniewaz podjete zagadnienia na-
lezg do bardzo istotnych. Jak zaznacza
autor, ksigzka powstata na podstawie cy-
klu wyktadow kilkakrotnie wygtaszanych
w Bielsku-Biatej.

Ksigzka sktada sie z dziewieciu rozdzia-
16w. Nie bede ich szczegétowo streszczat,
odsytam do osobistej lektury. Jedynie nie-
co doktadniej omowie rozdziat pierwszy,
ktory od razu okresla perspektywe, w ja-
kiej pisana jest ksigzka, potem krotko
zaznaczg, jaka jest tematyka kolejnych
rozdziatow.

Pierwszy rozdziat ma tytut ,,Praefatio —
zagadnienia wprowadzajace”. Sa to cztery
zagadnienia: kontekst historyczny i litur-
giczny; typologia motywacji wybierania
tradycyjnej liturgii; nazewnictwo; stan
prawny tradycyjnej liturgii. Przy omawia-
niu pierwszego zagadnienia autor bardzo
mocno akcentuje role motu proprio Bene-
dykta XVI Summorum Pontificum (2007),
okreslajac rok 2007 jako przetomowy
moment dla liturgii obrzadku rzymskie-
go w epoce po Soborze Watykanskim II.
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Jest w tym co$ wiecej niz tylko pokazanie
pewnego momentu historycznego. Akcen-
tujac od razu na poczatku role Benedykta
XVI, autor pokazuje, ze w pelni utozsa-
mia si¢ z linia wytyczona przez tego Pa-
pieza. Tak naprawde cata ksigzka jest pi-
sana w duchu Summorum Pontificum. Jak
pisze ks. Klaja, dzieki papieskiemu motu
proprio tradycyjny ryt rzymski, wczesniej
reglamentowany i uznawany za zanikty,
ponownie staje si¢ naturalnym elemen-
tem zycia liturgicznego i, okreSlony jako
nadzwyczajna forma rytu rzymskiego, ma
odtad prawo stanowi¢ cho¢ nie gtowny
i typowy, to jednak naturalny i powszech-
nie akceptowany nurt zycia liturgicznego
Kosciota rzymskiego. Odwotujac si¢ do za-
sady hermeneutyki ciagtosci, autor okres-
la takze wzajemng relacje nadzwyczajnej
i zwyczajnej formy rytu rzymskiego. Ta
pierwsza stanowi punkt odniesienia dla
drugiej. Jest niejako strazniczka wtasci-
wego ducha i natury liturgii odnowione-
go rytu rzymskiego. Ciekawym zabiegiem
autora jest przywotanie w tym kontekscie
wezwania Papieza Franciszka z homilii na
Zestanie Ducha Swietego w 2018 roku,
aby otworzy¢ sie na novum, ktére przyno-
si Bog. Jak pisze autor, takim novum byto
wiasnie szerokie otwarcie dostepu do skar-
bu tradycyjnej liturgii w 2007 roku. Moze
szkoda troche, ze ks. Klaja w tym kon-
tekScie nie omawia nieco szerzej kwestii
historii obecnosci tradycyjnej liturgii po
Soborze Watykanskim II, od zasad stoso-
wania Mszatu Piusa V okreslonych w mo-
mencie promulgacji Mszatu Pawta VI
przez tzw. indult Agathy Christie, uregu-

lowania z czaséw pontyfikatu Jana Paw-
ta Il (19841 1988) az do Summorum Ponti-
ficum. Nie wymagatoby to wcale robienia
jakiegos dtugiego wywodu historycznego,
a pomogtoby wyrazniej widzie¢ historycz-
ny kontekst motu proprio Benedykta XVI.
Trzeba tez zauwazy¢, ze to, co autor pisze
o roli Summorum Pontificum w okresle-
niu miejsca tradycyjnej liturgii w Kosciele
i jej relacji do liturgii zreformowanej, jest
po kilkunastu latach od papieskiego do-
kumentu wciaz bardziej postulatem niz
okresleniem stanu faktycznego. Gdy cho-
dzi o drugie zagadnienie, czyli motywacje
dla poznania tradycyjnej liturgii i uczest-
nictwa w niej, autor wyraznie zaznacza,
ze motywacja dojrzata jest pragnienie
ksztattowania swojego credo w oparciu
o modlitwy i obrzedy wpisane w te for-
me celebracji, inne za§ motywacje, takie
jak ciekawos¢, dobre samopoczucie czy
tez uleganie pewnej modzie, wymaga-
ja oczyszczenia. Autor przestrzega takze
przed motywacja polemiczna, czyli przed
uczeszczaniem na tradycyjnag liturgie w re-
akcji przeciw liturgii zreformowanej po
Soborze. Gdy chodzi o kwestie termino-
logiczne, ks. Klaja analizuje r6zne nazwy
tradycyjnej liturgii, zarobwno te stosowane
w oficjalnych dokumentach Stolicy Apo-
stolskiej, jak i te uzywane bardziej potocz-
nie. To terminologiczne wyjasnienie jest
bardzo potrzebne, poniewaz zostaja tu
wyjasnione nieporozumienia narastajace
wokot roznych mato precyzyjnych termi-
noéw. Ostatnim zagadnieniem wstepnym
jest stan prawny tradycyjnej liturgii. Autor
precyzyjnie omawia tutaj zasady obecno-
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Sci liturgii w formie tradycyjnej wedtug
motu proprio Summorum Pontificum oraz
instrukcji Universae Ecclesiae (2011).
Rozdziat drugi omawia kwestie wza-
jemnej relacji tradycyjnej i zreformowa-
nej formy liturgii, rozwijajac to, co na ten
temat zostato napisane w rozdziale wstep-
nym. Trzeci rozdziat podejmuje kwestie
pozycji kaptana przy ottarzu ,,plecami
do wiernych”. Autor pokazuje historycz-
ny kontekst tej tradycji, nawigzujac do
symboliki kierunkoéw §wiata, wyjasniajac
robwniez wiele mitow narostych wokot tej
kwestii. Dwa kolejne rozdziaty dotycza
symboliki budynku koscielnego oraz zna-
czenia i symboliki szat kaptanskich. Piszac
o symbolice Swiatyni, autor jest w szcze-
g6lny spos6b w swoim zywiole, gdyz s3 to
zagadnienia, ktérym poswigcit swojg pra-
ce doktorska (Sakralnos¢ swigtyni chrzesci-
jariskiej). Dobrze, ze tematyka ta zostata
kompetentnie podjeta, gdyz w dyskursie
na temat liturgii jest ona zwykle nieco
w cieniu. Mowigc i piszac o liturgii, kon-
centrujemy sie najczesciej na modlitwach
i obrzedach, traktujac przestrzen litur-
giczna i przedmioty uzytku liturgicznego
jako cos dodatkowego. Szosty i siodmy
rozdzial dotycza z kolei dwoéch waznych
momentow liturgii: Offertorium i Kanonu.
W obu tych rozdziatach autor nakresla ka-
tolicka teologie Ofiary i jej eucharystycz-
nego uobecnienia oraz omawia poszcze-
golne czesci obu elementow liturgii. Tytut
rozdzialu na temat Kanonu brzmi ,,Cisza
a wotanie Kanonu rzymskiego”, o samej
ciszy jest jednak mowa tylko pod koniec,
w ramach rozdzialu oméwiony jest caty

Kanon, nie jedynie stowa, ale takze gesty
kaptana. Osmy rozdziat méwi o uczest-
nictwie wiernych w tzw. Mszy trydenckiej
i poprzez jego lekture orientujemy sie, ze
wbrew stereotypom mozna w tradycyj-
nej liturgii uczestniczy¢ w sposob petny,
Swiadomy i czynny, zgodnie z postulatem
ostatniego Soboru (KL 14). Ostatni roz-
dziat podejmuje kwestig, na ile tradycyjna
Msza ,,pasuje” do mentalnosci wspotczes-
nego cztowieka. Autor oczywiscie zdaje
sobie sprawe z problematycznosci pojecia
»cztowiek wspotczesny” i jest doskonale
Swiadomy tego, Ze nie jest rolg liturgii do-
stosowywac sie do ludzkich potrzeb i gu-
stow. Zwraca natomiast uwageg na to, co
w tzw. liturgii trydenckiej jest wyzwaniem
dla mentalnosci wielu wspotczesnych lu-
dzi, a co moze by¢ dla nich pociagajace.

Jezyk, jakim postuguje si¢ autor, jest
przystepny i zywy. Potaczenie kompetenciji
w podejsciu do tematu z przystepnoscia
jezyka jest znaczgcym walorem ksigzki.
Wazna role pelnig takze ilustracje, zarow-
no umieszczone w korpusie ksiazki, jak
i zebrane na koncu.

Wielka zaletg tej ksiazki jest podjecie
tematu tradycyjnej liturgii w duchu Bene-
dykta XVI i Summorum Pontificum, cho¢
mam $§wiadomos$¢, ze w opinii wielu
0s6b stanowi to jej wade. Zyjemy nieste-
ty w czasie narastajacej polaryzacji tak-
ze w dziedzinie liturgii. Z réznych stron
mozna styszec glosy, ze Summorum Pontifi-
cum poniosto kleske i ze stojaca w tle tego
dokumentu postulowana przez Benedykta
XVI hermeneutyka reformy (czyli ciggto-
Sci) w interpretacji ostatniego Soboru jest
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niemozliwa. Dla jednych liturgia tzw. try-
dencka nie powinna mie¢ obecnie zadnego
miejsca w KoSciele, chyba ze na zasadzie
litosciwej koncesji na rzecz nieprzystoso-
wanych do wspoétczesnosci nostalgikow,
dla drugich za$ liturgia tradycyjna jest je-
dyna liturgia katolicka, a jedynym ratun-
kiem dla Kosciota bytby catkowity reset
ostatnich kilkudziesieciu lat i powrét do
stanu sprzed Soboru Watykanskiego II,
tak jakby tego Soboru w ogo6le nie byto.
Oba te radykalizmy spotykaja sie w od-
rzuceniu idei wspoétistnienia dwoch form
rytu rzymskiego. Mozna natkng¢ sie na
stwierdzenie, ze takie wspolistnienie jest
rodzajem liturgicznej schizofrenii. Ksiaz-
ka ks. Grzegorza Klai idzie pod prad tym
opiniom i $wiadczy o tym, ze nurt wska-
zywany przez Benedykta XVI jest mimo
wszystko wcigz zywy. W liscie do bisku-
pOw towarzyszacym motu proprio Papiez
wyrazil przekonanie, ze obie formy liturgii
moga na siebie pozytywnie wptywac. Nie
chodzito oczywiscie o zachete do miesza-
nia obu form obrzgdowych. Autor poka-

zuje w swojej ksigzce, jak doswiadczenie
i znajomos$¢ formy tradycyjnej moze pozy-
tywnie wptywac na sposob uczestniczenia
w liturgii zreformowanej, w innych miej-
scach wskazuje z kolei na to, ze dzigki so-
borowej odnowie i liturgii zreformowanej
dzisiejsze uczestnictwo w liturgii tradycyj-
nej jest pod pewnymi wzgledami dojrzal-
sze, niz byto kiedys.

Zapewne niektorzy wierni z nurtu tra-
dycyjnego beda mieli autorowi za zte, ze
cho¢ podchodzi do liturgii tradycyjnej
z mitoscia, pietyzmem i znawstwem, to
jednoczesnie jej nie absolutyzuje, a zde-
cydowana wigkszos$¢ os6b uczestniczgcych
w liturgii w formie zwyczajnej po prostu
obojetnie ominie t¢ ksiazke, widzac sam
jej tytut. Wszyscy ci jednak, ktorym zale-
zy na tym, by poznawac liturgie i coraz
owocniej w niej uczestniczy¢, i ktoérym
dalekie jest to, by liturgie czynic prze-
strzenia walki, przyjma ksiazke ks. Klai
z wdziecznoscia i przeczytaja ja z duzym
pozytkiem. &

ks. Maciej Zachara
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