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Prezentowane hymny zostaty przettumaczone w ramach reali-
zowanego przez ,Christianitas” projektu adiutorium.pl, czyli
codziennego udostepniania tekstow tradycyjnego brewiarza mo-
nastycznego oraz przygotowywania jego wydania tacinsko-pol-
skiego. Wszystkie one zostaty przettumaczone na jezyk polski
przez Michata Gotebiowskiego, poprzedzajgce je krotkie wpro-
wadzenia takze zostaty przygotowane przez ttumacza.

Hymny o §wietym Hugonie z Cluny

Oba hymny liturgiczne pochodza z tekstow wtasnych na wspo-
mnienie §w. Hugona, opata benedyktynéw z Cluny (1024-1109).
Ich wspodlnym literackim Zrodtem jest utwor poetycki autorstwa
innego opata Cluny, $w. Piotra Czcigodnego (1092-1156), opiewa-
jacy jego poprzednika. Oryginat tacifiski hymnow podajemy za:
Enchiridion documentorum ad divinum officium sacrumque pera-
gendum iuxta ritum Romanum monasticum, Fontgombault 1990.
Podajemy najpierw hymn nieszporny, a potem z jutrzni — dla za-
chowania ciggtosSci narracyjnej utworu. Jest to pierwszy polski
przektad tych utwordw.

Hymn o $wietym Majolu

Ten hymn liturgiczny pochodzi z tekstéow wtasnych na wspo-
mnienie $w. Majola, opata benedyktynow z Cluny (ok. 906-994).
Autorstwo catego oficjum, a w nim i naszego hymnu (przeznaczo-
nego tam do laudeséw), jest przypisywane innemu opatowi Clu-
ny, $w. Odylonowi (962-1049), ktéry opiewa swego poprzednika.
Oryginat tacinski hymnu podajemy za: Enchiridion documento-
rum ad divinum officium sacrumque peragendum iuxta ritum Ro-
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manum monasticum, Fontgombault 1990. Jest to pierwszy polski
przektad tego utworu.

Hymny o Swietym Andrzeju Boboli

Oba hymny liturgiczne pochodza z tekstow wtasnych na Swieto
$w. Andrzeja Boboli, prezbitera i me¢czennika. Autorstwo hymnéw
nie jest nam znane. Oryginalny tekst taciniski podajemy za: Offi-
cia propria Dioecesium Poloniae, pars prior, Rzym 1963, s. 80-83.

Hymny o Matce Kosciota

Dwa prezentowane hymny naleza do tekstow wtasnych na litur-
giczne wspomnienie Naj$wietszej Maryi Panny Matki Kosciota
— ich oryginat tacinski podajemy wedtug wzoru przedstawionego
w Additiones in Libris liturgicis Ritus Romani de memoria B. Ma-
riae Virginis Ecclesiae Matris, dotaczonych do dekretu Kongregacji
Kultu Bozego z 11 lutego 2018 roku (Prot. N. 10/18). Hymn prze-
znaczony na laudesy jest autorstwa wspotczesnego hymnograta
Dom Anselma Lentiniego OSB (autora i korektora wielu hymnéw
w Liturgii Godzin z 1971 roku). Hymn nieszporny jest inspirowa-
ny Sredniowiecznym tropem do Salve Regina. Jesli sie nie mylimy,
ttumaczenie Michata Gotebiowskiego jest ich jedynym polskim
przektadem.

Hymn o Najswietszej Maryi Pannie Wspomozenia
Wiernych

Prezentowany hymn nalezy do tekstow wtasnych na Swieto
NajSwietszej Maryi Panny, pod wezwaniem Wspomozenia Wier-
nych, Auxilium Christianorum (obchodzone 24 maja). Nieznane-
go autorstwa, pojawia sie¢ w wieku XIX w niektorych lokalnych
dodatkach brewiarzowych, przypisany do jutrzni i nieszporow
wspomnianego $wieta. Podajemy go za Officia propria dioecesium
Poloniae, Marietti, 1965. Jest to pierwszy polski przektad tego
utworu.

Hymny o $wietym Grzegorzu VII

Dwa prezentowane hymny liturgiczne pochodzg z tekstow wtas-
nych na wspomnienie $w. Grzegorza VII, Papieza, z zakonu bene-
dyktynskiego (1020-1083, pontyfikat od 1073 roku). Autorstwo




catego oficjum, a w nim i naszych hymnow (przeznaczonych do
laudeséw i nieszporéw), jest nam nieznane — lecz jego obecnos¢
wytacznie w propriach benedyktynskiej Kongregacji Solesmes
podpowiada, ze by¢ moze hymny zostaty skomponowane przez
jakiego$ solesmenskiego hymnografa w wieku XIX. Tekst orygi-
nalny podajemy za: Enchiridion documentorum ad divinum offi-
cium sacrumque peragendum iuxta ritum Romanum monasticum,
Fontgombault 1990. Jest to pierwszy polski przektad tego utworu.

Hymn o §wietym Anzelmie z Canterbury

Prezentowany hymn liturgiczny pochodzi z tekstow wtasnych
na wspomnienie $w. Anzelma z Canterbury, biskupa i wyznaw-
¢y, z zakonu benedyktyniskiego, apostota Anglii (zm. 605). Auto-
rem hymnu (przeznaczonego do jutrzni i nieszporoéw) jest ojciec
Frangois La Bannier (1817-1867), benedyktyn z Solesmes. Tekst
oryginalny podajemy za: Enchiridion documentorum ad divinum
officium sacrumque peragendum iuxta ritum Romanum monasti-
cum, Fontgombault 1990. Jest to pierwszy polski przektad tego
utworu. @




Hymny
o Swietym Hugonie z Cluny
sw. Piotr Czcigodny

Hymn ten wymienia cnoty, ktorymi §w. Hugon odznaczat sie
na kazdym etapie swojej drogi doskonatosci. Jest wiec pogar-
da $wiata, czuto$¢ na inspiracje Ducha Swietego, pokora, wier-
nos¢ regule zakonnej, pragnienie sprawiedliwosci, umitowanie
ubostwa, a wreszcie madros¢, ktora zdumiewata najwigkszych
medrcow. Jestem roztropniejszy od starcow, bo zachowuje Twoje
postanowienia (Ps 119, 100). Wszystkie te przejawy szlachetnosci
duszy ostatecznie poprowadzity sw. Hugona do wewnetrznego
oderwania si¢ od samego siebie, swoista ,,utrata wtasnego zycia”,
zgodna zresztg ze stowami Pana Jezusa: Kto chce zachowaé swoje
zZycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu, ten je zacho-
wa (Lk 9, 24). Cato$¢ utworu zawiera w sobie kilka znaczacych
antytez, takich jak ,,wielko$¢” i ,,unizenie” albo ,,szlachetne uro-
dzenie” i ,,odrzucenie doczesnosci”. Z tego tez wzgledu sw. Hu-
gon jawi sie w nim jako nasladowca Jezusa Chrystusa, sktaniajac
wszystkich chrzescijan do takiego samego nasladowania Pana
w zyciu Jego Swietych. Bgdzcie nasladowcami moimi, tak jak ja
jestem nasladowcg Chrystusa (1 Kor 11, 1). B




Hymnus (ad vesperas)

Hugo, pius pater, clarus prosapia,
Exstat preclarior virtGtum gratia:
Contémnit seeculum et eius gaudia,
Cognéscens 6mnia cito labéntia.

Divino péstmodum afflatus Spiritu,
Mutato péctore, mutatur habitu:
Intra dominica manet ovilia,
Christi cum 6vibus ovis egrégia.

Pastoris nutibus obédit sédula,

Nil horum praeterit quae iubet Régula:
Forti conamine calcat supérbiam,

In sapiéntia vincens malitiam.

Tulit iustitize sanctam estriem,
Beatam séquitur Christi paupériem:
Procéssu témporis crescens virtatibus,
Ipsis apparuit mirandus sénibus.

Mundo iam moértuus, Christo se vivere
Sancto mortalibus demonstrat 6pere:
Hinc pastor moritur, ovis preficitur;
Pastoris strénue vices exséquitur.

Cunctérum déminans omnipoténtia,
Tu qui sede poli conspicis 6Gmnia:
Hugonis filiis profer auxilium,

Et aurem praebeas votis precantium.
Amen.



Hymn (nieszpory)

Swiety nasz ojciec, Hugon przestawny,
rodem szlachetny, wiekszy cnotami,
pogardza Swiatem i jego powabem,

co szybko znika jak mgta nad ranem.

Wiedziony gtosem Bozego Ducha,
zmieniwszy serce, zmienia swe szaty
postusznie wkracza w Paniskg zagrode,
wsrod owiec bedac owcg najpierwszg.

Wiernie podaza za swym pasterzem,
Swietej Regule nic nie uchybia,

z wielkim staraniem pyche poniza,

a madrym osagdem zto przezwycieza.

Pozada sercem sprawiedliwosci,

pragnie ubostwo dzieli¢ Chrystusa,

w cnocie dojrzewa predzej niz w latach,

w zdumienie wprawia sedziwych medrcow.

Dla Swiata umart, zyje w Chrystusie,
Smiertelnych ludzi uczy przez dzieta,
a kiedy $mier¢ pasterza nadchodzi,
do jego pracy sie gorliwie zabiera.

Ty, co nad wszystkim wtadasz wszechmoca,
wszystkiego dogladasz ze swoich wyzyn,
pomoc daj synom Swietego Hugona,

ucho miej pilne, na modty wejrzyj.

Amen.






Hymn zaczyna sie od integralnej zasady stanowigcej podstawe
dla katolickiego kultu §wietych, a wiec nie tylko od samego
,hasladowania” (imitatio), ale takze od $cisle z nim zwigzanego
,wstawiennictwa” (intercessio) u Boga. Poboznos$¢ §w. Hugona
przedstawiona zostata przy tym jako petnia cnot. Codzienne
zycie opata tgczyto bowiem dwie réznigce sie postawy Marty
i Marii, czyli wiare i czyn, aktywnoS$¢ (via activa) i kontempla-
cje (via contemplativa). Z Ewangelii wedtug $w. Lukasza wie-
my, ze praca Marty, cho¢ ukierunkowana na dobro, a przez to
godna pochwaty, w praktyce zdradzata nadmierna troske o do-
czesno$¢: Pan jej odpowiedziat: Marto, Marto, troszczysz sie i nie-
pokoisz o wiele, a potrzeba mato albo tylko jednego. Maria obrata
najlepszq czqgstke, ktorej nie bedzie pozbawiona (Lk 10, 41-42).
Warto zauwazy¢, ze Pan Jezus nie neguje w tym wersecie samej
pracy Marty, a jedynie towarzyszace jej niepokoje, ktore osta-
tecznie prowadzg do ,,nadaktywnosci”, rozproszen, a by¢ moze
takze ostabienia ufnosci w prowadzenie Boze. Hymn przedstawia
zatem $w. Hugona jako madrego pasterza, ktory potrafit utrzy-
maé wtasciwg rownowage pomiedzy pracg a modlitewng kon-
centracja na Umitowanym. Opat kluniacki przedstawiony zostat
takze jako dobry ogrodnik na wzoér samego Pana (por. J 135, 1-2),
nastepnie zywiciel owiec (por. Mt 14, 13-21), a wreszcie mito-
sierny brat, ktéry w kazdym ubogim i glodnym widziat samego
Chrystusa (por. Mt 235, 35-36). Wszystko to czynito z niego wzor
duchowosci benedyktynskiej, jak rowniez ojca niezwykle ptod-
nego duchowo. Synowie twoi jak sadzonki oliwki dokota twojego
stotu (Ps 128, 3). O




Hymnus (ad laudes)

Edocet subditos verbis et actibus,

Se donans spécimen bonérum émnibus:
Dirus ad scélera misericorditer,
Utrimque témperans, fit eequus arbiter.

Ut prudens médicus, perungit languida;
Que salus abiicit, praecidit patrida:
Non illum éxtulit sedes supérior,

Qui mente pérmanet cunctis inférior.

AlGntur pauperes mente promptissima;
Que dentur dat Deus manu largissima;
Vestitur naditas Christi, vel pauperum:
Accréscit camulus bonérum 6perum.

Hic venerabile Cluniacénsium

Plus priscis patribus ditat ceenébium:
Illius stadio crevit relligio,

Crevit et namerus fratrum collégio.

Marthz sollicitus implet officium,
Audit cum Maria Christi colloquium:
Iugi siléntio itngitur léctio;

Nec deest lacrymis fervens oratio.

Cunctérum déminans omnipoténtia,
Tu qui sede poli conspicis 6Gmnia:
Hugonis filiis profer auxilium,

Et aurem praebeas votis precantium.
Amen.



Hymn (laudesy)

Tak stowem, jak czynem ksztattuje swych synow,
i przyktad im daje uczynkéw poboznych,

surowy dla grzechu, dla dusz mitosierny,

z rozwaga rozstrzyga spor, prawy ow sedzia.

On stat sie lekarzem, co stabych umacniat,
przycinat, co uschto, co rosto — dogladat,

a cho¢ byt czcigodny, to w duszy byt maty,
albowiem by¢ pragnat najmniejszy ze wszystkich.

Predko nakarmit tych, ktorych gtéd meczyt,
bo biedny dostajac, od Boga przyjmuje,

a nagi odziany to Chrystus w swej szacie,
tak chmury sie kiebig uczynkéw mitosci.

Stawetnym jest opat rodziny kluniackiej,

co klasztor swych ojcéw nad miare rozstawit
i praca swa zasial prawdziwa poboznos¢,

a posréd tych muréw nam braci pomnozyt.

Bo godzit za zycia i Marty postuge,

i Marii skupienie na stowie Chrystusa,
gdy pisma rozwazat, brat ciezar milczenia,
by p6zniej ze tzami modlitwy rozniecac.

Ty, ktéry nad wszystkim wtadasz wszechmoca,
wszystkiego dogladasz z wysokiej swej gory,
daj pomoc, prosimy, synom Hugona

ucho miej pilne, na modty te wejrzyj.

Amen.






Hymn
o Swietym Majolu
sw. Odylon

twor przedstawia Sw. Majola jako dobrego ojca wspolnoty

monastycznej w Cluny, troskliwie zajmujgcego sie wychowa-
niem i dobrem swoich duchowych synéw za ziemskiego zycia,
a po wejsciu do Krolestwa — nadal roztaczajacego nad nimi swojg
opieke. Cato$¢ hymnu przepelniona jest atmosfera niemal dzie-
ciecej ufnosci, a prosty akt zawierzenia znajduje w nim odbicie
w rownie prostej formie literackiej. Pod wzgledem stylu poetyc-
kiego utwor ten stanowi jak gdyby list napisany przez synéw do
ojca, a nastepnie wystany do nieba. B




Hymnus

Maiole, consors procerum
Regum Regi placéntium,
Inter caeléstes aulicos
Divinitatis conscios.

Honbris privilégio,

Coeetu iunctus monastico;
Sed et choris angélicis
Frueris aula laminis.

Unde, pater, nos réspice
Pressos peccati pondere:
Depoéne gravem sarcinam,
Léviga consciéntiam.

His fascibus depositis,
Mortis solatos vinculis,
Iunge nos tuos sérvulos
Mobnachis praestantissimis.

Cum quibus nos perpetua
Possideamus gaudia,
Christi favénte gratia,

Per infinita saecula.
Amen.



Hymn

Tys jednym z ojcdéw, Majolu,
tak mitych Krélowi krolow,
niebianskie przekraczasz progi,
wstuchujesz si¢ w Boskie wyroki.

Wielkie to btogostawienstwo,

ze§ w mniszg wstapit spotecznosé,
lecz wieksze, gdy z aniotami
Swietym sie blaskiem karmisz.

Teraz wiec wejrzyj, nasz ojcze,
bo twardy grzech nas przyttacza,
zdejmij ten ciezar, btagamy,

a wolni w sercach bedziemy.

Odetnij brzemie nielekkie,

od $mierci stannmy daleko,
bysmy wsrdd Swietych mieszkali,
ktérych imiona jasniaty.

Prosimy, by w naszych sercach
duchowa rados¢ nie wiedta,
oby$my w Panu prawdziwe

i wieczne zdobyli zycie.
Amen.






Hymny
o Swietym Andrzeju Boboli

Hymn wystawia §w. Andrzeja Bobole za pomocg szeregu analo-
gii do zycia Jezusa Chrystusa. Jest wiec postannictwo Pasterza
sprowadzajacego do jednej wiary katolickiej innowiercow, ktorzy
,btadza jak owce” (zob. 1 P 2, 23), tak ze kazda z nich ,,zwrécita
sie ku swojej wtasnej drodze” (zob. 1z 53, 6). Jest porébwnanie
Kosciota do tuniki Jezusa, ktora ,,nie byta szyta, ale cata tkana
od gory do dotu” (J 19, 23). Dbatos¢ swietego jezuity o jednos¢
wiary staje si¢ zatem swego rodzaju zado$¢uczynieniem za znie-
wagi, jakie przyjat Chrystus, a takze spetnieniem Jego woli, aby
»wszyscy byli jedno” (J 17, 21). Pojawiajg sie wreszcie wzmianki
0 meczenstwie $w. Andrzeja, ktore przywotuja na mysl pasje Zba-
wiciela, zapowiadang wszakze w Psalmach jako pozorne zgtadze-
nie sprawiedliwego, a w rzeczywistosci jego zwyciestwo. B




Hymnus (ad laudes)
Iam dies adest célebris,
Nova resaltant gaudia:
Andréas mortem subiit
Pro unitate Ecclésize.

Gaude, parens Polonia,
De tantea prolis munere.
Salve, fides catholica,
Tanto adornata décore.

Nefando scissa scélere

Contéxta Christi tinica

Per totum: amorem et sanguinem
Andraz poscit Gnitas.

Qui tot labores pértulit,
Ut ad salatis pascua

Oves perduacat pérditas,
Fidémque servet créditam:

O victor ergo nobilis,
Dum te coléntes psallimus,
Tui dies martyrii

Imploret nobis véniam.

Iesu, Redémptor 6mnium,
Dimitte nostra crimina,
Da Martyris per merita
Ztérna nobis gaudia.
Amen.



Hymn (laudesy)

Dzien chwalebny niech jasnieje,
niechaj rado$¢ nam przyniesie:
Swiety Andrzej oddat zycie,

aby jeden Kosciot glosié.

Ciesz sie, rodzicielko Polsko,
ciesz sig, godna swego syna,
ktéry Smiercig opromienit
katolickiej wiary spojnie.

Bo przez pyche poszarpano
szate Pana bez naszycia,
jedno ptétno, ktore Andrzej
meka swoja znowu spajal.

Ciezkie trudy przyjat pasterz,
by zbtakane owce nosig,

by je wie$¢ na zbawcze pola,
w jednej wierze je zachowac.

O Andrzeju, ty$ zwyciezyt,
niech cie zatem psalmy stawia,
aby meke twa wspominag,
abys ty pamietat o nas.

Niechaj Jezus Pan, Zbawiciel
dzwiga nas z upadku grzechu,
niechaj da nam wieczng rados¢,
niechaj pomni na swych swietych.
Amen.






Hymn przedstawia $w. Andrzeja Bobole jako jednego z igna-
cjanskich zotnierzy Chrystusa (miles Christi), a takze troskli-
wego pasterza, ktory za pomoca ,,znanego swym owcom gtosu”
(por. J 10, 14) Ewangelii przyprowadza zbtgkanych do jednej
zagrody Kosciota katolickiego. Warto wspomnie¢, ze skojarzenie
pasterza z zotnierzem byto nieobce tradycji Starego Testamentu,
spetniajgc sie chociazby w dziejach Dawida albo w mesjanskim
przepowiadaniu prorokéw. Takze Jezus Chrystus byl niejedno-
krotnie przedstawiany jako meczennik, a zarazem tryumfujacy
wojownik, w czym przejawia sie dodatkowe podobienstwo po-
miedzy sw. Andrzejem a Zbawicielem. O




Hymnus (ad vesperas)
O Martyr invictissime,
Plus fortibus fortissime,
Quis gloriéso cantico
Nomen tuum sat coéncinat?

Supérna voce monitus
In Christi turmas militum
Intras, labore et sanguine
Salati studes 6mnium.

Bonus pastor viriliter
Gregem pascis dominicum;
Notam facis errantibus
Doctrinam evangélicam.

Unum pastorem praedicas,
Errore mersos révocas

Ad unitatem, animam
Tuam ponis pro fratribus.

Tu doces Romam praesidem
Convéntus esse amantium;
Tandem &quas certamine
Triamphos nobilissimos.

Iesu, tibi sit gloria,

Qui firmas tuos Martyres,
Cum Patre, et Sancto Spiritu,
In sempiterna saecula.
Amen.



Hymn (nieszpory)
Meczenniku peten sity,

posrod mocnych najmocniejszy,
twoje mestwo opiewajg

liczne piesni ku twej chwale.

Ciebie wezwat gtos niebianski,
bys Chrystusa byt Zotnierzem,
bys poswiecit krew i ciato

w boju, ktéry zbawia ludzi.

Jako dobry pasterz karmisz
stowem Prawdy swojg trzode,
btedne owce przywotujesz
mocnym glosem Ewangelii.

Szerzysz jednos¢ twej owczarni
pod pasterza jedng wtadza,
ktadziesz dusze twg za braci,

z btednych dolin ich prowadzisz.

Wszystkim glosisz Rzymu wiadze,
co przewodzi mitujacym,

a przy koncu staczasz walke

1 Zzwycigzasz, tracac zycie.

Tobie, Jezu, cze$¢ i chwata,
razem z Ojcem oraz Duchem,
za to, Ze w meczenstwa piecu
site wlewasz w nasze dusze.
Amen.






Hymny o Matce Kosciota
o. Anselmo Lentini OSB

H ymn w prosty, a zarazem piekny sposoéb wystawia Maryje jako
najdoskonalsze ze stworzen Bozych. Matczyna opieka, jaka
sprawuje Ona nad wspodlnotg Kosciota, polega na nieustannej
trosce o dobro wiernych. Najswietsza Panna przedstawiona zo-
staje jako typ dzielnej niewiasty, ktora wstaje, gdy jeszcze jest noc,
i Zywnos¢ rozdziela domowi (Prz 31, 15), otwiera dtorn ubogiemu,
do nedzarza wycigga rece (Prz 31, 20), a wreszcie bada bieg spraw
domowych (Prz 31, 27), czyli tych, ktére dotycza dobra catego
Kosciota oraz kazdego z jego cztonkow. B




Hymnus (ad laudes)
Que caritatis falgidum
Es astrum, Virgo, stperis,
Spei nobis mortalibus
Fons vivax es et profluus.

Sic vales, celsa Démina,
In Nati cor piissimi,

Ut qui fidénter postulat,
Per te sectrus impetret.

Opem tua benignitas

Non solum fert poscéntibus,
Sed et libénter saepius
Precantum vota praevenit.

In te misericordia,

In te magnificéntia;

Tu bonitatis camulas
Quicquid creata possident.

Patri sit et Paraclito
Tudéque Nato gloria,
Qui veste te mirabili
Circumdedérunt gratize.
Amen.



Hymn (laudesy)

Panno, mitosci promienie
siejesz jak stonice na niebie,
a nam, na ziemi, otwierasz
nadziei zywe strumienie.

Wielkim cie darzy postuchem
serce Bozego Dzieciecia,

a ten, kto prosi przez Ciebie,
jezeli wierzy, otrzyma.

Bo w porg, Panno, przynosisz
pocieche temu, kto wota,
nastajesz takze nie w pore

i nasze pro$by uprzedzasz.

Ty$ mitosierna Krélowsa,
Ty$ wspaniatosci ostoja,
wszelakie dobra stworzone
w Twojej sie tacza osobie.

Chwalmy dzi$ Ojca i Ducha,

i Syna, ktory sie zrodzit,

za to, ze w pelnej task sukni

do nas, Panienko, przychodzisz.
Amen.






H ymn w duzej mierze skiada si¢ z litanijnych zawotan do Maryi
Panny, do ktérych dopisane zostaly zawotania modlitewne.
Adresatka utworu jest za sprawg poczecia Syna Bozego w cieniu
Boga Ojca (zob. Lk 1, 35) pomostem do poznania Pana. Jawi si¢
Ona réwniez jako stuzebnica i krélowa, ktéra wyjednuje wiernym
Ducha Swigtego (por. Dz 1, 14; 2, 1-4), jak to byto w czasach
apostolskich, jeszcze za Jej ziemskiego zycia. Autor hymnu wska-
zuje takze na fakt, iz Maryja zostata ustanowiona Matkg Kosciota
przez samego Jezusa Chrystusa, ktérego — jak relacjonuje Ewan-
gelia wedtug $w. Jana — ostatnie stowa wypowiedziane z krzyza,
przed oddaniem ducha, brzmiaty: Oto Matka twoja (J 19, 27). B




Hymnus (ad vesperas)
Virgo, mater Ecclésiz,
&térna porta glorize,

esto nobis refagium
apud Patrem et Filium.

Gloriosa Dei mater,

cuius Natus est ac pater,
ora pro nobis émnibus,
qui memoriam agimus.

Stella maris, lux refalgens,
stirps regalis, sancta parens,
roga Patrem et Filium

ut det nobis Paraclitum.

Virgo clemens, virgo pia,
virgo dulcis, o Maria,
exaudi preces 6mnium
ad te pie clamantium.

Funde preces tuo Nato,
crucifixo, vulnerato,

pro nobis et flagellato,
spinis puncto, felle potato.

Alma mater summi regis,
lux et porta celsi cali,
inclina te misérrimis
geméntibus cum lacrimis.

Patri sit et Paraclito
tuoque Nato gloria,
cuius vocaris munere
mater beata Ecclésiz.



Hymn (nieszpory)

O Panno, Matko Kosciota,
o wieczna bramo do nieba,
otwoérz nam droge do Syna,
spotka¢ nam Ojca potrzeba.

O Matko Boga chwalebna,
ktorej byt Chrystus poddany,
modl si¢ za nami grzesznymi,
ilekro¢ do Ciebie wotamy.

O Gwiazdo morska, o blasku,
przestawny krolow korzeniu,
pro$ z nami Ojca i Syna:

Przyjdz, Duchu Pocieszycielu!

Petng litosci, faskawa

i stodkg badz nam, Maryjo,
stuchaj ufnego btagania,

niech wierni z mocy Twej zyja.

Zanies ich prosby Synowi,
co za nas dzwigat ciezary,
wystawit ciato na bicze,
przez krzyz dokonat ofiary.

O Matko Krola na wieki,

o blasku, o duchowa bramo,
najstabszych otocz opieka,
niech czego pragng, dostang.

Do Ojca, Syna i Ducha
lud wierny niechaj zawota,
bo sroga meka Jezusa
czyni Cie Matka Kosciota.






Hymn
o Najswietszej Maryi Pannie
Wspomozeniu Wiernych

Hymn przedstawia Maryje jako Panne ,,grozna niczym zbrojne
oddziaty” (Pnp 6, 4), prowadzaca w imieniu Kosciota zwycie-
skie potyczki z szatanem. Matka Jezusa i Kosciota jawi sie w tym
tekscie jako Wspomozycielka podobna do samego Boga, o kto-
rym Mojzesz mowit: Nie bojcie si¢! Pozostaricie na swoim miejscu,
a zobaczycie zbawienie od Pana, jakie zgotuje nam dzisiaj. Egipcjan,
ktorych widzicie teraz, nie bedziecie juz nigdy ogladaé. Pan bedzie
walczyt za was, a wy pozostaniecie spokojni (Wj 14, 13-14). Maryja
jest wiec swoista wykonawczynia dziet i mocy Najwyzszego. Stad
zastuguje na pamie¢ wiernego ludu, ktory takze toczy swoje co-
dzienne walki ze ztem, grzechem i ciemnoscia Swiata. W utworze
zawarta zostata rowniez wzmianka historyczna. W roku 1816 ty-
tut Matki Bozej Wspomozenia Wiernych wszedt bowiem do litur-
gii Kosciota jako upamigtnienie dnia, w ktérym Papiez Pius VII
wyszedt z niewoli Napoleona i szczesliwie powrdcit do Rzymu. O




Hymnus

Sepe dum Christi populus cruentis
Hostis infénsi premerétur armis,
Venit adittrix pia Virgo, caelo
Lapsa seréno.

Prisca sic Patrum monuménta narrant,
Templa testantur spoliis opimis

Clara, votivo repetita cultu

Festa quotannis.

En novi grates liceat Mariae
Cantici laetis modulis reférre

Pro novis donis, resonante plausu
Urbis et Orbis.

O dies felix, memoranda fastis,
Qua Petri Sedes fidei magistrum
Triste post lustrum réducem beata
Sorte recépit!

Virgines casta, puerique puri,
Géstiens clerus, populisque grato
Corde Reginz celebrare ceaeli
Munera certent.

Virginum Virgo, benedicta Iesu
Mater, haec auge bona; fac precamur,
Ut gregem pastor pius ad salatis
Pascua ducat.

Te per ®térnos venerémur annos,
Trinitas, summo celebranda plausu:
Te fide mentes, resonéque linguze
Carmine laudent.

Amen.



Hymn

Zawsze nas Panna waleczna bronita,
pomoc nosita ludowi Chrystusa

i udaremniata z niebios wysokich
diabelski atak.

Ojcowie chetnie wznosili przybytki
petne pamiatek zwycieskiej Maryi,
a Swieta doroczne plon przynosity
naszej wdziecznosci.

Spiewajcie Pannie piesn nowa, radosna,
zawsze dzigkujcie za Jej wspomozenie,
bo predko umacnia, ilekro¢ sie chwieje
Swiat oraz miasto.

Dzien to szczgsliwy, co znowu zajasniat
po nocy zepsucia, gdy wolny powrdcit
Swiety nasz ojciec i zajat na nowo
Rzymu stolice.

Niechaj mtodziency i panny niewinne
sercem ochoczym wystawig Maryje

i niechaj kaptani w piesniach pochwalg
dobro¢ Kroélowe;j.

Panno nad panny, na niebie szczesliwa,
owoce pomnazaj, dobro utwierdzaj,
spraw, niech nas Pasterz taskawy prowadzi
na wieczne pola.

Stawimy dzi$ Ciebie, w Trojcy Jedyny,
Tobie, nasz Boze, badZz chwata na wieki,
bo dary Twe mamy przez rece Maryi,
Wspomozycielki.






Hymny
o Swietym Grzegorzu VIl

H ymn przedstawia $w. Grzegorza VII jako troskliwego pasterza,
ktory w swojej postudze na rzecz owczarni Panskiej kieruje
sie nie tylko wskazéwkami Ducha Swietego oraz catkowitym po-
Swieceniem wtasnego zycia az do meczenskiej $mierci, ale takze
zywymi odczuciami, takimi jak chociazby gniew wobec wrogow
Kosciota. Kluczowe okazuje sie zatem pelne zaangazowanie bi-
skupa, jego bezkompromisowe oddanie samego siebie na ofiare za
zycie innych. Chodzi przede wszystkim o pos§wigcenie sie dzietom
Bozym catym sercem. Tekst przedstawia réwniez trzy cechy wiary,
ktorych przyktadem byt sw. Grzegorz VII: odwazne wdrazanie
nakazow Panskich w czyn (por. Jk 2, 14-26), mocne i wytrwate
zaufanie Bogu, gdyz od tych postaw zalezy owocowanie Kosciota
(por. £k 21, 19), oraz pogoda ducha czy rados¢, ktore przezwycie-
zaja doczesne trudnosci (por. 1 Tes 5, 16; Syr 30, 21-25). O




Hymnus (ad laudes)

Pontifex magnus, populo stupénte,
Sub columbina spécie, loquéntis
Spiritus Sancti documénta sensit,
Actibus implet.

Fortis occurrit mulier Mathildis,
Qu, Patri summo tribuens iuvamen,
Inclytee Sedis, stadio fidéli,

Tura tuétur.

Triticum cernens 16liis scatere
Praesul, et messem manibus profanis
Obiici; zelo rapiénte, savit,

Alter Elias.

Ut viam currant patrie supérnae
Libero gressu populi fidéles,
Anteit pastor, prOpriam paratus
Tradere vitam.

Murus Israel domui stetisti,

Criminum vindex, columénque Romee,
Inter eermnas placida, Gregori,

Morte potiris.

Martyres pergis prope, laureatus;
Firmus et constans, fidei tenacem,
O Pater, preebes animum: tritmphi
Gaudia sumas.

Sis memor cari gregis, et patronus,

Sis ad @térnam Triadem, precamur:
Cuncta cui dignas résonent per orbem
Saecula laudes.

Amen.



Hymn (laudesy)

Zboznym zachwytem uczczono pasterza,
co stuchat postusznie Ducha pouczen

i czynem wypetnial, cokolwiek nakazat
Bozy gotabek.

Spojrz, oto biegnie mezna Matylda,
wielce sumienna, gdy broni Stolicy,
bo Ojcu Swietemu predko przynosi
tak cenne wsparcie.

Biskup, jak Eliasz, spoglada na pola
i widzi, ze zboze chwastem zarasta,

i gniew go rozpala, gdy plony trafiaja
w niegodne rece.

Zycie jest gotow poswieci¢, bo pragnie,
aby narody bez przeszkod zmierzaty
ku obiecanej wiernemu ludowi
wiecznej krainie.

Ty$ murem, Grzegorzu, domu Paniskiego,
ty$S pomsta zbrodni, ty$§ Rzymu filarem,
pogodna twa dusza, doznawszy utrapien,
Smier¢ przezwycieza.

Ty, wieniec ubrawszy, kroczysz ku swiadkom,
silny i staty, bo w wierze wytrwates,

umocnij w nas ducha, prosimy cie, Ojcze
zawsze radosny.

BadZ nam patronem i miej nas w opiece,
przez Swietg Trojce btagamy dzis ciebie;
niechaj Jej chwate stawiag narody,

niech brzmig piesni w niebie.

Amen.






Hymn nosi charakter wyraznie biograficzny. Jego tres¢ kon-
centruje sie na proroctwach, ktoére zapowiadaty, ze mtody
Hildebrand, p6zniejszy mnich benedyktynski, z jednej strony
obejmie urzad papieski, a drugiej strony osiggnie swieto$¢ dzieki
meznemu znoszeniu przeciwnosci, jak rowniez petnemu poswie-
ceniu w obronie owczarni Chrystusa przed napasciami Swiata.
Autor uzyt w hymnie szeregu dynamicznych obrazow, takich jak
zegluga po wzburzonym morzu albo jasniejgcy wschod stonca
w goérach. O




Hymnus (ad vesperas)

Te triumphanti celebramus ore,
Inclytum Romae jubar, o Gregori;
Corde qui magno stperans procéllas,
Littora tengis.

Gaudeat ccetus Benedicti patris,
Qui tot et tantos generavit orbi
Filios: nullus simili refalsit
Laude veréndus.

Nuntium latze ditidnis adfert

Dextra ludéntis pteri, dolantem
Dum secus fabrum, Domino regénte,
Ségmine scribit.

Alta conscéndas, Pater; oriris

Sol novus mundum radiis serénans:
Pontifex Petri sédeas cathedra,
Arbiter orbis.

In latebrosos fagiant recéssus,
Quotquot hostili rabie furéntes,

In gregem Christi satagunt nefanda
Tela vibrare.

Sis memor cari gregis, et patronus,

Sis ad &térnam Triadem, precamur:
Cuncta cui dignas résonent per orbem
Saecula laudes.

Amen.



Hymn (nieszpory)

Chwalimy twe imie piesnig zwycieska,
o rzymski promieniu, swiety Grzegorzu,
bo wielkie$ przechodzit burze zywota,
nim brzeg zdobytes.

Z tobg sie ciesza synowie Opata,
ktorych tak wielu zrodzites dla Pana,
cho¢ zaden taka jak twoja Swietoscia
nigdy nie jasniat.

O wtadzy twojej wiescita ta chwila,
gdy juz jako chtopiec w ojca pracowni
widrami Panskie proroctwo spisates,

a duch cie wzmocnit.

Moéwiono o tobie, ze wzejdziesz na szczytach
jak stonce poranka, co rados¢ przynosi,

ze bedac pasterzem, zasiadziesz na tronie

i Swiat osadzisz.

Niechaj wpetzajg do mrocznych kryjowek
ci, ktorych furia ztowroga zaslepia,

ktoérzy cheg niszezy¢ zagrody Chrystusa,
grozac orezem.

BadZ nam patronem i miej nas w opiece,
w Najswietszej Trojcy btagamy dziS ciebie;
niechaj Jej chwate stawia narody,

niech brzmig piesni w niebie.

Amen.






Hymn o Swietym Anzelmie

z Canterbury
Dom Francois La Bannier OSB

H ymn, nietypowy jak na konwencjonalng tworczo$¢ brewiarzo-
w3, nosi wyrazne znamiona poetyki romantycznej. Mozliwy
jest wptyw angielskich poetow jezior, zwtaszcza Williama Words-
wortha i Roberta Southeya, by¢ moze takze francuskiego tworcy,
Alphonse’a de Lamartine’a. Autor, wyraznie pragnacy wejs¢ na
wysoki poziom subtelnosci stowa, dotozyt staran, aby drobne ele-
menty narracyjne przeplataé obrazowymi aluzjami zbudowany-
mi na plastycznym opisie rozkwitajgcej przyrody. Koficowe partie
hymnu kojarza pracg misyjna na poganskiej ziemi z odwracaniem
skutkéw znacznie pdzniejszej schizmy, ktéra doprowadzita do
powstania Kosciota anglikanskiego. Nieustajace wstawiennictwo
$w. Augustyna wyrazone zostato za pomocg fantazyjnego obrazu
zasiadania na gwiazdach, podczas gdy Kosciot katolicki, zgodnie
z prawidtami poezji sentymentalnej i romantycznej, zyskuje kon-
kretyzacje w postaci zatroskanej, wyczekujacej powrotu swoich
synéw matki. O




Hymnus

Foecunda sanctis insula,
Tuum canas apoéstolum,
Et filium Gregorii
Laudes piis concéntibus.

Eius labore fértilis,
Messem dedisti plarimam,
Que sanctitatis floribus
Diu reftlges inclyta.

Turma quadragenaria
Stipatus intrat Angliam:
Vexilla Christi proferens,
Dux pacis affert pignora.

Crucis trophaeum prémicat,
Verbum saltis spargitur;
Fidem quin ipse barbarus
Rex corde prompto sascipit.

Mores feros gens éxuit,
Undisque lota flaminis,
Ipsa die renascitur

Qua sol salatis ortus est.

O pastor alme, filios

E sede pascas siderum:
In matris ulnas anxize
Gregem redacas dévium.

Praesta, beata Trinitas,
Qu rore jugi gratize
Vitem rigas: ut pristina
Fides restrgens floreat.
Amen.



Hymn

Wyspo Swietymi obfita,
opiewaj cze$¢ apostota,
wspomnijmy syna Grzegorza,
niechaj rbwnina zawola,

ze trud jego nie byt daremny,
bo ziemia plony przyniosta,
Swietosci peki puscity,
rozkwitty, nastata wiosna.

Oto czterdziestu zolnierzy
do Anglii dumnie przybywa,
sztandar Chrystusa powiewa,
darem pokoju zjednywa

kroéla, co niegdys$ poganska,
dzi$ prawg wiare wyznaje,
zwyciestwo krzyza ogtasza,
porzuca stare zwyczaje.

Lud z mrocznych btedéw powraca,
obmywa sie w zbawczej wodzie,

a gdy si¢ z toni wynurza,

wnet Stofice wstaje na wschodzie.

Pasterzu, ramie wyciagaj,
chociaz na gwiazdach zasiadasz,
aby do matki troskliwej
sprowadza¢ zbtgkane stada.

A Ty, Swieta Trojco, nasz Boze,
nawiedzaj porannym deszczem
winnice, niech znowu ozyje,
niech wiara rozkwita raz jeszcze.
Amen.
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Aborcja jako sakrament.
Pragnienie mimetyczne

i ofiara w polityce dotyczacej
zycia seksualnego’

Bernadette Waterman Ward

,(Gdyby mezczyzni zachodzili w cigze, aborcja bytaby sakramentem™”’.

Ten znany przytyk Kieruje sie zazwyczaj przeciw rzymskim ka-
tolikom, aby w ten sposéb zawstydzi¢ ich, wskazujac na nie-
racjonalny i rzekomo wytacznie religijnie motywowany sprzeciw
wobec aborcji. Nie bez pogardy zwykto sie stwierdzag, ze ,,zato-
zenia religijne”, na ktorych ,,w charakterystyczny spos6b” opiera

2

sie potepienie aborcji, sg ,,wysoce watpliwe”?. Tymczasem wy-
pracowana przez René Girarda teoria kultury sugeruje, ze aborcja
stata sie sakramentem wtasnie dlatego, ze mezczyZzni nie zacho-
dza w cigze. Kluczowymi elementami religii ofiarniczej — tak jak
definiuje jg Girard — s3 obecnos¢ nieprzezwyciezalnego napiecia,
prowadzacego z koniecznosci do roztamu spotecznego, wyboér bez-
bronnej ofiary, na ktorej skupia sie przemoc wspolnoty, i wreszcie
ukrycie funkcji ofiarniczej, ktére uzywa przemocy realnej do uza-
sadnienia przemocy instytucjonalnej. Stad tez znaczenie aborcji
w Ameryce wykracza poza polityke zdrowotna czy nawet spotecz-
ng. W rzeczywistoSci ma ona charakter ofiary religijnej.

Girardowska definicja religii nie wymaga ani kodeksu moral-
nego, ani bostwa, ani metafizycznych podstaw. Kult dionizyj-
ski — by poda¢ tylko jeden przykiad — ewidentnie nie zawierat
niczego, co mogliby$my uznac za zbiér zasad moralnych. Buddyzm
— przyktad religii o wiele bardziej wyrafinowanej — nie koncen-
truje sie w ogole na istocie boskiej. Z kolei animizm nie posiada
jakiejkolwiek uniwersalnej metafizyki. Co za$ si¢ tyczy kwestii
sakramentow, to Akwinata, podazajac w tym miejscu za mysla
Sw. Augustyna, nie waha sie nazwac ofiar sktadanych w innych
religiach wtasnie sakramentami tych religii — ,,prawdziwymi czy
fatszywymi”3.

B. Waterman Ward,
Abortion as a Sacrament:
Mimetic Desire and
Sacrifice in Sexual Politics,
,Contagion: Journal of
Violence, Mimesis, and
Culture”, nr 7 (2000),

s. 18-35 [przyp. red.].

" To hasto wylansowaty
feministki Florynce
Kennedy i Gloria Steinem
w latach 70. XX wieku.
Niniejszy artykut

jest w duzej mierze
polemika z feministyczna
argumentacjg na rzecz
aborcji, w ktérym
autorka wychodzi od tego
specyficznego rozumienia
sakramentu [przyp. red.].
2 J. Chambers, A Hidden
Cost of the Bumper Sticker
War, ,Women’s Studies
Newsletter” 9, nr 6 (1988),
s. 1.

3 $w. Tomasz z Akwinu,
Summa Theologiae, 11a, q.
60-65.



4 Wedtug René

Girarda najwiekszym
pragnieniem nasladowcy
jest sta¢ sie modelem

(czyli posrednikiem
pragnienia), ktory
nasladuje. Inaczej mowiac,
nasladowca pragnie bytu
nasladowanego, zatem jego
pragnienie ma charakter
metafizyczny. Girard pisze:
»Przedmiot jest jedynie
srodkiem, pozwalajacym
dotrze¢ do posrednika.
Pragnienie jest wymierzone
wtasnie w bycie posrednika
[mediator’s being|” (Deceit,
Desire and the Novel.

Self and Other in Literary
Structure, Baltimore 1969,
s. 53). Cytat za: C Zalewski,
Podstawy antropologii René
Girarda, ,Wielogtos. Pismo
Wydziatu Polonistyki UJ”,
nr 2 (2007), s. 95-119,
http://www.ejournals.eu/
sj/index.php/Wieloglos/
article/view/95-119 [przyp.
red.].
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Ofiare religijng definiuje wybor kozta ofiarnego. Chroni on
wspolnote ofiarniczg i wspiera jej jednosc¢ tak dtugo, jak wszy-
scy wierzg, ze koziot ofiarny musi cierpie¢. Czesto ten, ktorego
sktada sie w ofierze, obwotany jest wrogiem ustalonego porzadku,
a sktadanie ofiary jest zawsze aktem zachowawczym, i to nawet
wowczas, gdy akt ten podtrzymuje system wewnetrznie niesta-
bilny. Poniewaz jednak zasadniczym powodem wyboru kozta
ofiarnego jest nie jego realna destabilizujaca sita, ale wiasnie bez-
silnos¢, ztozenie ofiary musi si¢ odby¢ w warunkach dzielonego
przez wszystkich poteznego ztudzenia. W klasycznych religiach
wybor z koniecznosci tragicznej ofiary przystugiwat bostwom,
ktérym nie sposob byto sie sprzeciwié, a w efekcie sam moment
ofiary stawat sie czym$ dwuznacznym. Gdy ta ambiwalencja jest
nieobecna, Smier¢ lub wygnanie przybierajg zgota odmienny cha-
rakter — raczej polityczny niz religijny — cho¢ Girard zauwaza fun-
damentalng jedno$¢ obu metod kontroli mimetycznej przemocy.

Opisywana tu przemoc mimetyczna rodzi si¢ ze ztudzenia, jakie
towarzyszy rywalizacji. W rywalizacji czesto chodzi o przedmiot,
np. terytorium, majatek czy pozycje polityczng. Cho¢ przedmiot
ten wydaje sie istotny, w rzeczywistoSci jednak nie ma znaczenia.
Rywalizacja toczy si¢ wiec dalej, poszukujac nowych przedmiotow
- niezaleznie od zyskow i strat rywalizujacych stron. Oderwana
od swoich przedmiotéw, pozbawiona celu rywalizacja opanowuje
Swiat stabych, nieokreslonych jazni. Jest to swiat, w ktorym kazdy
moze by¢ modelem do nasladowania i dlatego kazdy moze stac¢
sie rowniez zagrozeniem dla czyjejs samoidentyfikacji. Celem
nasladowcy jest posiadanie czegokolwiek, co bytoby godne prag-
nienia. By¢ moze najbardziej godna pragnienia jest wiedza o tym,
czego nalezy pragna¢. To ona jest owg tajemniczg wartoscia,
ktora nieustannie przypisuje si¢ innym, a ktora Girard nazywa
»byciem”4. Juz od kotyski jestesmy uczniami innych, pragngc ich
zabawek — nie tyle z powodu faktycznych zalet tych przedmiotow,
ile z powodu wartosci, jaka przypisuje im kto$ inny. A poniewaz
przedmiotem ludzkiego pragnienia nie jest pojedyncza, konkretna
rzecz, ludzkie pragnienie nie ma konca. Zazdros¢ i zemsta zagra-
7aja wiec wszystkim w rosngcej nieustannie sieci zniszczenia.

W klasycznym scenariuszu model, ktorego ,,bycie” staje sie
obiektem nasladownictwa, sam uczestniczy w rywalizacji o przed-
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miot i atakuje rywala. Ten z kolei odptaca mu tym samym. Uczen,
ktory stusznie aspirowatby do statusu modela, moze sta¢ si¢ nie-
bezpiecznym, a nawet Smiertelnym przeciwnikiem. W wyobrazni,
a niekiedy i w rzeczywistosci, rywale stajg sie dla siebie potwo-
rami. Pragnienie nie jest bowiem nakierowane na konkretng
rzecz; tak samo jest tez z gniewem. Przemoc z tatwos$cia moze
sie przenie$¢ na inny cel niz ten, ktérym w naturalny sposob jest
rywal. Bywa, ze przeciwnicy, ktorzy sa niepewni swojego statusu
we wzajemnej relacji, tworzg mocno skonsolidowang wspoélnote
wtasnie dzieki skierowaniu si¢ na wspolny cel, czyli na kozta
ofiarnego. Orwellowski scenariusz jest wiec czym$ normalnym:
ludzie wciggnieci w wir spotecznego zametu probuja unikngc
stania si¢ ofiarg, przekierowujac przemoc. W pierwszym odruchu
obcigzajg wing i niszcza kogos trzeciego — najlepiej tego, kto nie
moze odpowiedzie¢ odwetem. Krotko méwigc, sktadajg ofiare.
Nie we wszystkich religijnych strukturach ofiarniczych ofiara jest
krwawa. Przekierowanie spotecznej przemocy tak, aby nie prze-
rodzita si¢ w odwet, moze bowiem przybra¢ rézne formy: wiezie-
nia, niewolnictwa, wywtaszczenia, wpedzania w nedze — jednym
stowem, moze obja¢ wszelkie rodzaje spotecznej niesprawiedli-
wosci. W wyjatkowo stabilny sposéb przemoc instytucjonalizuja
rozmaite systemy kastowe. Sukces ich dziatania bierze si¢ stad,
Ze tworzg one bariery przeciwdziatajgce narastaniu pragnienia
mimetycznego. Jednym ze sposobow unikniecia destrukcyjnej
rywalizacji jest odebranie podmiotom nasladujgcym mozliwosci
rywalizowania z ich modelami, ale tak, aby ich pragnienie posia-
danego przez modele ,,bycia” zostalo utrzymane na tym samym
poziomie. Girard w Prawdzie powiesciowej i ktamstwie roman-
tycznym opisuje sposob, w jaki funkcjonuje ten mechanizm na
malg skale. Czytamy tam, ze rywal, ktéremu nie udato si¢ zdobyc¢
przedmiotu pragnienia, jak to uczynit jego idol, stara sie zdoby¢
chocby pogarde tego drugiego. Jednostka moze wiec podzielac¢
opinie swego modela, wtacznie z odczuwaniem niesmaku wobec
wtasnej osoby. Pragnienie podporzadkowania siebie modelowi
staje sie wowczas znakiem osiggniecia statusu, o ktory sie zabiega.
Zakaz rywalizacji zostaje uwewnetrzniony tak, ze cho¢ pragnienie
mimetyczne nadal istnieje, nie jest juz czynnikiem destabilizuja-
cym. Wrecz przeciwnie — wzmacnia system podporzadkowania.
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5 Okreslenie Lwieczny
uczen” [dostosowane

w ttumaczeniu do rodzaju
zenskiego — przyp. thum.]
padto w czasie ,,Kolokwium
o religii i przemocy”,
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24 listopada 1998

roku. Byto jednym

z kilku terminow
zaproponowanych do opisu
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psychologii. René Girardowi
spodobat si¢ termin
»wieczny uczen” z powodu
aluzji do Wiecznego meza
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Kiedy amerykanski ruch Civil Rights zakwestionowat kastowy
system segregacji rasowej, a pod hastem ,,czarne jest pieckne” prze-
konywano Afroamerykanéw, ze nikt nie powinien starac sie by¢
bielszy, aby wywyzszac sie nad osoby bardziej czarne, Ameryka
odkryta, ze tam, gdzie istnieje mozliwos¢ rzeczywistej rywalizacji,
nienawi$¢ do siebie przeksztatca sie w resentyment i rodzi spo-
teczne niepokoje.

Ten mechanizm nienawisci do samego siebie — bedacy jedno-
cze$nie fundamentem zinstytucjonalizowanej przemocy kastowej
- od dawna byt znany feministkom pod nazwa ,,opresji uwew-
netrznionej”. Mary Wollstonecraft opisata go w ksigzce Wotanie
o prawa kobiety. John Stuart Mill w Poddarstwie kobiet z mecha-
nizmu nienawiSci do siebie uczynit podstawe swej argumentacji.
Twierdzit on, Ze prawdziwe pragnienia i charakter kobiety pozo-
staja nieznane, poniewaz nieprzezwyciezalna r6znica w dostepie
do wtadzy nie pozwala jej na przyjecie innej tozsamosci niz tej,
jaka przyznat jej mezczyzna — posiadacz wtadzy i wszystkiego,
co wydaje si¢ godne pragnienia. Za swoje ponizenie kobiety
winig jednak swoje ciata, a nie sprawujacych wtadze mezczyzn.
Nie mogac byé mezczyzng pod wzgledem statusu, kobieta moze
by¢ tylko jak on — zarbwno gdy pragnie, aby mezczyzna posiadat
wysoki status, jak i gdy posuwa si¢ do pogardzania tymi, ktorzy
stoja nizej. W ten sposéb staje sie wieczng uczennicg, pragngcg
swego permanentnego podporzadkowania’. Taka kobieta okres-
la swe wtlasne istnienie za pomoca kategorii podtrzymujacych
meskie uprzywilejowanie. Rowniez przeklenstwo rzucone na Ewe
opisuje tego rodzaju opresje narzucong przez kobiete samej sobie:
,»Ku twemu mezowi bedziesz kierowata swe pragnienia, on za$
bedzie panowat nad tobg” (Rdz 3, 16). Wprawdzie spoteczenstwa
zachodnie nie doprowadzity tego podporzagdkowania do tak skraj-
nej postaci, jak ma to miejsce w sati, czyli hinduskim zwyczaju
samobojstwa wdowy, ktory bardzo powaznie traktuje zatozenie,
ze Smieré meza pozbawia kobiete jakiegokolwiek znaczenia.
Niemniej bardzo wiele mieszkanek amerykanskich schronisk dla
kobiet zniesie kazde zto, byleby tylko pozosta¢ w zwigzku z mez-
czyzng. Oto wstydliwa tajemnica naszego rzekomo egalitarnego
i kulturalnego spoteczenstwa, ktora jednak nie umkneta uwadze
tworcOw popularnej muzyki i literatury.
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To gteboko uzalezniajace samookreslenie kobiety sprawia, ze
spoleczna pozycja tej, ktéra mezczyzna porzuca lub przynajmniej
grozi porzuceniem, wydaje sie znacznie gorsza niz pozycja kobiety,
ktora traci zdrowie lub majatek. W Ameryce, w ktorej rzekomo
takie rzeczy sie nie zdarzajg i gdzie kobiety w sferze seksualnej
ciesza si¢ takimi samymi przywilejami jak mezczyZzni, Uniwersytet
Emory przeprowadzit ostatnio badania wsrod aktywnych seksual-
nie nastoletnich dziewczat w celu stwierdzenia, jakich informacji
na temat seksualnosci najbardziej potrzebowaty. Nawyk okreslania
wiasnych potrzeb jako potrzeb mezczyzny byt tak gteboko zako-
rzeniony, ze 85 procent chciato wiedzie¢, ,,jak powiedzie¢ «nie»
bez urazenia uczu¢ partnera”. Jak cierpko zauwazyta Frederica
Mathewes-Green, ,,w ciggu Zycia jednego pokolenia przeszlismy od
zasady «grzeczne dziewczynki tego nie robia» do zasady «grzeczne
dziewczynki musza to robié»”. Totez kiedy feministyczne teore-
tyczki takie jak Germaine Greer i Andrea Dworkin demaskuja
wszelka heteroseksualng aktywnosc¢ jako ,kulture gwattu”, nie
jest to wcale nonsens. Wykrywany przez te badaczki przymus ma
bowiem wiele wspolnego z atawistycznym lekiem spotecznym?:
bezpieczenstwo wymaga wspotpracy z kasta panow.

W dzisiejszej Ameryce zycie seksualne kobiety, jak rowniez jej
rodzicielstwo sa postrzegane jako sprawy wytgcznie osobiste. To
z kolei doprowadzito do sytuacji, ze kazda cigza, nawet w matzen-
stwie, stata sie dla kobiety ogromnym wyzwaniem. Feministyczna
teoretyczka, Elizabeth Fox-Genovese, nie jest jedyng osoba, ktora
glosi, ze ,,prawo do prywatnosci” w sferze seksualnej ,,praktycznie
gwarantuje” opresje ciezarnej kobiety, ktora nie ma zadnych $rod-
kéw prawnych, aby zmusic¢ ojca dziecka do wspotpracy®. Kobiety
dokonujace aborcji mowia zreszta, ze robig to z powodu braku
meskiego wsparcia®. Kiedy cate ryzyko spada na kobiete, wspot-
zycie seksualne rzeczywiscie staje sie aktem przemocy. Ponadto
kobieta nie moze tak tatwo jak mezczyzna przechodzi¢ od jednego
zwigzku seksualnego do innego. Niezaleznie od zagrozen zdrowot-
nych — zreszta powazniejszych w przypadku kobiet niz mezczyzn —
kobieta, ktora wchodzita w zbyt wiele relacji seksualnych, a przez
to stracita definiujacego ja mezczyzne, ma status spoteczny nawet
nizszy niz kobieta nieatrakcyjna, ktorg nikt si¢ nie zainteresowat
na tyle, by mogta by¢ jego partnerka.
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Nie bez powodu w kulturach tradycyjnych seks jest otoczony
odpowiednim ceremoniatem, a traktowany jako tabu niesie
za soba grozbe rownoznaczng z rozlewem krwi. Podobnie jak
gniew, zadza seksualna moze wkroczy¢ gdziekolwiek i obali¢
hierarchie spoteczng. Tworzy ona pozorng réwnos$¢ i wzbudza
Smiertelng rywalizacje, zrywa wiezy pokrewienstwa, doprowadza
do narodzin dzieci, ktére nie mieszczg sie w zastanych strukturach
spotecznych. Takie dzieci, bedac juz od urodzenia skazane na
brak bezpieczenstwa, tworzg klase niebezpieczng i potencjalnie
destrukcyjng. Kiedy obyczaje rozluzniajg si¢ na tyle, ze rozwod
staje sie bardzo tatwy, wowczas wiezy tgczace dorostych z dzie¢mi
roOwniez moga zostaé tatwo zerwane. Kobiety ubozeja, a dzieci
tracg podstawowe emocjonalne wiezi. Tracg zresztg takze eko-
nomicznie, gdyz rozwéd rodzicéw zasadniczo pociaga za soba
pauperyzacje amerykanskich dzieci'®. Tymczasem zaden system
opieki spotecznej nie zdota zrekompensowac rozpadu rodziny.
Zatozycielski mit o Helenie trojanskiej udowadnia z niemal
akademickg Scistoscig, ze hasto Make love, not war! jest bardzo
naiwne. Jedna z moich studentek, dziewczyna nalezgca do poko-
lenia X, zauwazyta, ze dla pokolenia jej rodzicow uprawianie
mitosci stato sie czyms$ rownoznacznym z prowadzeniem wojny
przeciw wiasnym dzieciom.

Opisany w wielu miejscach przez Girarda proces narastania
zametu, prowadzacy w rezultacie do kryzysu ofiarniczego, daje
sie tatwo zauwazy¢ w procesie rozwoju kultury aborcji w Ameryce.
Rownosc¢ kobiet rozwijata si¢ w prawie panstwowym w sposob
stopniowy i rozsgdny, dopoki nie zatamaty sie zwyczajowe ogra-
niczenia seksualnosci, a zwtaszcza dopoki nie wprowadzono roz-
wodu. Macierzynstwo praktycznie wpedza rozwiedziong kobiete
w ekonomiczng niepewnos¢ i czyni ja mato pozadang partnerka.
Wraz ze wzrostem liczby rozwodow Amerykanki utracity zabez-
pieczenie, jakie zapewnialy im wczesniej obowigzki meza wobec
zony. W obliczu przygniatajacego ciezaru strukturalnej przemocy,
ubodstwa i dtawiacego braku szans kobiety stusznie zaczety szybko
domagac sie rownosci w edukacji i zatrudnieniu.

RO6wnos¢ jest warunkiem wstepnym rywalizacji. Rzecz jednak
w tym, ze rownosc¢ zostata tu zdefiniowana czysto mimetycznie:
kobiety beda wolne tylko wtedy, gdy stang sie jak mezczyzni. Lecz
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skoro podwtadny nie moze si¢ obej$¢ bez ciata, to tak dtugo, jak
plciowos¢ pozostaje czescig jego zycia, rowne traktowanie oka-
zuje sie de facto nierbwnoscia. Pte¢ i rodzicielstwo nie znacza,
i nie mogg znaczy¢, tego samego dla kobiety, co dla mezczyzny.
Feministyczna socjolozka Kathy Rudy zauwaza, ze ,,tradycyjna
norme, gtoszaca, iz kazdy jest taki sam, reprezentuje wolny od
brzemiennosci (i jej konsekwencji) mezczyzna, co wzmacnia ste-
reotypy, prowadzace do seksizmu”'". Jest jednak mato prawdopo-
dobne, aby kobieta zechciata zmieni¢ struktury spoteczne, skoro
uwewnetrznita cechujaca te struktury pogarde dla jej wiasnej
fizycznosci. Jesli jest matka, wynikaja z tego dalsze komplikacje,
bo gdy relacji rodzicéw nie broni zadna konwencja, pierwszymi
ofiarami padaja dzieci.

»Norma”, jakg stanowi niezwigzany rodzeniem mezczyzna,
nie jest wytworem buntowniczej feministycznej retoryki. Jest to
fakt prawny. Prawo amerykanskie dtugo okreslato ciaze jako stan
rbwnowazny ze ,,zwolnieniem” ze sfery zycia publicznego, szcze-
golnie w obszarze zatrudnienia'®. Sad Najwyzszy USA orzekt, ze
pakiety ubezpieczenia zdrowotnego dla pracownikow mogg nie
przystugiwaé w przypadku ciazy, a jednocze$nie maja obejmowac
zaburzenia funkcjonowania meskich organéw ptciowych, ponie-
waz ciaza nie jest stanem, w jakim znajduje si¢ pracownik, ale
stanem specyficznym, sui generis. Do czasu przyjecia federalnej
Ustawy o niedyskryminacji w czasie ciaz (Pregnancy Discrimina-
tion Act) z 1978 roku kobiety nie mogty dochodzi¢ rekompensaty
dochodu, stanowiska czy zatrudnienia, utraconych z powodu ciazy,
poniewaz Sad Najwyzszy podtrzymywat wyrok sadu stanowego
z Kalifornii, ktory orzekl, ze dyskryminacja z powodu ciazy nie
stanowi dyskryminacji ze wzgledu na pte¢'3. Nawet dzisiaj logika
prawnicza stosowana w orzeczeniach dotyczacych cigzarnych
jest niechetna traktowaniu cigzy w kategoriach rownosci wobec
prawa, pojmujac j3 jako stan nalezacy do ,,sfery prywatnej”. To,
co dzieje sie w tonie kobiety, jest bez zwigzku z polityka publiczng
i pozostaje poza zakresem ochrony'4.

Pomimo (wzglednie rzadkich) przypadkéw stosowania wspo-
mnianej ustawy macierzynstwo nadal stawia kobiety w gorszej
sytuacji w obszarze zatrudnienia. Obiektywne fizyczne konse-
kwencje ciazy, jak i konieczno$¢ zapewnienia bezpieczenstwa
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sobie i dzieciom ograniczaja mozliwosci zawodowe ci¢zarnych
kobiet. MezczyZzni po prostu majg tutaj fizyczng przewage, tak
jak w zawodowej koszykowce ludzie wysocy majg przewage nad
niewysokimi. Jest zresztg dobrze udokumentowane, ze matki sg
w gorszej sytuacji zawodowej w zwigzku z tym, Ze stale oczekuje
sie od nich ,,mitego” i uleglego zachowania, nawet jesli zajmuja
kierownicze stanowiska, na ktérych wymagana jest stanowczosc.
Brak takiego ,,mitego” zachowania traktowany jest natomiast
z dezaprobatg'S. Kobieta, stajagc wobec takiej spotecznej i eko-
nomicznej opresji, jaka pojawia si¢ w odpowiedzi na normalne
funkcjonowanie jej ciata, ma w zasadzie do wyboru dwie mozli-
wosci. Moze albo odrzuci¢ spoteczno-polityczne uwarunkowania
swojego otoczenia i w jaki$ sposob sie zbuntowaé, albo uznag,
ze wrog jest w jej wnetrzu — ze w istocie jest nim jej wtasne
ciezarne ciato i rosnacy w nim ptod. Jezeli przyjmie okreslenie
brzemiennosci jako wroga, moze ztgczyé swoje sity z istniejg-
cymi strukturami i unikng¢ niekorzystnych konsekwencji swojej
kobiecosci, cho¢ dokona tego za cen¢ wiasnej krwi. Szef moze
sie msci¢, ptod — nie.

Aborcja zabija co$, co okreSlane jest jako ,,zlepek komorek™ albo
,,poronna masa ptodowa”'®. Ale to ,,co§” ma jednoczesnie ludz-
kich przodkow, sciSle wigzacych je ze wspolnota, dla ktorej staje
sie ono jej namiastka (surogatem). Nasza wspolnota polityczna
wytworzyta struktury okreslajace, co jest osobistym sukcesem,
oraz struktury bronigce ekspresji seksualnej jako zbyt swietej,
aby mozna ja byto ogranicza¢. Ekspresja ta musi by¢ ,,prywatna”,
aby nie wej$¢ w zasieg stosowalnosci prawa. Jesli obie te struk-
tury majg zosta¢ nienaruszone, kobiety musza wybiera¢ miedzy
niepowodzeniem a decyzja poSwigcenia macierzynstwa na rzecz
przemocy rzadzacej strukturami. Rozpatrywana z tej perspek-
tywy aborcja w Ameryce doktadnie wpasowuje sie¢ w struktury
ofiary religijnej, na ktorg najlepiej nadaje sie ofiara najbardziej
bezbronna. Tak jak w przypadku zertwy w klasycznym rozumie-
niu, ptod jest zarazem obarczany wing za zamet, jaki wywoluje
jego poczecie, jak i uznawany za niewinng istote, przy czym obie
perspektywy sa czesto rownoczesne. Pracownik kliniki aborcyjnej
pokazuje ofiarniczg dwuznaczno$¢ zabiegu, tak jakbySmy to nie
,»my”, lecz inne sity byly sprawcami aborcji:
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Widze wigcej zadawanej Smierci, im dalej si¢ posuwaja
(...). Tak, wierze, ze jest to potencjalne zycie lub byt, oso-
ba, ale jednoczesnie to nie jest niezalezne od matki i nie
jest zdolne do samodzielnego zycia. Dopdki tak jest (...),

to rzeczywiscie matka ma prawo decydowac o zyciu'’.

Archeolodzy tacy jak Lawrence E. Stager uwazaja, ze ofiary z no-
worodkow, palone dla kartaginskiej bogini Tanit i przypomina-
jace ofiary sktadane Molochowi, miaty funkcje ekonomiczna,
podobng do tej, jaka dzi$ przypisujemy aborcji. Nie przeczg jed-
nak, ze byt to jednoczesnie akt o znaczeniu religijnym: ,W ten
sposob elita mogta w dos$¢ systematyczny sposob kontrolowaé
liczebnos¢ populacji, jednoczes$nie zapewniajac sobie przychyl-
nos¢ bostw”. Postep cywilizacyjny wcale nie powoduje zaprze-
stania skladania ofiar. Stager zaprzecza, jakoby ,,barbarzyriska
praktyka sktadania ofiary z ludzi byta stopniowo zastepowana
bardziej cywilizowang praktyka sktadania ofiary ze zwierzat”, po-
niewaz — jak pisze — ,,to wtasnie w IV i Il wieku przed Chr., kiedy
Kartagina osiagneta najwyzszy poziom kultury miejskiej, ofiary
dzieciece rozwinely sie bardziej niz kiedykolwiek przedtem”'®. Na
podstawie znalezisk datowanych izotopem wegla 4C widaé wy-
raznie, ze zastepowanie dziecka zwierzeciem czeSciej wystepowato
w epokach wczesniejszych. Zatem dopiero gdy Kartagina doszta
do szczytu powodzenia i rozwoju, ofiary z dzieci staty sie czestsze.

Ztozenie ofiary zapewnia blogostawienstwa tak nieuchwytne,
jak nieuchwytny jest przedmiot pragnienia mimetycznego.
Uzywany w dyskusji wokot aborcji argument z ,,jakosci zycia”,
czyli argument, ktory przeciwnicy przerywania ciazy uznajg za
nihilistyczny lub co najmniej utylitarystyczny, czasem przyjmuje
otwarcie religijny odcien:

Nie ma nic bardziej niszczacego dla dzieciecego ducha niz
bycie niechcianym. Podobnie niewiele rzeczy bardziej ruj-
nuje ducha kobiety niz bycie zmuszona do macierzynstwa,

gdy nie wynika ono z mitosci lub z potrzeby .

Kategoria ,,ducha” jest tu przywotywana wytgcznie w celu
ukrycia fizycznej przemocy. Jednak w cywilizacji zachodniej tak
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skonstruowane religijne pojecie ,,ducha” prawie nie wystepuje.
Chrzescijanstwo méwi o Duchu, ktory daje wolnos¢ od przymusu
powodowanego cierpieniem, strachem czy chciwoscia. To raczej
poganskie bostwa, takie jak Dionizos, zmuszaja ludzi, aby bez
wyjatku wigczali sie¢ w praktyki ofiarnicze, niezaleznie od przeko-
nan zachowywanych w glebi serca. Zaswiadcza o tym Tyrezjasz
w Bachantkach Eurypidesa. Sktadanie ofiar, ktore nie miato nic
wspolnego z uwewnetrznionym pragnieniem Bozej sprawiedliwo-
Sci, byto potepiane przez hebrajskich prorokéw, a chrzescijaiistwo
gorliwie przyjeto te postawe. Dla Grekow jednak niezrozumiate
bylto przekonanie, ze czynienie dobra pod przymusem jest czyms,
co niszczy dusze. Przekonanie takie czerpie swoja site dopiero
z chrzescijanskiej teodycei zwigzanej z pojeciem mitosci, ktora
musi by¢ wolna, aby by¢ w petni godng cztowieka. Nalezy zauwa-
zy¢, ze w chrzescijanstwie troska o wewnetrzne usposobienie jako
miare ludzkiej godnosci nie jest troskg o emocje. Dla tradycyjnej
mysli chrzeScijanskiej przymus emocjonalny byt czym$ podob-
nym do bardziej zewnetrznych form przymusu (ktére i tak osia-
gaja swoj cel, postugujac sie emocjami). Emocje bowiem, oprocz
tego, ze sa niestate, maja ten niepozadany skutek, ze poddana im
osoba koncentruje si¢ na sobie samej. Zasada, zgodnie z ktorg
dziatanie jest godne cztowieka tylko wtedy, gdy towarzyszy mu
czutos¢ i mite uczucia, wywraca do géry nogami chrzescijanskg
tradycje rozumienia wnetrza psychicznego cztowieka. W srednio-
wiecznej filozofii chrzescijanskiej panowata zgoda co do tego, ze
mitos¢ jest rozumng zdolnoscia zabiegania o jakie$ dobro, ktore
wykracza poza dobro wtasne danej osoby. Taka mitoS¢ jest wolna,
poniewaz nie jest ograniczona do dobra — nawet psychologiczne-
go — pojedynczego stworzenia, ale ma potencjalnie nieskonczony
obszar dzialania. Samo spontaniczne pragnienie jest ograniczo-
ne i irracjonalne, zawezone do wyizolowanego ludzkiego ,,ja”>°.
W tej perspektywie nawet §lub postuszenistwa moze by¢ aktem
wolnosci, jesli zostal wybrany z powodu wtasciwego mu rozum-
nego dobra, a nie ze wzgledu na che¢ czerpania przez nas pocie-
chy z wlasnego unizenia.

Nastawieni na samorealizacje i wtasny rozwdj, Amerykanie
nie darzg szacunkiem postuszenstwa. Wybieraja w zamian wizje¢
szlachetnej walki o swobode indywidualnej ekspresji, nieograni-
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czonej opiniami innych. Méwi sie, ze Ameryka to kraj, gdzie kazdy
moze stang¢ do walki o najwyzszy urzad. W istocie jednak kazdy
rywalizuje z kazdym i wielkim wstydem jest przyznanie, ze nie jest
sie osobg w petni oryginalng. Takie pragnienie bycia innym niz
wszyscy teoretycznie powinno wyzwoli¢ kazdego od bycia mime-
tycznym uczniem. Jest to jednak niemozliwe. Przekonujemy sie
o tym w najbardziej praktyczny sposob na przyktadzie przemystu
reklamowego — sity napedowej naszej gospodarki — ktory w catosci
opiera si¢ na mimetycznej niepewnosci. Amerykanie deklaruja, ze
wolnos¢ polega na podgzaniu za najgtebszymi i najszczerszymi
pragnieniami serca, i to wytgcznie w celu samorozwoju. Przepro-
wadZcie badania dowolnej grupy studentéw pierwszego roku, tak
jak ja to robitam przez lata! Aby zachowaé poczucie wlasnej warto-
Sci, kazdy musi by¢ przekonany, ze jego skierowane na siebie prag-
nienia s3 mocne i niewzruszone. Zatem w momencie, w ktérym
ruch zwolennikéw aborcji uzywa retoryki ,,niechcianego dziecka”,
to stowo ,,niechciane” rozumie jako trwaty stan istnienia dziecka,
a nie jako wyraz chwilowych osobistych odczu¢ matki. Tak ego-
istycznie pojmowana wolnos¢, przejawiajgca sie pod postacig
iluzorycznego pragnienia oryginalnosci, opiera sie racjonalnemu
osadowi, poniewaz autentyczne, prywatne pragnienia ukryte sg
w sercu. Wielu zwolennikéw legalnej aborcji, ktorzy sami nie
chcieliby z niej korzysta¢, twierdzi, ze od ludzi mozna wymagac
robienia tylko tego, co jest zgodne z ich gtebokimi pragnieniami.
A jednak fakt, ze owe gtebokie pragnienia s zanieczyszczone
mimetyzmem, odbiera tego rodzaju etyce jej wiarygodnosc.
Jednakze takie poparcie dla ,,wyboru” jest tylko gtosem teore-
tykoéw ruchu aborcyjnego. Wiekszo$¢ matek, ktore realnie doko-
nuja aborcji, czyni to w poczuciu braku mozliwosci wolnego
wyboru. Odczuwajg przerazajacy przymus, ktory nie jest jednak
przymusem fizycznym. W znakomitym artykule opublikowanym
w ,,First Things” Paul Swope opisuje, jak poddajace sie aborcji
kobiety — cho¢ moze zdajg sobie sprawe z irracjonalnosci takiego
myS$lenia — postrzegaja macierzynstwo jako ,,rownowazne ze
Smiercig siebie”, jako ,,catkowitg utrate kontroli nad byciem sobg
teraz i w przysztosci”. Swope pisze, ze ,,ich poczucie tego, kim sg
i kim beda, ulega zmiazdzeniu. (...) Wybor aborcji staje si¢ aktem
samozachowawczym”?'. Prawie 9o procent kobiet poddajgcych
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sie aborcji czyni to, aby uzyskac czyjas aprobate — ,,aby zadowoli¢
lub chroni¢ kogo$ innego”. Czuja bowiem, ze dla zachowania
wtasnego ja muszg dostosowac sie do pragnien innej osoby?.
Wszystkie zwolenniczki ,,wyboru” przywotywane w tekscie Swo-
pe’a byly przekonane, ze aborcja jest zabdjstwem, cho¢ jedno-
cze$nie uwazaty, ze ,,taka jest cena, jaka kobieta w takiej sytuacji
jest sktonna zaptaci¢ w swojej desperackiej walce o to, co w jej
przekonaniu jest jej jedynym ocaleniem”?3. Akt aborcji zaspokaja
tajemnicze sity, ktore grozg kobiecie — bardziej duchowo niz fizycz-
nie — zagtada jej wlasnego bycia. Jezeli zaakceptuje kilkuminutowy
zabieg tyzeczka czy maszyng ssaca, zaden gorszy los nie moze jej
juz spotkad.

Amerykanskie prawo w swoim zatozeniu ma by¢ rozumne
i chroni¢ zycie wszystkich obywateli. Dlatego tez polityczni zwo-
lennicy aborcji muszg twierdzi¢, ze ptéd nie jest czyms ,,naprawde”
zywym (czyniac z zabiegu chirurgicznego medyczny nonsens) lub
ze jest ,,nieludzki” (co takze jest medycznym absurdem)®4. Wcigz
jeszcze nie doS¢ czesta, acz obecna w ostatnim czasie swoista reto-
ryka okresla nienarodzone dziecko jako ,,intruza”. Ta sama reto-
ryka ubolewa nad ,,zadziwiajacg sita, z jaka ptod czerpie wszystko,
co konieczne do podtrzymania swojej egzystencji, od ci¢zarnej
kobiety, mimo iz, podobno, jest on staby i bezsilny”*. Znacznie
czesciej ofiara przedstawiana jest jako czes¢ ciata kobiety, cho¢
przeciez zadna poczeta ludzka istota nie moze by¢ identyczna ze
swoim rodzicem.

Gdy zwolennicy aborcji przedstawiajg grupy pro- i antyabor-
cyjne jako upiorne sobowtéry (jak to nazywa Girard), ktore
sg jednakowo obcigzone zbrodniami i jako takie rywalizuja
o przejecie wtadzy, stawiajg w jednym rzedzie jezyk ,,prawa do
zycia” z jezykiem ,,prawa do aborcji”. Co wigcej, antyaborcyj-
nej argumentacji o ,,mordowaniu nienarodzonych” przeciwsta-
wiaja proaborcyjne slogany o ,,ratowaniu dziecka kosztem zycia
matki”. Jest to jednak ewidentne oszustwo. Jesli ciezarna kobieta
umiera, dziecko w jej tonie nie moze przeciez przezyé. W powyz-
szych zestawieniach mamy do czynienia z pomieszaniem dwoch
powszechnie uznanych znaczen stowa ,,zycie”: z jednej strony
»Zycie” to bicie serca i czynnosci moézgowe, z drugiej — okreslone
(spoteczne, ekonomiczne, kulturalne) miejsce, jakie zajmujemy
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w otaczajacym nas $wiecie*®. Oba te poziomy zostaly jednak ujete
tak, jakby byty rownowazne, i taki zabieg przynosi zwolenni-
kom aborcji retoryczng korzys$¢. Rozczarowana tg nieuczciwoscia,
Naomi Wolf krytykuje swoich aborcyjnych sojusznikow w takich
oto stowach: ,,Irzymajac sie retoryki, ktora opisuje aborcje tak,
jakby$my nie mieli do czynienia z zyciem i $miercia, wiktamy
nasze przekonania w sieci samooszukiwania sie, przektaman
i unikow”?’. W dalszym toku swojego wywodu Wolf pisze: ,,Nie
da sie zakwestionowaé obrazow gwattownej $mierci ptodu, kiedy
widzimy je takimi, jakimi s3. To po prostu biologiczne fakty, i my
o tym wiemy”?®. Ostatecznie jednak Wolf niejasno odwotuje sie
do paradygmatu religijnego, w ktoérym ,,grzech aborcji nie moze
by¢ zabroniony, poniewaz moze by¢ przebaczony”*°. Mowiac
jeszcze dosadniej, czasem proaborcyjni aktywisci wrecz zatuja,
ze ptod musi umrzeé ,,dla wiekszego dobra”, niekiedy — paradok-
salnie — ,,dla wtasnego dobra”, w wyniku jakiego$ dwuznacznego

aktu ,,miekkiej brutalnosci”3®

. Inny kto$ przyznaje, ze ,,owszem,
zabijaja cos, co rozwinetoby sie do dojrzatej formy, ale w danych
okolicznosciach zabicie jest konieczne, a prawdopodobnie nawet
lepsze dla dziecka™3'.

Girard zauwaza, ze w przypadku ofiar sktadanych z powodéw
politycznych ci, ktérzy uwazaja, ze wydawany na $mier¢ ,,nie jest
taki niewinny”, muszg zaprzeczac¢, ze ma miejsce mord, lub tez
wyklucza¢, ze uruchomi sie mechanizm zemsty. I rzeczywiscie,
zwolennicy aborcji majg $wiadomos$¢ mozliwosci zemsty, jesli
ich zabiegi maskujace sie nie powioda. Zwyczajowo identyfikujg
nawet mord i zemste jako rzeczywiste plany tych, ktorzy ptod
nazywajg osoba ludzka posiadajaca petnie praw3?. To prawda,
ze zdarzaly si¢ rowniez zabdjstwa aborcjonistow popetniane
przez tych, ktoérzy uznaja nienarodzonych za osoby ludzkie. Nie
wszystkie grupy antyaborcyjne potepity te morderstwa, mimo
iz chrze$cijanstwo co do zasady potepia zemste. Nasza kul-
tura prawna — ktora status osobowy wigze z prawem do bycia
pomszczonym — idzie jednak w przeciwnym kierunku. Osobom
prawnym, np. bankom czy uniwersytetom, przystuguje prawo
dochodzenia przed sgdem zado$¢uczynienia za poniesione szkody,
a policja i sady bronig ich przed aktami przemocy. Zarazem jednak
W naszym prawie nie jest czyms$ niezwyktym wylaczenie czesci
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jednostek ludzkich sposrdd tych, ktére maja prawo do tego, aby
wzieto za nie pomste. W Ameryce bylo to niegdys zjawisko uznane
za co$ normalnego wzgledem niewolnikow. Takie wytgczenie
zawsze dotyczy tez tych, ktorych uznaje sie za odpowiednich do
ztozenia w ofierze. Jak komentuje Girard: ,,«Transpozycja» tego
przemocowego procesu na kategorie wygnania, odsuniecia czy
chirurgicznego pozbawienia czesci ciata wystepuje w najrozma-
itszych kulturach”33.

Kiedy wychodzi na jaw, ze ofiara nie jest jednak kim$ pozbawio-
nym politycznego znaczenia, prawo przestaje dziataé. Aborcja staje
sie przemocg prywatng, ktora jak najbardziej moze by¢ pomsz-
czona, rozpoczynajac niemozliwg do kontroli spirale przemocy34.
W Abortion without Apology Ninia Baehr szczerze przyznaje:
»Dziatacze aborcyjni maja rozlegte doswiadczenia brania prawa
— a takze ich zycia — we wiasne rece. Jesli prawo nie szanuje kobiet,
kobiety nie szanujg prawa’33. Jest to oczywiscie retoryka autode-
strukcyjnej przemocy ttumu, taka jak ta, ktorej uzywano podczas
zamieszek w Los Angeles w 1992 roku. Jezeli prawo juz nas nie
chroni, my sami musimy wziag¢ odwet. Nie jest to jednak odwet,
ktorego dokonuje sie na poteznych przeciwnikach. Czarnoskorzy
mieszkancy Los Angeles nie atakowali komisariatow policji (cho¢
zdarzaly sie pewne nieskoordynowane i ostrozne akty przemocy
wobec policji), a kobiety nie atakuja mezczyzn, ktorzy je wezesniej
porzucili i dreczyli. Przemoc zostaje przeniesiona z ciemiezyciela
na jaka$ ofiare zastepcza. Dokonuje si¢ zatem ofiarnicza selekcja.

»Prawo” do aborcji ustanowiono za posrednictwem orzeczen
sadowych jako cos, co przynalezy do sfery decyzji podejmowanych
»przez kobiete i jej lekarza”. Jednoczes$nie zabieg aborcyjny zyskat
status prawny, jakiego nie ma zadna inna procedura medyczna.
W przypadku innych zabiegdw chirurgicznych pacjent musi da¢
na nie wyrazng zgode, natomiast od 1987 roku obowigzuje wyrok,
ktory uznaje za ,,konstytucyjne” prawo do nieudzielenia pacjentce
informacji o mozliwych powiktaniach, nawet jesli zapyta o nie
wprost. Nawet dzisiaj nie we wszystkich stanach obowigzujg
regulacje nakazujace wyrazenie wyraznej zgody na aborcje.
Poza przerwaniem cigzy inne zabiegi chirurgiczne, niezwigzane
z ratowaniem zycia i zdrowia, wymagaja, aby pacjent po wstep-
nym badaniu miat czas do namystu. Jeszcze calkiem niedawno
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w niektorych regionach lekarze mogli reklamowa¢ ustugi abor-
cyjne, co w przypadku innych czynnosci medycznych grozitoby
im utratg prawa do wykonywania zawodu3®. Desperacko broni
sie makabrycznych aborcji, podczas ktorych poddaje sie kobiete
trudnej procedurze porodu posladkowego, po czym wysysa si¢
z czaszki mozg jej dziecka, cho¢ doskonale wiadomo, jak bardzo
takie aborcje sa niebezpieczne, naduzywane i niewsp6tmierne do
celow medycznych. Zadna inna dyskusja nie dowodzi tak jasno, ze
prawdziwe argumenty za aborcja nie maja nic wspdlnego ze zdro-
wiem kobiety. Zakaz przerywania ciazy ze wzgledu na ple¢, kto-
rych skutkiem jest zmiana amerykanskiej demografii, a w innych
czeSciach $wiata naruszenie proporcji miedzy ptciami na korzysc¢
mezczyzn — taki zakaz mogtby stanowié zagrozenie dla jednosci
wspolnoty, ktéra zawiazuje si¢ w celu ztozenia ofiary. Dlatego nie
dopuszcza sie zadnego gtosu, ktory $mier¢ nienarodzonego dziecka
nazywa morderstwem. Tworzy sie specjalne strefy, ktore obrazy
i gtosy protestujacych utrzymujg poza zasiegiem wzroku i stuchu
kobiet podczas aborcji. Do lutego 1997 roku obowigzywato zacho-
wanie osmiu stop odlegtosci od pacjentki i pracownikéw klinik
aborcyjnych tak, jakby te osoby przebywaty w sakralnej ,,bance”.
Mamy tu wiec zabieg medyczny dokonywany na wzor archaicznej
ofiary37.

Federalna Ustawa o swobodzie dostepu do klinik zostata napi-
sana tak, jakby specjalnie chciata ukaza¢ ofiarniczg i religijng
nature rozbudowanej prawnej ochrony aborcji. Ustawa ta karze
kazdego, kto ,zastrasza lub przeszkadza” komukolwiek, kto
»udziela lub kto korzysta” z czegos, co oglednie nazwano ,,ustu-
gami w zakresie zdrowia reprodukcyjnego” (cho¢ termin ,,aborcja”
zdazy si¢ pojawié przed koncem dokumentu), i wyraZnie zabrania
religijnych czynnosci w poblizu klinik. Dalej znajdujemy zdu-
miewajacy przepis, ktory naktada kare na kazdego, kto celowo
niszczy lub uszkadza mienie placowki (a takze probuje to zrobic)
z powodu $wiadczenia przez te placowki ,,ustug w zakresie zdro-
wia reprodukcyjnego”. Jednocze$nie ustawa karze kazdego, kto
celowo niszczy lub uszkadza mienie miejsca kultu religijnego3®.

Nie przez przypadek frazeologia zrownujaca kliniki aborcyjne
z miejscami kultu religijnego jest konsekwentnie stosowana
w calej ustawie. Tego rodzaju stawianie na jednej ptaszczyznie
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Swiatyn chrzescijanskich z miejscami aborcyjnego ,,kultu” — cho¢
wynika z desperackich préb zachowania pozoréw rownej ochrony
praw tak przeciwnikow, jak i zwolennikoéw aborcji — zadziwiajaco
przypomina fikcje jednosci, jaka starano sie uzyskac przez przy-
musowe uczestnictwo w procesjach dionizyjskich3?. Amerykanski
system polityczny — jak zreszta kazdy inny — jest jedynie specy-
ficzng religia ofiarnicza, o charakterystycznym dla siebie sposobie
wyrazu. W obu przypadkach wymagana jest wiara w istniejace
moce, a przynajmniej przyzwolenie na ich dziatanie. Gdyby ludzie
przestali wierzy¢, ze polis rzeczywiscie chroni ich przed przemoca,
wowczas takze system przestatby dziataé. Dlatego kazdego nalezy
sktoni¢ do wyrazania wiary w mgdre, dajace ochrone panstwo.
W przeciwnym razie pojawi si¢ anarchia i przemoc, a wiec to, co
Girard nazywa ,,kryzysem mimetycznym?”.

Fundamentalnie religijny charakter prawa aborcyjnego wyjasnia
cho¢by taka dziwaczng okolicznosc¢ jak to, Ze nieletnie dziewczeta
moga ryzykowaé podczas aborcji swoje zdrowie lub zycie bez wie-
dzy swoich opiekunéw prawnych, ktérzy w innych sytuacjach
muszg wiedzie¢ wszystko o ich stanie zdrowia. Zabiegi sg przepro-
wadzane rutynowo, bez jakichkolwiek prob sprawdzenia general-
nej kondycji zdrowotnej pacjentek i konsultacji z ich lekarzami
pierwszego kontaktu. Prawo aborcyjne nie chroni niczyjego zdro-
wia. Nie chroni tez zasady zaufania miedzy pacjentem a lekarzem.
Co wiecej, oboje czesto nie znaja swoich nazwisk. Chronione
jest jedynie prawo do prywatnosci w sferze seksualnej, ktora jest
jakby swietg przestrzenig podporzadkowang ,,boskiemu” aktowi
pozadania i ktorej za zadng cene nie wolno naruszyc. Tak pojeta
prywatno$¢ niezmiernie utatwita mezczyznom porzucanie ciezar-
nych kobiet*°, prawo za$ wzmacnia ten uktad, catkowicie wyta-
czajac ojcow z procesu decydowania o aborcji. Ostatnio w kilku
glosnych ksigzkach zaczeto badac skutki opisywanej tu sakralizacji
seksualnosci, ktora powoduje spoteczne i emocjonalne zaburze-
nia u kobiet4'. Juz same konsekwencje fizyczne tej sakralizacji sg
zresztg na tyle powazne i widoczne, ze bylyby nie do zniesienia,
gdyby nie ztudzenie, ze meskie ciato stanowi miare tego, co sie
liczy. Stary feministyczny bunt wobec okreslenia ,,biologii jako
przeznaczenia” zostat dodatkowo skazony przesadem, jakoby
prawdziwe, pierwotne pragnienia kobiet (a takze ich prawdziwe
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przeznaczenie) wymagaty zaréwno zignorowania lub zdtawienia
zdolnosci ich ciat do poczecia, jak i zwigzku istniejacego pomiedzy
ich ciatami a ciatami ich dzieci. Twierdzenie, ze kobieca ptcio-
wos¢ moze by¢ taka sama jak meska — niezaleznie, z jak mocnym
przekonaniem nie bytoby gtoszone - jest tak naprawde gteboko
mimetyczne, a na poziomie biologicznym opresyjne. Tak niesta-
bilny system przekonan wymaga zatem ofiary, aby moc sie utrzy-
mad. Jezeli cigza wymaga $mierci albo zaparcia sie samej siebie,
a wspotzycie seksualne jest konieczne do samorealizacji (jedno
i drugie jest w naszym spoteczenstwie gteboko ugruntowanym
przekonaniem), to aborcja jawi sie jako jedyny ratunek z okro-
pienstw zycia w kobiecym ciele. System ofiarniczy kaze kobiecie
wierzy¢, ze jego zatamanie wywotatoby pustke analogiczng do
tej, z jakiej hinduskie wdowy znajdujg ucieczke, popetniajac sati.

Girard wskazuje, ze ofiara, ktorej celem nie jest zapobieganie
wybuchowi przemocy, a jedynie jej przekierowanie, nie moze
skutkowa¢ dtugotrwaty stabilnoscig. Mowi tez, Ze system prawny
okazuje sie znacznie skuteczniejszy od sktadania ofiary#’. I rze-
czywiScie, aborcja raczej podtrzymuje ekonomiczny i spoteczny
ucisk kobiet, niz ktadzie mu kres. Co wiecej, istnieje korelacja
miedzy przerywaniem ciazy a gwattownie rosnacymi statystykami
dotyczacymi naduzy¢ wobec dzieci#® (ich liczba ostatnio spadta
po tym, jak zaczeta spadac liczba aborcji)*4. GroZne incydenty
spoteczne pociagaja za sobg chaos. I chociaz ogblna liczba naduzy¢
i zaniedbywania dzieci maleje, ilo$¢ przypadkoéw ich molestowa-
nia seksualnego i mordowania wzrasta: mezczyzni je molestuja,
a kobiety zabijajg#. Nacisk na prawne uznanie coraz mniej trwa-
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tych form relacji seksualnych i przyznanie im specjalnej ochrony ze
wzgledu na ,,prywatnos$¢” dato poczatek kulturze ogarnietej przez
przemoc seksualng — kulturze, ktora tylko w aborcji rozpoznaje
zbawienng, cho¢ przerazajaca twarz Wenus. Jesli kazda kobieta
rywalizuje z innymi o mezczyzn, a z mezczyznami o przywileje,
to w obu rywalizacjach rodzenie dzieci — a w rzeczywistosci posia-
danie kobiecego ciata — stawia jg z gory na przegranej pozycji.

Poniewaz aborcja wydaje si¢ oferowac spokoj od trudow
kobiecego ciata, zakwestionowanie przerywania cigzy wywo-
tuje gwattowny sprzeciw i zarzuty o ,,reakcyjnos¢” oraz ,,wojne
z kobietami”. Naomi Wolf przyznaje, ze system aborcyjny nie
zmienia nic w fakcie, ze kobiety musza nabywa¢ meskie przywileje
kosztem swoich ciat i dzieci. Mimo to popiera ona aborcje, gdyz
- jak otwarcie przyznaje — zapewnia ona ,,absolutnie konieczne
wyijscie z sytuacji niemal zupetnej meskiej kontroli naszego zycia
reprodukcyjnego... — wyjscie z jawnego tancucha panowania
silnych nad stabymi, w ktorym mezczyzni kontrolujg kobiety,
a kobiety, aby przezy¢, musza mie¢ niepodwazalng wtadze nad
plodami”®, Stawiane przez Wolf tezy o taiicuchach wiladzy s3
kluczowym elementem retoryki, za pomoca ktorej oskarza sie
ruch antyaborcyjny o nienawis¢ do kobiet i che¢ zamkniecia ich
w domach. Przebija przez nia lek przed tym, ze to kobiety, a nie
dzieci, bedg ztozone w ofierze. U podstaw tej retoryki dostrzegamy
jednak na wpot uswiadomione przerazenie kobiet, ktére samot-
nie musza przyjac na siebie przemoc, jaka wyzwolita si¢ wskutek
zalamania si¢ realnych, cho¢ zrytualizowanych mechanizméw
spotecznych, chronigcych ciezarne i rodzace kobiety.

Ruch antyaborcyjny rzadko zwraca uwage na te kwestie. Rzeczy-
wiscie, niewiele ma do zaproponowania kobiecie, ktéra odkrywa,
ze znajduje sie w sytuacji ofiary. Dzieje si¢ tak dlatego, ze ruchy
pro-life rozumieja dylemat aborcyjny w sposéb zdecydowanie
prawniczy. Z pewnoscia stuszny jest niepokéj z powodu fikeji
wpisanej w nasze prawo, gdyz fatsz lezacy u samych jego podstaw
jest grozny dla catego naszego systemu prawnego. Mimo to uzy-
wanie jezyka i mySlenia prawniczego wobec kobiet uciekajgcych
sie do przerywania cigzy jest po prostu nieadekwatne. Obroncow
aborcji nie mozna przekonac jezykiem rozumu i prawa konstytu-
cyjnego, poniewaz doskonale wiedza, ze aborcja to zabojstwo i ze
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zabojstwo niewinnego jest nie do obrony wobec systemu wymiaru
sprawiedliwosci. Stad tez podejmuja te obrone na gruncie koniecz-
nosci. Stajag bowiem wobec zagrozenia, jakie tworzy sakralizo-
wane, sprowadzone do sfery prywatnej i wymagajace swobody
pozadanie seksualne; zagrozenia, dodajmy, wykraczajgcego poza
zasieg obrony prawnej. Chociaz ryzyka ponoszone przez kobiety
w amerykanskiej kulturze seksualnej sg obiektywne i policzalne,
to srodki zaradcze (np. bezptatna opieka medyczna, wsparcie dla
dzieci, mozliwos$¢ oddania dziecka do adopcji) — mimo iz bardzo
potrzebne — nigdy nie wystarczg do zlikwidowania dramatycznego
kontekstu, w jakim znajduje sie ciezarna kobieta. Poniewaz — jak
tego dowiodt Paul Swope - kryzys, ktory dotyczy brzemiennosci,
ma charakter bardziej symboliczny niz fizyczny, kobieta raczej
zdecyduje si¢ na aborcje niz urodzenie dziecka i oddanie go do
adopcji. Konkretna, praktyczna pomoc nie ztagodzi irracjonalnego
mimetycznego terroru, ktéry mowi kobiecie, Ze jesli zabroni sie
jej traktowania ptodu jako ofiary, straci swoje zycie. Tutaj pod
pojeciem zycia rozumie si¢ ,,bycie” w sensie mimetycznym.

Proponowana przez chrzescijanska teodycee rozumna defini-
cja wolnosci wspiera przekonanie, wedtug ktorego niezdolnos¢
jednakowego traktowania potrzeb innych i wtasnych jest irra-
cjonalna?’. Taka niezdolnos¢ sprawia, ze wpada si¢ w sidta zta.
Chrzescijanie powinni zatem podchodzi¢ do kryzysu ofiarniczego
z taka wtasnie rozumnoscig i wolnoscia — z wolnoscia, dodajmy,
ktora pozwala broni¢ ofiary, nawet gdyby obrona miata oznaczac
podzielenie jej losu*®. Rozumnos¢ w sferze plciowosci oznacza
albo uznanie niebezpieczenstwa, na ktore naraza sie drugg osobe
wiasnym dziataniem oraz dobrowolng akceptacja jego fizycznych
i psychologicznych konsekwencji, albo powstrzymanie sie od tego
dziatania. W kategoriach chrzescijanskich pierwszy wybor to
decyzja o matzenstwie, drugi — o pozostaniu w dziewictwie. Obie
umozliwiajg rzeczywista ucieczke z ofiarniczego systemu. Jezeli
mezczyzna w relacji z kobieta pojmuje swoje dziatanie seksualne
jako dobrowolne przyjecie roli przeznaczonego na ofiare#’, to
bierze na siebie — tak dalece, jak to tylko mozliwe — cate trudne
do opanowania niebezpieczenstwo i wszystkie ograniczenia, na
jakie wystawia kobiete.
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Po drugiej stronie linii frontu toczacych sie wojen kulturowych
aborcja jest sprawa o nie mniej religijnym znaczeniu. Przemoc
aborcyjna dotyka istoty majgcej ludzkich przodkow, ktorej jed-
nak odmawia sie prawa do pomsty, z jakiej korzysta kazda osoba
Zyjaca w spotecznosci. Prawdziwa natura zardbwno przemocy,
jak i ofiary jest tu ukryta w sposob zaprzeczajacy rozumnosci,
poniewaz przemoc ta, w wybitnie konserwatywny sposob, stara
sie utrzymac zastang strukture spoteczng, umozliwiajac jednoczes-
nie zaspokojenie pragnienn mimetycznych. Strukturalna przemoc
spoteczenstw, ktore wysoko cenig ciato meskie za jego niebrzemien-
nos¢, a pogardzaja ciatem kobiecym za cigze i jej skutki, pozostaje
nienaruszona, lecz to kobiety dostajg szanse ucieczki od przemocy
poprzez rozlew krwi swojej i swojego potomstwa. Kobiety pozo-
staja ,,wiecznymi uczennicami”, petnymi pogardy dla wtasnych
cial, ktore stanowig niejako Zrédto ich spotecznych ograniczen.
Bez ustanku usituja uniknaé $mierci ,,bycia”, ktoéra wydaje im sie
ich przeznaczeniem. Leki, ktore tagodzi aborcja, sa atawistyczne
i siegaja korzeni ludzkiej kultury; nie opisze ich jezyk praw i uméw
spotecznych. Dziatanie na rzecz aborcji jest podtrzymywaniem
systemu ofiarniczego z catym jego falszem, uciskiem i bezsensem.

Czy takie rozpoznanie uwalnia nas od mimetycznego pragnienia?
Nie, nasze pozadania i zazdrosci pozostaja. Jednak rozpoznanie
mechanizmoéw, ktore skrywaja to, ze zalezymy jedni od drugich,
w znacznym stopniu umozliwia nam madry wybor tych, ktorzy
nami wtadaja. Bedziemy zatem mogli w tej wolnosci gorliwie
nasladowac jedni drugich. Jest ona bowiem gotowa poddac sie
przesladowaniom dla prawdy i sprawiedliwosci. Aby umozliwi¢
wyijscie z niekonczacego sie cyklu przemocy ofiarniczej, a w szcze-
g6lnosci ofiarniczej aborcji, musimy poznac, dlaczego ptodzenie
jest dla kobiet ciezarem. Nalezy takze otoczy¢ zdolng do poswiecen,
samoograniczajaca sie mitoscia te naprawde gtebokie leki, ktore
wigza sie z seksualnos$cig. Mowa tu o mitosci gotowej wycierpie¢
konsekwencje zta, nawet tego, ktorego nie spowodowata. Tylko
taka mito$¢ jest prawdziwie rozumnym sposobem zycia. B

Ttum. Piotr Chrzanowski i Tomasz Dekert



Jeszcze kilka stow
w kwestii spedzania ptodu

Justyna Melonowska

Poniiej omawiam polemicznie kilka argumentéw podnoszo-
nych — gtéwnie przez srodowiska liberalne — w dyskusji o usta-
wie aborcyjnej. Staram sie dostarczy¢ zwolennikom zachowania
prawnego status quo badz liberalizacji obowiazujacych przepisow
wglad w pozycje oponentéw. Innymi stowy, przedstawiam kon-
serwatywny porzadek wnioskowania. Okreslenie ,,konserwatyw-
ny” ma tu charakter roboczy. Rozumiem pod tym pojeciem punkt
widzenia reprezentowany przez konsekwentng prawice i dazacy
do mozliwie peinej prawnej ochrony dziecka poczgtego. Nie jest
to etykieta, do ktorej nie mozna mieé zastrzezen, jako ze konser-
watyzm definiuje si¢ zwykle przez conservatio — pragnienie i wole
zachowania. Tu tymczasem kazda ze stron, w tym prawicowa,
prébuje zmieni¢ obowigzujacy stan prawny. Trzeba tez dodag, ze
»prawica” nie jest tu synonimem ,,katolickosci”, co tez ponizej
wyjasniam. Czynie to wszystko, bySmy sprobowali wyjs¢ poza
narracje plemienne. Chodzi mi przy tym nie tylko o przedstawie-
nie racji konserwatystow, ale tez podstawienie konserwatywnego
lustra liberatom, tak aby mogli si¢ w nim przejrzec.

Kwestia 1: Jaki jest stan prawny? Jak powinna
wygladaé regulacja dostepu do aborecji?

Po pierwsze, trzeba zrozumied, ze przeciwnicy aborcji obstajg przy
prostym rozstrzygnieciu logicznym i wszystko, co twierdzg i co
postuluja, jest jego rozwinieciem. Zdaniem przeciwnikdéw aborcji
ptdd jest po prostu cztowiekiem, a aborcja — czyli, jak to sie kie-
dys mowito, ,,spedzenie ptodu” — jest Swiadomym pozbawieniem
cztowieka zycia, a zatem zabiciem go. Przy czym nie rdznicuje sie
tu zycia na faze prenatalng pozbawiona wartosci i postnatalna,
w ktoérej zycie nagle jej nabywa. Stad pytanie mozna przeformu-
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towac nastepujaco: ,,Jak powinna wygladac¢ prawna regulacja
zabijania dzieci?”. To ¢wiczenie pozwala by¢ moze zauwazyc, ze
— zdaniem konserwatystow — liberatowie zblizaja sie do okrucien-
stwa w czystej postaci.

Mimo to uzyskujemy tu pewng sfere potencjalnego porozumie-
nia: istotnie mozna negocjowaé warunki, na jakich spoteczen-
stwo dopuszcza badz usprawiedliwia pozbawienie kogo$ zycia.
Przyktadem kara $mierci, zabdjstwo w obronie koniecznej czy na
polu walki. Mozna by zatem twierdzi¢, ze matka ma (badZ matka
i ojciec majg) prawo zabicia swego dziecka, tak jak mozna zabic¢
napastnika w naszym domu. Bylby to argument wymagajacy gte-
bokiej i powaznej refleksji, jednak nie wazy on istotnie na debacie
publicznej. Jest podnoszony niezmiernie rzadko i pozostaje dystan-
sowany przez szereg tropOw mniej istotnych i bardziej utomnych.

Zwykle dyskutuje si¢ spedzanie ptodu i legalizacje tego pro-
cederu jako kwestie ,,dobrostanu kobiet” z jednej i ,,prawa do
zycia” z drugiej strony. Proponuje inne spojrzenie, wychodzgce od
kwestii jakosci prawa. Otoz projekt PFROZ byt polemiczny wobec
projektu Ordo luris zaktadajgcego karalno$¢ kobiet z mozliwoscia
odstgpienia od wymierzenia kary. PFROZ argumentowata, ze dla
kobiety karg jest sama aborcja i Ze si¢ rozwinie u niej syndrom
postaborcyjny. Zauwazmy jednak, ze w ten sposob prawo staje sie
niespodjne i arbitralne: jednych zabdjcow karzemy, a innych nie.
Domniemywamy, ze u Anny, ktora spedzita ptod, nastapi skrucha,
ktora jg poniekad ,,uniewinni”. Skadingd od niedawna wiemy, ze
aborcja jest OK... A przeciez i u Andrzeja, ktory zabit sasiadke,
moze wystapic zal i jakis$ syndrom skruszonego zabdjcy. Dlaczego
zatem nie odstgpi¢ od wymierzenia kary w tym przypadku? Czyli
- ostatecznie — w kazdym?

Oczywiscie roznica polega na tym, ze dziecko w kobiecie jest
»j€j” dzieckiem i czescig jej organizmu, a sgsiadka nie jest czescig
Andrzeja. Konserwatysci podkreslaja jednak, ze fakt, iz dziecko
rozwija si¢ w Annie, nie czyni z niego jej wtasnosci, jako ze
w ogole jeden cztowiek ontycznie nie jest, a zatem spotecznie
nie powinien by¢ wtasnoscig innego. Dalej — nie mozna matce
przyznaé wtadzy nad zyciem dziecka poczetego, podobnie jak nie
ma jej ona nad zZyciem swego rocznego czy osiemnastoletniego
syna badz corki.
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Tym, co utrudnia porozumienie w tej kwestii, jest to, ze kon-
serwatysci pochwalajacy projekt Ordo Iuris postuguja sie konse-
kwentng (a zatem oceniang jako zimna) logika, a ich oponenci
(tak z PFROZ, jak i liberatlowie) raczej zdrowym rozsadkiem.
Dlatego tez PFROZ nie chce kara¢ kobiet, bo zdroworozsagdkowo
zaktada, ze dla kobiety sama aborcja jest karg. Liberalowie za$
sadza, ze obnazajg absurdy myslenia konserwatywnego, gdy
pytaja, czy i taksowkarz — o ile wie, Ze wiezie kobiete na prze-
stepczy zabieg spedzenia ptodu — miatby by¢ karany. Zdroworoz-
sadkowo wydaje sie to absurdalne, ale logika wynikania istotnie
pozwala pytac: dlaczego nie miatby by¢ karany? Czy gdyby tak-
sowkarz wiedziat, ze wiezie — dajmy na to — redaktora naczelnego
»Kultury Liberalnej” na pewng $mier¢, to winien czy nie stang¢
przed sadem za umozliwienie zab6jcom dziatania?

Zamykajac ten watek, mozna stwierdzi¢, ze dobry stan prawny
to taki, w ktérym sgdzimy ludzi na podstawie spdjnego, przewi-
dywalnego prawa, wolnego od naiwnej psychologii, domnieman
i arbitralizméw. Gdyby$smy rozmawiali o prawie gospodarczym,
nie bytoby tu pewnie sporu. Nie musi to by¢ przy tym prawo
tepych okrutnikow, nieznajgcych zycia i nieumiejgcych osadzic
poszczegdlnych wypadkoéw ludzkich. To ostatnie zaktada, ze
zabo6jstwo zawsze powinno by¢ karalne, w okre$lonych sytu-
acjach natomiast sgd moze mie¢ prawo odstapienia od wymie-
rzenia kary.

Kwestia 2: Dlaczego nie zostawié kobietom prawa

do wyboru, a postawié przede wszystkim na edukacje,
rozmowe o konsekwencjach seksu, antykoncepeji,
wychowaniu dziecka?

Po pierwsze, prawny zakaz aborcji nie jest alternatywa wobec
edukacji, rozmowy, antykoncepcji i pracy wychowawczej. Nie sg
to kwestie roztgczne. Zabijanie powinno by¢ zakazane. Koniec
kropka. Edukowa¢ na temat tego, dlaczego tak jest, i w ogoble na
temat czynu ludzkiego i wszystkich konsekwencji, jakie on niesie,
jest rzeczg wazng, bal, niezbedng. Mozna i nalezy wychowywac
tak, zeby ludzie nie popetniali ztych czynéw. Nie oznacza to jed-
nak, Ze nie penalizujemy tych ostatnich. Wychowujemy ludzi tak,
zeby nie kradli, ale nie rezygnujemy z penalizacji kradziezy.
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Mowiac o wychowaniu, dochodzimy tez do kwestii tego, jak
rozumiemy zycie ludzkie i jego cele, w tym jak rozumiemy i gdzie
plasujemy wspotzycie seksualne: w trwaltym, stabilnym i uzna-
nym spotecznie zwigzku czy poza nim? Gdy $ledzitam dokumenty
poswiecone tzw. edukacji seksualnej, tym, co rzucato sie w oczy,
byta réznica polegajaca na tym, ze podczas gdy konserwatysci
dyskutujg o seksie w kontekscie zycia matzenskiego, liberatowie
co najwyzej okazjonalnie podnoszg kwestie matzenstwa w kon-
tekscie seksualnosci. To sa po prostu dwa rdzne, nieprzystawalne
humanizmy. Przy czym jeden z nich ma swobodne, mato ambitne
procedury wnioskowania.

Kwestia 3: Dlaczego kobieta ma byé do czegokolwiek
zmuszana?

Kazdemu obywatelowi zakazane ma by¢ zabijanie. Nic nad to.
A zatem logike pytania mozna odwroci¢ tak: dlaczego kobieta
ma by¢ zmuszana do niezabijania? Najprostsza odpowiedZ brzmi:
wszyscy (poza wyjatkami zwigzanymi z obrong konieczng i in-
nymi wyzej wymienionymi sytuacjami) jesteSmy przymuszeni
do niezabijania (wyznaczono nawet granice obrony koniecznej).
Dlaczego mamy czyni¢ dla kogokolwiek wyjatek? Tu ciezar do-
wodu lezy po stronie liberalne;j.

Trzeba tez zauwazyc, ze dyskurs liberalny jest skrajnie femino-
centryczny. Ignoruje nie tylko spedzany ptod, ale i ojca dziecka.
Dlaczego ten miatby by¢ przymuszany do znoszenia tego, ze jego
dziecko zostanie zabite?

Wszyscy w zyciu podejmujemy jakies dziatania, a one niosg
ze soba r6zne nieprzewidziane konsekwencje. W rodzicielstwo
jest to wrecz wpisane: nikt nie wie, jakie dziecko mu si¢ uro-
dzi. Wigkszosci ludzi jednak nie przychodzi do gtowy, ze rodzic
mogtby zabi¢ dziecko, gdyz ciezar rodzicielstwa okazat sie nie do
udzwigniecia. Dziecko moze zresztg urodzi¢ sie zdrowe i potem
zachorowa¢. O tym tez kobieta nie wie, podejmujac wspotzycie.
Czy i wowczas powinna mie¢ prawo dokonania dzieciobdjstwa?
Prosze zauwazyc¢, ze faktycznie idzie to w te strone, stroneg statego
przesuwania granic. Dzi$ eksterminuje sie dzieci chore — bywa, ze
nawet wowczas, gdy rodzice si¢ temu sprzeciwiaja.
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Co ciekawe, liberatowie nieraz moéwiag o antagonistycznych
wartoSciach: z jednej strony ,,ptéd ludzki”, z drugiej — ,,godnos¢
kobiety”. Zabawne jest przy tym to, ze pojecie ,,godnosci kobiety”
nalezy do klasyki antropologicznej mysli katolickiej, lecz zadng
miarg godnos¢ ta nie wigze si¢ ze spedzeniem ptodu, a zatem libe-
ralne rozumienie tej godnosci nie jest jedynym. Istotnie trudno
zrozumieé, w jaki sposéb spedzenie ptodu ma podnosi¢ badz
zabezpieczaé teze godnosé. Konserwatysci twierdzg raczej, ze god-
no$¢ kazdej osoby wyraza sie w rozumnosci i wolnosci, a zatem
w wolnych i rozumnych czynach. W tym, jak osoba organizuje
swoje zycie, jak i z kim dzieli konsekwencje podejmowanych
decyzji, jak zmaga si¢ z losem.

Wazne jest przy tym, ze w tym zakresie, w jakim liberatowie
przywotuja kategorie wartosci ptodu ludzkiego, zdajg si¢ ja uzna-
wad. Ciekawe zatem, jak powotujgc si¢ na wazny dla liberalizmu
argument z rownosci, dokonujg selekcji 0sob, ktorych zycie uznaja
za dos$¢ wartosciowe, by pozwoli¢ im zy¢, i kiedy rozstrzygniecie
to zobowigzuje ich moralnie, spotecznie i prawnie.

Kwestia : Po co regulowaé prawnq dopuszczalnosé
aborcji, skoro katolicy nie musza jej dokonywaé?
Czyzby 2ywili przekonanie, 2e jezeli nie
usankcjonujq dostepu do aborcji prawnie,

ludzie wierzqcy bedq z tej opcji korzystaé?

Gdyby jakie$ panstwo uchwalito prawo dopuszczajace eliminacje
okularnikéw ze wzgledu na cigzka i nieodwracalng wade wzroku,
zapewne wielu ludzi po prostu przyzwoitych stanetoby przeciw
niemu i nic by to nie miato wspolnego z katolicyzmem, czyz nie?
Faktem jest jednak, ze spedzaniu ptodu sprzeciwiajg sie czesto
glownie katolicy czy — szerzej — osoby religijne. Wynika to, jak
sadze, z tego, na co wskazywata Hannah Arendt, Ze religia czyni
szczegblnie trudnymi wszelkie kompromisy ze ztem. Wiele reli-
gii — a katolicyzm czyni to doktrynalnie — odrzuca tzw. mniejsze
zto. Stad osoby religijne maja tak uksztattowane sumienie, ze
mog3 sie nieraz wydawac niewrazliwe zwtaszcza na argumenty
z ,cierpienia kobiet”, gdzie spedzenie ptodu przedstawiane jest
jako rzecz moze niepozadana, ale wiasnie jako ,,mniejsze zto”.
Ostatecznie zatem katolikom nie chodzi o to, zeby prawo nie do-
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puszczato pozbawiania zycia dzieci przez nich samych, ale zeby
w ogole nie dopuszczato pozbawiania zycia. To sg naprawde bar-
dzo proste rozstrzygniecia logiczne.

Sama ,katolicko$¢” wchodzitaby tu w gre woweczas, gdyby sie
dyskutowato — dajmy na to — problem hylemorfizmu czy mario-
logie i chrystologie Sw. Maksyma Wyznawcy dotyczaca Wcielenia.
Skadinad gdyby liberatowie chcieli tu kompetentnie atakowac
katolikow, to mogliby sie odwotywaé do pogladéw Sw. Tomasza
z Akwinu na temat animacji embrionu. Poglagdoéw btednych i dzis
majacych juz dobra korekte w pisSmiennictwie KoSciota. Korekta
ta podkresla przede wszystkim, ze sw. Tomasz twierdzit, ze filo-
zofia musi respektowac dane empiryczne. Gdyby zatem wiedziat
to, co my dzi§ wiemy o genetycznym uposazeniu ptodu, bytby
z pewnoscig miat inny poglad na temat duszy embrionu ludzkiego
1 czasu jego animacji.

Do argumentow stricte katolickich i niedyskursywnych zaliczy¢
nalezy ten ze ,,Swietosci zycia”. Jest on zbedny i zaktoca debate
aborcyjng. ,,Swietos¢ zycia” moze bowiem co$ wyjasnia¢ jedy-
nie osobom juz przyjmujgcym ten poglad, a one wtasnie go nie
potrzebujg. Nadto i liberatowie moga twierdzi¢, Zze przyjmujg
»Swietos¢ zycia” kobiet, tyle ze zupelnie inaczej j3 rozumieja.

Dygresja: argumentacja liberalna oczami
konserwatysty

Wypada tu przypomnie¢ poglad Arendt, ze okrucienstwo wypty-
wa z bezmyslnosci. Faktycznie tym, co razi wielu przeciwnikéw
prawnej dopuszczalnosci aborgcji, jest liberalne ,,myslenie emo-
cjami”; na przyktad ,,mySlenie wspotczuciem” dla kobiet, ale juz
nie dla dziecka... Emocje sg kaprysne, plasuja sie¢ dos¢ dowolnie.
Liberalowie chronig drzewa i zwierzeta, ale juz nie dzieci pocze-
te, czyli ,,ptody”... To brzmi jak karykatura oponenta, a nie jego
opis, ale nig nie jest. Istotnie takie sie dajg obserwowac fluktuacje
wspotczucia.

To jest zreszta ciekawa kwestia, bo podstawowym argumentem
podnoszonym przeciw konserwatyzmowi sg jego arbitralizmy!
Na przyktad podstawg hierarchii spotecznej w konserwatyzmie
teoretycznie jest zastuga, ale w wiekach jego dominacji odgornie
okredlano nie tyle, kto ja moze zdoby¢ i jak ma to uczynig, ile kto
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ja juz ma - polegajac na czynnikach rasy, klasy, ptci. Dzi$ jednak
to konserwatywni obroncy zycia poczetego odrzucaja wszelkie
arbitralizmy. Wielu oponentom liberalny humanizm w dominu-
jacej odstonie jawi sie jako propozycja dla ludzi pozbawionych
rygoru intelektualnego, niezdolnych do formutowania wynikaja-
cych z rozumienia istoty cztowieka zobowiazan, a zatem dla ludzi
pozbawionych charakteru i nieraz niezdolnych do ponoszenia
konsekwencji wtasnych dziatan. Dla ludzi, ktorzy wiecznie muszg
by¢ z czego$ zwalniani. Jak ujmowat to juz przed laty Mounier,
liberalizm stopniowo przenikngt umysty, instytucje i zwyczaje,
a ostatecznie chodzi mu nie tylko o mozliwos¢ wyboru bez pod-
legania naciskowi zewnetrznemu, ale o uwolnienie cztowieka
od presji wewnetrznej, pochodzacej juz to z transcendentnego
powotlania jednostki, juz to z przywiazan, ktére ona stopniowo
w sobie wyrabia. Liberatowie zdaja sie sadzi¢, ze da si¢ stworzyc
spoteczenstwo, w ktorym nikt by nie cierpial, a srodkiem do tego
ma by¢... eliminacja cierpigcych.

W argumentacji liberalnej daje si¢ tez zauwazy¢ niekonsekwen-
cja, gdy z jednej strony zarzucajg oponentom, ze ci ,,zmuszaj3
do heroizmu”, a z drugiej twierdza, ze przeciwnicy aborcji sa
»pesymistami antropologicznymi”, zaktadajac, ze bez zakazu
prawnego ludzie zaczna szturmowac gabinety aborcyjne. No to
wierzg w cztowieka ci konserwatysci czy nie wierza? Uwazajg go
za egzystencjalnego herosa czy raczej za tchorza? By to zrozumiec
i rozstrzygnac watpliwosci, trzeba by wnikna¢ w racje konserwa-
tywnego realizmu antropologicznego, na przyktad typu (okreslenie
robocze) augustynskiego.

To zas, co jest wielky sitg liberatow, to ten krzyk, jaki sg w sta-
nie wznies¢ o tych, za ktorymi sie ujmujg. Zadajg stuszne pytanie,
czy przeciwnicy aborcji faktycznie pomagaja rodzicom wycho-
wujacym chore dzieci. By¢ moze istotnie jest tak, ze ktos, kto
nic w tej sprawie nie czyni, a sprzeciwia sie spedzaniu ptodu, nie
powinien spac spokojnie, a by¢ moze w ogole powinien siedzie¢
cicho. Oczywiscie sytuacja matek i ojcow poniekad pozbawionych
autonomicznego zycia, wyczerpanych, bez czasu dla siebie i moz-
liwosci realizacji wtasnych talentow, stan ostabionych matzenstw
pozbawionych intymnosci i wytchnienia — wszystko to jest wiel-
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kim apelem do przeciwnikéw legalizacji aborcji. A niejednokrotnie
by¢ moze i oskarzeniem wobec nich.

W debacie aborcyjnej naprawde interesujace sg nie argumenty
obroncow ciemiezonych kobiet, niejako zewnetrznych wobec dyle-
matu aborcyjnego. Szczegblnej pokory i uwagi wymagaja kwestie
podnoszone przez rodzicow dzieci ciezko niepetnosprawnych oraz
przez takich dorostych. Uwage zwraca to, ze zwykle dyskutujg oni
aborcje w kontekscie ponadludzkiego wysitku i skrajnego wyczer-
pania, jaki jest udziatem ich rodzin. Trudno nie zauwazy¢, ze
w duzym zakresie jest to problem rozwiazywalny. Pierwszy wysi-
tek tak liberatow, jak i konserwatystéw winien zatem na to by¢
skierowany, by polepszy¢, a nawet zrewolucjonizowaé opieke nad
osobami chorymi i ich rodzinami. By¢ moze nie tylko na poziomie
instytucji panstwowych, cho¢ jest to niezbedne, ale i wtaczajac
w ten proces struktury KoSciota, w tym zwykte, codzienne zycie
parafialne. Zadne dziatania na rzecz zwiekszenia dostepnosci
aborcji nie mogg wyprzedzaé prob faktycznego, chronigcego Zycie
zaradzenia trudom zwigzanym z ta sytuacjg. Oto poglad konser-
watywny. Liberalowie twierdza co$ zgota przeciwnego: ze zadne
dziatania na rzecz zwiekszenia dostepnosci aborcji nie moga by¢
poprzedzane probami reformy opieki nad chorymi.

Kwestia 5 — klasowa: Czy przepisy aborcyjne nie beda
po prostu omijane przez zamoznych i mieszkancéw
duzych miast, a zatem wzmocniq podziaty spoteczne?
Jesli udato mi sie¢ dotagd nawigzac ni¢ porozumienia z Czytelni-
kiem, to moze on sam odpowiedzie¢ na to pytanie. By to uczy-
ni¢, musi stwierdzi¢ ,,aborcja jest przerwaniem zycia dziecka”,
a potem odpowiedzie¢ sobie na pytanie, jaki zachodzi zwigzek
logiczny — nie faktyczny, zwiazany z konkretnymi uwarunkowa-
niami spotecznymi i by¢ moze bliskim mu mysleniem klasowym
— pomiedzy prawem do zabijania a zasobnoscig portfela i miej-
scem zamieszkania. Gdy rozstrzygnie problem logiczny, to z nie-
go wyplywa rozstrzygniecie aksjologiczne, a dalej — rozwigzanie
prawne. B



Ciqza, wszechswiat
i feminizm
Agnieszka Myszewska-Dekert

...a tego, ktory do Mnie przychodzi, precz nie odrzuce...

R(’)ine sa zdobycze wspotczesnej cywilizacji. Zachwycamy sie
nimi, jakby byty obiecanym rajem. A czasem nie zauwazamy,
ze ten raj to tylko udekorowane piekto.

Co ma by¢ najwiekszg zdobycza kobiety? Nowg rzeczywistoscia,
z ktorej powinna by¢ dumna i o ktéra powinna walczy¢ chocby
do utraty resztek przyrodzonej godnosci? Wolnos¢ od wtasnej
ptodnosci. Kobieta juz nie jest skazana na dziecko. Wiecej, moze
sie ona wyrzec cyklicznej, ksiezycowej kobiecosci, moze wyrzec si¢
macierzynstwa, moze przejS¢ przez zycie, nawet nie dotykajac tych
aspektow. Moze nigdy nie byc¢ kobietq. Jest wolna. Wyzwolono ja.

Prawdziwa kobieco$¢ to nie jest juz zamkniety ogrod, perta
ukryta w dtoniach Wszechmocnego. Teraz jest bezkresna jak
pustynia. I jak ona jatowa.

A przeciez nigdy nie czutam si¢ bardziej kobieta niz wtasnie
wtedy, kiedy nositam w sobie dziecko. To do§wiadczenie wykracza
poza ramy zwyklej biologii. Jest do gtebi mistyczne. Ten czas, kiedy
odczuwa sie, ze wszystko jest na swoim miejscu, cata przestrzen,
ktora sie staje, kiedy kazda komorka ciata podejmuje funkcje,
do ktorych zostata stworzona. A gdzie§ wewnatrz, ,,ukryty we
wnetrzu ziemi”, tworzy si¢ nowy wszech$wiat.

Tak, wigze sie to z trudem, zmeczeniem, nie na darmo nazwano
ten okres cigza — czyms, co przysparza trudow. Ale nie na darmo
nazwano tez ten okres stanem blogostawionym. Bo jest to okres
btogostawiony, Swiety czas stworzenia.

Zdjecie dziecka USG z pierwszego trymestru. Mata istota zawie-
szona jakby posrod chmur. Wszech$wiat we wszech$wiecie... Cat-
kowicie odmienny, r6zny, daleki, cho¢ jednocze$nie nieskonczenie
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bliski. Kto§, kto jest we mnie i ze mnie, ale nie jest mng. Ma
juz swoje pragnienia i potrzeby: objawiaja sie¢ napadami mojego
zmeczenia, sennosci, zachciankami kulinarnymi.

Jest taki okres, tuz po porodzie, kiedy trzymajgc dziecko
w ramionach i cieszgc sie¢ nim, do§wiadcza si¢ jednoczesnie dziw-
nej pustki wewnatrz. Bo tam jest juz pusto, cho¢ tono nie zdazyto
jeszcze wrocic¢ do swojego ksztattu... Pewna niepowtarzalna wiez
ze stworzeniem znika wraz z przecietym sznurem pepowiny. Ale
ciato dalej pamigta. Wie, ze byto miejscem tworzenia si¢ wszech-
$wiata. Ze samo byto wszechswiatem.

Piewcy aborcji, bojownicy o wolnosc¢ kobiet, ci wszyscy, ktorzy
rozrywajg te wiez stworzenia w tak potworny sposéb — jaka rane
gotujg sobie i §wiatu? Czy ona moze by¢ kiedykolwiek ludzkim
sposobem uzdrowiona? To przeciez nie bolacy zab, ale caly
wszech$§wiat wyrwany przemoca i wsrdd krwi ciSniety do kosza...

Dlatego gardze tym feminizmem, ktory probuje wmowic kobie-
tom, ze aborcja to nic, ze to tylko kosmetyczny zabieg, przywraca-
jacy utracong sprawnosc i decyzyjnos¢, poprawiajacy jakos¢ zycia.
Wigcej, to prawo cztowieka, o ktore nalezy walczy¢. Przywilej
kobiety, ktorego nalezy bronié. Ze nie zostawia skutkow w ciele
i psychice ludzkiej — tak jakby buldozer przejezdzajacy przez ogrod
zostawial za sobg tylko skoszong trawe i wyplewione grzadki.

Dlaczego ktamig? Dlaczego bronig ktamstwa? Czego sie boja?
Ze same zostang w swoim piekle, na ktore sie skazaty? Ze piekto
stanie sie lzejsze, jesli inni do nich dotgcza? Ze jesli pociagna
innych za soba, to piekto przestanie by¢ tym miejscem, ktore
przynosi udreke? Ze zniknie ten niepokéj, ktorego nie moze ukoi¢
zadna bieganina, zadne szczescie na sprzedaz, chocby nie wiem do
jakiego stopnia budzito zawi$¢ ttumoéw, i w koncu zadne ideologie,
ktérym oddaje sie czas i poswigcenie wyszarpane z martwych rak
wlasnego dziecka? Nie wiem. Ale wiem, ze kamia.

Albowiem nie moze nie ktama¢ ten, kto zdradzil niewinne i bez-
bronne dziecko, najwyzszy dowdd zaufania Najwyzszego — powie-
rzone mu zycie drugiej osoby. Co wiecej, odebrat mu nie tylko
zycie, ale takze samo cztowieczenstwo, nazywajac go medycznym
odpadem i na miejsce pochéwku jego ciala wybierajac $mietnik.
~Wzgardzony tak, ze mieliSmy go za nic”... Kto nadto dokonat tej
zbrodni w miejscu, ktore jest Swiegte. Ktory z miejsca stworzenia
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uczynit miejsce mordu. Musi ktama¢, aby swojg zbrodnie uczyni¢
mniejszg, musi szarga¢ Swietosci, aby nie musie¢ przyznac, ze Swie-
tosci istnieja, a kiedy je kalamy, naruszamy fundamenty Swiata
i fundamenty naszego wtasnego istnienia. Musi szukaé uspra-
wiedliwien — bo nie potrafi szuka¢ przebaczenia. I musi w koncu
atakowac jak jadowita kobra. Uderzac raz za razem, wstrzykujac
Smiertelny jad w zywg tkanke rozumu. Tyle 0oséb zwodza tymi
ktamstwami... Jaka wine na siebie zaciggaja?

Jatowe jak pustynia. I jak ona $Smierciono$ne. Umrze, kto si¢
tam zapusci.

Aborcja nie broni zycia. Aborcja broni pewnej wizji zycia, zycia
zimnego, wyrachowanego, wsobnego... Moje, moje, moje... ja,
ja, ja...

Ale ci, co tak mowig, nie zyjg na swoich prywatnych planetach.
Zyja w spoteczenstwie i — tak jak wszyscy pozostali — okreslaja
sie w relacji do innych ludzi. Stawiaja im zadania i maja wobec
nich oczekiwania. Ale jakie prawo do zadan i oczekiwan ma ktos,
kto nieustannie méwi tylko: ,,moje, moje, moje... ja, ja, ja”? Kto
chce tylko bra¢ ,,0d Zycia” — jak zywigcy sie cudzg krwig kleszcz?
On, ktory nie daje samego siebie, jakim prawem pragnie, by kto$
mu sie oddat? Pragnie szczeScia, ale jakie szczeScie moze by¢ mu
dane, skoro on musi tworzy¢ podziaty, musi pozosta¢ nieufny,
a przede wszystkim musi dba¢ o swoje dobro. Tylko on o nie dba.
Moje, moje, moje... Wiec to szczescie, ktore sie chciato kupic za
zbrodnie, oddala si¢ ciagle coraz dalej i dalej.

Kiedy zyje w spoteczenstwie, okreslam sie w relacji do innych
ludzi - takze do mojego dziecka. Nawet jesli sie go ,,pozbede”, ono
nadal pozostanie moim dzieckiem. Bedzie tylko martwe. Aborcja
bowiem ,,nie obroni” zycia kobiety. Tak samo uczyni ja matka.
Tylko matka martwego dziecka. A na koniec pozostawi w zimnej
pustce z decyzja, ktorej nie mozna cofnaé.

To nie dziecko jest naszym zagrozeniem, ale nasza wtasna
gtowa. Potwory s3 w naszej gtowie. To nasza nieograniczona
chciwos¢, nieodpowiedzialnos¢, niedojrzatosé, nasza matose,
nieufnos¢ i Iek czynia z poczetego dziecka przerazajace monstrum
przychodzace, by zniszczy¢ nasz §wiat, by zniszczy¢ nasze zycie.
Nie z tym dzieckiem nalezy walczy¢, ale z samym soba.
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Dla tych, co w niewiedzy poszli za tymi podszeptami, ktorzy
uwierzyli usprawiedliwiajacym ktamstwom i odcztowieczanie
matego cztowieka zamienili na czyn, jest tylko jedna droga. Nie
marsze w obronie piekta, ale uznanie prawdy. Faktu zaistniatego
czlowieczenstwa, ktory jest faktem naukowym, nie faktem wiary.
Nie wiara bowiem czyni z poczetego dziecka cztowieka, ale bio-
logia. Sam fakt poczecia, ktory wyklucza mozliwos¢, aby ta mata
istota narodzita sie jako cokolwiek innego niz cztowiek wtasnie.
Wiara natomiast pozwala zobaczy¢ w nim kogo$ obdarzonego
niesmiertelng dusza.

Dlatego tak wazne na drodze uzdrowienia jest zobaczenie
prawdy. Przywrdcenie wtasciwej relacji miedzy sobg a swoim
dzieckiem, oddanie tej najmniejszej i podstawowej sprawiedli-
wosci matemu cztowiekowi. To nie odpad medyczny. To dziecko.
Moje dziecko. A ja jestem jego matka. A z tym przychodzi ptacz.
I bol. T osad. I zal.

I mozliwos¢ przebaczenia.

Trudna droga. NauczyliSmy si¢ szuka¢ usprawiedliwienia wias-
nych czynow, nie przebaczenia. Nie kazdy ma tyle odwagi, by
stana¢ przed Chrystusem i powiedzie¢: ,,zgrzeszytem”.

Chcemy by¢ ,,wolni”, ale chetnie godzimy sig, by konsekwen-
cje naszych wolnych wyboréw ponosit ktos inny. Zatem udajemy
tylko wolnych. Udajemy panéw swojego zycia i chcemy sie kre-
owac na wtadcow zycia poczetego. Ale nie ten jest prawdziwym
Panem Zycia, kto potrafi zabié. Jest nim Ten, ktéry ma moc przy-
wroci¢ utracone zycie.

On poniodst konsekwencje naszych wyboréw. Na §wiete Drzewo
Krzyza. Przywr6cit mozliwos¢é wyboru. I prawdziwej wolnosci.

Nie ma innej drogi do uzdrowienia jak droga nawrdcenia. I to
On - Chrystus - jest ta droga, drogg, ktéra przez prawde przy-
wraca zycie. Bo On jest zmartwychwstaniem.

Odpowiedzial im Jezus: Jam jest chleb zycia. Kto do Mnie
przychodzi, nie bedzie taknat; a kto we Mnie wierzy, ni-
gdy pragnac nie bedzie. Powiedzialem wam jednak: Wi-
dzieliScie Mnie, a przeciez nie wierzycie. Wszystko, co
Mi daje Ojciec, do Mnie przyjdzie, a tego, ktéry do Mnie

przychodzi, precz nie odrzucg, poniewaz z nieba zstgpitem
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nie po to, aby petni¢ swoja wole, ale wole Tego, ktory
Mnie postat. Jest wola Tego, ktory Mie postat, abym ze
wszystkiego, co Mi dat, niczego nie stracit, ale zebym to

wskrzesit w dniu ostatecznym (J 6, 35-39). B

Ikony, obrazy i figury

Krzyze i ryngrafy

Nakrycia gXowy: mantylki, chusty, szale,
kapelusze

Swiece i szatki chrzcielne
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Kiedy mozemy zabija¢
noworodki?

Tomasz P. Terlikowski

Logika myS$lenia bywa nieubtagana. Jesli przyjmie sie jakies
zalozenia, to bardzo trudno unikng¢ ich ostatecznych konse-
kwencji. Nie chodzi tu wcale o przywotanie tak czestego argu-
mentu z réwni pochytej. Swiadom jestem jego argumentacyjnej
stabosci i jednoczesnej retorycznej celnosci'. Chodzi raczej o ja-
sne wskazanie, ze przyjecie, nawet nie do konca §wiadome,
pewnych antropologicznych, moralnych czy dotyczacych natury
Swiata zatozen prowadzi ku coraz dalszym wnioskom praktycz-
nym. I nawet jesli poczagtkowo nie jesteSmy sktonni tego przy-
znad, po jakims$ czasie, gdy oswajamy sie z praktyczna zmiana,
przechodzimy do zgody na realizacje jej dalszych wnioskow. Przy-
ktady takich zjawisk mozna mnozy¢. Rasizm w III Rzeszy w pota-
czeniu z bardzo ograniczonym intelektualnie ewolucjonistycznym
scjentyzmem doprowadzit do ludobdjstwa i akceptacji przez rze-
sze psychiatrow i antropologéw badan na ludziach skazanych na
zagtade®. Eugenika za$§ w potaczeniu z wiara w kreacyjne moz-
liwosci biurokracji doprowadzita do przymusowych sterylizacji,
aborcji, a nawet do akcji T4, czyli ,,eliminacji Zycia niewartego
zycia”. U podstaw wielu z tych zjawisk lezaty szlachetne idee,
naukowe argumenty, a niekiedy autentyczne wspotczucie dla cho-
rych lub ich rodzin. Tyle ze btad popelniony na poczatku rozu-
mowania, fatszywe rozumienie wspotczucia, natury ludzkiej czy
struktury moralnej nieuchronnie doprowadzity do drastycznych
i dramatycznych skutkoéw. Oczywiscie w takich sprawach nie ma
wielkich kwantyfikatoréw — nie kazdy postepowat w btedach in-
telektualnych, nie kazdy realizowat ich praktyczne konsekwencje.

Te same zjawiska, z jakimi mieliSmy do czynienia w pierwszej
potowie XX wieku, ujawniajg si¢ obecnie. Idee moralne, koncepcje
cztowieka, utylitarne i pragmatyczne zatozenia, a takze prymi-
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tywny scjentyzm prowadza do podobnych skutkoéw. Znakomitym
tego przyktadem pozostaje zgoda na aborcje eugeniczng, ktora
przewaznie prowadzi do zgody na dzieciobdjstwo. Zastrzegam,
ze nie dotyczy to kazdego w ogole, ale kazdego, kto mysli kon-
sekwentnie. Nie jest to tylko wniosek filozofa badajacego idee,
ale tez empiryka obserwujacego rzeczywistoS¢. Potwierdzaja to
na przyktad wyniki badan wsrod belgijskich lekarzy opubliko-
wane przez ,,Acta Obstetricia et Gynecologica Scandinavica3.
Badania te moga szokowag, ale po dtuzszym zastanowieniu nie
powinny zaskakiwad. To, co z nich wynika, jest prostym skutkiem
przyjecia pewnych zatozen, a takze konsekwentnego realizowania
ich w praktyce. Ogromna wiekszo$¢ lekarzy (89,1 proc.) wyko-
nujacych pézne aborcje we Flandrii, czyli niderlandzkojezycznej
czesci Belgii, opowiada sie za legalizacjg takze dzieciobdjstwa, i to
nie tylko w sytuacjach, gdy noworodek jest $miertelnie chory, ale
rowniez w innych, gdy dziecko ma szanse przezycia. ,Wiekszos¢
specjalistow podziela opinig, ze nalezy zmieni¢ prawo, aby utatwi¢
podejmowanie decyzji o zakonczeniu zycia noworodka w ciezkim
stanie. Jest to kwestia, ktorg belgijscy ustawodawcy powinni zba-
da¢” - stwierdzajg autorzy artykutu.

Taka opinia, cho¢ dotyczy gtownie lekarzy, ktorzy juz i tak
wykonuja pdzne aborcje, jest konsekwencjg przyjecia prawa do
aborcji w sytuacji, gdy dziecko jest chore czy uposledzone. Jesli
bowiem uznajemy, ze rodzice majg prawo domagac sie uSmierce-
nia dziecka z powodu jego stanu zdrowia przed jego urodzeniem,
z czasem prawdopodobnie zgodzimy sie, by przyznac¢ im iden-
tyczne prawa w czasie, gdy dziecko opusci wody ptodowe. Jesli
argumentem za niezbywalnym prawem do Zycia nie jest przyna-
leznos¢ do gatunku ludzkiego, z ktérej wynika godnosé i zwia-
zane z nig uprawnienia — a zaréwno ludzki zarodek, ptod, jak
i noworodek tak samo nalezg do tego gatunku — to w istocie kazde
inne uzasadnienie pozostaje pragmatyczne i umowne. A pragma-
tyczne uzasadnienia majg to do siebie, ze tatwo si¢ je poszerza,
szczegblnie jesli jest to wygodne dla silniejszych. Argumenty
z cierpienia rodzicow, a takze dzieci, odnoszg sie przeciez w tym
samym stopniu do os6b juz narodzonych, jak i do tych, ktoére
jeszcze pozostaja w tonach matek. Niestety nie jest to tylko wnio-
sek intelektualny, ale zauwazalny empirycznie. Juz teraz w Belgii

3 E. Roets Sigrid,

D.L Deliens, K. Chambaere,
L. Dombrecht, K. Roelens,
K. Beernaert, Healthcare
professionals’ attitudes
towards termination

of pregnancy at viable
stage, ,,Acta Obstetricia

et Gynecologica
Scandinavica”, https://doi.
org/10.1111/20g5.13967,

7.09.2020.
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i Holandii - za sprawa protokotu z Groningen — dzieciob6jstwo
jest legalne, o ile dziecko po urodzeniu cierpi na powazng chorobe,
ktora nieuchronnie prowadzi do Smierci, a takze moze znaczaco
obnizy¢ jego ,,jako$¢ zycia”. Aby dobrze zrozumieé, o jakim zjawi-
sku mowimy, warto mie¢ swiadomos¢, o jakie niemowleta chodzi
w protokole z Groningen. Prawo to dotyczy trzech grup dzieci.
Pierwsza z nich s3 niemowleta, ktore nie majg najmniejszych
szans na przezycie i ktére umrg wkrotce po narodzinach. Mowa
o bezczaszkowcach czy bezmo6zgowcach oraz o dzieciach z hipo-
plazjg nerek czy ptuc. One, nawet przy najlepszej opiece i pomocy
lekarskiej, nie moga przezycC. Jak sie zdaje, w tej sprawie istnieje
medyczny konsensus, méwiacy, ze poddawanie ich szczegbtowym
operacjom czy nawet podigczenie do aparatury podtrzymujacej
zycie bytoby uporczywa terapia. Fundamentalny spor w tej
sytuacji dotyczy jednak tego, czy lekarze moga, stosujac Srodki
medyczne, przyspieszy¢ Smieré takiego dziecka. Protokét z Gro-
ningen to umozliwia, podczas gdy klasyczna bioetyka uznaje tego
rodzaju dzialanie za zabodjstwo. Druga grupa dzieci, ktére moga
zosta¢ pozbawione zycia, s noworodki, ktorych stan zdrowia jest
bardzo ciezki, a rokowania niepewne. Moga one przezyc, tyle ze
ich ,,jakos¢ zycia” bedzie pdzniej, jak to sie¢ ujmuje w utylitarnym
mysSleniu, staba. Mowa tu o dzieciach z ciezkimi zaburzeniami
pracy mozgu czy rozlegtymi uszkodzeniami narzagdéw wewnetrz-
nych. Dzieci takie mogg opusci¢ oddziaty intensywnej terapii, ale
ich stan zdrowia zawsze bedzie zty. W ich przypadku klasyczna
bioetyka zakorzeniona w fundamentalnym zatozeniu wartosci
zycia wymaga, by leczy¢ i pomagac. Jednak protokot z Groningen
pozwala na ich likwidacje. Trzecia grupa przypadkow to dzieci
zdolne do funkcjonowania poza oddziatami intensywnej terapii,
ktoére jednak sa skazane — wedtug rodzicow i lekarzy — na ,,cier-
pienia nie do zniesienia”. Im réwniez zaaplikowane moga by¢
leki pozbawiajace je Zycia. Juz w 2005 roku takich dzieci, wedtug
oficjalnych statystyk, byto od pietnastu do dwudziestu, obecnie
jest ich wiecej*. Jak pokazuja cytowane powyzej badania, nie
brakuje specjalistow, ktorzy chetnie jeszcze bardziej poszerzyliby
dostepnos¢ tego typu eutanazji.

Uczciwie trzeba powiedzieé, ze nie brakuje bioetykow, takze
wspierajacych zarébwno aborcje, jak i eutanazje, ktorzy protokot
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z Groningen odrzucaja. Na przyktad Alexander A. Kon wskazuje,
ze ani rodzice, ani lekarze nie sa w stanie wiarygodnie oceni¢ skali
cierpienia, do ktorego zaakceptowania zdolne i chetne bytoby
nowo narodzone dziecko. To oznacza, Ze nie majg oni podstaw
etycznych, by w jego imieniu podjac¢ taka decyzje’. Jeszcze ostrzej,
i to wychodzac z klasycznych, jeszcze przedchrzescijanskich zasad
etyki medycyny, potepia zasady protokotu z Groningen Eric
Kodish. Wzywa on lekarzy pediatrow do jego odrzucenia i bojko-
towania. Kodish uwaza, ze akceptacja protokotu oznacza w istocie
wprowadzenie do pediatrii obowigzku zabijania dzieci oraz ze jego
autorOw bardziej interesuje cierpienie rodzicéw niz zdrowie i Zycie
samych dzieci. ,,Mimo réznic spotecznych i kulturowych niektore
rzeczy sa uniwersalne. Pediatrzy na catym Swiecie powinni potepic¢
protokot z Groningen i odmowi¢ udziatu w dzieciobojstwie. (...)
Opieka nad powaznie chorymi niemowletami i dzie¢mi nigdy nie
jest zgodna z aktywng eutanazja”® — podkresla Kodish. Te gtosy
w liberalnych srodowiskach sg jednak raczej odosobnione.

I trudno sie temu dziwic. Bioetycy liberalni juz dawno usprawie-
dliwili takie pomysty, wskazujac, ze rodzice powinni mie¢ prawo
do ,,aborcji pourodzeniowej”. W jakich okolicznosciach? Peter
Singer sugeruje, ze w kazdych, w ktorych pdZniejszy stan zdrowia
moze mie¢ znaczenie dla szczescia rodzicow. ,,Kiedy Smier¢ nie-
petnosprawnego niemowlecia prowadzi do narodzin nastepnego
z lepszymi perspektywami na szczesliwe zycie, catkowita ilo$¢
szczescia bedzie wigksza, jesli niepetnosprawne niemowle zostanie
zabite. (...) Jesli wiec zabicie dziecka z hemofilig nie ma nieko-
rzystanego efektu dla innych, zgodnie z poglagdem catkowitym
bytoby dobrze je zabi¢”7 — wskazuje Singer. W innym za$ miejscu
kontynuuje swojg mysl, sugerujac, ze obrona takze zdrowych
niemowlat nie jest konieczna. ,,Narodziny o tyle s3 elementem
istotnym, ze matke z dzieckiem zaczyna tgczy¢ wiez inna niz ta,
ktora taczyta ja z ptodem, a inne osoby takze odnoszg sie do
niego inaczej niz wcze$niej. Ale nie jest to jeszcze powod, by ptod
niemajacy dotychczas zadnego prawa do zycia miatby nagle w tym
samym momencie nabywac tych samych praw do zycia, jakie majg
inni ludzie”® — przekonuje australijski bioetyk. Wszystkie wnioski
za$ z jego mySlenia wyciggneta para bioetykow Alberto Giubilini
i Francesa Minerva, ktorzy uznali, Ze rodzice powinni mie¢ takie
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samo prawo do zabicia dziecka juz narodzonego jak do aborcji,
bowiem moralny status noworodka i ptodu si¢ od siebie nie r6z-
nig. ,,Jezeli kryteria takie jak koszty (spoteczne, psychologiczne,
ekonomiczne) dla potencjalnych rodzicow sg wystarczajacym
powodem do przeprowadzenia aborcji nawet wtedy, gdy ptod jest
zdrowy, jezeli status moralny noworodka jest taki sam jak ptodu
ijezeli zaden z nich nie ma zadnej wartoSci moralnej z samej racji
bycia potencjalng osoba, to te same powody, ktore uzasadniaja
aborcje, powinny roéwniez uzasadniaé zabicie potencjalnej osoby,
gdy znajduje si¢ ona w stadium noworodkowym™? — wskazuja
bioetycy. I wlasnie z tej tezy wyprowadzajg oni wniosek, ze abor-
cja pourodzeniowa moze by¢ lepszym rozwigzaniem niz adopcja.
Dlaczego? Odpowiedz jest prosta: interesy psychiczne matki stojg
zawsze wyzej niz interes nowo narodzonego dziecka, ktore — ich
zdaniem - nie ma zadnych praw. A skoro tak, to potencjalny
smutek i zal z powodu niewiedzy o tym, co dzieje sie z dziec-
kiem, sg istotniejsze niz prawo dziecka do zycia. To prawda, ze
zal i poczucie straty mogg towarzyszy¢ zarowno aborcji i aborcji
poporodowej, jak i adopcji, ale nie mozemy zaktadagd, ze dla matki
to adopcja jest najmniej traumatyczna. Tak sie bowiem sktada,
ze ,,ci, ktorzy zatujg $mierci, musza zaakceptowac nieodwracal-
nos¢ straty, ale naturalne matki czesto marza, ze ich dziecko do
nich wroéci. Utrudnia to zaakceptowanie rzeczywistosci utraty,
poniewaz nigdy nie moga by¢ catkiem pewne, czy jest ona nie-

»1° _ wskazuja cytowani autorzy. Niezaleznie od tego,

odwracalna
czy taka argumentacja nam si¢ podoba, trzeba powiedzie¢, ze
jesli przyjmie sie¢ istnienie prawa rodzicéw do likwidacji chorego
dziecka, jesli uzna sig, ze przynaleznos¢ do gatunku ludzkiego nie
ma znaczenia moralnego, to jest to myslenie konsekwentne.
Oczywiscie nieczesto znajdziemy tak wprost wyrazone poglady.
Zazwyczaj aborcje pourodzeniows, tak jak aborcje eugeniczna,
uzasadnia sie wspotczuciem dla innych, odmowg przymuszania
do podejmowania heroicznych decyzji czy koniecznoscig liczenia
sie z wytrzymatoscig rodzicow. W Polsce identyczne gtosy stycha¢
w odniesieniu do aborcji eugenicznej, ktorej zwolennicy przeko-
nuja, ze nie wolno — wtasnie z powodu wspoétczucia dla matek
czy odmowy naktadania heroicznych wysitkow — jej zakazac. Ale
jesli chca by¢ oni konsekwentni, to muszg sobie zada¢ pytanie:
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dlaczego nie zezwoli¢ na dzieciobdjstwo prenatalne w sytuacji,
gdy wad rozwojowych czy choréb nie dato sie¢ wykry¢ wczesnie;j?
Jesli rodzicow nie wolno stawia¢ w sytuacji heroicznej, nie wolno
zmuszac ich do bohaterstwa, to dlaczego nie legalizujemy eutana-
zji noworodkow? A idgc dalej, trzeba zapytaé: co z dzie¢mi, ktore
pOzniej zapadty na jakies choroby? Na przyktad z takimi, ktore
w wyniku wypadku zostaty sparalizowane albo genetyczne scho-
rzenie pozbawia je stopniowo mozliwosci normalnego funkcjo-
nowania. Niewatpliwie zmierzenie si¢ z chorobg takiego dziecka
wymaga od rodzicow wysitku, a czasem heroizmu. Czy zatem
w takim wypadku nie nalezy uznag, ze rodzice mogg sie owego
heroizmu zrzec? Czy nie powinno sie¢ im przyzna¢ prawa do likwi-
dacji swojego dziecka, jesli nie s3 oni w stanie podjaé wyzwania,
jakim jest opieka nad niepelnosprawnym cztonkiem rodziny? A co
z dzie¢mi, ktore nie radzg sobie z opieka nad chorymi rodzicami?
Czy one takze maja prawo do tego, by zlikwidowa¢ swoich rodzi-
cOw? Pytania te wynikajg z obserwacji rzeczywistosci. Juz teraz
prawo holenderskie przyzwala na eutanazje dzieci za zgodg ich
rodzicéw — trudno mowié o swiadomej zgodzie dwunastolatka
- i na eutanazje staruszkow, czesto wymuszang lub podpowia-
dang przez rodzine. Czy maz, gdy jego zona od lat jest w stanie
wegetatywnym, moze uznad, ze opieka nad nia go przerasta,
i zazadac jej Smierci, jak zrobit to mgz Amerykanki Terri Schiavo?
Jesli powaznie traktujemy argument, ze prawo nie moze zmuszac
do heroizmu, i uznajemy, ze wychowanie czy opieka nad osobg
niepetnosprawng nim jest, to we wszystkich tych sytuacjach nie
wida¢ powoddw, by nie pozwoli¢ na takie ostateczne rozwigzania.
A potem zapewniad, ze oczywiscie chodzi wytacznie o wolnos¢
wyboru, o to, by kazdy mogt wybra¢ tak lub inaczej... Kazdy -
procz ofiar aborcji, eutanazji czy zagtodzenia, jak to miato miejsce
w przypadku Schiavo. O
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Uwagi o przyczynach
usprawiedliwiania aborcji

Tomasz Rowiriski

*

tadystaw Tatarkiewicz, na ktorego Historii filozofii, lepiej lub
gorzej, uformowaty sie liczne pokolenia polskich studen-
tow, w swojej pracy O bezwzglednosci dobra® pisat:

To, co bywa brane za réznic¢ w warto$ciowaniu rzeczy,
jest nieraz r6znicg w ich pojmowaniu. To ttumaczy np.
odstepstwa licznych szczepéw od zasady szanowania ludz-
kiego zycia i zakazu zabdjstwa. W niektorych szczepach
wolno zabija¢ barbarzynce i spedza¢ ptod, bo barbarzyn-
ca nie jest cztowiekiem i ptdd tez nie jest cztowiekiem.
Nalezy pali¢ zone na stosie razem z trupem meza, bo ko-
bieta nie posiada wtasnej osobowosci. Ojcu rodziny wol-
no zabi¢ syna tak, jak ,,wolno mu odcia¢ czton wtasnego
ciata”, a niewolnika wolno zgtadzi¢ tak, ,,jak wolno znisz-
czy¢ swoja rzecz”. W wielu przypadkach réznice miedzy
przekonaniami etycznymi pochodza stad, ze szczep jakis
podlega przesadom, ze zyje w bledzie nie moralnym, lecz
intelektualnym.

Ten krotki akapit, bedacy owocem dojrzatego humanizmu, jako
swoj mogliby wzia¢ takze i wspotczesni katolicy, traktujac go ni-
czym podsumowanie dtugiej drogi tradycji moralnej, ktorg i sami
przebyli razem z KoSciotem i kulturg Zachodu. Fraza zapisana
przez Wtadystawa Tatarkiewicza wyraZnie wskazuje, Zze w na-
szej cywilizacji, w jej dojrzatych formach, ustalit si¢ konsensus
filozoficzny i antropologiczny dotyczacy statusu zycia ludzkiego
w fazie prenatalnej jako zycia nie tylko w sensie fizjologicznym,
ale i osobowym. Rzecz jasna istnieje tez — dzi§ dominujgca poli-
tycznie — tradycja zaprzeczania integralnosci ludzkiego zycia jako
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osobowego w catym swoim istnieniu. Jednak, jak sadzit Tatarkie-
wicz, jest ona raczej tradycjg btedu. Polski filozof uwazat takze,
ze chodzi tu o btad intelektualny. Nie deklaruje on wprost, ze
btad ten prowadzi do btedu moralnego, jednak tak nalezy ro-
zumieé jego uwage — zte postepowanie wynika z braku wiedzy
i madrosci. Mozna z tym dyskutowag, czy aby nie jest doktadnie
odwrotnie i czy to ,,ludzka skaza”, btgd moralny, sktonnos¢ do
ztego postepowania, nie ujawnia sie poprzez poszukiwanie racjo-
nalizacji, usprawiedliwianie i uzasadnianie zta — w tym wypad-
ku - zta aborcji. Niezaleznie jednak od tego, jak rozstrzygniemy
kwestie pochodzenia zta i jego uzasadnien, istotny jest sam kod
antropologiczny i jego praktyczne konsekwencje. Sprzeciw wobec
mordu prenatalnego nie jest bowiem jakim$ niespodziewanym
wspotczesnym atakiem na wolnos¢, to raczej wolnos$¢ uSmierca-
nia niewinnej osoby oznacza odradzanie si¢ mrocznych atawi-
zmow sprzecznych z wielowiekowa drogg poznania.

W sprawie spedzania ptodu i ontologicznego statusu cztowieka
mozna nieraz ustyszec, ze stanowisko integralne, czyli zaktadajace
rownoczesno$¢ i nieroztacznos¢ zycia ludzkiego oraz jego osobo-
wego charakteru, a takze trwanie tego stanu od poczecia az do
naturalnej $mierci cztowieka, jest stanowiskiem przestarzatym?.
Na pytanie, dlaczego by tak miato by¢, zamiast powaznych rozwa-
zan natury antropologicznej w debacie publicznej styszymy prze-
waznie polityczne hasta mowigce o wolnosci jednostki, autonomii
kobiety? czy emancypacji spoteczenistwa od patriarchalnej trady-
cji*. Nie zamierzam oczywiscie lekcewazy¢ ani kwestii wolnosci,
ani autonomii, ani tez spotecznych niesprawiedliwosci w trakto-
waniu ptci. Kwestie te jednak bardziej niz odpowiedzig same sa
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w swoim o$wiadczeniu przeciwko projektowi ustawy ,,Zatrzymaj aborcje” majacemu znies¢ przestanke eugeniczna do

wykonania aborcji, znajdujaca si¢ w polskiej ustawie chroniacej zycie.

4 Np. K. Szczuka: ,,Polska to jedyny — oprocz Nikaragui! — kraj na $wiecie, ktoéry w ciagu ostatnich 20 lat zaostrzyt

regulacje prawne dotyczace aborcji. Prawa reprodukcyjne jako cze$¢ przystugujacych kobietom praw cztowieka nie

powinny by¢ tamane w zadnych ideologicznych okolicznos$ciach. A to wtasnie ideologia, gtoszona przez politykow

za hierarchami Kosciota katolickiego, czyni z kobiet w Polsce istoty niezdolne do samodzielnych wyboréw, niemajace

sumien, niemogace rozpoznac tego, co dla nich wtasciwe i stuszne”, za: Zmierimy ustawe!, takdlakobiet.pl, 16.09.2011.

Ten cytat z 2011 roku pokazuje trwatg obecnos¢ tego typu haset w publicystyce przeciwnikéw integralnej antropologii.

Mozna je znalez¢ w wielu tekstach, ktore powstaty w czasie polskich debat o prawnym umocowaniu ochrony zycia.



5 Zob. artykut Tomasza
Terlikowskiego pt. Kiedy
mozna zabijac noworodki?,
publikowany w tym

numerze ,Christianitas”.

Christianitas 79-80/2020 ABORCJA JAKO SAKRAMENT

wielowatkowymi problemami naszej kultury. Nawet wiecej, staty
sie one elementem wspodlczesnego systemu przesadoéw spotecz-
nych. Meritum lezy gdzie indziej niz w orzekaniu o tym, co jest
przestarzate. Znajduje sie ono w odpowiedzi na pytanie o aktu-
alnos¢ rozpoznania osobowego statusu ptodu i wiadzy, jaka nad
osobami posiada spoteczenstwo. Odpowiedzi ograniczajgce si¢
do powtarzania liberalnych haset politycznych stanowia powazny
problem debaty o tym, czym jest ludzkie zycie. Za hastami tymi
stoi niestety prosty postulat wprowadzenia do praktyki spotecz-
nej mechanizmu uznawania cztowieczenstwa jedynie w oparciu
o oczekiwania, jakie doroste osoby majg wobec tego, co okresla
sie mianem ,,jakoSci zycia”. Mowiac o ,,dorostych osobach”, mam
na mysli jednostki zdolne do skutecznego stosowania przemocy
lub przynajmniej udziatu w jej spolecznym systemie. Legalna
obecnos¢ aborcji w zyciu narodéw to praktyczny efekt determi-
nacji silniejszych jednostek w osigganiu oczekiwanego poziomu
jakosci zycia. To efekt dominacji zasady pozadania skutkujgcej
dehumanizacja os6b w prenatalnej fazie zycia. Dzigki dehumani-
zacji moralne zto znajduje pozor usprawiedliwienia i uzgodnienia
rzeczywistosci.

Na tym wtasnie, jak sie zdaje, wedle tego, co czytamy w powy-
zej zacytowanym fragmencie z pracy Wtadystawa Tatarkiewicza,
polega przesad i zto, jakie on tworzy. Przesad jest wtoérnym uza-
sadnieniem jakiego$ rozwigzania spotecznego, ktorego funkcjo-
nowaniem nie kieruje zasada sprawiedliwosci, rozumiana jako
reguta adekwatnos$ci tadu ludzkiego Swiata i §wiata ludzkiej
natury. Przesad jako struktura mentalna legitymizuje przemoc,
pozwala maskowa¢ niesprawiedliwos¢ i arbitralnos¢ spotecznych
rozwigzan. Konkretny przesad o nieosobowym charakterze zycia
ludzkiego w fazie plodowej pozoruje adekwatnos$¢ terminacji bez-
bronnego zycia osobowego. To jednak nie wszystko, uchylenie
furtki zgodzie na dehumanizacje nienarodzonych prowadzi do
dalszych nieszcze$¢S wynikajacych ze ztamania antropologicznego
kodu, w ktoérym to kazde zycie ludzkie — a nie abstrakcyjne, par-
tykularne, subiektywne i arbitralne kategorie ,,jakosci zycia” czy
,»pozytku spotecznego” — jest punktem odniesienia dla dziatania
i tworzenia zasad etyki. Trudno nie dostrzec pokrewienstwa abor-
cjonizmu z innymi ideologiami, ktore takze pozorowaty uzgadnia-
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nie rzeczywistosci za pomocg terminacji réznych ,,nieoséb” lub

,,050b gorszej jakosci”®

. Legalna aborcja jest paradoksem naszych
czaséw. W spoteczenstwach tak bardzo wyczulonych na stosowa-
nie przemocy nie tylko wobec ludzi, ale takze wobec zwierzat,
granice cztowieczenstwa coraz czesSciej wyznacza sita ludzkich
wad - takich jak np. rozwigztos¢ seksualna — a nie rozum i wyni-
kajgce z niego poznanie rzeczy. Rozum petni w tym nowym kodzie
role jedynie instrumentalng. Tworzy wytlumaczenia zagtuszajace
etyczng ocene spedzania ptodu. Czescig paradoksu aborcyjnego
jest to, ze wrazliwy stosunek wspotczesnej cywilizacji do prze-
mocy i cierpienia stanowi rownoczesnie jeden z motoréw procesu
umniejszania znaczenia ptodu wobec mozliwych niedogodnosci
wynikajacych z pojawienia si¢ nowego zycia dla matki, rzadziej
ojca. Wielowiekowe wysitki intelektualne majace na celu trwate
i pelne wydobycie cztowieka z tta przyrody i spoteczenstwa, ze
zbioru rzeczy sa przekre$lane. Ludzkie Zycie — jego istotnos¢ —
stato si¢ tylko przedmiotem decyzji spoteczenistwa, a w wymiarze
jednostkowym przedmiotem oddzialywania swiadomosci, dla
ktorej ciato jest jedynie nosnikiem, hardware’em, a czasem bywa
wrecz traktowane jak wiezienie. W konsekwencji jako cywilizacja
doszliSmy do momentu, w ktérym brak mozliwosci medycznego
rozpoznania obecnosci Swiadomos¢ czyni zycie ludzkie tylko
materiatem biologicznym, zlepkiem komorek?.

Co jednak z argumentem moéwigcym o przestarzatosci stano-
wiska integralnego? Juz powyzsze uwagi podwazaja tego rodzaju
zarzut. Latwiej jest argumentowac za opinia, ze to dzisiejsza
etyka i praktyka znajdujg sie w kryzysie. Mozna wrecz zasugero-
wad, ze z perspektywy klasycznej europejskiej tradycji moralnej
przyzwolenie na aborcje jest objawem regresu dotykajacego nie
tylko ludzkie nawyki etyczne, ale i caly system intelektualnych
uzasadnien. Bez trudnosci moglibySmy wskazaé wyrazne roznice
pomiedzy archaicznym uprzedmiotowieniem 0séb polegaja-
cym na niewyodrebnianiu ich z tta spotecznego i Swiata natury
a jego ponowoczesng formg. W niej to osoba, tracac odniesienie
do nadprzyrodzonosci, na nowo staje sie niewolnikiem spote-
czenstwa. Jednocze$nie rozpada sie na Swiadomos¢ oraz ciato
i wpada w mechanizmy spotecznej utylizacji materii®. Mimo tych
roznic praktyczne konsekwencje uprzedmiotowienia okazuja sie
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podobne, surowos¢ obyczaju spartanskiego stoi koto utylizacyj-
nego zadania kliniki aborcyjnej. Jesli cos mozemy wspoiczesnie
okresli¢ mianem postepu, bytby to rozw6j medycyny, ktory
pozwala uratowac i matke, i dziecko w czasie trudnego porodu.
Mozna zada¢ pytanie, czy rozwo6j etyki w cywilizacji zachodniej,
tego szczegblnego rodzaju chrzescijanskiego humanizmu, ktérego
owocem stato sie zrozumienie, czym jest osoba, nie stanowit waz-
nego impulsu dla rozkwitu systemu troski o ludzkie Zycie. Systemu,
w ktorym cztowiek nie byt srodkiem, narzedziem dla zachowania
dobrostanu drugiej osoby. Jak bardzo moze zmienic si¢ medycyna,
gdy staniemy sie tylko ciatami, o ktorych wartosci bedzie decydo-
wata iskra Swiadomosci oraz arbitralnie okreslana uzytecznos$¢?
Powyzsze uwagi sktaniaja raczej do odwrocenia przekonania
wyrazonego przez Wtadystawa Tatarkiewicza i stwierdzenia, ze
w epoce wspotczesnej to ludzka sktonnos¢ do zta uprzedza biedy
intelektualne. Takie przekonanie potwierdza zwykta obserwacja
zycia publicznego spoteczenstw, zycia, w ktorym instrumentalne
uzycie rozumu, tak by uwies¢ publicznos¢ polityczna, jest czyms
codziennym. Jednak jesli w jaki§ sposdéb mielibySmy odnieS¢ sie
do hasta postepu - zapewne w domysle — naukowego, pod ktory
podpina sie¢ liczne ideologicznie nacechowane projekty spoteczne
oraz etyczne uzasadnienia postgpowania, bedziemy mogli zoba-
czy¢ takze, jak btad intelektualny umacnia trwanie zta spotecz-
nego. A zatem dlaczego nie powinniSmy odmawia¢ stusznosci
takze przekonaniu Wtadystawa Tatarkiewicza. Niespodziewanie
okaze sie, ze za przestarzate nalezatoby uznac raczej liberalne
ramy myslenia o spedzaniu ptodu. Schemat mys$lenia liberalnego
ksztattowat sie w mentalnosci poznania przednaukowego lub tez
na wczesnym etapie epoki naukowej. Zostat jednoczesnie powig-
zany z odrzuceniem metafizyki i chrzescijanstwa, ktore przez wieki
stanowily zabezpieczenie — przynajmniej intelektualne — przed
normalizacja dehumanizacji. Wezesny liberalizm — poczynajac od
Hobbesa — starat si¢ zaproponowa¢ taka formute uniwersalnego
spotecznego modus vivendi, w ktérym mogliby obok siebie zy¢
ludzie ré6znych wyznan chrzescijanskich uwikianych w wojny
religijne. Potem, szerzej, chodzito o ludzi reprezentujacych roz-
maite poglady i przesady, a jeszcze dalej rowniez o tych, ktorzy
postanowili uczynic ze swoich wad cnoty oraz pow6d do dumy?®.
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Liberalizm jest wielka postprotestancka i nominalistyczna uto-
pia usprawiedliwienia czynéw ludzi, jesli tylko zgadzaja sie oni
z zasada, ze okresSlanie, co jest dobre, a co zle, stanowi sprawe
jedynie ludzka, przynalezng np. wtadzy politycznej i w gruncie
rzeczy pozbawiona esencji. Jednocze$nie liberalizm, ktory jako
praktyka polityczna starat sie by¢ pragmatycznym racjonalizmem,
okazat sie jednoczesnie anachroniczny ', podobnie jak wiele
XIX-wiecznych teorii naukowych i spotecznych. Pamietajmy, ze
jeszcze Karol Darwin i bliscy mu badacze uwazali komoérke za
rodzaj plazmatycznej zelki'' i nie mieli zadnej Swiadomosci zto-
zonosci zycia wewnatrzkomorkowego. To jeden z obrazow, ktore
ksztattowaly epoke, w ktorej liberalizm zaczynat odgrywac coraz
wiekszg role. Schemat teorii liberalnej — oparty wedtug ideatu na
zasadzie deliberatywnosci — sita rzeczy ignorowat lub pozwalat na
tatwe ignorowanie osob, ktore ludzi juz urodzonych jeszcze nie
przypominaty lub przypominaty w niewielkim stopniu. Ta reduk-
cja cztowieczenistwa do tego, co obserwowalne, byta jedng z konse-
kwencji odrzucenia metafizyki w duchu postepujacego scjentyzmu.
Echo dawnego przesadu jest dzi$§ bardzo wygodne, gdy ujawnity sie
inne konsekwencje praktykowania przez swiat liberalnej nowoczes-
nosci. Scjentystyczny empiryzm i materializm potgczony z nowo-
czesng ekspansja systemu prawnego — jako owocu liberalnej debaty
i wzmocnienia panstwa — regulujacego ludzkie zachowania w coraz
drobniejszych szczegdtach, przeksztatcity sprawe aborcji w jedng
z aren walki cywilizacji przemocy. Jak we wszystkich innych spra-
wach dozwolone lub zabronione stalo si¢ nie to, o czym przesadzit
rozum w swoim dtugim trwaniu rozpoznawany jako tradycja, ale
to, o czym przesadzita walka spotecznosci zainteresowanych jakims
rozstrzygnieciem. Nowoczesne odrzucenie natury ludzkiej jako
zrealizowanej cnoty zostalo zastapione przez natur¢ pojmowang
w perspektywie instynktu samozachowawczego'?, ktory rosnac
w site, stat sie zachtanng walkg o dominacje, spoteczenstwo sil-
nych, estetycznych, przebiegtych i wymownych.

Kwestia aborcji dopiero w XX wieku stata sie bezposrednim
przedmiotem takiej walki, razem z postepami nowego myslenia
odrzucajacego kolejne prawdy, na ktorych wspierato sie pojecie
godnosci ludzkiej. Dtugo, nawet w naznaczonych postchrzesci-
janstwem'3 spotecznosciach, sprawe spedzania ptodu regulowat
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Biogenesis and Abiogenesis,
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1968, s. 256.
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w dalszym ciggu chrzescijaniski obyczaj oparty na klasycznej euro-
pejskiej tradycji intelektualnej, ale tez na tekscie biblijnym jasno
wskazujacym na Swietos¢ zycia wyrazang opisami zaangazowania
Boga w proces ,,tkania” cztowieka w tonie matki'4. Zanim nowo-
czesnos¢, potem nowoczesnos¢ w liberalnym odcieniu, objeta catg
kulture, Kosciét, ale i w pewnym stopniu inne wspdlnoty chrzesci-
janskie stanowily rezydua dojrzatej cywilizacji moralnej Zachodu.
Stanowily go takze ruchy sufrazystek sprzeciwiajace sie aborcji's.
Okazato sie¢ jednak, ze ci, ktorzy przekazywali tradycje wielowie-
kowych rozpoznan filozoficznych — czasem w nawykowy sposob,
jak robi to kultura ludowa czy sakralna — nie mieli do$¢ politycznej
sity, by przeciwstawic¢ sie zasadzie nowego S§wiata przypomnianej
nam przez Hobbesa powiedzeniem bellum omnium contra omnes*®.

Cho¢ spedzanie ptodu w jakim$ zakresie praktykowano
w kazdej epoce, nie traktowano go jako jakiegos dobra czy tez
uprawnienia, raczej jako nieprawos¢, grzech, oznake moralnego
upadku, zto, efekt niesprawiedliwych struktur spotecznych.
Takie ukierunkowywanie sie¢ tradycji moralnej byto widoczne juz
w antyku poganskim. Im bardziej jednak nowoczesny antyesencjo-
nalizm przenikat myS$lenie spoteczne, prowadzac do postrzegania
czyn6éw dotychczas uwazanych za zte w kategoriach uprawnien
i uzasadnionej realizacji pragnien, rowniez aborcja zaczeta podle-
gal przewarto$ciowaniom. Zaczeta by¢ ona traktowana nie jako
kwestia rozumnego rozpoznania moralnego i metafizycznego, ale
pragmatyczny problem do rozstrzygniecia pomiedzy jednostkami
zdolnymi do akgcji politycznej. W ten wilasnie niestety sposdb kwe-
stia aborcji staneta w centrum problematyki liberalnego modus
vivendi z pominieciem rozstrzygnie¢ dotyczgcych ontologicznego
i etycznego statusu osOb pozbawionych reprezentacji, a bedacych
przedmiotem umowy spotecznej. Gdy religia czy filozofia w kla-
sycznym sensie staty sie z powodow politycznych dla nowoczes-
nosci czym$ w rodzaju ,,czarnej skrzynki”, w ktorej rzekomo
nie da si¢ odr6zni¢ prawdy i przesadu, pojecie osoby zaczeto sig
zacierad, tracac swoje fundamenty. Mozna zatem powiedzied,
ze nowoczesno$¢ (nie tylko liberalna przeciez) konsekwentnie
ignoruje wiedze o cztowieku i buduje mitologie spoteczng m.in.
w oparciu o naukowe przesady minionych wiekow. Te za$ dla
dominujgcego myslenia utylitarnego s3 bardzo wygodne. Pozwa-
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lajg na ignorowanie rozwoju mikrobiologii czy nauk genetycz-
nych, ktére — w pewnej mierze niespodziewanie — wsparly tradycje
klasycznego, chrzescijanskiego i biblijnego myslenia o cztowieku.
Niezmienng odpowiedzig etyczng liberalizmu na ztozono$¢ ludz-
kiego zycia istniejgca od samego jego poczatku jest obcy zardéwno
metafizyce, jak i biologii atomizm, postulowany niezmiennie
w teorii politycznej przynajmniej od Hobbesa. W ten sposob,
pomimo wsparcia dla osoby, jakie wynika z rozwoju narzedzi ludz-
kiego poznania, relatywizm, ktorego panem jest przemoc, zwyci¢za
zardbwno w etyce, jak i w polityce gtéwnego nurtu, przynajmniej
na Zachodzie. Nie bytoby to mozliwe bez tej wiasnie przemocowej
dominanty w kulturze naszej cywilizacji, ktora pojawita sie, gdy
rozumng ,,cnote” podmieniono na ,,instynkt”.

Trwanie takiej formacji w cywilizacji liberalnej wcale nie dziwi.
Pomimo tego, ze nie ma prostego przetozenia pomiedzy biolo-
gig i metafizyka a potem etyka, nieignorowanie osiggnie¢ nauki
zmusitoby liberatéw — do nich si¢ odnosze, poniewaz w naszym
kontekscie oni s3 gtéwnymi zwolennikami aborcji — do skon-
frontowania sie z empirycznym opisem rzeczywistosci, bedacym
podstawa ich pojecia natury i antropologii. Tak przynajmniej
mozna byto powiedzie¢ o klasycznych formutach liberalizmu'’.
Konieczne bytoby zatem uznanie przestanek fizycznych i jakas
forma upodmiotowienia ptodéw jako stadium rozwojowego
w kontinuum ludzkiego zycia przy ustalaniu zasad spotecznego
modus vivendi'®. Wtenczas to nie §wiadomos¢ stataby wobec
komorkowej narosli, ale osoba wobec osoby. To jednak ozna-
czaloby juz uznanie elementéw metafizyki i wyjecie pewnych
spraw z obszaru spotecznej walki o ksztatt umowy spotecznej.
Nowoczesnos¢ jednak — takze liberalna — nieustannie sekulary-
zujac dualizm duszy i ciata, w swoim idealizmie za osoby uznaje
jedynie aktywne swiadomosci. Najpierw dusze zredukowano do
czynnika zyciowego, potem do Swiadomosci, by uniewazni¢ pro-
blem cielesnosci w dyskusji o zyciu osobowym. Po raz kolejny
wida¢, ze za nowoczesnym uzasadnieniem dla aborcji nie znaj-
dujemy zadnego pozytywnego projektu filozoficznego, ale relaty-
wistyczny mechanizm, ktéry pozwala na segregacje ludzi wedle
arbitralnych zasad i przyznanie praw oraz wtadzy okrucienstwu
i egoizmowi. Ta, bedaca przesagdem, pokartezjanska metafizyka,
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rzeczywistosci postulowali
utylitarysci tacy jak
Bentham czy obaj Millowie.
O tych watkach mozna
przeczyta¢ w rozmaitych
omowieniach,

np. w dostepnym

w zasobach internetowych
tekscie doktoratu:

M. Matek, Liberalizm
etyczny J.S. Milla:
wspotczesne nawigzania

i kontynuacje (analiza
poglgdéw Johna Graya

i Petera Singera), Katowice
2007.

18 Zreszta stopniowanie
dostepnosci do aborcji
nawet w prawodawstwie
spoteczenstw liberalnych
wskazuje na nieoczywisto$¢
rozwigzan permisywnych

w ramach przesadow tych

spoteczenstw.



102

9 J. Shklar, Liberalizm
strachu, ,,Res Publica
Nowa”, nr 221/2015;

zob. T. Rowinski, Czy
liberalizm jest okrutny

i nierozumny. Przypadek
aborgji, ,,Fronda LUX”,
nr 1-2/2018; warto
przywota¢ w tym
kontekscie tekst

M. Luczewskiego
Nowoczesna Zagtada. Czy
aborcja to najdoskonalszy
produkt naszych czasow,
,Gazeta Wyborcza”,

nr 201, 29.08.2014,

s. 21-22: ,Gtoéwna zasadg
nowoczesnosci — zgodnie
z definicjg filozofa

Odona Marquarda - jest
«odbieranie ztu znamion
zta». Na poczatku zto jest
czym§ przerazajacym,
€zego nasz rozum nie jest
w stanie objaé. Kazda
proba zrozumienia zta
prowadzi jednak do tego,
ze zdejmujemy z niego
groze. Wynajdujemy ro6zne
racje, zto staje si¢ coraz
bardziej zrozumiate, az
wreszcie zaczynamy je
usprawiedliwia¢. Na samym
koncu nastepuje przemiana

zta w dobro”.

Christianitas 79-80/2020 ABORCJA JAKO SAKRAMENT

a takze jej krotkowzrocznie utylitarna skuteczno$é¢ powoduja, ze
liberatom stosunkowo tatwo jest nie konfrontowac sie z rzeczywi-
stoscia. Judith Shklar, jedna z klasycznych wspotczesnych autorek
liberalnych, pisata w swoim Liberalizmie strachu o okrucienstwie
jako o swoistym summum malum*9, co do ktorego, jej zdaniem,
mogliby zgodzi¢ si¢ i liberatowie, i chrzescijanie. Miatoby to sens,
gdybysSmy zgadzali sie co do tego, kim jest osoba.

Dziatanie takiego mechanizmu usprawiedliwiania aborcji jest
mozliwe dzigki podtrzymywaniu przekonania o niejasnym (lub
jedynie konsensualnym) statusie ptodu. Ow fideizm ,,czarnej
skrzynki” polega przede wszystkim na spotecznym utrzymywaniu
sie przesagdu o nierozpoznawalnosci poczatkéw zycia ludzkiego,
a szerzej o niemoznosci rozréznienia pomiedzy czyms i kims$
w sposob bezwzgledny. Dualistyczny dogmat liberalnych utyli-
tarystow wydaje si¢ nieprzekraczalny. Konsekwentnie wydaja sie
oni niezdolni do uznania integralnego charakteru ztaczenia czto-
wieczenstwa i osoby, formy (duszy) i ciata, w zamian proponujg
arbitralne definiowanie aktualnosci cztowieczenstwa za pomocy
stanow Swiadomosci. W imie ostaniania zadzy emancypacji domi-
nujacej dziatania wielu dorostych osobnikéw ludzkich proponuja
ograniczanie wolnosci innych, zwykle zgadzajac si¢ na wyklu-
czenie z czlowieczenstwa tych stanéw ludzkiego zycia, w ktorych
cztowiek nie dysponuje sitg zapisang w naturze jego dojrzatego
zycia (zycie ptodowe, zycie starcze, choroba, sen, uposledzenie)®.
Czy jednos¢ ludzkiego zycia jest tak trudna do przyjecia, czy po
prostu jest nieakceptowalna z powodow praktycznych, a jej odrzu-
cenie to — nomen omen — instynktowny bunt?

Warto rozmaito$¢ ideowych etykiet, jakie pojawity sie w dotych-
czasowych rozwazaniach, takich jak nowoczesnos¢, liberalizm,
relatywizm, antyesencjalizm, zebra¢ pod wspdlng nazwg utyli-
taryzmu, ktora wtasciwie jest wiasng — i dominujgcg — etyczng
tradycja nowoczesnej kultury Zachodu. Adam Swift w swoim
Wprowadzeniu do filozofii politycznej pisze, ze

utylitaryzm jest teorig moralna, zgodnie z ktéra naj-

wyzsza warto$cia jest uzyteczno$¢ lub szczescie, dlatego

20 Swoistym kompendium tego stylu myslenia jest ksigzka P. Singera Etyka praktyczna, Warszawa 2007.
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powinnismy sie tak zachowywac¢ w kazdej sytuacji, aby

maksymalizowa¢ sume uzytecznosci lub szczescia.

Jak dodaje Swift, Jeremy Bentham, jeden z ojcéw mysli utylitar-
nej, mowit o ,,najwiekszym szcze$ciu najwiekszej liczby os6b™>".
W innym miejscu Swift podaje krytyke, jakiej utylitaryzm podda-
wat John Rawls, jeden z najwazniejszych teoretykoéw liberalnych
XX wieku.

Rawls krytykuje utylitaryzm za to, ze nie traktuje powaz-
nie wielkosci i odrebnosci jednostek. Maksymalizowanie
sumy szczescia jest btednym celem, czeSciowo dlatego, ze
nie istnieje zadna osoba zbiorowa, ktéra mogtaby z tego
szczeScia korzystac. Istnieje tylko wiele odrebnych jedno-
stek i czyms$ ztym byloby unieszczesSliwiac jedne z nich po

to, by zwiekszy¢ szczescie innych®?,

A jednak ten mechanizm tak wtasnie dziata. Historycznie uty-
litaryzm starat sie wedtug wtasnego mniemania wprowadzic¢
racjonalng i empiryczng kalkulacje do rozwazan etycznych, zobiek-
tywizowac zasady dziatan przynoszacych pozytywne i negatywne
efekty®3. Ten rodzaj racjonalizmu w kwestii metod, bedacy spusci-
zng o$wiecenia, szedt jednak za oSwieceniem takze na poziomie de-
finiowania celéw i srodkow. To znaczy odrzuceniu podlegata cata
starsza tradycja metafizyczna oraz etyczna i jej niezwykle obszerny
dorobek powstajacy od starozytnosci. W rzeczywistosci takie po-
jecia jak ,,jakos¢ zycia”, ,,uzytecznosc”, ,,szczescie”, opisujace cele
etyki utylitarystycznej, nabraty charakteru subiektywnego w po-
rOwnaniu z jej wczesniejszymi sensami i staly sie tylko odmiang ro-
mantycznego emotywizmu®4. Jest to etyka pragnien i chcenia, etyka
pozadliwosci, a zatem takze dominacji, wtadzy i przemocy. Rawls
stusznie zauwaza niebezpieczenstwo takiego myslenia, ostatecznie
utylitarne na swoj sposéb byty systemy totalitarne, dla ktorych
cztowiek byt tylko przedmiotem realizowania historycznego ideatu.
Totalitarny robi sie tez liberalizm, gdy arbitralnie, w zgodzie tylko
z poruszeniami spotecznych emocji i idacej za nimi przemocy, dla
osiggniecia wiecznego pokoju konca historii okresla granice czto-
wieczenstwa, dobra i zla itd. Utylitaryzm to spos6b patrzenia na
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rzeczywistos$¢, w ktorym wszystko, co istnieje, jest tylko przedmio-
tem konsekwentnej realizacji zbiorowej ,,uzytecznosci”, ta jednak
pozostaje czyms$ amorficznym, zaleznym od ptynnosci przesadow.

Sugestia Rawlsa, by zwrdci¢ uwage na jednostke, nie jest jednak
lekarstwem, okazuje sie ona raczej dodatkows trucizna, poniewaz
nie proponuje zadnej obiektywnej normy moralnej i tym bar-
dziej sprowadza zasady etyki do indywidualistycznego chcenia,
do samorealizacji, ktOrej granicg nie jest po prostu inna osoba, jak
czytamy w podrecznikowych omoéwieniach liberalizmu, ale osoba,
ktéra ma wole i moc postawic granice tej samorealizacji (w imig
wtasnej samorealizacji). Cztowiek nienarodzony nie posiada
mozliwosci, by przeciwstawic sie przemocy, takze przemocy
uniewazniania jego ontologicznego statusu. Waznym elementem
utylitarnego myslenia jest przekonanie, ze podmiotem moze by¢
tylko to, co posiada zdolnos¢ do realizacji sity i egzekwowania
swoich uprawnien®S. Ten sposéb myslenia wynika z przyrodo-
znawczego traktowania nie tylko §wiata przedmiotow i zwierzat,
ale tez ludzi. Natura ludzka nie jest w tej perspektywie rozpa-
trywana jako majaca swoja konstytucje niezalezna od stanéow
Swiadomosci, swoj cel i jako taka stanowigca jednos¢. Natura dla
utylitarystow to materialny przedmiot operacji Swiadomosci, bez
ktorej cztowiek okazuje sie tylko przedmiotem wtasnych badan,
mozna by rzec — czym$ martwym, migsem?°,

Utylitarysci podwazaja wartos¢ zycia ludzi dotknietych
wadami genetycznymi i innymi ciezkimi chorobami.
Przedstawiciele tej filozofii r6znymi sposobami agituja na
rzecz aborcji, selekcji prenatalnej czy eutanazji. W ich kal-
kulacji legalizacja tych dziatan zwigkszy dobrobyt spotecz-
ny. Agitacja utylitarystyczna, zaczynajac od podwazania
wartosci zycia ciezko chorego i cierpigcego cztowieka, po-
suwa sie dzi$ do twierdzenia, ze moralnym obowigzkiem
terminalnie chorych jest zakonczenie eutanazja swego
niekorzystnego stanu egzystencji. Zasada zycia niewartego
zycia (lebenunwertes Leben), ktorg uznawata medycyna na-
zistowska, przeprowadzajac eksperymenty na wiezniach
i dokonujac eutanazji chorych, przybiera u utylitarystow

postac¢ zasady jakoSci zycia (quality of life) albo ztego uro-
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dzenia (wrongful birth) czy niewtasciwego zycia (wrong-
ful life). We wszystkich swych sformutowaniach zasady
te podwazaja powszechno$¢ prawa do zycia. Prawo takie
przyznaja tylko tym istotom ludzkim, w przypadku kto-
rych biologiczny stan organizmu gwarantuje okre$lone

korzysci dla gatunku ludzkiego®. 27 Tamie.
Michat Luczewski w swoim eseju Nowoczesna Zagtada pisat:

Wizja doskonatego tadu wymaga okreslenia i wydzielenia

grup spotecznych, ktére do niego nie pasuja. Upadek daw-

nych wspoélnot skutkuje wyschnieciem innych niz prawo

panstwowe zrédet moralnego osadu. Rozwéj nauki, tech-

niki i biurokracji prowadzi do ich autonomizacji, uwol-

nienia od etyki i ekspansji instrumentalnych kryteriéw na

inne systemy spoteczne. Nie pytamy juz, czy dany czyn

jest dobry, czy zty, ale czy mozna go uzasadnié¢ nauko-

wo, czy jest technicznie wykonalny i zgodny z ideologia

panstwa. Zarazem technologia i biurokracja wprowadzaja

dystans miedzy ludZmi: popadamy w rutyne i zaczynamy

traktowac sie przedmiotowozs. 28 M. Luczewski,

Nowoczesna Zagtada...,

Argumenty ze spektrum narracji naukowych nie sg — co rozwa-  dz. cyt.
zyliSmy wcze$niej — decydujace, ale stanowia element spotecznej
walki, czasem po prostu konkretnego zta, realizowanego w imie
abstrakcyjnych (w sensie arbitralnych i wyobrazonych) koncepcji
dobra proponowanych przez etykéw, politykoéw i spoteczenstwa.
Trafnie konflikt pomiedzy utylitaryzmem a integralng antropo-
logia uchwycita wspotczesna badaczka mysli spotecznej Justyna
Melonowska, piszac, ze dostgpnos¢ aborcji

w optyce liberalnej — ma zabezpieczy¢ sprawstwo kobiet
i wasko rozumiane samostanowienie®. 29 J. Melonowska,
Ordo amoris, amor ordinis.
Gdy tymczasem: Emancypacja
w konserwatyzmie,
argumentacja przeciw aborcji zasadza si¢ na koncepcji Warszawa 2018, s. 184.

osoby ludzkiej jako odrgbnej osoby (...); na logicznej ar-
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gumentacji na rzecz spojnosci prawa oraz — po prostu —

zakazu zabijania3°.
W innym fragmencie czytamy, ze ilekro¢ integralna i

katolicka mys$l antropologiczna (...) wypowiada sie
o strukturze osoby ludzkiej i czynu (actus humani), ty-
lekro¢ zdolna jest uchwyci¢ petnie wtadz osobowych
kobiety3'.

Podczas gdy przedstawiciele praktyki i mysli liberalnej zachowu-
ja sie tak, jakby nie uznawali kobiet ,,za zdolne do ponoszenia
konsekwencji wtasnych czynéw?”, czyli np. ,,niechcianej cigzy
jako skutku dobrowolnego wspoétzycia”3?, zauwaza Melonowska.
Jednak cztowiek utylitarny chce petnej wtadzy, ktéra przetamuje
ograniczenia realnego $wiata, poniewaz inng sytuacje uznaje za
cierpienie nie do zniesienia.

Instrumentalny i przemocowy charakter utylitarnych etycznych
i politycznych uzasadnien aborcji widoczny jest zreszta bardzo
dobrze na tle jezyka popularnych wydawnictw dla kobiet ocze-
kujacych narodzin dziecka, w ktorych o nienarodzonych osobach
mowi sie wasnie nie inaczej jak ,,dzieci”. Nie czytamy o ,,embrio-
nach” czy ,,ptodach” jako nierozwinietych jeszcze bezosobowych
no$nikach §wiadomosci. Okreslenia te s3, owszem, medycznymi
terminami nazywajacymi fazy ludzkiego rozwoju, jednak praktycz-
nie s3 uzywane w publicystyce czy nawet piSmiennictwie akade-
mickim w celach dehumanizacyjnych i dyskryminacyjnych. Nikt
w parentingowych miesiecznikach wydawanych przez liberalne
redakcje nie wspomni o ,,zlepku komoérek”. Granica pomiedzy
»Kims$” a ,,czym§™33 okazuje sie oczywista w potocznym dyskursie,
ale w jego politycznym ujeciu ujawnia sie jako czysto subiek-
tywna. Dziecko w przypadku niepowodzenia osobistego planu
na jakoSciowe zycie — moze szybko sta¢ si¢ wrogim ,,ptodem”.
Utylitarysci — co juz zauwazyliSmy wcze$niej — nie chca po pro-
stu ujednoznacznienia sytuacji, poniewaz przesady z ,,czarnej
skrzynki” nieokreslonosci odpowiadajg mechanizmowi formo-
wania fadu spotecznego opartego na nieustannym przeksztatcaniu
wielkiego przesagdu o cztowieku. Zblizajac sie do konca naszych
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rozwazan, widzimy, jak btad intelektualny, o ktérym pisat Wta-
dystaw Tatarkiewicz, zazebia si¢ z btedem moralnym, jak chec
poznania przeplata si¢ z checig czynienia zta i jednoczesnym prag-
nieniem, by go nie widzie¢ lub znalez¢ dla niego jakies pozorne
usprawiedliwienie.

Liberalna i utylitarna retoryka w jej przejawach znanych z dys-
kursu publicznego porusza sie zresztg takze w dynamice ,,0d Sciany
do Sciany”, co ujawnia jej sprzecznosci. Raz mozna ustyszec, ze
sprzeciw wobec aborcji jest zmuszaniem ludzi do heroizmu, czyli
ze jest jakiego$ rodzaju hiperoptymizmem antropologicznym.
Innym za$ razem przeciwnicy zabijania ludzi w fazie prenatalnej sa
oskarzani o pesymizm antropologiczny; skoro domagaja sie praw-
nego zakazu zabijania, to znaczy, ze nie wierza w cztowieka i jego
zmyst moralny34. Te sprzecznos$ci wcale nie dziwia, poniewaz,
tak samo jak sylogistycznie spojne i przerazajace koncepcje teo-
retykow utylitarystow, majg one na celu otworzenie w umystach
ludzi dowolnego mechanizmu przyzwolenia na przesad moéwiacy
o0 mozliwosci pozbywania si¢ problemu, ktérym jest niechciane
dziecko, cztowiek chory czy stary, zaburzajacy spoteczng réwno-
wage jakosci zycia. Wida¢ to dos$¢ jasno, co do zasady w mysleniu
utylitarnym nie chodzi o antropologiczne prawdy. Niestety ta rela-
tywistyczna utylitarna utopia jest coraz blizsza realizacji. Hasta
feministycznych manifestacji, takie jak ,,Moje ciato, moje prawa”,
»Moja macica, moja sprawa”, sa echem przesagdow, ktore mozna
byto uczciwie intelektualnie wyznawac przed ,,odkryciem”, ktore
nazywamy ,,0s0ba”, gdy niewolnik byt rzecza, a syn tylko odroslg
ciata ojca, ktérg mozna byto odcigé. Kiedy w lutym 2019 roku
Senat USA odrzucit propozycje zakazu aborcji postnatalnej3s, czyli
obowiazku ratowania dzieci, ktore przezyty aborcje, zrobiony
zostal kolejny krok na drodze moralnego regresu, w jakim znajduje
sie nowoczesna kultura ludzka. Regres jest tym wyrazniejszy, ze
zarbwno perspektywy filozoficzne, jak i naukowe w oczywisty
sposob potwierdzajg tylko jedyna, niearbitralng, a zatem i nie-
przemocowg granice poczatku osobowego ludzkiego zycia — jego
poczecie. @
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34 J. Melonowska, Jeszcze
kilka stow w kwestii
spedzania ptodu, tekst
publikowany w tym

numerze ,Christianitas”.

35 M. Krol SJ, USA:
nie bedzie zakazu zabijania
noworodkéw, vaticannews.

va, 28.02.2019.



Mit kompromisu aborcyjnego
Pawet Milcarek

w sprawie zakresu ochrony zycia nienarodzonych nie byto
zadnego kompromisu politycznego. W roku 1993 jedna
grupa politykoéw zdotata wbrew innej grupie politykow do-
prowadzi¢ do uchwalenia ustawy o ochronie zycia poczetego —
znacznie gorszej od ztozonego projektu, lecz i znacznie lepszej od
dotychczasowego stanu prawnego, opisanego przez ustawe z 1956
roku. Gtéwng r6znicg in plus byto zniesienie dopuszczalnosci
aborcji ,,ze wzgledoéw spotecznych”, czyli kategorii najczesciej
stosowanej.

Po uchwaleniu ustawy z 1993 roku przeciwnicy ,,ograniczenia
aborcji” nie zrezygnowali z prob obalenia ustawowej ochrony
zycia poczetego — 1 dokonali tego w roku 1996 (gdy prezydentem
nie byt juz Lech Walesa zapowiadajacy wetowanie kazdej zmiany
proaborcyjnej, lecz Aleksander Kwasniewski). Jednak niedtugo
potem, w 1997 roku, Trybunat Konstytucyjny orzekt niekonsty-
tucyjnosc tej ,,liberalizacji”, w zwigzku z czym aborcja ,,ze wzgle-
dow spotecznych” zostata jednak powtornie zakazana. Od tego
momentu byto wiadomo, ze préba ponownego wprowadzenia
»aborcji na zyczenie” lub ,,aborcji ze wzgledow spotecznych”
napotka na bariere konstytucyjng. Dlatego nawet jesli kto§ obie-
cywal swojemu elektoratowi ,,obalenie ustawy antyaborcyjnej”,
czynit to wytacznie demagogicznie, bez realnych szans na wykona-
nie tej obietnicy w porzadku Konstytucji RP z roku 1997. Trzeba
to widzie¢ jasno: wszelka proba ,,wahniecia wahadta” przeciw
obecnemu stanowi ochrony zycia jest od roku 1997 blokowana
przez Konstytucje.

Jednak mniej wiecej od tego czasu zaczeto sie mowic o ,,kom-
promisie w sprawie przerywania cigzy”, tak jakby aktualny stan
prawny ochrony zycia wynikat z jakiego$§ porozumienia naro-
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dowego, a nie ze zmagania spotecznego. Stowo ,,kompromis”
padato odtad zawsze wtedy, gdy na horyzoncie pojawiata sie
szansa wzmocnienia i rozszerzenia ochrony Zycia nienarodzonych.
Jednak takiego kompromisu nikt nigdy nie zawierat — chyba ze
kompromisem nazwiemy proby pacyfikowania ruchu pro-life
przez niektoére autorytety znane z zycia koscielnego (bytby to
zatem ,,kompromis” zawierany przez niektorych katolikow z ich
sumieniem).

Trzeba natomiast przypomnied, ze ze strony Trybunatu Konsty-
tucyjnego (a doktadnie ze strony jego autorytetu prof. Andrzeja
Zolla) mieliSmy istotng precyzacje: orzekajac w 1997 roku nie-
konstytucyjnosc¢ ,,aborcji ze wzgledow spotecznych”; TK nie
potwierdzat w Zzaden spos6b konstytucyjnosci innych wyjatkow
od prawnej ochrony nienarodzonych (nie potwierdzat, bo zgodnie
ze swoimi kompetencjami Trybunat odnosit si¢ jedynie do zaskar-
zonej zmiany z 1996 roku). Co wiecej, sam prof. Zoll stwierdzat
publicznie, ze w jego przekonaniu co najmniej aborcja tzw. euge-
niczna jest niezgodna z Konstytucja RP.

Nie istniat zatem zaden kompromis polityczny dotyczacy obec-
nej ustawy, tak jak nie moze istnie¢ zaden kompromis moralny
w sprawie zasady ochrony zycia. Przeciwnicy ustawy z 1993 roku
nie obalili jej skutecznie gtéwnie dlatego, ze musieliby zmie-
ni¢ Konstytucje, i to w porzadku jej zasad naczelnych. Krétko
mowigc: nie mogli zmienic i dlatego nie zmienili. Barierg okazata
si¢ Konstytucja, jej wartos$ci nadrzedne i przeprowadzona na
ich podstawie interpretacja Trybunatu Konstytucyjnego, jednej
z instytucji bardzo zastuzonych dla ochrony zycia najstabszych. @
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Dom Antoine Forgeot 0SB,
RIP

Pawet Milcarek

w uroczysto$¢ Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny 2020
zmart emerytowany opat Dom Antoine Forgeot. Zycie Two-
ich wiernych, Panie, nie konczy sie — lecz na ziemi, w duchowej
rodzinie skupionej wokét Fontgombault konczy sie pewna epoka.

Dom Forgeot stat na czele klasztoru benedyktynéw w Font-
gombault w latach 1977-2012. Widziatem go po raz pierwszy
w 1988 roku, a od roku 1995 relacje byly juz coraz blizsze. Byt
cztowiekiem wiernosci Bogu prawdziwemu i zywemu — i odwaz-
nych decyzji, wychodzacych poza schematy spodziewane u ludzi
tak zyjacych Tradycja Bozg jak on. Nigdy nie widziatem go
rozgoryczonego, rozzalonego, obrazonego — cho¢ widziatem go
w sytuacjach i klimatach, w ktérych nie bytoby to zaskoczeniem.
Nigdy nie zauwazytem, zeby obnosit i obmawial cudze stabo-
Sci — chociaz wielu dobrych ludzi robi to na co dzien w ramach
poprawiania §wiata. Nigdy nie widziatem, Zeby obstajac przy
prawdzie Bozej, obcigzat kogokolwiek swojg wzgards. To byta
ijest tajemnica Fontgombault — klasztoru, ktory on ksztattowat
i ktory go ksztattowat.

Miat niezmgcong powage skupionego meza Bozego in sacris,
spokoj ojca w wykonywaniu swego urzedu vices Christi we wspo6l-
nocie — oraz pogode, wewnetrzna pogode potaczong z uwaga na
szczego6t ludzkiej potrzeby.

Nie spos6b mi pisad, jak wiele mu zawdzieczam. Jestem wsrod
tych ludzi, ktoérzy bez obcowania z Dom Forgeotem na stopie
synostwa poszliby z pewnoscig innymi drogami, w sprawach
praktyki wiary, poszukiwan duchowych, sposobu reagowania
na kryzys w KoSciele; w sprawach osobistego powotania, z jego
chwilami wzniostymi, ciezkimi i codziennymi. Jakze wielkoduszne
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byto jego prowadzenie na odlegtos¢, petne giebokiego zaufania
w sile niewidzialnej Laski!

Byt duchowym opiekunem mnéstwa spraw mu zawierzanych
— wsrdd nich byty tez sprawy naszego pisma, a szerzej: Polski
i KoSciota w Polsce. Teraz, jak ufam, podazyt z tego Swiata do
samego wnetrza misterium powotania mniszego, a wiec do jeszcze
glebszej kontemplacyjnej klauzury — a jednak jestem pewien, ze
poniost tam wszystko to, czemu znajdowat miejsce w latach swej
ziemskiej stuzby. Tak dyskretnie i niezawodnie jak zawsze.

Czekal juz bardzo na ten czas. Przyszed! on w dniu Wniebo-
wziecia — $wieto ukochanej Pani, bedgce tez rocznicg jego profesji
mniszej, wraz z przyjetymi przezen jako dewiza opacka stowami
z kolekty Wniebowziecia: ad superna semper intenti — zawsze zmie-
rzajac do tego, co w gorze. Alleluia. @
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! Calendarium Romanum,
1969, s. 180.

2 Por. dekret Anni liturgici
ordinatio, sygn.:

kard. B. Gut,

abp F. Antonelli.

3sc 107: Annus liturgicus
ita recognoscatur ut,

servatis aut restitutis
sacrorum temporum traditis
consuetudinibus et disciplinis
iuxta nostrae aetatis
condiciones, ipsorum indoles
nativa retineatur ad fidelium
pietatem debite alendam

in celebrandis mysteriis
Redemptionis christianae,
maxime vero mysterio
paschali. Accommodationes
autem, secundum locorum
condiciones, si quae forte
necessariae sint, fiant ad

normam art. 39 et 40.

Wielkie roszady
Zmiana Kalendarza

rzymskiego w roku 1969
Pawet Milcarek

owy Kalendarz nie byt co prawda pierwszg z nowych ksiag

liturgicznych reformy liturgicznej przeprowadzanej z powo-
taniem na Vaticanum II (wczes$niejsze byty nowe obrzedy Swiecen
z 1968 roku), jednak we wszystkich projektach reformatorskich
zajmowat zawsze pierwsze miejsce. Jego wydanie byto niezbed-
nym wstepem do zrealizowania reformy Mszatu i Brewiarza.

Kalendarz rzymski' (CR), zatwierdzony przez Swieta Kongrega-
cje Obrzedéw 21 marca 1969 roku?, a faktycznie opublikowany
9 maja, miat wejs¢ w Zzycie juz od stycznia 1970 — lecz w praktyce
nastapito to rok pézniej.

Bezposrednim poprzednikiem tego nowego porzadku byt tad
odnowiony przez Jana XXIII w roku 1960 poprzez Kodeks rubryk
(CRu), ktory byt faktycznie trzecig faza modyfikacji zainaugurowa-
nych w 1911 roku przez Piusa X i kontynuowanych w 1955 przez
Piusa XII. W wielu punktach Kodeks z 1960 roku mozna uznac
za zwienczenie pewnej ewolucji — lecz zmiana z 1969 uznata to
za niedostateczne.

Sobo6r Watykanski II poswiecit kwestii roku liturgicznego osobny
rozdziat Sacrosanctum Concilium — jednak warstwa konkretnych
dyrektyw reformatorskich w tym fragmencie konstytucji nie jest
rozlegta. Zyczeniem Vaticanum II byto, aby podtrzymacé ,,pier-
wotny charakter” okresoéw roku liturgicznego z zastosowaniem
do obecnych warunkéw i do uwarunkowan lokalnych3; zachowac
zasade, ze to niedziela jest ,,podstawg i rdzeniem” roku liturgicz-
nego, wiec raczej nie nalezy jej przestania¢ innymi obchodami?;
w sumie — da¢ pierwszenstwo Temporatowi nad Sanktora-

45C 106: Itaque dies dominica est primordialis dies festus, qui pietati fidelium proponatur et inculcetur, ita ut etiam fiat

dies laetitiae et vacationis ab opere. Aliae celebrationes, nisi revera sint maximi momenti, ipsi ne praeponantur, quippe quae

sit fundamentum et nucleus totius anni liturgici.
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tem> (co bedzie wymagato przeniesienia niektorych obchodéow ku
czci $wietych do kalendarzy partykularnych®). Do tego dochodzito
dos¢ rozbudowane Zzyczenie dotyczace ukazania w pelnym Swietle
tradycyjnego bogactwa Wielkiego Postu’.

Okresy

Uktad okresow roku liturgicznego opisany w CRu nie roznit sie
w niczym od tego, co w rycie rzymskim byto przyjete od wiekow,
zwykle co najmniej od epoki $w. Grzegorza Wielkiego. Porzagdku
tego nie zmienity zadne reformy — ani ,,trydencka”, ani mody-
fikacje podejmowane w XX wieku przez sw. Piusa X, Piusa XII
i $w. Jana XXIIIL.

1969
ADWENT

1960

ADWENT

OKRES BOZEGO NARODZENIA
a) Okres Narodzenia Panskiego
b) Okres Objawienia Panskiego

OKRES BOZEGO NARODZENIA

OKRES ,W CIAGU ROKU” (I)

Niedziele po Objawieniu Panskim OKRES ZWYKEY (1)

PRZEDPOSCIE
WIELKI POST
- WIELKI POST
OKRES MEKI PANSKIE]
Swiete Triduum
Triduum Paschalne
OKRES WIELKANOCNY
OKRES WIELKANOCNY
OKRES ZWYKLY (II)

OKRES ,W CIAGU ROKU” (II)
Niedziele po Zestaniu Ducha Sw.

Tymczasem reforma z 1969 roku wprowadzita i tutaj szereg
zmian.

K1 Zrezygnowano z odrdznienia wewnatrz Okresu Bozego
Narodzenia na czas bezposrednio po Narodzeniu Panskim® i na
czas ,,po Objawieniu”? — teraz mowa jest po prostu o Okresie
Narodzenia Panskiego'®.
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5 SC 108: Fidelium animi
dirigantur imprimis ad
dies festos Domini, quibus
mysteria salutis per annum
celebrantur. Proinde
Proprium de Tempore aptum
suum locum obtineat super
festa Sanctorum, ut integer
mysteriorum salutis cyclus
debito modo recolatur.

6 SC 111: Ne festa
Sanctorum festis ipsa
mysteria salutis recolentibus
praevaleant, plura ex his
particulari cuique Ecclesiae
vel Nationi vel Religiosae
Familiae relinquantur
celebranda, iis tantum

ad Ecclesiam universam
extensis, quae Sanctos
memorant momentum
universale revera prae se
ferentes.

7 Por. SC 109-110.

8 CRu 72: a) tempus
Nativitatis, quod decurrit
a I Vesperis Nativitatis
Domini usque ad Nonam
inclusive diei § ianuarii.

9 CRu 72: b) tempus
Epiphanice, quod decurrit
a I Vesperis Epiphaniae
Domini usque ad diem 13
ianuarii inclusive.

oNU 33: Tempus
Nativitatis decurrit

a I Vesperis Nativitatis

Domini usque ad dominicam
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post Epiphaniam, seu post K2 O ile Adwent i Okres Bozego Narodzenia pozostaty w dotych-
diem 6 ianuarii, inclusive. czasowych rozmiarach'', zlikwidowano tzw. PrzedpoScie'?,
' Zwrocmy jednak uwage ~ wydtuzajac pierwszy, zimowy odcinek per annum (zaczynajacy
na zmiang w charakterze si¢ jak dawniej po Chrzcie Panskim, lecz trwajacy teraz do Srody
Adwentu, ktora polski Popielcowej).

komentator referuje K3 Mimo poczatkowych odmiennych planéw podtrzymano
nastepujaco: ,Odnowiony  zasade, ze Wielki Post'3 zaczyna sie od Srody Popielcowej'4, ale
Adwent zachowuje, zlikwidowano Okres Meki Panskiej's, ktory od 5 Niedzieli Wiel-
wtorny wprawdzie, kiego Postu az do Triduum intensyfikowat pasyjny charakter tego
akcent eschatologiczny, okresulé.

ale powinien utraci¢ K4 Sprecyzowano ramy czasowe Triduum Paschalnego (nowa
akcent pokutny. nazwa Swietego Triduum)'7: zamiast stwierdzenia, ze chodzi

Opuszczanie Gloria ma

tylko ten cel, by zabrzmiato ono jako co$ nowego w Noc Narodzenia” (W. Danielski, Reforma roku liturgicznego i nowy
kalendarz, Biuletyn Odnowy Liturgii, [w:] ,Collectanea Theologica” 40 [1970], f. I, s. 105).

"2 Por. CRu 73: Tempus Septuagesimae decurrit a I Vesperis dominicae in Septuagesima usque post Completorium feriae
III hebdomadae Quinquagesimae. Likwidacja Przedposcia zostata zaproponowana juz w pierwszym raporcie grupy

1 W 1965 roku. Abp Bugnini wspomina, ze byto to przedmiotem rozbieznosci i ze Pawet VI opowiedziat si¢ raczej za
utrzymaniem takiego stopniowego przyblizania si¢ do Wielkanocy: Przedposcie, Wielki Post, Okres M¢ki Panskiej...
»Potem jednak przewazyl poglad, ze powinno si¢ uprosci¢: nie byto mozliwe przywrocenie Wielkiemu Postowi jego
pelnego znaczenia bez poswigcenia Siedemdziesigtnicy, ktora jest rozszerzeniem Wielkiego Postu” (A. Bugnini, The
Reform of the Liturgy 1948-1975, Collegeville 1990, s. 307, przyp. 6).

'3 Polski komentator sygnalizuje postulaty zmiany terminéw polskich: ,Wielki Post chyba lepiej bytoby nazwaé
okresem Czterdziestu Dni Przygotowania: nigdzie tak jak tu nie potrzeba przesunigcia akcentu z postu, ktérego
przeciez co dzien si¢ nie zachowuje, na docelowos¢, przygotowanie i jego symboliczny czas trwania. Niedziele
nazywalyby si¢: Niedziela I Czterdziestu Dni (albo: Przygotowania Paschy)” (W. Danielski, Reforma roku liturgicznego...,
dz. cyt., s. 106).

T4 NU 28: Tempus Quadragesimee decurrit a feria IV Cinerum ad Missam in Cena Domini exclusive. Por. RG 74:

a) tempus Quadragesimee, quod decurrit a Matutino feriae IV cinerum usque ad Nonam inclusive sabbati ante dominicam
I Passionis.

'S CRu 74: b) tempus Passionis, quod decurrit a I Vesperis dominicae I Passionis usque ad Missam Vigiliae paschalis
exclusive.

16 »Dawna I Niedziela M¢ki Panskiej nazywa si¢ V Niedziela W. Postu; zastanianie krzyzy i obrazow nie jest
obowiazujace, cho¢ decyzje zostawia sie konferencjom biskupdéw. Dopiero koncowe dni W. Postu powinny kierowac
poboznos¢ wiernych ku Mece Panskiej” (W. Danielski, Reforma roku liturgicznego..., dz. cyt., s. 104).

7 Komentarz wyjasnia, ze nie sa to dni przygotowania do uroczystosci Paschy, ale juz obchéd Paschy Chrystusa,
przez udziat w Jego Mece, Smierci i Zmartwychwstaniu: nalezy potozy¢ nacisk na te nazwy: Triduum Paschalne,

post paschalny (s. 55)” (W. Danielski, Reforma roku liturgicznego..., dz. cyt., s. 104).
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”18 mowi sie odtad, ze

0 ,,trzy ostatnie dni Wielkiego Tygodnia
zaczyna si¢ ono od wieczornej Mszy Wieczerzy Panskiej, a konczy
nieszporami Niedzieli Zmartwychwstania'.

K35 Zamiast dotychczasowej trojetapowosci Okresu Wielkanoc-
nego (O. W. sensu stricto, O. Wniebowstgpienia oraz ,,przedtuze-
nie” O. W, w postaci Oktawy Zestania Ducha Sw.)?° mamy obecnie
jednorodny Okres Wielkanocny?', zakonczony Piecdziesigtnicg
Wielkanocng.

K6 Najmniej zmienita si¢ struktura dtuzszego, letniego odcinka
okresu ,,w ciggu roku”*
,,po Zestaniu Ducha Sw.”3): zaczyna si¢ on jednak teraz o kilka

dni wcze$niej, nazajutrz po uroczystosSci Zestania Ducha Sw.

(nazywanego do tej pory réwniez czasem

Niedziele

Wzmocnienie pozycji niedzieli byto jednym z gtéwnych postula-
tow ruchu liturgicznego w XX wieku. Musiato to oznacza¢ row-
niez pewne uproszczenie rangi obchodéw niedzielnych — w czym
najwieksze zmiany nastapity w 1955 i 1960 roku (kiedy od czte-
rech stopni z 1911 udato sie dojs¢ do dwoch klas).

1911 1955 1960 1969
ryt zdwojony 1 klasy
ryt zdwojony 1 klasy | 1 klasy /2
ryt poétzdwojony 1 klasy
ryt pétzdwojony 2 klasy ryt zdwojony 2 klasy
2 klasy 11/6
ryt potzdwojony, zwyczajna | ryt zdwojony wigkszy
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18 CRu 75: Tres autem
ultimi dies eiusdem
hebdomadae [sc.
Hebdomadae Sanctae) Tridui
sacri designantur.

9NU 19: Triduum
paschale Passionis et
Resurrectionis Domini
incipit a Missa vespertina in
Cena Domini, habet suum
centrum in Vigilia paschali,
et clauditur Vesperis
dominice Resurrectionis.
2% CRu 76: Tempus paschale
decurrit ab initio Missae
Vigiliae paschalis usque ad
Nonam inclusive sabbati

in octava Pentecostes.
Huiusmodi autem temporis
spatium comprehendit:

a) tempus Paschatis, quod
decurrit ab initio Missae
Vigiliae paschalis usque ad
Nonam inclusive vigiliae
Ascensionis Domini;

b) tempus Ascensionis,

quod decurrit a I Vesperis

Ascensionis Domini usque ad Nonam inclusive vigiliae Pentecostes; ¢) octavam Pentecostes, quae decurrit a Missa vigiliae

Pentecostes usque ad Nonam inclusive sabbati sequentis.

NU 22: Quinquaginta dies a dominica Resurrectionis ad dominicam Pentecostes in leetitia et exsultatione celebrantur

sicut unus dies festus, immo ,,magna dominica”. W cytowanym tu komentarzu polskim ks. W. Danielskiego

charakterystyczna zmiana nazewnictwa: ,,okres Paschalny”.

22 NU 43: Tempus ,,per annum” incipit feria I quee sequitur dominicam post diem 6 ianuarii occurrentem et protrahitur

usque ad feriam III ante Quadragesimam inclusive; iterum incipit feria II post dominicam Pentecostes et explicit ante

I Vesperas dominicee I Adventus.

23 CRu 77: Tempus ,,per annum” decurrit a die 14 ianuarii usque ad Nonam sabbati ante dominicam in Septuagesima,

et a I Vesperis festi Ss.mae Trinitatis, id est dominicae I post Pentecosten, usque ad Nonam inclusive sabbati ante

dominicam I Adventus.
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247 wyjatkiem lat, gdy
niedziela wypadta 1.1

(wtedy byta zajeta przez

Oktawe Narodzenia P.) albo

6.1 (wtedy zajmowato ja

Objawienie P.).
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Reforma 1969 roku nie wniosta wiele nowego do systemu grada-
¢ji niedziel z CRu. Przestano natomiast postugiwac sie rozroznie-
niem na klasy.

Stopnie w hierarchii niedziel pozwalaty nie tylko modelowac
relacje miedzy Temporatem i Sanktoratem, ale i hierarchizowac
obchody poszczegolnych okresow liturgicznych. Takze i w tym
przypadku najwiecej upraszczajacej pracy wykonano w 1953,
a takze w 1960 roku.

Niedziele (do 1960) 1911 1955 1960 1969 Niedziele (od 1969)
1. Adwentu pzdw. 1 kL. zdw. 1 kL. 1 kL. I/2 1. Adwentu
2. Adwentu uprz. 2 kl., pzdw. | zdw. 1 kL. 1 kL /2 2. Adwentu
3. Adwentu uprz. 2 kl., pzdw. | zdw. 1 kl. 1 kL /2 3. Adwentu
4. Adwentu uprz. 2 kL., pzdw. | zdw. 1 kL 1 kL I/2 4. Adwentu
w Okt. Narodz. P. ZWYCZ., pzdw. zdw. w. 2 kl. 11/6 Sw. Rodziny
. N:.ajéw' Swieto zdw. 2 kl. Swigto zdw, swieto 11/6 2. po Narodz. P.
Imienia Jezus> 2 kl. zdw. 2 kl.
Sw. Rodziny pzdw. zdw. w. 2 kl. 11/5 Chrztu P.
2. po Objawieniu P. pzdw. zdw. w. 2 kL 11/6 2. Zwykta
3. po Objawieniu P. pzdw. zdw. w. 2 kL 11/6 3. Zwykta
4. po Objawieniu P. pzdw. zdw. w. 2 kl. 11/6 4. Zwykta
5. po Objawieniu P. pzdw. zdw. w. 2 kl. 11/6 5. Zwykta
6. po Objawieniu P. pzdw. zdw. w. 2 kL 11/6 6. Zwykta
Siedemdziesigtnica | uprz. 2 kl., pzdw. | zdw. 2 kl. 2 kL 11/6 7. Zwykla
Sze$cdziesigtnica uprz. 2 kl., pzdw. | zdw. 2 kI 2 kl. 11/6 8. Zwykta
Piec¢dziesiatnica uprz. 2 kL., pzdw. | zdw. 2 kL. 2 kL. 11/6 9. Zwykta
1. W. Postu uprz. 1 kl., pzdw. | zdw. 1 kI 1 kL I/2 1. W. Postu
2. W. Postu uprz. 1 kl., pzdw. | zdw. 1 Kkl 1 kL /2 2. W. Postu
3. W. Postu uprz. 1 kL, pzdw. | zdw. 1 kL 1 kL I/2 3. W. Postu
4. W. Postu uprz. 1 k., pzdw. | zdw. 1 kL. 1 kL /2 4. W. Postu
Meki Panskiej uprz. 1 kl., pzdw. | zdw. 1 kL 1 kL 1/2 5. W. Postu
Palmowa uprz. 1 kl., pzdw. | zdw. 1 Kkl 1 kL 1/2 Palmowa
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. zdw. 1 Kkl., z okt. zdw. 1 kl. 1 kl. z okt. Zmartwych-
Zmartwychwstania P. u z okt. uprz. I/x .
prz. 1 st. Lkl 1 kL wstania P.
Biata uerdz‘;lel., zdw. 1 KL 1 kL /2 2. Wielkanocna
2. po Wielkanocy pzdw. zdw. w. 2 kL 1/2 3. Wielkanocna
3. po Wielkanocy pzdw. zdw. w. 2 kL /2 4. Wielkanocna
4. po Wielkanocy pzdw. zdw. w. 2 kl. /2 5. Wielkanocna
5. po Wielkanocy pzdw. zdw. w. 2 kL I/2 6. Wielkanocna
po Wniebowstapieniu pzdw. zdw. w. 2 kL /2 7. Wielkanocna
zdw. 1 KL
Zestania Ducha Sw. zdw. 1 KL, z okt. z okt. uprz. 1kl z okt. /2 Zestania Ducha Sw.
uprz. 1 st. Lkl 1 kI
Niedziele po Zestaniu Lo
Ducha Sw: (1-24) pzdw. zdw. w. 2 kl. 11/6 Niedziele Zwykte

K7 W 1969 roku ranga niedziel w poszczegdlnych okresach
roku zmienita sie w stopniu niewielkim — doszto tylko do jednej
zmiany, lecz znaczacej: podwyzszono stopien niedziel Okresu
Wielkanocnego, wyréwnujac do poziomu, ktéry wirdd niedziel
po Wielkanocy miata jedynie Niedziela Biata (1 kl.)?s.

Nieco powazniejsze zmiany nastapity w dziedzinie relacji nie-
dziel wzgledem innych obchodéw uroczystych.

K8 Potwierdzajac zasade, ze dotychczasowe niedziele 1 kl.
(z dodaniem Niedziel Wielkanocnych) ,,maja pierwszenstwo przed
wszystkimi $wietami Paniskimi i wszystkimi uroczystosciami”?,
zniesiono posrednio wyjatek polegajacy na ustepowaniu Niedziel
Adwentu przed Swietem Niepokalanego Poczecia N.M.P.%7.

Kog Rozstrzygnieto, ze w sytuacji, gdy uroczystos¢ musi ustgpic
niedzieli, przenosi si¢ j3 na dzieh nastepny (poniedziatek)s.

25 Przy okazji moze

warto przypomnie¢ nieco
inna sprawe: w 1950

roku komisja Piusa XII
(commissio Piana — CP)
uznata za potrzebne
podniesienie niedziel
okresu Przedposcia do
poziomu niedziel Wielkiego
Postu (por. N. Giampietro,
The Development of the
Liturgical Reform, Fort
Collins 2009, s. 217) -
poniewaz mimo odrebnosci

Przedposcia nalezace do

niego niedziele mialy te sama klase, co niedziele ,,po Objawieniu”. Jednak reformy z 1955 i 1960 roku nic w tym

wzgledzie nie zmienily — a wraz z likwidacja Przedposcia w 1969 problem zniknat.
26

preecedentiam habent.

NU 15: dominicee vero Adventus, Quadragesime et Pasch super omnia festa Domini et super omnes sollemnitates

27 CRu 1 5: Festum tamen Immaculatae Conceptionis B. Mariae Virg. praefertur occurrenti dominicae Adventus.

28

NU s5: Sollemnitates autem in his dominicis occurrentes ad feriam secundam sequentem transferuntur (...).
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29 NU 52 Propter suum
peculiare momentum,
dominica suam cedit
celebrationem solummodo
sollemnitatibus necnon festis
Domini (...).

39 Por. CRu 16: b) dominica
1I classis praefertur
Commemorationi omnium
Fidelium defunctorum.
3TA. Bugnini, The Reform...,
dz. cyt., s. 316.

32 Por. CRu 17. Jeden

z dotychczasowych wyjatkow
ulegt dezaktualizacji

z powodu zniesienia §wigta
Najsw. Imienia Jezus.

33 NU 6: Dominica excludit
per se assignationem
perpetuam alius celebrationis.
Attamen: (...) b) dominica
post diem 6 ianuarii, fit

festum Baptismatis Domini

().
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Kr1o Dawne niedziele 2 kl. - a wigc zgodnie z duchem nowego
prawodawstwa: kazda niedziela poza Adwentem, Wielkim
Postem i Okresem Wielkanocnym - ustepuja ,,tylko uroczysto-
Sciom oraz Swietom Panskim”?® (tym samym jednak zniesiono
dotychczasowy wyjatek w postaci pierwszenstwa niedzieli 2 kl.
wobec Dnia Zadusznego3° — uznano, ze odtad moze on by¢ obcho-
dzony nawet w niedziele ze wzgledu na ,,paschalng wizje $mierci
chrzescijanskiej3").

K11 Podtrzymujac pewne ,,wyjatki” od reguly nieprzypisywania
na stale niedzielom innych obchodéw $wiatecznych (Sw. Rodziny,
Najsw. Trojcy, Chrystusa Krola)3?, dodaje sie jeszcze Swieto Chrztu
Panskiego (w niedziele po 6 stycznia)3? oraz poleca w niektorych
warunkach state wyznaczenie na niedziele uroczystosci: Objawie-
nia Panskiego, Wniebowstgpienia i Najsw. Ciata i Krwi Chrystusa
(petna nazwa dawnego Bozego Ciata)34. W praktyce wiec oznacza
to rownocze$nie redukcje pewnych uroczystych obchodow i dalszg
ntematyzacje” niedziel.

Uroczystosci, Swieta i wspomnienia

Jesli chodzi o samo ustopniowanie §wiat, reforma z 1969 roku nie
miata nic z rewolucji — podobnie jak w przypadku niedziel, byta
ona dalszym uproszczeniem porzadku, ktéry zostat zaprowadzo-
ny w 1960 po wczesniejszych zmianach z roku 19535.

1911 1955 1960 1969
1 KLASY, 1 KLASY, A .
RYT ZDWOJONY RYT ZDWOJONY SWIETO 1 KLASY UROCZYSTOSC
2 klasy, ryt zdwojony 2 klasy, ryt zdwojony Swieto 2 klasy Swieto
ryt zdwojony wigkszy | ryt zdwojony wigkszy
ryt zdwojony ryt zdwojony wspomnienie
ryt potzdwojony (obowigzkowe lub
ryt prosty (wspomnienie) wspomnienie dowolne)
ryt prosty
komemoracja komemoracja komemoracja -

34 NU 7: Ubi autem sollemnitates Epiphanizge, Ascensionis et Ss.mi Corporis et Sanguinis Christi non sunt de praecepto

servande, assignentur dominicae tamquam diei proprio (...).
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K12 Zamiast niedawno opracowanego systemu trzech klas swigt
(do czego dochodzity jeszcze ,,wspomnienia”, r6zne od ,,kome-
moracji”’) wprowadzono odpowiadajacy mu uktad trojstopniowy:
uroczystosci, Swieta i wspomnienia.

K13 Wspomnienia z kalendarza 1969 roku odpowiadaja zasad-
niczo Swigtom 3 klasy z kalendarza 1960. Mowiac Sciélej, te
ostatnie staly sie na ogét tzw. wspomnieniami obowigzkowymi3>.
Dawne wspomnienia (memoriae) przeszty do nowego kalendarza
jako tzw. wspomnienia dowolne — jednak te ostatnie nie s3 tylko
innym okres$leniem dawnego obchodu, ale nowoscig: sa to wspo-
mnienia, ktore chociaz znajduja sie w kalendarzu powszechnym,
wecale nie musza by¢ powszechnie obchodzone3®.

K14 Nowy kalendarz nie przewiduje tzw. komemoracji?’.
Te, ktore zachowano w CR 1969, pozostaly jako wspomnienia
dowolne.

Jak widag, roéznice w systemie $wigt istnieja, lecz zdecydowa-
nie mniejsze niz te, ktére zachodzilty miedzy stanami z 1911
i 1955 roku. Natomiast porownanie katalogu obchodow z kalen-
darzy liturgicznych z 1962 i z 1969 roku pokazuje faktyczny rady-
kalizm zmian, w odniesieniu zwtaszcza do Sanktoratu. Zmiany
dotyczyty badZ samego istnienia dotychczasowych obchodow,
badz ich nazwy, badzZ rangi, badz daty — w kazdej z tych kategorii
modyfikacje byty masowe i doglebne.

W naszym zestawieniu jasnym poddrukiem zaznaczyliSmy te
obchody, ktore w tych aspektach nie doznaty zadnych zmian. Do
tego dodajmy jeszcze oznaczone ciemnym poddrukiem obchody,
ktorych modyfikacje mozna uznaé za minimalna (np. zmiana
nazwy). Wszystkie pozostate obchody byly przedmiotem gteb-
szych zmian.
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35NU 9: Sancti qui
momentum universale pre
se ferunt in Ecclesia universa
obligatorie celebrantur;
ceteri, aut in calendario
inscribuntur ad libitum
tamen celebrandi, aut
particulari cuique Ecclesice,
vel nationi, vel religiosce
familice, relinquuntur
colendi.

36 Polski komentator
zauwaza: ,,Dotad wszyscy
swieci podani w kalendarzu
byli obchodzeni
obowiazkowo — odtad
wprowadzono zupelnie
nowga praktyke obchodu
dowolnego (ad libitum)”
(W. Danielski, Reforma roku
liturgicznego..., dz. cyt.,

s. 103).

37 Por. CRu 106-1 14.

Datas® Obchod wg kalendarza liturgicznego Zmiany Stopief®
Z 19623
Lot OKTAWA NARODZENIA PANSKIEGO Tyt'ggzrgcf{{f;;’f;jﬁ“?te‘ =U
5.01 Sw. Telesfora, pap. i mecz.
6.01 OBJAWIENIE PANSKIE - =U
11.01 Sw. Hygina, pap. i mecz.
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1301 Wspomnienie Chrztu Panskiego Niec})z..l{)l 8 F()):E\(/)vieniu =S

==

14.01 Sw: Feliksa, kpt. i mecz.

15.01 Sw. Maura, op.

17.01 Sw. Antoniego, opata - =0

18.01 Sw. Pryski, dziew. i mecz.

19.01 Swigtych.Mariusza, Marty, Audifaksa

i Abachuma, mecz.
19.01 Sw. Kanuta, kréla i mecz.
20.01 Swietych Fabiana, pap., i Sebastiana, mecz. Wsp omnienia d
rozdzielono

21.01 Sw. Agnieszki, dziew. i mecz. - =0

2301 Sw. Rajmunda z Pennafort, wyzn. 7.01 1d
Usunieto ’

25.01 Nawr6cenie sw. Pawta, Apostota wspomnienie =5
sw. Piotra

2601 Sw. Polikarpa, bp. i mecz. 23.02 =0

27:0F Sw. Jana Chryzostoma, bp., wyzn. i dK 13.09 =0

28.01 Sw. Agnieszki, dziew. i mecz. — drugi raz

29:0T Sw. Franciszka Salezego, bp., wyzn. i dK 24.01 =0

38 Objasnienie: jesli data jest pojedynezo-przekrestona, zas obchdd w kolumnie obok zapisany bez zmian, oznacza to,

ze zmianie ulegta data obchodu w kalendarzu powszechnym.

39 Objasnienie: przekresteriepodwidire — obchody usuniete w ogole z kalendarza liturgicznego; przekreslenie-
pojedyneze — obchody przeniesione do kalendarzy partykularnych. Stopniowanie oznaczamy nastepujaco:

1) SWIETA 1 KL., 2) $WIETA 2 KL., 3) $wicta 3 kL., 4) wspomnienia.

4% podano stopien obchodu w kalendarzu 1969: U — uroczystosé, S — $wieto, o — wspomnienie obowiazkowe,

d - wspomnienie dowolne. Symbole graficzne oznaczaja ponadto: réownos¢ (=) lub obnizenie () danego obchodu
w gradacji roku liturgicznego (nie byto przypadku podwyzszenia). Dla utatwienia przyjmujemy, ze SWIETA 1 KL. =

uroczystosci, SWIETA 2 KL. = §wieta, Swieta 3 kl. = wspomnienia obowigzkowe, a wspomnienia = wspomnienia dowolne.
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31.01 Sw. Jana Bosko, wyzn. - =0
N;egf)'], I;)/Ilfj;};lo?l Najswietszego Imienia Jezus
+Niedz—Po-ObjP Swietej Rodziny: Jezusa, Maryi, Jozefa w OlI:tI ;e‘;lize. NP, =S
102 Sw. Ignacego, bp. i mecz. 17.10 =0
2.02 Oczyszczenie N.M.P. Tyt: Safi,lasli:)i?anie =S
3.02 Sw. Blazeja, bp. i mecz. - =d
602 Sw. Tytusa, bp. i wyzn. ze2§6\;\;.) ?yﬁf)ﬁi?zl:m =0
6.02 Sw. Doroty, dziew. i mecz.
702 Sw. Romualda, opata 19.06 Id
9.02 Sw. Cyryla Aleksal;?'lzjskiego, bp., wyzn. 27.06 u
9.02 Sw. Apolonii, dziew. i mecz.
10.02 Sw. Scholastyki, dziew. - =0
11.02 Objawienie si¢ NNM.P. w Lourdes tyt.: NM.P. z Lourdes 1d
t20n Siedmiu svg;(izft}:)iaﬁ)ﬁfc;eh Zakonu 17.02 d
14.02 Sw. Walentego, kpt. i mecz.
15.02 Swietych Faustyna i Jowity
18.02 Sw. Symeona, bp. i mecz.
’ Wykreslono )
22.02 Katedry Sw. Piotra wspomnienie §w. =
Pawta
2302 Sw. Piotra Damiana, bp., wyzn. i dK 21.02 d
2402 Sw. Macieja, Apostota 14.05 =S
27.02 Sw-Gabriela-odM-BBolesnef; wyzn-
4.03 Sw. Kazimierza, wyzn. - Id
4.03 Sw. Lucjusza I, pap. i mecz.
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603 Swietych Perpetui i Felicyty, mecz. 7.03 =0
703 Sw. Tomasza z Akwinu, wyzn. i dK 28.01 =0
8.03 Sw: Jana Bozego, wyzn. - =d
9.03 Sw. Franciszki Rzymianki, wdowy - ld
TO03

12703 Sw. Grzegorza WIk., pap., wyzn. i dK 3.09 =0
17.03 Sw. Patryka, bp. i wyzn. - 1d
18.03 Sw. Cyryla Jerozolimskiego, bp., wyzn. i dK - ld
19.03 SW. JOZEFA, OBLUBIENCA N.M.P. = =U
2103 Sw. Benedykta, opata 11.07 =0

) Potaczono ze $w.
2403 Sw-Gabriela-Archaniota Michatem i Rafatem,
29.09
25.03 ZWIASTOWANIE N.M.P. Zwiazgxz;iy;‘gﬁskie U
2703 Sw. Jana Damascenskiego, wyzn. i dK 4.12 Id
2803 Sw. Jana Kapistrana, wyzn. 23.10 d
Pr. p&;l;ilffdz' Siedmiu Bolesci N.M.P.
2.04 Sw. Franciszka z Pauli, wyzn. - 1d
4.04 Sw. Izydora, bp., wyzn. i dK - 1d
5.04 Sw. Wincentego Fereriusza, wyzn. - 1d
11.04 Sw. Leona I Wlk., pap., wyzn. i dK 10.11 =0
T4-04 Sw. Justyna, mecz. 1.06 =0
14.04 Swietych Tyburcjusza, Waleriana i Maksy-
ma, mecz.

17.04 Swedmicetapap—irrecs

21.04 Sw. Anzelma, bp., wyzn. i dK - ld
2207

23.04 Sw: Jerzego, mecz. - =d
24.04 Sw. Fidelisa z Sigmaringen, mecz. - 1d
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25.04 Sw. Marka Ewangelisty - =S
EaEcs
27.04 Sw. Piotra Kanizjusza, wyzn. i dK 21.12 1d
- Sw. Pawta od Krzyza, wyzn. 19.10
Sw. Pawta od K ld
3004 Sw. Katarzyny Sienenskiej, dziew. 29.04 =0
1.05 SW. JOZEFA ROBOTNIKA Zmiana na wspomnie- | | 4
nie dowolne
2.05 Sw. Atanazego, bp., wyzn. i dK - =0
Swietych Aleksandra I, pap., Ewencjusza
3.05 i Teodula, mecz., oraz Juwenalisa, bp.
i wyzn.
405 Sw. Moniki, wdowy 27.08 =0
505 Sw. Piusa V, pap. i wyzn. 30.04 Id
705 Sw. Stanistawa, bp. i mecz. 11.04 Id
¢ . . 2.01, polaczone _
9.05 Sw. Grzegorza z Nazjanzu, bp., wyzn. i dK 7 $w. Bazylim WIk. =0
10.05 Swietych Gordiana i Epimacha, mecz.
105 Swietych Filipa i Jakuba, Apostotow 3.05 =S
Swietych Nereusza, Achillesa, Pomicyti Rozdzielono
12.05 e iPankraée o m. cz’ sw. Nereusza i Achille- Id
80, Mecz. sa od §w. Pankracego

1305 Sw. Roberta Bellarmina, bp., wyzn. i dK 17.09 Id
14.05 Sw. Bonifacego, mecz.
1505 Sw. Jana Chrzciciela de la Salle, wyzn. 7.04 =0
16.05 Sw. Ubalda, bp. i wyzn.

19.05 Sw: Pudencjany, dziew.

20.0§ Sw. Bernardyna ze Sieny, wyzn. - d
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25.05 Sw. Grzegorza VII, pap. i wyzn. - d
25.05 Sw. Urbana I, pap. i mecz.
26.05 Sw. Filipa Nereusza, wyzn. - =0
26.05 Sw. Eleuteriusza, pap. i mecz.
2705 Sw. Bedy Czcigodnego, wyzn. i dK 25.05 d
27:05 Sw. Jana I, pap. i mecz. 18.05 =d
2805 Sw. Augustyna z Canterbury, bp. i wyzn. 27.05 1d
2905 Sw. Marii Magdaleny Pazzi, dziew. 25.05 dd
30.05 Sw: Feliksa I, pap. i mecz.
3105 Najsw. Maryi Panny, Krolowej 22.08 lo
31.05 Sw: Petroneli, dziew.
06 Sw: Anieli Merici, dziew. 27.01 =d
2.06 Swietych Marcelina i P%otra, mecz., d
5.06 Sw. Bonifacego, bp. i mecz. - =0
6.06 Sw. Norberta, bp. i wyzn. - 1d
9.06 Swietych-Pryma-i-Feticjana, mecz:
+6:06 Sw. Matgorzaty Szkockiej, wdowy 16.11 d
11.06 Sw. Barnaby, Apostota - =0
12.06 Swigtych .Bazylid?sa, Cyryna, Nabora
i Nazariusza, mecz.
13.06 Sw. Antoniego z Padwy, wyzn. i dK - =0
) 2.01, ztgczono
1406 Sw. Bazylego WIk., bp., wyzn. i dK ze $w. Grze- =0
gorzem z Nazjanzu
15.06 Swietyeh-Wita, ModestaiKrescerei, mecz-
1806 Sw. Efrema, dk., wyzn. i dK 9.06 d
18.06 Swietych Marka i Marcelina, mecz.
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19.06 Swie;tych Gerwazego i Protazego, mecz.

20.06 Sw. Sylweriusza, pap. i mecz.

21.06 Sw. Alojzego Gonzagi, wyzn. - =0

22.06 Sw. Paulina z Noli, bp. i wyzn. - ld

23706 Wigiltia Narodzenia-Sw-jana Chrecicicla wspomni{fﬁ(i(e) dowolne

24.06 NARODZENIE SW. JANA CHRZCICIELA - =U

26:06 Swietyeh Jana i Pawla, mecez.

2t Wigitia-SwietyehApostotow-Piotrai Pawla |  J2<0 opoinnene

29.06 SWIETYCH PIOTRA I PAWEA, ~ U
APOSTOELOW

30:06

o7

2:07 Nawiedzenie N.M.P. 31.0§ =S

2.07 Swigtych Procesa i Martyniana, mecz.

307 Sw. Ireneusza, bp. i mecz. 28.06 =0

5.07 Sw. Antoniego Marii Zaccaria, wyzn. - ld

707 Swietych Cyryla i Metodego, bp. i wyzn. 14.02 =0

807 Sw. Elzbiety, krolowej i wdowy 4.07 Id

10.07

11.07 Sw. Piusa I, pap. i mecz.

12.07 Swietych Nabora i Feliksa, mecz.

1407 Sw. Bonawentury, bp., wyzn. i dK 15.07 =0

1507 Sw. Henryka, cesarza, wyzn. 13.07 Id

16.07 N.M.P. z Gory Karmelu - =d

17.07 Sw: Aleksego, wyzn.




126

Christianitas 79-80/2020 STUDIA

18.07 Sw. Kamila de Lellis, wyzn. 14.07 =d
18.07 Sw. Symforozy i Siedmiu jej synéw, mecz.
19767 Sw. Wincentego a Paulo, wyzn. 27.09 =0
26707 Sw. Hieronima Emilianiego, wyzn. 8.02 =d
20.07 Sw. Matgorzaty, dziew. i mecz.
21.07 Sw. Wawrzyrica z Brindisi, wyzn. i dK - d
21.07 Sw. Praksedy, dziew.
Sprecyzowano, ze nie
chodzi o siostre
Marty ani nie
22.07 Sw. Marii Magdaleny, Pokutnicy 0 jawnogrzesznice, =0
lecz o Mari¢ Magda-
leng, ktorej ukazat sie
Zmartwychwstaty
23.07 Sw. Liboriusza, bp. i wyzn.
24.07 Sw. Krystyny, dziew. i mecz.
25.07 Sw. Jakuba, Apostota - =
25.07 Sw. Krzysztofa, mecz.
¢ . Dotaczono
26.07 Sw. Anny, Matki N.M.P. . . lo
$w. Joachima
27.07 Sw. Pantaleona, mecz.
2807
29.07 Sw. Marty, dziew. - =0
200 Swietych Feliksa, Symplicjusza, Faustyna
9:07 i Beatryczy, mecz.
30.07 Swietych Abdona i Sennena, mecz.
31.07 Sw. Ignacego Loyoli, wyzn. - =0
1.08 Siedmiu Braci Machabejskich, mecz.
208 Sw. Alfonsa Marii Liguori, bp., wyzn. i dK 1.08 =0
2.08 Sw: Stefana I, pap. i mecz.
408 Sw. Dominika, wyzn. 7.08 =0
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Rocznica poswiecenia Bazyliki N.M.P. chw).’ tytu}: Roczm?a.
5.08 Shiesnei poswiecenia rzymskiej Id
) Bazyliki N.M.P.
6.08 Przemienienie Paniskie - =S
o8 Swietych S}fkstusa. I, pap., Felicysyma 708 -d
i Agapita, mecz.

7.08 Sw. Kajetana, wyzn. - 1d
7.08 Sw. Donata, bp. i mecz.

808 Sw. Jana Marii Vianneya, wyzn. 4.08 =0
8.08 Swietych Cyriaka, Larga i Szmaragda, mecz.

9.08 Sw: Romana, mecz.
10.08 Sw. Wawrzyrica, Mecz. - =S
[1.08 Sw. Tyburcjusza, mecz., oraz Sw. Zuzanny,

’ dziew. i mecz.
1208 Sw. Klary, dziew. 11.08 =0
Potaczono
13.08 Swietych Hipolita i Kasjara, mecz. ze $p. Poncjanem, =d
pap.
L . . Jako wspomnienie
14.08 dowolne
14.08 Sw: Euzebiusza, wyzn.
15.08 WNIEBOWZIECIE N.M.P. - =U
16.08 Sw. Joachima, Ojca N.M.P. 26'07’, polaczono lo
ze Sw. Anna
18.08 Sw. Agapita, mecz.
19.08 Sw. Jana Eudes, wyzn. - ld
20.08 Sw. Bernarda, opata i Dk - =0
o8 Sw. Joanny Franciszki Fremiot de Chantal, . 1d
wdowy
22:08 Niepokalanego Serca N.M.P. Sob. po urocz. Najsw. Id
Serca PJ
A . e EF‘ !.

22.08 ¢ 7 s j% .
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24.08 Sw. Barttomieja, Apostota - =S
25.08 Sw. Ludwika, kréla i wyzn. - 1d
26.08 Sw. Zefiryna, pap. i mecz.
27.08 Sw. Jozefa Kalasantego, wyzn. 25.08 d
28.08 Sw. Augustyna, bp., wyzn. i dK - =0
28.08 Sw. Hermesa, mecz.
) Nowy tytut: Me-
29.08 Sciecie $w. Jana Chrzciciela czenstwo Sw. Jana =0
Chrzciciela
29.08 Sw. Sabiny, mecz.
3008 Sw. Rozy z Limy, dziew. 23.08 1d
30.08 Swietych Feliksa i Adaukta, mecz.
1.09 Sw: Idziego, opata
1.09 Swigtych Dwunastu Braci, mecz.
2709 Sw. Stefana, kréla, wyzn. 16.08 dd
3709 Sw. Piusa X, pap. i wyzn. 21.08 =0
8.09 Narodzenie N.M.P. - =S
8.09 Sw. Hadriana, mecz.
9.09 Sw. Gorgoniusza, mecz.
11.09 Swigtych Prota i Jacka, mecz.
14.09 Podwyzszenia Krzyza Swietego - =S
15.09 Siedmiu Bolesci N.M.P. tyt.: N.M.P. Bolesnej lo
15.09 Sw. Nikomedesa, mecz.
G Sw. Korneliusza, pap. i mecz., _ -

oraz §w. Cypriana, bp. i mecz.

16.09

; . EachT6G T T
EHE G e, HCES:
> >
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17.09 Stygmatow sw. Franciszka z Asyzu, wyzn.
¢ . Pozostawiono samego

19.09 Sw. Januarego, bp., i Towarzyszy, mecz. 6w, Januarego d
20.09 Sw. Eustachego i Towarzyszy, mecz.
21.09 Sw. Mateusza, Apostota I Ewang, - =S
22.09 Sw. Maurycego i Towarzyszy, mecz.
23.09 Sw. Tekli, dziew. i mecz.
24.09 N.M.P. od Wykupu Jericow
26.0 Swietych Cypriana, mecz., i Justyny, dziew.

09 i mecz.
27:09 Swietych Kosmy i Damiana, mecz. 26.09 dd
28.09 Sw. Wactawa, ksiecia, mecz. - d
29.09 $W. MICHAEA ARCHANIOEA Potaczono ze Sw. Ga- 1S

brielem i $w. Rafatem

30.09 Sw. Hieronima, kpt., wyzn. i dK - =0
1.10 Sw. Remigiusza, bp. i wyzn.
2.10 Sw. Aniotéw Strozow = =0
310 Sw. Teresy od Dzieciatka Jezus, dziew. 1.10. =0
4.10 Sw. Franciszka z Asyzu, wyzn. - =0
5.10 Sw. Placyda i Towarzyszy, mecz.
6.10 Sw. Brunona, wyzn. - ld
7.10 N.M.P. Rézancowej - lo
7.10 Sw. Marka I, pap. i wyzn.
810 Sw. Brygidy, wdowy 23.07 d
8.10 Swiet : & i i i %
9.10 Sw. Jana Leonardi, wyzn. - d

o Swietych Dionizego, bp. i mecz., oraz Rusty- tyt.: Sw. Dionizego -d
9 ka i Eleuteriusza, mecz. i Towarzyszy, mecz. -
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Sw. Franciszka Borgiasza, wyzn.

10.10
S M . VAR Temat zostat VY{§czony
do uroczystosci 1.01
14.10 Sw. Kaliksta I, pap. i mecz. - d
15.10 Sw. Teresy z Avili, dziew. - =0
16.10 Sw. Jadwigi, wdowy - dd
1710 Sw. Matgorzaty Marii Alacoque, dziew. 16.10 dd
18.10 Sw. kukasza, Ewangelisty - =S
20.10 Sw. Jana Kantego, wyzn. 23.12 ld
21.10 Sw: Hilariona, opata
21.10 Sw. Urszuli i Towarzyszek, dziew. i mecz.
23.10 Sw. Antoniego Marii Claret, bp. i wyzn. 24.10 Id
) 29.09, potaczono ze
2410 Sw. Rafata Archaniota $w. Michatem =0
i Gabrielem
25.10 Swietych Chryzanta i Darii, mecz.
26.10 Sw. Ewarysta, pap. i mecz.
28.10 Swietych SZ)ZI;,?)ISI:;} glxiy Tadeusza, B =
W CHRYSTUSA KROLA OSte‘Ztsvi;‘k;‘;edZ' =U
.11 WSZYSTKICH SWIETYCH = =U
2.11 WSZYSTKICH WIERNYCH ZMAREYCH - =(U)
4.11 Sw. Karola Boromeusza, bp. i wyzn. - =0
4.11 Swigtych Witalisa i Agrykoli, mecz.
8.11 Swigtych Czterech Ukoronowanych, mecz.
Rocznica Po§wiecenia Bazyliki Najsw. tyt.: Rocznica Poswiec. ‘
911 Zbawiciela na Lateranie Bazyliki Lateraniskiej 5
9.11 Sw. Teodora, mecz.
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o1t Swietych ’Tryfor.m i Respiciu.sza, mecz.,

oraz $w. Nimfy, dziew. i mecz.

I1.11 Sw. Marcina, bp. i wyzn. = =0
I1.11 Sw. Mennasa, mecz.

Toit Sw. Marcina I, pap. i mecz. 13.04 d

T4 Sw. Jozafata, bp. i mecz. 12.11 =0
1§.11 Sw. Alberta Wik., bp., wyzn. i dK - Id
16.11 Sw. Gertrudy, dziew. - d
17.11 Sw. Grzegorza Cudotworcy, bp. i wyzn.

811 Rocznica Poswiecenia Bazylik Swietych 3 ud

Piotra i Pawta, Apostotow
TOIT Sw. Elzbiety, wdowy 17.11 =0
) 13.08,

To it Sw. Poncjana, pap. i mecz. potaczono ze =d

$w. Hipolitem

21.11 Ofiarowanie N.M.P. - =0

22.11 Sw. Cecylii, dziew. i mecz. - =0

23.11 Sw. Klemensa I, pap. i mecz. - 1d

23.11 Sw: Felicyty, mecz.

2411 Sw. Jana od Krzyza, wyzn. i dK 14.12 =0
24.11 Sw. Chryzogona, mecz.

26.11 Sw: Piotra z Aleksandrii, bp. i mecz.

29.11 Sw: Saturnina, mecz.

30.11 Sw. Andrzeja, Apostota - =S
3.12 Sw. Franciszka Ksawerego, wyzn. — =0
412 Sw. Piotra Chryzologa, bp., wyzn. i dK 30.07 Id
4.12 Sw. Barbary, dziew. i mecz.
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5.12 Sw: Saby, opata

6.12 Sw. Mikotaja, bp. i wyzn. - 1d

7.12 Sw. Ambrozego, bp., wyzn. i dK - =0

8.12 NIEPOKALANEGO POCZECIA N.M.P. - =U

10.12 Sw. Melchiadesa, pap. i mecz.

I1.12 Sw. Damazego, pap. i wyzn. - Id

13.12 Sw. Eucji, dziew. i mecz. - =0

1612 Sw. Euzebiusza, bp. i mecz. 2.08 1d

2112 Sw. Tomasza, Apostota 3.07 =S
% Jako wspomnienie

24712 WIGHHA-NARODZENIA-PANSKIEGO dowolne

25.12 NARODZENIE PANSKIE - =U

25.12 Sw. Anastazji, mecz.

2 dzien w Oktawie N. P. — §w. Szczepana, ‘
26.12 . . - =
Pierwszego Meczennika

212 3 dzien w Oktawie N. P. — §w. Jana, B =
7 Apostota i Ewang. -

28,12 4 dzien w Oktawie N. P. — B =
’ Swietych Mtodziankéw, mecz. B

5 dzien w Oktawie N. P. — Sw. Tomasza,

e bp. i mecz. - ==
30.12 6 dzien w Oktawie N. P. = =

s 7 dzien w Oktawie N. P. — sw: Sylwestra I, B ——d
3t pap. i wyzn. B

4T W ten sposob okresla

sie obchody, ktore - wedtug K15 Sposrod $wiat Panskich zmiany dotyczyly wytacznie
okreslenia przyjetego tzw. ,,Swiat dewocyjnych”4" — zlikwidowano: $wieto Najsw. Imie-
w §rodowisku liturgistow

- ,,nie maja charakteru misteryjnego” i ,,nie zawieraja w swej treSci wspomnienia faktu zbawczego (...), lecz celebruja
jedynie pewien aspekt tego misterium”. ,,Ich Zroédtem jest wiec poboznos¢ ludu, bardzo czesto uwarunkowana
spotecznie i ekonomicznie, a takze potgczona z prywatnymi objawieniami, inspirowana emocjami religijnymi”
(Konecki, 2010, s. 135). Mimo po czgsci protekcjonalnego tonu tej charakterystyki oddaje ona dobrze ten typ $wiat,
ktory reprezentuje np. Niedziela Mitosierdzia Bozego, rozciggnigta niedawno na caty Kosciot z polskiego kalendarza

partykularnego jako spetnienie zyczen nalezacych do objawien danych $w. Faustynie.
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nia Jezus#? i uroczysto$¢ NAJDROZSZE] KRWI CHRYSTUSA%3,
a swieto CHRYSTUSA KROLA przeniesiono na ostatnig niedziele
roku liturgicznego*4.

K16 Dwa obchody maryjne zostaty przeksztatcone w §wieta
Panskie: Oczyszczenie N.M.P. stato si¢ Ofiarowaniem Panskim,
a ZWIASTOWANIE N.M.P. - ZWIASTOWANIEM PANSKIM.

K17 Sposrod obchodéw maryjnych znéw najdalej idace zmiany
dotyczyty ,,Swiat dewocyjnych” — zlikwidowano: Swieto Imienia
Maryi i $wieto N.M.P. od Wykupu Niewolnikow*; zrestrukturyzo-
wano $wieto Macierzynstwa N.M.P. (jego tres¢ weszta do nowej
uroczystosci SW. BOZEJ] RODZICIELKI, 1.1)%%; do poziomu wspo-
mnienia dowolnego obnizono: $wieto Niepokalanego Serca Maryi
(22.08, — dzien po uroczystosci NAJSW. SERCA JEZUSA), $wieto
Rocznicy Poswigcenia bazyliki N.M.P. Wiekszej (5.08), swieto
N.M.P. z Lourdes (11.02); obnizono rowniez range Swieta N.M.P.
Krolowej (31.5 — 22.08, 40)47, N.M.P. Bolesnej (15.09, 10)%®
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42\ 1949 roku CP
optowata za utrzymaniem
tego Swieta i jego statym
terminem np. 2 stycznia

- a przekonanie, ze

Swieto to powinno by¢
zachowane, zostato
powtoérzone w roku 1953
(por. N. Giampietro,

dz. cyt., s. 2151 254).
Bw 1953 roku CP po
pewnych wahaniach uznata
za raczej trudne zniesienie
tego Swieta — ,,nie z racji
wewngtrznych” (uwazano,
ze ,,per se powinno by¢

wyeliminowane”),

lecz z powodu niedawnego (1933) podniesienia go do wysokiej rangi duplex 1 cl. (por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 254n).
44 Zgodnie z oficjalnym komentarzem rzymskim polski komentator przekazuje, ze chodzi o podkreslenie ,,charakteru
eschatologicznego” tej uroczystosci (por. W. Danielski, Reforma roku liturgicznego..., dz. cyt., s. 105). W etapie
namystow Sw. Kongregacja Nauki Wiary upominata sic w 1968 roku o to, aby $wieto zachowato swéj dotychczasowy
termin oraz ,,wymiar spoteczny” (por. A. Bugnini, The Reform..., dz. cyt., s. 311). Sprawa przesuniecia tego Swieta

na koniec roku liturgicznego postawiona zostata po raz pierwszy w roku 1950: pamigtano dobrze uzasadnienie dane
przez Piusa XI przy ustanawianiu tego $wigta na ostatnia niedziele pazdziernika, jednak wtasnie z racji na niedawne
ustanowienie widziano mozliwos¢ przesuniecia na zakonczenie roku liturgicznego. CP sugerowata to razem

z rewizjg tekstow wlasnych Swigta — ,,aby wyrazi¢ pojecia chwaty, majestatu, wladzy, radosci i wywyzszenia wiadzy
Chrystusa nad wszelkim stworzeniem, unikajac tekstow odnoszacych sie do krzyza, meki, Smierci itd.”; centralnym
tekstem catego Swigta miato by¢ Mt 28, 18: ,,Dana mi jest wszelka wtadza...” (cyt. N. Giampietro, dz. cyt., s. 222).

S w 1953 roku CP rekomendowata zniesienie tego Swieta, jednak rok pozniej zaproponowano jedynie obnizenie jego
rangi do zwyktego wspomnienia, podobnie jak w przypadku N.M.P. z gory Karmel (por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 255
i 276) — oba $§wigta miaty wowczas range duplex majus.

46 Proponowata to juz CP w 1949 i 1953 roku jako ,,przywrocenie pierwotnej daty ze starozytnej liturgii rzymskiej”
(cyt. N. Giampietro, dz. cyt., s. 215 i 256). Piszac o dyskusji w Consilium, dotyczacej nowego ksztattu Oktawy Bozego
Narodzenia, abp Bugnini zaznacza, ze ,,byta zgoda, ze nalezy catkowicie wyeliminowac¢ gallikanski temat Obrzezania”
(Bugnini, 1990, s. 307, przyp. 5).

47 Swieto wprowadzone przez Piusa XII w 1954 roku, po pozytywnej konsultacji z CP.

48 W 1953 roku CP proponowata zachowanie $wigta z powodu jego zakorzenienia w poboznosci ludowej (ze zmiana

koloru na ,,pierwotny fioletowy”) — por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 256.
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49w 1953 roku CP
rekomendowata
zachowanie tego $wieta,
zmiang nazwy

(na: N.M.P. Ré6zancowej)

i rewizje tekstow

- por. N. Giampietro,

dz. cyt., s. 255.

5% W roku 1954 cztonkowie
CP -o. Beaio. Low -
sugerowali potaczenie
Swieta $w. Gabriela ze
Swietem $w. Rafata,

co miato przynies¢ m.in. t¢
korzysc, ze wszyscy Swieci
Aniotowie znajda si¢

w jednym tomie Brewiarza
(w czgdci jesiennej), a wiec
Commune Angelorum

mozna by zamiesci¢
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i N.M.P. Rozancowej (7.10, $0)4%; swieto Nawiedzenia N.M.P.
zostalo jedynie przesuniete na inny termin (2.7 — 31.5).

K18 Radykalnie — ze swieta 1 kl. do wspomnienia dowolnego
— obnizono range wprowadzonego niedawno (1955) obchodu
SW. JOZEFA ROBOTNIKA z dnia 1 maja.

K19 Trzy $wigta Archaniotéw: MICHALA (29.9), Rafala (24.10)
i Gabriela (24.3), zostaly skomasowane w jednym $wiecie 29.9.5°,
o randze nizszej niz obchodzone dotychczas w tym terminie
Swieto Sw. Michata (1 kl.)5".

K20 Zlikwidowano komemoracje $w. Pawla towarzyszace
obchodom $w. Piotra: odpowiednig komemoracje w swiecie Kate-
dry Sw. Piotra, a Wspomnienie $w. Pawta (30.6) pozostawiono
jedynie w kalendarzu rzymskiej bazyliki §w. Pawta za Muramis?.

K21 Z powodoéw nie do konca jasnych usunieto w ogole wspo-
mnienie Siedmiu Braci Machabejskich (1.8)33.

K22 Jako postacie, ktérych istnienie jest watpliwe lub oko-
licznosci zycia zbyt zagmatwane albo basniowe’4, wykreslono
w ogoble z kalendarza liturgicznego: sw. Dorote (6.2), Swietych
Faustyna i Jowite (15.2), Swietych Czterdziestu Meczennikoéw

tylko w tym tomie. Jednak przewodniczacy kard. G. Cicognani uznat, ze Archaniotowie petnig zbyt wazng rolg

w ekonomii zbawienia, aby nie zachowa¢ trzech osobnych $wiat, cho¢ r6znej rangi (por. N. Giampietro, dz. cyt.,

s. 268). Uznano, ze $w. Michal powinien mie¢ osobne $wigto (tamze, s. 278).

51

Polski komentator ujmowat to w taki sposob, ze mozna byto nie zauwazyq, iz z trzech $wiat zrobito si¢ tu jedno,

nizszego stopnia: ,,Dotychczasowe §wieto $w. Michata Archaniota 29 IX, niegdys jedyne ku czci wszystkich Aniotow,
odtad stanie si¢ obchodem 3 Archaniotéw: Michata, Gabriela i Rafata (stad zniesienie obchodow 24 Il i 24 X) (...)”

(W. Danielski, Nowy kalendarz swigtych, Biuletyn Odnowy Liturgii, [w:] ,Collectanea Theologica” 40 [1970], f. II, 5. 85).
52w 1954 roku CP jednomyslnie przyjeta zaproponowany przez o. Antonellego plan rozwigzania ,,niezwykle
skomplikowanej kwestii §wiat §wigtych Piotra i Pawta”. Po uwadze, ze §wigto 30.6 ,,nie jest obchodzone przez nikogo”,
Antonelli zaproponowat, aby zachowac ,,piotrowy” obchdd 18.1 (rzymskiej Katedry §w. Piotra), ,,pawtowy” obchod
25.1 (Nawrdcenia $w. Pawta) i ich wspdlne swieto 29.6 (por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 272). Z perspektywy zmian

z 1969 roku mozna powiedzie¢, ze plan ten zostal zasadniczo zrealizowany, jednak z zastrzezeniem, ze po reformie

z 1960 z dwoch obchodéw Katedry $w. Piotra ostato si¢ nie ,,rzymskie”, lecz ,,antiocheniskie” (22.2).

53w 1954 roku CP uznata, ze wspomnienie to nalezy zachowa¢ — ze wzgledu na to, iz jest to jedyny obchdéd ,,§wigtych
ze Starego Testamentu” (cyt. N. Giampietro, dz. cyt., s. 276).

54 Analiza krytyczna uwzglednita wyniki badan naukowych, aby cze$¢ dla swietych, zgodnie z wymaganiami
czlowieka wspotczesnego, oprze¢ na prawdzie historycznej. Niektorzy ze swietych nasuwaja powazne trudnosci

historyczne. Cho¢ uczeni nie moga twierdzic, ze takich Swigtych nie byto, jednak wykazali brak fundamentu
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(10.3)%%, $w. Domicylle (12.5), Sw. Bonifacego z Tarsu (14.5),
Sw. Feliksa I (30.5), Swietych Bazylidesa, Cyryna, Nabora i Naza-
riusza (12.6), swietych Modesta i Krescencje (15.6), Siedmiu Braci
Meczennikéw (10.7), $w. Piusa I (11.7), sw. Aleksego (17.7)5°,
Sw. Symforoze i jej Siedmiu Synow (18.7), sw. Matgorzate (20.7)7,
$w. Zuzanne (11.8)58, swietych Dwunastu Braci (1.9), Swietych
tucje i Geminiana (16.9), Sw. Eustachego i Towarzyszy (20.9)%?,
Sw. Tekle (23.9)°°, swietych Cypriana i Justyne (26.9), Swietych
Placyda i Towarzyszy (5.10), Sw. Sergiusza (8.10), Sw. Urszule
i jej Towarzyszki (21.10), Swietych Tryfona, Respicjusza i Nimfe
(ro.11), Sw. Feliksa Walezego (20.11), Sw. Katarzyne Aleksandryj-
ska (25.11)°" i Sw. Barbare (4.12).

K23 Takze ze wzgledu na niejasnosci historyczne do kalen-
darzy partykularnych zostaty przeniesione obchody: §w. Pawta
Pierwszego Pustelnika (15.1), Sw. Maura (15.1), Sw. Martyny (30.1),
Sw. Walentego (14.2), Swietych Aleksandra I, Ewencjusza i Teo-
dula oraz Juwenalisa (3.5), Swietych Gordiana i Epimacha (10.5),
$w. Wenancjusza (18.5), sw. Pudencjany (19.5), Sw. Petroneli (31.5),
Swietych Marka i Marcelina (18.6), Swietych Jana i Pawta (26.6),
Sw. Krzysztofa (25.7), Sw. Pantaleona (27.7), Sw. Donata (7.8),
Sw. Agapita (18.08), sw. Idziego (1.9), Sw. Eufemii (16.9)%,
Sw. Marcelego (8.10), Swietych Czterech Ukoronowanych (8.11)
i Sw. Bibiany (2.12).

K24 Krytyka historyczna podyktowata takze pozostawienie
jedynie w kalendarzach poszczegdlnych kosciotow rzymskich
obchodow ich ,,tytutow”: sw. Pryski (18.1), Sw. Praksedy (21.7),
$w. Euzebiusza (14.8), sw. Sabiny (29.8)%, sw. Chryzogona (24.11)
i Sw. Anastazji (25.12).
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historycznego dla ich kultu”
(W. Danielski, Nowy
kalendarz swigtych...,

dz. cyt., s. 85). Przy okazji
warto przypomniec, ze

w roku 1954 o. Antonelli

z Sekcji Historycznej SKO
proponowat w CP nieco
inng zasadg: usuwac lub
modyfikowac¢ tylko to,

co oczywiscie btedne,
natomiast pozostawic¢
status quo w przypadkach
watpliwych

(por. N. Giampietro,

dz. cyt., s. 273).

SSw 1954 roku CP
rozwazala zniesienie

tego Swigta — lecz o. Low
proponowat, aby utrzymac
je jako wspomnienie,
,poniewaz ich $mier¢ jest
pewna i starozytna”

(cyt. N. Giampietro,

dz. cyt., s. 269n).

56 W 1960 roku na swoim
ostatnim posiedzeniu CP
przyjeta wniosek

o obnizenie rangi

tego obchodu do komemoracji ze wzgledu na fikcyjno$¢ danych historycznych (por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 316).

57 Likwidacj¢ proponowata CP w 1954 roku (por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 276).
58 Likwidacja postulowana przez CP w roku 1954 (por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 276).

SO w 1960 roku CP proponowata redukcje do komemoracji (por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 316).

6o Likwidacj¢ sugerowata CP w 1954 roku (por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 277).

o1 W 1954 roku CP proponowata zachowanie jako wspomnienia (por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 278).

6

(cyt. N. Giampietro, dz. cyt., s. 277).

W 1954 roku CP sugerowata zachowanie wspomnienia $w. Eufemii, ,,ktora jest postacia historyczna”

63 W 1954 roku CP wnioskowata o usunigcie z powodu niejasnosci historycznych (por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 277).
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64 W 1954 roku CP
proponowata utrzymanie
jako komemoracji ze
wzgledu na autentyczno$¢
relikwii $w. Jacka

(por. N. Giampietro,

dz. cyt., s. 277).

65 W 1954 roku CP
sugerowata zniesienie
tego Swigta, cho¢ uznata,
ze ,,nalezy zachowac
jakies $lady tego Swigta
ze wzgledu na jego
wyjatkowos¢ w liturgii
iz powodu jego
starozytnosci”

(N. Giampietro, dz. cyt.,
s. 267n).

66 W roku 1954 CP
optowata za zachowaniem
wspomnienia

(por. N. Giampietro,

dz. cyt., s. 277).
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K235 Watpliwosci co do przekazéw historycznych, ale takze
podejrzenie, ze w niektorych przypadkach kult zostatl sztucz-
nie narzucony znacznie pozniej, spowodowatly, ze z 38 Papiezy
czczonych dotad w kalendarzu powszechnym az 23 zostato
zredukowanych. Jednych wykreslono w ogole, jak: sw. Telesfora
(5.1), Sw. Hygina (11.01), Sw. Lucjusza I (4.3), Sw. Aniceta (17.4),
Swietych Sotera i Kajusa (22.4), Swietych Kleta i Marcelina (26.4),
sw. Urbana I (25.5), Sw. Eleuteriusza (26.5), Sw. Wiktora I (28.7),
$w. Innocentego 1 (28.7), sw. Zefiryna (26.8), $w. Linusa (23.9)
i Sw. Ewarysta (26.10). Innych pozostawiono jedynie w kalenda-
rzach partykularnych, jak: sw. Marcelego (16.1), sSw. Sylweriusza
(20.6), sw. Stefana I (3.8), Sw. Marka I (7.10) i Sw. Melchiadesa
(10.12).

K26 Radykalnie zredukowane zostaly obchody ku czci starozyt-
nych meczennikéw rzymskich — zwykle dlatego, ze Scista wiedza
historyczna ogranicza sie w ich przypadku do znajomosci miejsca
pochowku. Z tego i innych powodoéw zdecydowano sie na zli-
kwidowanie obchodu swietych Mariusza, Marty, Audifaksa i Aba-
chuma (19.1) oraz na przeniesienie do kalendarzy partykularnych:
Swigtych Tyburcjusza, Waleriana i Maksyma (14.4), Swietych Procesa
i Martyniana (2.7), Swietych Rufiny i Sekundy (10.7), sw. Feliksa
(29.7), Swietych Symplicjusza, Faustyna i Beatrycze (29.7), sSwie-
tych Abdona i Sennena (30.7), Swietych Cyriaka, Larga i Szmaragda
(8.8), sw. Romana (9.8), Sw. Tyburcjusza (11.8), Sw. Zuzanny (11.8),
sw. Kasjana (13.8), Sw. Tymoteusza (22.8), sSw. Hermesa (28.8),
swietych Feliksa i Adaukta (30.8), sw. Gorgoniusza (9.9), Swigtych
Prota i Jacka (11.9)%, sw. Nikomedesa (15.9), Swietych Chryzanta
i Darii (25.10), Sw. Felicyty (23.11) i Sw. Saturnina (29.11). Jako
dublety innych obchodéw usunieto: obchod sw. Agnieszki ,,dru-
giej” (28.1)% i sw. Hipolita (22.8).

K27 Podobna redukcja dotkneta takze meczennikéw nie-Rzy-
mian, zwtaszcza gdy ich obchody uznano za obce tradycji rzym-
skiej. Do kalendarzy partykularnych przesunieto: sw. Apolonie
(9.2), sSwietych Pryma i Felicjana (9.6), Sw. Wita (15.6), Swietych
Gerwazego i Protazego (19.6), Swietych Nabora i Feliksa (12.7), Swie-
tych Nazariusza i Celsa (28.7), sw. Symforiana (22.8), sw. Hadriana
(8.9), Sw. Maurycego (22.9)°°
sw. Teodora (9.11) i Sw. Mennasa (11.11).

, Swietych Witalisa i Agrykoli (4.11),
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K28 Zarzut nadmiernego partykularyzmu — ,,brak prawdziwie
powszechnego znaczenia” — dotknal spora grupe $wietych, ktorych
historycznos¢ jest pewna, a okolicznosci zycia dostatecznie znane.
Z kalendarza powszechnego do kalendarzy partykularnych relego-
wano: Sw. Kanuta (19.1), $w. Piotra z Nolasco (28.1), Sw. Andrzeja
Corsini (4.2)%7, $w. Jana z Maty (8.2)%
Gabriela od M.B. Bolesnej (27.2), sw. Hermenegilda (13.4), $w.

Piotra z Werony (29.4), $w. Antonina (10.5), Sw. Ubalda (16.5),

, Sw. Symeona (18.2), Sw.

$w. Paschalisa Baylon (17.5), Sw. Piotra Celestyna (19.5), $w. Fran-
ciszka Caracciolo (4.6), Jana z Facundo (12.6), Sw. Grzegorza Bar-
barigo (17.6), s$w. Juliane Falconieri (19.6), Sw. Wilhelma (25.6),
$w. Jana Gwalberta (12.7), $w. Apolinarego (23.7), Sw. Liboriusza
(23.7), $w. Jacka (17.8), sw. Filipa Benicjusza (23.8), $w. Rajmunda
Nonnata (31.8), Sw. Wawrzynca Justiniani (5.9), Sw. Mikotaja
z Tolentynu (10.9), $w. Jozefa z Kupertynu (18.9), sw. Remigiu-
sza (1.10), Sw. Franciszka Borgiasza (10.10), $w. Edwarda (13.10),
$w. Piotra z Alkantary (19.10), Sw. Hilariona (21.10), $w. Andrzeja
z Avellino (10.11), $w. Dydaka (13.11), Sw. Grzegorza Cudotworcy
(17.11)% 1 $w. Saby (5.12).

K29 Osobno nalezy zasygnalizowa¢ przeniesienie do obchodow
partykularnych wspomnienia Stygmatow sw. Franciszka z Asyzu
(17.9), ktore uznano za swoisty dublet wspomnienia tego Swietego.

K30 Dokonano licznych przesunie¢ w terminach obchodow.
Podstawowg intencja byto powigzanie obchodu ku czci swie-
tego z terminem jego dies natalis. Udato si¢ to w przypadku np.:
$w. Polikarpa (26.1 — 26.2), $w. Ignacego (1.2 — 17.10), Sw. Win-
centego a Paulo (19.7 — 27.9), Sw. Jana Damascenskiego (27.3
— 14.12), $W. Roberta Bellarmina (13.5 — 7.4), $w. Leona Wiel-
kiego (11.4 — 10.11), $W. Ireneusza (3.7 — 28.6)7°, $w. Jana od
Krzyza (24.11 = 14.12), $w. Jana Chryzostoma (27.1 — 13.9),
$w. Bonawentury (14.7 — 15.7), $w. Katarzyny ze Sieny (30.4 —
29.4)7", $w. Brygidy (8.10 — 23.7)7%, $w. Marii Magdaleny de Pazzi
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67 Zniesienie tego Swieta
postulowata CP w 1954
roku ze wzgledu na mate
znaczenie dla Kosciota
powszechnego

(por. N. Giampietro,

dz. cyt., s. 263).

68 W 1954 roku CP
postulowata rownoczesnie
potaczenie ze $w. Feliksem
Walezym, umieszczenie
tego wspolnego obchodu
zatozycieli mercedariuszy
4.11 (najblizej dies natalis
tego ostatniego) oraz
obnizenie rangi

(por. N. Giampietro,

dz. cyt., s. 263).

69 W 1954 roku CP
sugerowata usuniecie

z kalendarza powszechnego
z powodu niewielkiego
znaczenia jego kultu

na Zachodzie i z powodu
trudnosci historycznych
(por. N. Giampietro,

dz. cyt., s. 278).

7° Obchéd ku czci

$w. Ireneusza figurowat
28.6 az do 1960 roku,
kiedy na wniosek CP
zostal przeniesiony

na 3.7 (w dotychczasowym

terminie zbiegat si¢ z wigilia Swigtych Piotra i Pawta). Reforma 1969 roku przeniosta go ponownie na dies natalis,

jednak po zlikwidowaniu znajdujacej si¢ tam wigilii.

7t Te date, dies natalis, proponowata CP w 1954 roku, w przewidywaniu zniesienia obchodu $w. Piotra Meczennika

(por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 270).

72 Przeniesienie wnioskowane przez CP w 1954 roku (por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 278).
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73 W roku 1954 CP
proponowata usunigcie
tego Swieta z kalendarza
powszechnego

(por. N. Giampietro,

dz. cyt., s. 271).

74 Przeniesienie na te date
proponowane byto przez
CP od poczatku lat 50. -
rozwazano takze dodanie
w tym obchodzie §w.
Alberta Wielkiego, czemu
sprzeciwiat si¢ o. Bea (por.
N. Giampietro,

dz. cyt., s. 267).

7S W 1954 roku
wnioskowata o to CP
(por. N. Giampietro,

dz. cyt., s. 276).

76 Byto to zwigzane ze
wzmagajacym si¢ od

wielu lat przekonaniem,

ze nalezy odréznic¢ Marig
Magdaleng, Swiadka
Zmartwychwstania,
zaréwno od Marii z Betanii,

siostry Marty i Lazarza, jak
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(29.5 > 25.5)73. Gdy przesuniecie obchodu wprost na dies natalis
byto zbyt trudne, starano si¢ obch6éd maksymalnie przyblizyc:
$w. Piusa X (3.9, zm. 20.8 — 21.8), $w. Piusa V (5.5, zm. 1.5 —>
30.4).

K31 Jednak zasada trzymania si¢ dies natalis musiata si¢ zderzyc¢
z inng przyjeta zasada, pielegnowang zresztag w planach reformy
kalendarza od czaséw mocno przedsoborowych: rezygnacji
z wiekszoSci obchodow ku czci §wietych w Wielkim Poscie oraz
powstrzymanie si¢ od wprowadzania obchodéw do mocno juz
zabudowanej Oktawy Bozego Narodzenia. Z tego powodu wspo-
mnienie §w. Franciszka Salezego (29.1) zostato przesuniete nie
na dies natalis 28.12, lecz na 24.1, czyli dzien ztoZenia jego ciata
w Annecy. Z powodu Wielkiego Postu obchody kilku §wietych
stracity swoj dies natalis: $w. Tomasz z Akwinu (7.3 — 28.1, data
translacji relikwii)74, sw. Benedykt (21.3 — 11.7, data translacji
relikwii), Sw. Grzegorz Wielki (12.3 — 3.9, data Swiecen biskupich).

K32 Zmieniono nazwy niektérych obchodéw. Jako charakte-
rystyczne przyklady podajmy usuniecie odniesienia do legendy
w rocznicy dedykacji Santa Maria Maggiore (nazywanej dotad
,»,Matka Boskg Sniezng”)75, wykreslenie tytutu ,,pokutnica” przy
$w. Marii Magdalenie (22.7)7° albo zmiane nazwy wspomnienia
»lourdzkiego” (11.2).

K33 Nastgpity zmiany w tytutach swietych — w zwigzku z czym
zniknely takie tradycyjne okreslenia jak: wyznawca i wdowa?’.

K34 Ze wzgledu na uniwersalizacje kalendarza powszechnego
wprowadzono — w tym wypadku odstepujac od zasady rygo-

i od Jawnogrzesznicy (Pokutnicy).

W 1954 roku CP rozwazata, na wniosek o. Bei, wprowadzenie osobnego obchodu dla grupy z Betanii (22.7 lub 29.7)

i dla Marii Magdaleny (8.5); posta¢ Jawnogrzesznicy miata pozosta¢ jedynie w perykopie ewangelicznej ktorejs

z niedziel. Por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 273.

77

»Iytuly $wietych: z tradycyjnych pozostaly jedynie: Apostot, Ewangelista, Meczennik, Dziewica. Natomiast

z powodu zmiany pierwotnego znaczenia zmieniono tytut confessor i vidua. Dlatego odtad $cisle okresla sie stopient

hierarchiczny w KoSciele: Biskup (Papiez), Prezbiter, Diakon, a ponadto zachowano tytut Doktora Kosciota. Scislej tez

okreslono $wietych przynaleznych do rodzin zakonnych: Opat, Mnich, Pustelnik (Eremita), Zakonnik (Religiosus),

Zakonnica (Religiosa, jesli przed wstapieniem do zakonu zyta w matzenstwie; w przeciwnym razie tytutuje sie:

Dziewica). Zauwaza si¢ tez pominigcie zupetnie tytutu: Krol; mowi si¢ wige: $w. Ludwik Francuski, $w. Stefan

Wegierski (Stephanus Hungariae)” (W. Danielski, Nowy kalendarz swigtych..., dz. cyt., s. 85).
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rystycznego ,,0odcigzenia” Sanktoratu — obchody meczennikow

reprezentujacych rozne czesci Swiata.

Wigilie

Masowa redukcja wigilii nastapita w 1955 roku (radykalnie

zmniejszono ich liczbe, ale takze zredukowano ich uktad o jedna
klase). Jednak i wtedy nienaruszone pozostaty wigilie Narodzenia
Panskiego i Zestania Ducha Swietego’®. Podtrzymanie tego roz-

wiazania w roku 1960 niemal bez zmian mozna byto traktowaé

jako ,,domkniecie” pewnej reformy.

Wigilia 1911 1955 1960 1969

Narodzenia P. UPIZYW. UPIZYW. 1 kL
I st.

Zestania Ducha Sw. UPIZYW. uprzyw. 1 kL.
1 st.

Objawienia P. UPIZYW.
2 st.

Whiebowstapienia P. ZWYCZ. ZWYCZ. 2 kl.

Narodzenia $§w. Jana Ch. ZWYCZ. ZWYCZ. 2 kL.

Swietych Piotra i Pawta ZWYCZ. ZWYCZ. 2 kI

Sw. Jakuba Ap. ZWYCZ.

Sw. Wawrzynca ZWYCZ. ZWYCZ. 3 kL.

Whiebowzigcia N.M.P. ZWYCZ. 2 kL.

Sw. Barttomieja Ap. ZWYCZ.

Sw. Mateusza Ap. ZWYCZ.

Swietych Szymona ZWYCZ.

i Judy Tadeusza Ap.

Wszystkich Swietych ZWYCZ.

Sw. Andrzeja Ap. ZWYCZ.

Sw. Tomasza Ap. ZWYCZ.

K35 Jednak reforma z 1969 roku oznaczata rozwigzanie o wiele

dalej idace: zlikwidowano wszystkie wigilie, pozostawiajgc jedy-
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78 DRSFR: 8. Vigiliae

privilegiatae sunt: vigilia
Nativitatis Domini

et wigilia Pentecostes. 9.
Vigiliae communes sunt:
vigilia festorum Ascensionis
Domini, Assumptionis

B. M. V,, S. loannis
Baptistae, Ss. Petri et
Pauli, S. Laurentii. Omnes
aliae vigiliae, etiam quae
calendariis particularibus
sunt inscriptae,

supprimuntur.
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nie w niektorych wypadkach mozliwo$¢ odprawienia ,,wigilijne;j”
Mszy wieczorem przed uroczystoscig’®.

Oktawy

Trzeba przyznad, ze jeszcze w 1911 roku doroczny obchoéd litur-
giczny charakteryzowat si¢ wielka obfitoscia bardzo zréznicowa-
nych oktaw. System ten zostat naprawde radykalnie uproszczony
w roku 1955, gdy ograniczono sie do trzech najuroczystszych
przypadkoéw: Wielkanocy, Zestania Ducha Sw. i Bozego Narodze-
nia. CRu z 1960 roku ograniczyt sie do wpisania tego rozwigzania
w krotka, dwustopniowa skale.

Oktawa 1911 1955 1960 1969
Wielkanocna uprzyw. 1 st. | uprzyw. 1 kl. 1 kI I/2
Zestania Ducha Sw. uprzyw. 1 st. | uprzyw. 1 kl. 1 kL.
Objawienia Panskiego Uprzyw. 2 st.
Najsw. Ciata Chryst. uprzyw. 2 st.
Narodzenia P. uprzyw. 3 st. | uprzyw. 2 kI /9
Whniebowstgpienia P. uprzyw. 3 st.
Najsw. Serca Jezusa uprzyw. 3 st.
Niepokalanego Poczecia NNM.P. ZWYCZ.
Whniebowziecia N.M.P. ZWYCZ.
Narodzenia $w. Jana Chrzciciela ZWYCZ.
Uroczystosci $w. Jozefa ZWYCZ.
Swietych Piotra i Pawta ZWYCZ.
Wszystkich Swietych ZWYCZ.

79 NU 11: Nonnulle sollemnitates etiam Missa propria wigilia ditantur, vespere diei preecedentis adhibenda, si Missa
horis vespertinis celebrator. ;W ogole wigilii nie nalezy odtad pojmowaé w sensie Sredniowiecznym jako dnia pokuty:
poza Wigilig Paschalng jest to bowiem tylko Msza $w. in vigilia odprawiana wieczorem w przeddzien $wigta, ale juz
na sposob $wiateczny. Takich wigilii jest pie¢: przed Bozym Narodzeniem, Zestaniem Ducha Swietego, Narodzeniem
$w. Jana Chrzciciela, uroczystoscig $w. Piotra i Pawta oraz Wniebowzieciem N. Maryi Panny (s. 60)” (W. Danielski,

Reforma roku liturgicznego..., dz. cyt., s. 105).
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Narodzin N.M.P. prosta
Sw. Jana Ap. i Ew. prosta
Sw. Szczepana, Pierwszego Meczennika prosta
Sw. Mtodziankow prosta
Wawrzynca, mecz. prosta

K36 Jednak w 1969 roku wykonano jeszcze jeden radykalny krok:
zlikwidowano utrwalong w tradycji Oktawe Zestania Ducha Sw.%

Ferie

W stosunku do stanu z 1911 roku zmiana gradacji ferii, czyli dni
powszednich, miata charakter nie tyle uproszczenia (jak w przy-
padku innych dni liturgicznych), ile wzbogacenia skali, pozwalaja-
cego na wieksze zniuansowanie znaczenia ferii w réznych okresach
roku koscielnego.

8o Kiedy w 1950 roku CP
rozwazata sprawe tej oktawy,
projekt jej zniesienia uznano
za ,,przesadny” (o. Bea
przypominat o jej gtebokim
zakorzenieniu w poboznosci
ludowej np. w Niemczech) —
por. N. Giampietro,

dz. cyt., s. 221.

Dni powszednie 1911 1955 1960 1969
3 kL. (do 16.12) | III/13 (do 16.12)
Adwentu nieuprz.
2 kl. (17-24.12) | Il/9 (17-24.12)
Suche Dni Adwentu nieuprz. 2 kl. -
Od 2.1. do sob.
przed Objawieniem P. 4 k. 1/x3
Sroda Popielcowa uprz. 1 kL I/1
Wielkiego Postu nieuprz. 3 kL.
/9
Okresu Meki Panskiej nieuprz. 3 kL.
Suche Dni W. Postu nieuprz. 2 kL. -
Wielki Tydzien uprz. (Pon.-Sr.) - I/2 (Pon.-Czw.)
zdw. 1 kI. I/1 (Triduum)
O. Wielkanocnego (od pon.
po Oktawie do sob. przed 4 kL /13
Zestaniem Ducha Sw.)
,»W ciagu roku” 4 kL. /13
Suche Dni Wrzes$n. nieuprz. 2 kL. -
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81 W 1952 roku w CP

»wszyscy zgodzili sie”, ze
nalezatoby przenies¢ swigto
$w. Marka na inny dzien,
aby litania maior mogta by¢
obchodzona catosciowo

- jednak niedtugo potem
przychylnos¢ zyskat
wniosek, aby potaczy¢
Hlitanie wigksza”

z Suchymi Dniami
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K37 W stosunku do porzadku ferii z 1960 roku reforma
z 1969 wniosta jedynie r6znice akcentow: pewne zréznicowanie
wewnatrz Wielkiego Tygodnia, ,,wzmocnienie” dni Wielkiego
Postu, ale takze pewne obnizenie rangi dni pierwszej czesci
Adwentu (potraktowane na réwni z dniami Okresu Zwyktego).

K38 Radykalna zmiana byto wykreslenie z kalendarza
powszechnego dni btagalnych: Dni Krzyzowych, czyli ,,litanii
wiekszej” (25 kwietnia)®' i litanii mniejszych”®? oraz kwartalnych
Suchych Dni® — jako zbyt partykularnie rzymskich lub galijskich;
lokalne konferencje episkopatu miaty zdecydowaé, co je zastapi®.

Gradacja dni liturgicznych

Jednolita tablica pierwszenstwa dni liturgicznych byta wynalaz-
kiem Kodeksu rubryk z 1960 roku — zastepujacym dotychczasowe
zestawienia i tabele®s. Reforma z roku 1969 przejeta to potrzebne
utatwienie, modyfikujgc niekiedy konkretne uszeregowanie dni
liturgicznych.

(por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 237n, 239n).

8

2w 1952 roku CP uznata, ze ze wzgledu na rozbieznos¢ z duchem Wielkanocy ,,litanie mniejsze” powinny by¢

zniesione (por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 239).

83 W 1952 roku CP proponowata jednomyslnie, aby wzmocni¢ znaczenie Suchych Dni i doprowadzi¢ do ich

»rzeczywistego zachowywania”, z modlitwa za duchowienstwo i powotania (por. N. Giampietro, dz. cyt., s. 236).

84

,»,Dni btagalne, tj. 25 kwietnia i Dni Krzyzowe (Rogationes), oraz kwartalne Suche Dni sa przeznaczone na btaganie

w roznych potrzebach, zwtaszcza o zbiory i wszelkie owoce pracy ludzkiej, oraz na dziekczynienie (n. 48). Komentarz

zwraca uwagg, ze rzymskie Litaniae Maiores maja znaczenie lokalne, tak jak gallijskie sa Litaniae Minores, z ktorych

potem powstaly Suche Dni (s. 63). Dlatego w kalendarzu powszechnym znosi si¢ je, a konferencje biskupow zdecyduja

co do sposobu, czestosci i dtugosci obchodu tych dni i ustalg ich date, aby odpowiadaty warunkom miejscowym

w danym kraju (n. 46). Te kwartalne dni pokuty i mitosci chrzescijanskiej powinny - sugeruje komentarz (s. 63)

- odzy¢ w tych czasach, gdy wszystkich ludzi dotykaja problemy pokoju, sprawiedliwosci i glodu: nalezatoby

do tematu modlitw wybiera¢ Msz¢ wotywna (n. 47), przystosowujac nawet do odrgbnych warunkéw miasta i wsi,

i te dni poswieci¢ postudze mitosci” (W. Danielski, Reforma roku liturgicznego..., dz. cyt., s. 105).

S Liczne komplikacje w ustalaniu pierwszenistwa obchodow, ich ,,okurencji” i ,,konkurencji”, sprawiaty, ze jeszcze

w XX wieku samodzielne poprawne ustalenie, co nalezy wzia¢ danego dnia w Mszale i Brewiarzu, byto prawdziwa

trudnoscia — z ktorej wybawi¢ mogty jedynie diecezjalne rubrycele, uktadane przez osoby o kompetencjach podobnych

do mistrzow wiedzy ezoterycznej. Reformy w tym wzgledzie poszly w strong takiego okreslenia wspélnych

i w miare jednolicie stosowanych zasad, aby mozna byto jednak tatwiej ustali¢, skad bierze si¢ takie czy inne konkretne

rozstrzygniecie.
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1960

143

1969

I

I

1. Swieto Narodzenia Panskiego, niedziela Zmar-
twychwstania i niedziela Zestania Ducha Sw.

1. Paschalne Triduum Meki i Zmartwychwstania
Panskiego.

2. Swiete Triduum.

2. Narodzenie Panskie, Objawienie, Wniebowsta-
pienie i Zestanie Ducha Swietego. Niedziele Ad-
wentu, Wielkiego Postu, Okresu Wielkanocnego,
Sroda Popielcowa. Dni Wielkiego Tygodnia od po-
niedziatku do czwartku wigcznie. Dni w Oktawie
Wielkanocy.

3. Swieta: Objawienia i Wniebowstapienia, Najsw.
Trojcy, Ciata Chrystusa, Serca Jezusa i Chrystusa
Krola.

3. Uroczystosci Paniskie, Najsw. Maryi Panny oraz
Swietych, umieszczone w kalendarzu og6lnym.
Wspomnienie wszystkich wiernych zmartych.

4. Swieta: Niepokalanego Poczecia i Wniebowziecia
N.M.P.

5. Wigilia i dzien oktawy Narodzenia Panskiego.

6. Niedziele Adwentu, Wielkiego Postu, Meki oraz
Niedziela Biata.

7. Niewymienione wyzej dni powszednie 1 klasy:
Sroda Popielcowa oraz poniedziatek, wtorek i sroda
Wielkiego Tygodnia.

8. Wspomnienie wszystkich wiernych zmartych,
ktore jednak ustepuje niedzieli.

9. Wigilia Zestania Ducha Sw.

10. Dni w oktawach: Paschalnej i Zestania Ducha
Sw.

11. Niewspomniane wyzej Swieta 1 kl. KoSciota
powszechnego.

12. Whasne $wieta 1 kl.:

1) Swieto poprawnie ustanowionego gtéwnego Pa-
trona a) narodu, b) regionu lub prowincji, kosciel-
nej lub cywilnej, ¢) diecezji.

2) Rocznica poSwiecenia katedry.

3) Swieto poprawnie ustanowionego gtéwnego Pa-
trona miejscowosci lub miasta.

4) Swieto lub rocznica poswiecenia wtasnego ko-
Sciota albo publicznego oratorium czy potpublicz-
nego, ktore zastepuje kosciot.

5) »,Iytul” wiasnego kosciota.

6) Swicto Htytutu” zakonu lub zgromadzenia.

7) Swieto kanonizowanego Zatozyciela zakonu lub
zgromadzenia.

4. Uroczystosci wiasne, a mianowicie:

a) Uroczysto$¢ gtownego patrona miejscowosci lub
miasta;

b) Uroczysto$¢ poswiecenia i rocznicy poswigcenia
wiasnego kosciota;

¢) Uroczystos¢ tytutu wiasnego kosciota;

d) Uroczystos¢ tytutu albo zatozyciela, albo gtow-
nego Patrona zakonu lub zgromadzenia.
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8) Swieto poprawnie ustanowionego Patrona za-
konu lub zgromadzenia albo prowincji zakonnej.

13. Swieta dozwolone 1 kl. - najpierw ruchome,
potem state.

II

II

14. Swieta Panskie 2 kl. — najpierw ruchome, potem
state.

5. Swieta Panskie umieszczone w kalendarzu
og6lnym.

15. Niedziele 2 kl.

6. Niedziele okresu Narodzenia Panskiego i Okresu
Zwyktego.

16. Swieta 2 k1. Kosciota powszechnego, niebedace
Swietami Panskimi.

7. Swieta Najsw. Maryi Panny i Swietych umiesz-
czone w kalendarzu ogblnym.

17. Dni w oktawie Narodzenia Panskiego.

18. Dni powszednie 2 kl.: w Adwencie od 17 do
23 grudnia wiacznie oraz Suche Dni w Adwencie,
Wielkim Poscie i we wrzesniu.

19. Swieta whasne 2 kL.

1) Swieto poprawnie ustanowionego dodatkowego
Patrona: a) narodu, b) regionu lub prowincji, ko-
Scielnej lub cywilnej, ¢) diecezji, d) miejsca, czyli
miejscowosci lub miasta.

2) Swieta btogostawionych, o ktérych mowa w CRu
43 d).

3) Swieta Swigtych wtasciwe danemu koSciotowi
(n./45 ).

4) Swieto beatyfikowanego Zatozyciela zakonu lub
zgromadzenia (46 b).

5) Swieto poprawnie ustanowionego dodatkowego
Patrona zakonu, zgromadzenia lub prowincji za-
konnej (46 d).

6) Swieta btogostawionych, o ktérych w n. 46 e.

8. Swieta wlasne, a mianowicie:

a) Swieto gtownego Patrona diecezji;

b) Swieto rocznicy poswiecenia kosciota
katedralnego;

c) Swieto gtéwnego Patrona regionu, prowincji, na-
rodu lub wigkszego terytorium;

d) Swieto tytutu albo zatozyciela, albo gtowne-
go Patrona zakonu lub zgromadzenia i prowincji
zakonnej, z zachowaniem przepisow zawartych
W NI 4;

e) Inne Sswigta wiasne jakiego$ kosciota;

f) Inne Swigta wpisane do kalendarza diecezji, za-
konu lub zgromadzenia.

20. Swieta dozwolone 2 kl. - najpierw ruchome,
nastepnie state.

9. Dni okresu Adwentu od 17 do 24 grudnia wigcz-
nie. Dni w oktawie Narodzenia Panskiego. Dni po-
wszednie okresu Wielkiego Postu.

21. Wigilie 2 kI.

11

I

22. Dni powszednie Wielkiego Postu i Meki, od
czwartku po Srodzie Popielcowej do soboty przed 2
Niedzielg Meki wtacznie, z wyjatkiem Suchych Dni.

10. Wspomnienie obowigzkowe podane w kalen-
darzu ogdlnym.

23. Swieta 3 kI. wpisane do kalendarzy partykular-
nych, a najpierw Swieta wtasne, czyli:

1) Swieta $wietych i btogostawionych, o ktérych
n. 43 d.

11. Wspomnienie obowiazkowe wtasne, a mia-
nowicie:



Pawet Milcarek Wielkie roszady..

2) Swieta btogostawionych wtasciwe danemu ko-
Sciotowi (45 d).

3) Swieta $wietych i btogostawionych, o ktérych
n. 46 ¢;

nastepnie $wigta dozwolone, najpierw ruchome,
a nastepnie state.

145

a) Wspomnienie Patrona miejsca, diecezji, re-
gionu i prowincji, narodu, wigkszego terytorium
oraz Patrona zakonu lub zgromadzenia i prowingji
zakonnej;

b) Inne wspomnienia obowiazkowe wtasne lub
danego kosciota;

¢) Inne wspomnienia obowigzkowe wpisane w ka-
lendarzu danej diecezji, zakonu lub zgromadzenia.

24. Swieta 3 kl., wpisane do kalendarza Kosciota
powszechnego, najpierw ruchome, nastepnie state.

12. Wspomnienia dowolne. Mozna je obchodzi¢
nawet w dni wymienione w nr 9, z zachowaniem
odnosnych przepisow podanych w Ogélnym wpro-
wadzeniu do Mszatu i do Liturgii Godzin. W po-
dobny sposob jak wspomnienia dowolne mozna
obchodzi¢ wspomnienia obowiazkowe zacho-
dzace przypadkowo w dni powszednie Wielkiego
Postu.

25. Dni powszednie Adwentu do 16 grudnia wtacz-
nie, z wyjatkiem Suchych Dni.

26. Wigilie 3 kL.

v

27. Obchdd ku czci NM.P. w sobote.

28. Dni powszednie 4 kI.

13. Dni powszednie Adwentu do 16 grudnia
wiacznie.

Dni okresu Narodzenia Paniskiego od dnia 2 stycz-
nia do soboty po Objawieniu Panskim.

Dni powszednie Okresu Wielkanocnego od ponie-
dziatku po Oktawie Wielkanocy do soboty przed
Zestaniem Ducha Swietego wiacznie. Dni powsze-
dnie Okresu Zwyktego.

K39 Uktad czterostopniowy (odpowiadajacy 4 klasom dni litur-
gicznych) zredukowano do trzystopniowego (odpowiadajacego
odréznieniu uroczystosci, Swiat i wspomnien).

K40 Zaznaczono mocno niepowtarzalny prymat Triduum, wzie-

tego tacznie jako obchdd Paschy Chrystusa (bez dotychczasowego

oddzielania Niedzieli Zmartwychwstania od wcze$niejszych Dni

»przygotowania”).

K41 Gradacja innych dni liturgicznych 1 klasy — do$¢ rozbu-

dowana w CRu — zostata mocno uproszczona — zarowno jesli

chodzi o obchody powszechne, jak i o te nalezace do kalendarzy

,»wilasnych”.
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Ewaluacja zmian w Kalendarzu

Charakteryzujac ,,nowy Kalendarz rzymski” w swym przemo-
wieniu na konsystorzu 28 kwietnia 1969 roku, Pawet VI stwier-
dzit, ze ,,rok liturgiczny nie zmienit sie radykalnie”. Trudno nie
przyznac racji tej ogoélnej ocenie — jednak nie zmienia to faktu,
ze obok wielu korekt wzmacniajacych czytelng linie dowarto-
Sciowania niedzieli i Temporatu (zawsze jakos ,,kosztem” bardzo
rozro$nietego Sanktoratu) znalazly sie i takie zmiany, ktore nie
miaty zapowiedzi ani w ideach centralnych ruchu liturgicznego,
ani w dyrektywach Vaticanum II, natomiast byly uproszczenia-
mi zubazajacymi rok liturgiczny. Co ciekawsze, to ostatnie dziato
sie czesto w wyraznym konflikcie ze zmystem duszpasterskim,
w imie raczej konceptu niz doswiadczenia pastoralnego.

I tak koncept prostoty uderzy!t w utrwalong praktyke, ktéra od
dawien dawna zasymilowata zasade falowego wstepowania przez
coraz intensywniejsze przygotowanie — do Swieta. Na tej zasadzie
zlikwidowano Przedposcie, a wewnatrz Wielkiego Postu — Okres
Meki Panskiej. Z podobnych wzgledoéw zaprzepaszczono catko-
wicie dotychczasowg obserwancje wigilii poprzedzajacych co
wazniejsze $wieta (nie na zasadzie uprzedzania ich obchodu, lecz
przystepowania ku nim przez uprzedzajacy je dzien skupienia).

Z drugiej strony — podtrzymano i wzmocniono fundamentalne
znaczenie obchodu wielkanocnego, zarobwno przez dokonczenie
dzieta odstaniania prymatu Triduum Paschalnego (bardziej zinte-
growanego), jak i przez jednolita, wyzszg range wszystkich niedziel
Okresu Wielkanocnego.

Zwigzane z instytucja oktawy ,,dtugie trwanie” niektorych
Swiat zostato zarezerwowane juz tylko do Wielkanocy i Bozego
Narodzenia — natomiast oktawe Zestania Ducha Swigtego, takze
starodawna, zlikwidowano w sumie tylko po to, aby sprowadzi¢
obchod wielkanocny do réwno piecdziesieciu dni (nie miato nato-
miast znaczenia ani zakorzenienie tej oktawy w poboznosci, ani
fakt, ze dotyczy ona uroczystosci o szczegélnym, kardynalnym
znaczeniu dla ustanowionej ekonomii zbawienia).

W zwiazku z likwidacja sposobu nazywania niedziel od tego,
,»p0” jakim waznym $wiecie sie znajdujg — znikneto w okresach
roku liturgicznego ,,echo” dwdch waznych $wiat: Epifanii i Zesta-
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nia Ducha Swietego. Zamiast tego zastosowano szeroko pojecie
Niedzieli Zwyktej (,,w ciagu roku”).

Gwarancje dla prymarnej pozycji niedzieli jako ,,podstawy
i rdzenia” roku liturgicznego nie s3 jednak tak mocne, jak mozna
by sie spodziewac z ogblnego tonu reformy: z jednej strony zapro-
ponowano idgcg po tej linii konsekwentng zasade przesuniecia
uroczystosci w spotkaniu z ,,mocniejszg” niedziela, ale z drugiej
- zezwolono na obch6d Dnia Zadusznego w niedziele, a takze
zasugerowano rozszerzenie przypadkow przenoszenia niektorych
uroczystosci na niedziele.

W konsekwencji wykreslenia ich z kalendarza powszechnego
w praktyce zanikty w Kosciele wszelkie Slady po kwartalnych
dniach zado$c¢uczynienia i btagania.

Przedmiotem najostrzejszych kontrowersji staty si¢ modyfikacje
w Sanktorale. Trzeba przyznad, ze wiekszos¢ nawet radykalnych
zmian byta od dawna postulowana wewnatrz instytucji odpowie-
dzialnych za stan liturgii. Byto tak z reguty tam, gdzie redukowano
wspomnienia liturgiczne ze wzgledu na brak mocnych podstaw
historycznych - cho¢ reforma z 1969 roku przesuneta tu zna-
czgco akcenty: o ile dawniej ciecia proponowano jedynie wtedy,
gdy istniata pewnos¢ popetnionej pomytki, o tyle obecnie cieto
zasadniczo wszedzie tam, gdzie zaistniata watpliwoS$¢ co do bazy
faktualnej obchodu. Zastosowanie zasady eliminacji ,,dubletow”
robi wrazenie dos¢ mechaniczne, bez brania pod uwage niepowta-
rzalno$ci niektorych obchodéw, lecz bardziej problematyczna jest
wpisana w niektore skreslenia logika ,,metodycznego watpienia”
w nadprzyrodzonos¢ uwidaczniang w zyciu Swietych (np. wtedy,
gdy za uzasadnienie wystarczy uwaga, ze relacje o danym Swietym
sa ,,pelne cudownosci”).

Z powodu masowej redukcji $wigt meczennikéw rzymskich
i Swiat Papiezy nastgpita skokowa ,,deromanizacja” Kalendarza
rzymskiego. W przypadku meczennikoéw rzymskich jako rekom-
pensate przewidziano ich wspoélne wspomnienie, natomiast
w przypadku $wietych Papiezy nie zdecydowano si¢ na taka
»komasacje”, od dawna rozwazana w upowaznionych gremiach.
Przedmiotem takiej od dawna rozwazanej ,,komasacji” staty sie
natomiast wspomnienia o Archaniotach.

147
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Obarczone naturalnymi kontrowersjami, lecz zasadniczo zro-
zumiate wydaje si¢ odcigzenie Sanktoratu z wielu obchodow
o typowo partykularnym charakterze. Z drugiej strony — jednora-
zowe rozdanie kilku Swiezszym wspomnieniom mandatu repre-
zentowania gtéwnych stron Swiata ma w sobie zawsze element
arbitralnosci, lecz zrozumiata jest che¢ wyjscia poza charakter
»Srodziemnomorski” dotychczasowego Kalendarza.

Jest jednak pewnym paradoksem, ze w grupie swietych o ,,zbyt
malo powszechnym” znaczeniu znalazto si¢ wielu doktorow
Kosciota — ostatecznie bowiem zdecydowano si¢, wbrew wczes-
niejszym planom komisji Piusa XII, pozostawi¢ osobne obchody
niektorych z nich i wykresli¢ pozostatych, zamiast ,,komasowac”.

Z osobna nalezy zauwazy¢ fakt, ze redukcja — iloSciowa i jako-
Sciowa — obchodéw maryjnych dokonata sie w realnej kontrze
wobec wysokiej fali poboznosci maryjnej, a wiec jakby w zderze-
niu z ,,oczekiwaniami obecnego czasu”. Na tym tle przypadkiem
bardzo szczesliwego ,,umaryjnienia” dotychczasowego obchodu
o raczej ,,Panskim” charakterze jest ustanowienie uroczystosci
Swietej Bozej Rodzicielki w Oktawie Bozego Narodzenia.

Zderzeniem z utrwalong pamieciag masowg i zakorzenionymi
strukturami poboznosci (pielgrzymki, odpusty...) byta wiek-
szo$¢ przesunie¢ w terminach obchodéw: mozna powiedzie¢, ze
wszedzie tam, gdzie wspomnienie liturgiczne nie byto ,,martwe”,
jego przesuniecie, czasami w zupetnie inny kontekst pory roku,
musiato by¢ trudne i obcigzone ryzykiem, ze po zmianie obchod
bedzie co prawda ,,poprawniejszy” kalendarzowo, lecz ,,martwy”
spotecznie.

Za rzecz bardzo dyskusyjna mozna uwazac realne zastapienie
dotychczasowych komemoracji wspomnieniami dowolnymi: tym
samym obowigzkowa w catym Kosciele krotka wzmianka ustapita
obchodowi, ktéry moze nie zaistnie¢ w ogo6le ani w wymiarze
powszechnym, ani w lokalnym. O
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Liturgiai zbawienie
Jan P. Strumitowski OCist
Grzegorz W. Brodacki OCist

Porzadkowanie pojeé

Ludzie zaniepokojeni duchowg i kulturowa degeneracjg czasow,
w ktorych przyszto nam zy¢, staranie o odbudowe Bosko-ludz-
kiego tadu zaczynajg czesto od procesu, ktoéry mozna by nazwac
»porzadkowaniem pojec¢”. W istocie proces ten posiada niezwyk-
ta wage przez to, ze postmodernizm bardzo czesto oddziatuje
wtasnie na poziomie pojec. Gdyby jednak 6w proces ograniczat
si¢ do przesunie¢ znaczeniowych, jego odwrocenie czy naprawa
bylyby wzglednie tatwe, tymczasem ,,ptynna rzeczywisto$¢” nie-
mal uniemozliwia te odbudowe, jak bowiem przechwyci¢ ,,za-
wtaszczone” pojecie, jesli nawet doktadnie nie wiadomo, przez
co i w jaki sposob zostato zawtaszczone? Postmodernistyczna
antropologia, ktéra narzuca si¢ nam, czy tego chcemy, czy tez
nie, jest ta wtasnie ptynng przestrzenia: skoro cztowiek z jednej
strony jest jedynym punktem odniesienia, z drugiej za$ strony
on sam jest miotany drzemigcymi w nim pasjami, na ktoére nie
ma wigkszego wptywu, jedynym argumentem, na jaki nieswia-
domy przedstawiciel postmodernizmu jest w stanie sie zdobyc, to
wtasciwie tylko jego wtasne odczucia, wzglednie, jesli ma w so-
bie jakie$ poktady altruizmu, solidarne podzielanie odczué¢ dru-
giego cztowieka. Zatem rozmowa z nim nie powinna rozpoczac
sie od wysokiego putapu, ale winna wyjs¢ od poje¢ podstawo-
wych, ,,uporzadkowanych” na tyle, na ile pozwala na to ,,ptynna
rzeczywistos$c”.

Kuszaca autotranscendencja

Postmodernizm czesto jest nazywany epoka postchrzescijanska,
czasami neopoganska, a czasami antychrzescijanska. Wszystkie
te trzy okreslenia dotykaja w pewien sposob jego istoty i charak-
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teru. Sprobujmy zatem w celu nakreslenia wtasciwego kontekstu
przyjrzec si¢ tym trzem okresleniom.

Postmodernizm jest epoka neopoganska poprzez odwrédt od
rdzenia chrze$cijanskiego. Poganstwo (a wiec i neopoganstwo)
charakteryzuje sie pewnego rodzaju poszukiwaniem Boga, jest
to jednak poszukiwanie na ludzka miare, niejako po omacku,
wykorzystujace jedynie antropologiczny potencjat przekracza-
nia siebie. Jednakze samo pragnienie realizacji transcendowania
wiasnej natury, bez $wiatta objawienia, jest przekraczaniem w kie-
runku pustki, przekraczaniem bez konkretnego celu, bo bez jego
znajomosci, przez co czesto konczy sie jedynie kwestionowaniem
natury i niszczeniem jej poprzez rozrywanie jej granic. Natura staje
sie w takiej perspektywie bariera i brzemieniem, ktore ograniczajg
cztowieka w poszukiwaniu absolutu, czesto identyfikowanego
z nieskrepowana wolnoscig.

Z kolei postchrzescijanski i antychrzescijanski rys czasow
wspotczesnych okresla topos, z ktorego postmodernizm wyrasta,
i zasade oraz cel, ku ktéremu zmierza. Wspotczesna kultura nie
jest prosta alternatywa dla kultury chrzescijanskiej. Nie jest wzgle-
dem niej odrebna, co pozwalatoby zywi¢ nadzieje, ze podobnie
jak w przypadku starozytnych kultur (greckiej czy rzymskiej) lub
wspotczesnych, lecz wyrostych w odizolowaniu od chrzescijanstwa
(np. dalekowschodniej), mozliwe bytoby poszukiwanie wspélnej
przestrzeni, co w konsekwencji dawatoby podstawy do jej adapta-
cji celem zaszczepienia w niej $wiatta Objawienia. Postmodernizm
tymczasem wyrost w tonie chrzescijanstwa, ale w dos¢ specyficzny
sposob. Z jednej strony przyjmuje dziedzictwo Kosciota, ktore
nawet stanowi dla niego podstawe i baze wyjsciowa, z drugiej ta
baza jest miejscem jego krytyki i negacji. Postmodernizm wyr6st
z jawnego sprzeciwu wobec mysli chrzescijanskiej i z tego wzgledu
moze by¢ nazywany kulturg antychrzescijanska lub po prostu
antykulturg.

Punktem wspolnym tych trzech okreslen jest rzeczywisty powrot
do stanu cztowieka przed przyjsciem Chrystusa lub przed obja-
wieniem zapowiadajacym Jego przyjscie, a nawet do sytuacji
dokonanego juz odrzucenia Chrystusa. Cztowiek postmoderni-
styczny jest podobny do poganina w tym sensie, Ze jego kondycja
egzystencjalna (o ktérej powiemy szerzej za chwile) jest kondycja
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naznaczong i wyznaczong przez to, co teologia chrzescijanska
nazywa grzechem pierworodnym. Antychrzedcijanski charakter
postmodernizmu stanowi natomiast solidng zapore uniemozli-
wiajgcg otwarcie sie na Swiatto Ewangelii. Czym jednak charak-
teryzuje sie 6w stan egzystencjalny?

Ot6z doktryna katolicka uczy, ze cztowiek po grzechu pierwo-
rodnym rodzi sie w stanie odwrdcenia od Boga i ukierunkowania
na wiasne ja. Starozytni autorzy, jak np. Sw. Benedykt, byli na
ten stan szczeg6lnie wyczuleni. Na skutek grzechu jesteSmy $lepi
i glusi na Boga, nie wiemy, kim On jest, nie styszymy Jego gtosu,
a wiec pozostajemy w pewnej izolacji i nieprzekraczalnej nie-
wiedzy wzgledem Stworcy. Cztowiek oczywiscie nie moze trwaé
zawieszony w takiej prézni, a to ze wzgledu na swojg kondy-
cje ontologiczng. Kazdy z nas jest stworzeniem, wiec poczatek
i zrodto, a takze cel i sens naszego istnienia znajdujg sie poza
nami samymi. Kiedy cztowiek nie ma dostepu do tego ,,poza”,
odnajduje je w pewnej ambiwalencji wtasnej egzystencji — z jednej
strony popada w szaleiistwo samotranscendencji, z drugiej za$
kryterium i odniesienie owej autotranscendencji upatruje wytacz-
nie w swoim wtasnym ,,ja” — w swoich odczuciach, mniemaniach
itp. Z logicznego punktu widzenia sytuacja ta jest nie tylko para-
doksalna i btedna, ale nade wszystko tragiczna.

Stowo, ktore prowadzi do zbawienia

W takim stanie cztowiek, nie potrafigc zwrdcic sie do Boga o wtas-
nych sitach, w spos6b oczywisty nie potrafi takze odda¢ praw-
dziwemu Bogu naleznej Mu chwaty. Odwrodcenie ontologiczne
sprawia, ze kazda samodzielna préoba oddawania chwaty Bogu
najwyzszemu niechybnie musi zakonczy¢ sie¢ oddawaniem chwaty
samemu sobie. Oprocz tego kondycja ontologiczna sprawia, ze
cztowiek jako stworzenie nie jest nawet zdolny do oddania nale-
zytej chwaty Bogu. Zatem nawet gdyby jakim$ cudem rozpoznat
Boga, odnalazt Go i skierowat wtasng egzystencje ku Niemu, to
sama ta egzystencja jest zbyt watta i niedosiegajaca Boga, a zatem
niezdolna do oddania Mu nalezytego kultu. Innymi stowy, czto-
wiek z natury rzeczy nie zna Boga, nie potrafi Go samodzielnie
odnalez¢, nie wie, w jaki sposoéb odda¢ Mu chwate, nie pojmuje,
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na czym prawdziwy kult polega, i ontologicznie nie jest zdolny
do prawdziwego urzeczywistnienia go.

Z takiej sytuacji rodzi sie i wytania potrzeba Zbawiciela, ktory
z jednej strony bedzie nalezat do rodu ludzkiego, by cztowieczen-
stwo mogto oddac kult Bogu, a z drugiej sam musi by¢ Bogiem,
by ontologicznie posiada¢ dyspozycje oddania kultu lub ukierun-
kowania wtasnej egzystencji ku chwale Boga, tak by to ukierun-
kowanie, jak i sama egzystencja dosiegaty miary naleznej Bogu.
Zbawiciel wiec byt konieczny i konieczne takze byto, by byt On
prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem.

Samo zaistnienie Zbawiciela w Swiecie stworzen byto jednak
niewystarczalne dla wiaczenia cztowieka w nurt kultu sprawo-
wanego w Jego Duchu i w Prawdzie. Istotne byty ponadto trzy
elementy wynikajgce z Jego unikalnej egzystencji. Po pierwsze,
nieodzowne jest Stowo, czyli tres¢ Objawienia, ktore poucza nas
o naszej kondycji i o naturze prawdziwego Boga. Ewangelia nie
jest prostg i przypadkowg opowiescig o zyciu Jezusa. Jest historycz-
nym epifenomenem egzystenciji Boga-cztowieka. Tres¢ Ewangelii
pokazuje egzystencje cztowieka innego — odwrdoconego od siebie
i zwroconego ku Bogu. Znamienny w tej kwestii jest szczegolny rys
Chrystusowego zycia, ktory jest okreslany mianem proegzystencji
wobec Ojca. Jezus w istocie jest sam w sobie zyciem w petni ukie-
runkowanym na Ojca. Ojciec jest osig i centrum Jego istnienia. On
sam, Jezus, jest absolutnym Jego uwielbieniem, caly jest modlitwg
i caly jest ofiarg. Swiety Pawet radykalnie okresla Jego osobe jako
istnienie Bostwa na sposob ciata, gdyz w Jezusie odwieczne zycie
Syna, ktory caty jest zrodzony z Ojca i caly jest zwrocony Ojcu,
dosiega ludzkiej egzystencji.

Tres¢ Ewangelii nie jest natomiast jedynie objawieniem tej uni-
kalnej tozsamosci Syna, ale jest rowniez pewnego rodzaju progra-
mem, majacym wprowadzac cztowieka w podobny rytm istnienia.
Stad tez sama Ewangelia, jak i Tradycja katolicka nie tylko mowig
o uwielbieniu Ojca, ale u umitowaniu Boga az po wzgarde i niena-
wisc siebie. Cztowiek w stanie grzechu kocha siebie az po wzgarde
Boga. Proces zbawienia polega wiec na egzystencjalnym odwroce-
niu, czyli na umitowaniu Boga az po nienawis¢ siebie. Iluzjg jest
twierdzenie, jakoby mozna byto zachowa¢ mitos¢ egoistycznego
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»ja”, dotaczajac do niej po prostu mitos¢ Boga, podobnie jak
iluzja jest twierdzenie, ze mozna stuzy¢ dwém panom.

Sakrament, ktory daje zbawienie

Drugim elementem s3 sakramenty. Samo pouczenie o naszej kon-
dycji, jak i o kondycji cztowieka zbawionego oraz o procesie i kie-
runku przemiany majacej sie w cztowieku dokona¢ nie wystarczy.
Zbawienie, jak wiadomo, nie polega jedynie na zmianie postepo-
wania i zachowywaniu przykazan; polega ono na przemianie on-
tologicznej, przemianie ludzkiego bytu, uzdolnieniu go do owej
reorientacji, ktorej ma stuzy¢ postuszenstwo wzgledem Ewangelii.
Samo Stowo zatem to za mato. Protestancka teza sprowadzajaca
chrzescijanstwo do postulatu sola Scriptura jest w najwyzszym
stopniu btedna, gdyz cztowiek nie tylko nie jest w stanie zre-
alizowac owej egzystencjalnej przemiany postulowanej przez
Ewangelie, ale nie jest nawet w stanie jej pojaé. Potrzebuje do
tego wyposazenia ontologicznego, dajacego mu przynajmniej za-
wigzkowy udziat w zyciu Boga — i temu stuzy¢ maja sakramenty,
z ktorych pierwszym jest chrzest.

Z drugiej strony same sakramenty i Stowo rOwniez nie sa wystar-
czajace. Wyposazenie ontologiczne oraz oSwiecenie przez Stowo
sa zaledwie uzdolnieniem i ukierunkowaniem rozpoczynajacym
proces zbawienia. Cztowiek z natury nadal nie wie, na czym ma
polega¢ prawdziwy kult i w jaki spos6b w petni ma si¢ on zre-
alizowac. Do tego zdolny bedzie dopiero w stanie uwielbienia
w chwale. Poki jednak znajduje si¢ w stanie pielgrzyma, potrze-
buje jeszcze trzeciego elementu, ktory urzeczywistniatby potencjat
dwoch poprzednich.

Kult, ktéry urzeczywistnia zbawienie

Trzecim elementem jest uczestnictwo w prawdziwym kulcie
Chrystusa i wtasciwie tutaj zaczyna sie kwestia istotna dla na-
szego wywodu. Istotna o tyle, ze wiasnie w kulcie urzeczywist-
nia si¢ potencjat dany nam w stowie i sakramentach. Niezwykle
wazne dla tego urzeczywistnienia jest prawidtowe okreslenie,
czym wiasciwie jest 6w kult i na czym polega¢ ma nasze w nim
uczestnictwo.
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Kult chrzescijanski znajduje swoje Zrédto w kulcie przekaza-
nym nam i otrzymanym od Boga, sprawowanym przez Jezusa
Chrystusa. Rdzeniem owego kultu jest wydarzenie ofiary, urzeczy-
wistnionej najpierw sakramentalnie w Wieczerniku, a nastepnie
rzeczywiscie na Golgocie. Faktem jest, ze 6w kult nie jest czyms$
powtarzalnym i rozciggtym. Jest on wydarzeniem jednorazowym.
Ze wzgledu na jego pelnie nie da sie go powtorzy¢ i uzupetnic.
Jezus ztozyt swoja ofiare tylko raz i na zawsze, wypelniajac miare
chwaty godnej Ojca. Nasze uczestnictwo w kulcie nie ma by¢ ani
nasladowaniem, ani prostym powto6rzeniem. Sprawujgc Eucha-
rystie, nie powtarzamy aktu Chrystusa. Uczestniczac w Euchary-
stii, nie mamy w pierwszym rzedzie powiela¢ czy egzystencjalnie
odtwarza¢ we wtasnym zyciu Chrystusowego aktu oddania, a cze-
sto takie wtasnie przekonanie w sposéb nieSswiadomy pokutuje
u chrzescijan: odda¢ kult Bogu to znaczy urzeczywistni¢ w sobie
albo stac sie bardziej w swoim istnieniu kolejng transpozycja egzy-
stencji i ofiary Chrystusa. W tej perspektywie sam Chrystus jawi
sie zaledwie jako wzor i przewodnik wprowadzajgcy nas w kult.
Tymczasem w rzeczywisto$ci On sam jest urzeczywistnieniem
i miejscem owego jedynego kultu. Oczywiscie, w pewnym sensie
nasze egzystencjalne urzeczywistnienie kultu jest celem i prawda,
o tyle jednak, o ile jest urzeczywistnieniem zycia Jezusa w nas,
a nie zycia podobnego czy nawet identycznego z zyciem Jezusa.
Dlatego tez w naszym samodzielnym dazeniu do ,,0siggniecia”
natury Syna niewtasciwe jest wcigz odizolowane pragnienie,
ktorego celem jest zrealizowanie wlasnego, a wiec opartego na
pragnieniach wtasnego ,,ja”, urzeczywistnienia tego celu. Nim
jednak wyjasnimy, na czym owo uczestnictwo w kulcie ma
faktycznie polegad, nalezy przyjrzec si¢ temu, czym jest rytuat
okreslajacy sposob i strukture uobecnienia jedynego aktu kultu
Chrystusowego i naszego wen wigczenia. W tym celu musimy
z poziomu rozwazan teologicznych zej$¢ na chwile do poziomu
nauk o cztowieku, a mianowicie do antropologii.

Antyrytualizm

Epoke, w ktorej zyjemy, Tomasz Dekert w szeregu swoich artyku-
16w na temat antropologii liturgii nazwat epokg antyrytualistycz-
ng. Powody, dla ktérych obecne czasy cechuje 6w antyrytualizm,
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sa bardzo proste: do ich zrozumienia wystarczy jedynie znac
nature rytuatu oraz wykonaé choéby pobiezng analize wspot-
czesnych spoteczenistw zachodnich. Pierwszym i w zasadzie fun-
damentalnym powodem jest juz sama geneza rytuatu: bierze sie
on z przekonania cztowieka o jego ograniczonosci, z ktorej z ko-
lei, jak juz wspomnieliSmy, rodzi si¢ konieczno$¢ przekraczania
granic immanencji. Spoteczenstwo, ktére odrzuca transcendencje
albo sprowadza j3 do zapewnienia sobie lepszego poczucia w im-
manencji, nie bedzie potrzebowato rytuatu (przynajmniej tego
rozumianego w jego klasycznej formie). Skoro rytuat zapewnia
cztowiekowi kontakt ze Swiatem transcendentnym, musi wyr6z-
nia¢ sie pewnymi cechami, ktére wynosza go ponad codziennosé.
Na pierwszym miejscu nalezy postawic tutaj hieratycznos¢. Ge-
sty, stowa, postawa uczestnikow, atmosfera rytuatu, jego miej-
sce i czas muszg by¢ inne od pozornie nawet podobnych gestow,
stow, postaw, miejsc wykonywanych na co dzien, bo ich celem
jest przeniesienie uczestnikow ku Innemu. Dalej - rytuat musi
by¢ ,,otrzymany”: nie tworzg go uczestnicy tu i teraz. Jego geneza
zazwyczaj jest dwojaka: z jednej strony jego celebracje legitymi-
zuje Boski nakaz, z drugiej za$ jest wyrazem tacznosci z licznymi
pokoleniami, ktore celebrowaty go uprzednio i w ten sposob (po-
przez celebracje!) nam go przekazaty. Kolejna cechg rytuatu jest
jego powtarzalnos$¢. Na ten temat pisat wyczerpujaco przywotany
juz Dekert, dlatego tutaj wspomnimy jedynie o powtarzalnosci
rytuatu w réznych, naturalnych dla cztowieka cyklach: tygo-
dniowych czy rocznych. Warto jednak zwr6ci¢ uwage na aspekt,
o ktorym religioznawca nie wspomina explicite: powtarzalnos¢
rytuatu sprawia, ze staje sie¢ on ,,przezroczysty” — skoro jest az do
bolu przewidywalny, tatwiej mozna od formy przejs¢ do tresci,
jaka niesie. Oprocz tego rytuat jest ze swojej natury zakorzeniony
w kosmosie. Swiat stworzony przez Boga jest wtasciwie jedynym
theatrum, w ktérym dzieje sie rytuat, zatem odseparowanie go od
naturalnego rytmu $wiatta i ciemnosci, por roku, praw fizyki, po-
dobnie jak odseparowany od natury jest cztowiek zyjacy w wiel-
kim miescie, jest pozbawieniem go znacznej czesci jego sensu.
To skrotowe przedstawienie antropologicznych aspektoéw rytu-
atu wskazuje na pewne wspodliczesne niezrozumienie tego, czym
jest kult i wyrazajacy go rytuat, coraz cze¢sciej obecne w swiado-
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mosci ludzi KoSciota zachodniego. Od poczatku bowiem swo-
jego istnienia Ko$ci6ét umiat bezblednie wykorzysta¢ wszystkie
wymienione powyzej antropologiczne cechy rytuatu do gtoszenia
Ewangelii i do zapewnienia juz wtajemniczonym dostepu do trans-
cendencji (co w jezyku teologii nazywa sie taskg lub uswieceniem).
W XX wieku natomiast najpierw nieSmiato, a potem na coraz
wiekszg skale dokonywano modyfikacji rytu. W rezultacie w pew-
nym momencie, w przeciggu dziesieciu lat formalna warstwa litur-
gii Kosciota tacinskiego zostata przeobrazona w sposéb niemalze
totalny. Co najwazniejsze jednak, zmienita si¢ nie tylko formalna
warstwa liturgii, ale zmienit sie paradygmat, ktory nig rzgdzit.
Do tej pory kult katolicki rzadzit si¢ wymienionymi powyzej,
wspolnymi dla wszystkich kultur i epok, paradygmatami rytuatu
(niosacego oczywiscie treSci ewangeliczne i uswiecajace), po refor-
mach natomiast wszystkie one zostaly sprowadzone wiasciwie do
jednego: horyzontalnie rozumianego paradygmatu uczestnictwa.
W teorii kontakt z Innym dalej peini role nadrzedna, jednakze
osiaga si¢ go juz nie poprzez cate spektrum przyrodzonych cztowie-
kowi (i, jak wierzymy, oczyszczonych i wzmocnionych taskg Bozg)
Srodkow wyrazu, ale przez postulowane rozumowe wejscie w litur-
gie. Piszemy ,,postulowane”, bo jak pokazata praktyka, proba
takiego wejscia jest prawie zawsze skazana na porazke, poniewaz
albo przy ogromnym wysitku umystowym chce sie zgtebi¢ kazde
najdrobniejsze stowo, gest, symbol, ryt, co juz samo w sobie jest
zaprzeczeniem tych rzeczywistosci jako ,,no$nikow” odsytajacych
poza nie same (ta postawa jest wtasciwa dla Swiadomych swojej
wiary katolikow o wysokiej formacji intelektualnej), albo tez
przestaje sie przywigzywac wszelka wage do owych ,,no$nikow”,
uznawszy je za w rzeczywistosci zbyt ambitne, a nawet przeszka-
dzajace, i liturgia staje si¢ ptaskim rodzajem modlitewnego spotka-
nia wierzgcych (tg postawg z kolei charakteryzuje sie katolicyzm
»masowy”). Wspolnota zaczyna celebrowac samg siebie.

wSympatycy rytu”

Warto w tym miejscu przyjrzec sie pewnej symptomatycznej
sytuacji. Otd6z w coraz wiekszej ilosci parafii czy wspolnot pro-
wadzonych przez gorliwych i prezentujacych wysoki poziom in-
telektualny kaptanéw mozemy zauwazy¢ zwrot ku tradycyjnym
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formom kultu, takim jak pewne elementy choratu gregorianskie-
go czy specyficznej ars celebrandi, uwzgledniajacej np. procesje
z ewangeliarzem, tradycyjng forme poswiecenia palm w Niedziele
Palmowa, uzywanie dawnych szat liturgicznych, stowem, dowar-
toSciowanie czy ponowne odkrycie znakéw liturgicznych. Czesto
jednak nawet pobiezna analiza celebrowanych w ten sposob li-
turgii pozbawia nas niestety wszelkich ztudzen.

Pierwsza rzecz, jaka nalezy zauwazy¢ i doceni¢ w takich sytu-
acjach, to pasterskie zaangazowanie owych ,,sympatykow rytu”.
Rzeczywiscie, tam, gdzie dziataja, przy oftarzu, widzimy zastep
dobrze wyszkolonych ministrantéw, widzimy okadzenia, ogromne
Swieczniki, nieraz i krzyz ustawiony posrodku ottarza (zgodnie
z sugestia Ratzingera-Benedykta XVI). Widzimy kaptanéw ubra-
nych w ,,skrzypcowe” ornaty. Styszymy muzykéw wykonujacych
czy to chorat, czy inng ,,muzyke na poziomie”. Styszymy takze
wecale konstruktywng homilie. Wszystkie te elementy nalezy zali-
czy¢ owym pasterzom tych miejsc in plus.

Problem zaczyna sie wowczas, kiedy zwrécimy uwage na sposob,
w jaki s3 ,,uzywane” te tradycyjne elementy kultu Kosciota. Cho-
dzi wtasnie o to, ze w owych miejscach wszystkie te rzeczywistosci
przestaja by¢ ,,elementami kultu Kosciota”, a staja sie rekwizy-
tami, ktérymi zatroskani duszpasterze pragna ,,przyciggnac do
kosciota (Kosciota?)” powierzonych sobie ludzi. Mimo zastoso-
wania tych srodkéw przez sprawowane tam celebracje przebija
ich horyzontalny az do bélu charakter.

Szczegblnym znamieniem rozpoznawczym instrumentalnego
postugiwania sie rytem jest zachwianie proporcji wskazujgcych
na zr6dto kultu oraz charakter uczestnictwa. Nalezy zaznaczyc,
ze chodzi tu nade wszystko o role kaptana i pytanie, czy kaptan
rzeczywiscie uobecnia Chrystusa oddajacego kult Bogu, czy raczej
jest kreatorem owego kultu, ktéry ma stuzy¢ przyciagnieciu, zain-
teresowaniu i zaangazowaniu wiernych. Przyktady wynajduja
sie same: idac do ottarza, celebrans usmiecha si¢ i zagaduje do
stojacych w przejsciu wiernych, gtaszcze kiebigce sie przed pre-
zbiterium dzieci. Wykonuje zamaszyste gesty: kiedy rozktada rece,
czyni to, jakby chciat naprawde przygarna¢ do serca wszystkich
zgromadzonych. Jednoczesnie nierzadko sprawia wrazenie bardzo
zdekoncentrowanego: rozglada si¢ po prezbiterium, nerwowymi
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ruchami przestawia przedmioty na ottarzu, nie przestaje wyda-
wa¢ polecen ministrantom i mruga¢ przyjaznie do dzieci. Kaptan
ten niechybnie przynosi do ottarza... siebie. Mozna zapomniec
o hieratycznosci. Tutaj jednak moze zrodzi¢ sie pewna teologiczna
obiekcja: skoro Bog nie potrzebuje naszej liturgii, oznacza to, ze
istnieje ona ze wzgledu na nas. Jaki zatem problem, ze kaptan
uzywa pewnych srodkow liturgicznego wyrazu jako ,,rekwizytow”
w stuzbie wiernym? Problemem i nieporozumieniem jest to, ze
aby rytuat otwierat cztowieka na transcendencje, materialnych
Srodkow wyrazu nie mozna uzywac jako czego$ przeznaczonego
bezposrednio dla cztowieka. Najpierw musza one w catosci wnik-
naé w strefe sacrum, aby powrdcity z niej do uczestnikow liturgii
ze swoim ogromnym potencjatem. Ten sam mechanizm mozemy
zaobserwowac juz w starotestamentowych ofiarach.

Wréémy jednak do pozostatych cech autentycznego rytuatu.
Przytoczonej powyzej liturgii nie mozemy nazwacé takze liturgia
»otrzymana”. To prawda, ze uzywa wielu elementéw tradycyj-
nego rytu, ale sg to raczej cegty, z ktérych celebrujacy uktadaja
swojg wlasng budowle, nierzadko spontanicznie, wedtug potrzeb
i pomystow chwili. WeZmy na przyktad procesje z ewangeliarzem.
Liturgia KoSciota tacifiskiego zna co prawda uroczyste przeniesie-
nie ewangeliarza z oltarza do miejsca proklamacji, ktorej towarzy-
szy Spiew, Swiatto i kadzidto. U ,,sympatyka rytu” jednak procesja
ta znaczaco sie wydtuza, prowadzi przez nawe kosciota i staje sie
dla uczestnikow, szczegoélnie dla dzieci, okazja do dotkniecia swig-
tej ksiegi. Moze i poruszajace, moze i wymowne, ale c6z z tego,
skoro wymyslone dla nas i przez nas...?

Powtarzalnosci rytu i zwigzanej z nim jego ,,przezroczystosci”
réwniez prézno szukaé w owych kosciotach. Gorliwi celebransi,
jak kazdy smiertelnik, przejda kiedys na emeryture: najpierw
ziemska, potem wieczng. By¢ moze ich nastepcy nie beda umieli
tak zagadac¢ do ,,dzieciakdw”, tak serdecznie méwic ,,Pan z wami”,
z takg werwg kropi¢ palm, z takg wprawa dosiadac osiotka. Coz
wtedy zostanie z tych celebracji? Czy ich uczestnicy bedg mieli
Swiadomos¢, ze przychodzg na liturgie po co$ o wiele wiekszego
niz kompleks poruszajacych doswiadczen?

Jesli chodzi o ostatnig z dostrzezonych przez nas cech rytuatu,
jego organiczne zakorzenienie w rytmie kosmosu, tutaj wspol-
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noty te zazwyczaj nie odbiegajg poziomem od wspoiczesnej
liturgicznej praktyki Kosciota tacinskiego, dlatego ograniczymy
sie tylko do kilku przyktadow. Rytm zycia zupetnie areligijnego
»cztowieka wspolczesnego” wyrwat Msze z jej naturalnego czasu
»PO tercji” (wyznaczonego ruchem stofica po niebie i postem) na
jakakolwiek wygodna ludziom godzine, nawet jesli astronomicz-
nie liturgia KoSciota winna zamkna¢ sie juz kompleta. Zniknety
obchodzone czterokrotnie w ciggu roku tzw. suche dni, kiedy to
cztowiek btagat Stworce o urodzaj, bo przeciez on od Niego zalezy.
Prawa fizyki oddajgce symbolicznie egzystencjalng i hierarchiczng
bliskos¢ wzgledem misterium Boga gwatci mikrofon, dostarczajac
wyréwnany dzwiek do kazdego zakatka Swietej przestrzeni, a tu
i 6wdzie takze telebimy, ktore pozwalajg tworzy¢ iluzje bycia tam,
gdzie si¢ naprawdg nie jest...

W obliczu tej do$¢ surowej oceny moze rodzi¢ sie watpliwos¢:
dlaczego krytyka dotykamy kaptanow, ktérych liturgie mimo
wszystko wyrdzniaja si¢ pozytywnie, jesli wystarczy p6js¢ do
pierwszej lepszej polskiej parafii, by doswiadczy¢ takiej samej
liturgicznej horyzontalnosci, ale obarczonej w dodatku przeraza-
jaca bylejakoscia i karygodnymi btedami? Czy nie jest to tamanie
trzciny nadtamanej i dogaszanie knotka o niktym ptomyku? Otéz
casus przedstawionych celebracji pokazuje, ze zmagania o przy-
wracanie wtasciwego charakteru katolickiej liturgii nie moga
odbywac si¢ na poziomie form. Dowodzi, ze nie wystarczy wpro-
wadzi¢ chorat, kadzidto, uroczyste procesje. Nie wystarczy nawet
celebrowanie versus orientem ani facina. Mozna zaryzykowac
stwierdzenie, Ze nie wystarczytby nawet powr6t do wytgcznego
uzywania potrydenckich ksiag liturgicznych. Skoro nie jeste-
$my juz Swiadomi, czym tak naprawde jest kult Kosciota, skoro
doswiadczenie modlitwy i kultu poprzedzajacych nas generacji jest
dla nas totalnie obce, bedziemy mogli kazdg, nawet najbardziej
wzniosta forme rytualng sprowadzi¢ do tego, co w liturgii Kosciota
wychodzi nam najlepiej: autocelebracji wspolnoty. Skoro zatem
wspoélnota ma celebrowac samg siebie, nie mozna jej odmowic
prawa do ksztattowania swojego ,,kultu” wedtug aktualnych
potrzeb i nastrojow. Paradoksalnie by¢ moze tatwiej wspdlnocie
dostrzec jaki$ wielki brak w swoich celebracjach, jesli rytualne
srodki wyrazu niejako z zalozenia sa przez nig marginalizowane.
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Jesli natomiast czerpia petnymi garsciami z rytualnych zasobow
tradycji Kosciota i czynia z nich kolejny czynnik autocelebracji,
bedzie im bardzo trudno przyja¢ prawde o tym, ze tak naprawde
nigdy nie przezyli prawdziwej liturgii Kosciota. Liturgii ,,innej”,
otrzymanej, przezroczystej i naturalne;j.

Ukierunkowanie

Wr6¢émy jednak na poziom teologiczny. Powyzsza analiza sktania
do oczywistego, lecz coraz rzadziej respektowanego wniosku, ze
problem rytu i kultu nie jest jedynie problemem dotykajacym
jego formy. Nie chodzi tu tylko o symbole, ale, jak wspomniano,
chodzi o zmiane paradygmatu rozumienia kultu. W istocie kult
urzeczywistniony przez Chrystusa Pana i przekazany Kosciotowi
jest kultem ukierunkowanym nie na wspolnote, lecz na Boga.
Skoro problemem cztowieka po grzechu jest niezdolnos¢ do po-
znania Boga, skierowania sie ku Niemu i oddania Mu nalezytej
chwaty, nasza niedoskonatos$¢ i nieSwigtos¢ musza byc postrzega-
ne jako podporzadkowane wzgledem tej pierwszej skazy. Liturgia
i kult nie moga by¢ zatem pierwszorzednie ukierunkowane na
cztowieka. Czymze bowiem miataby by¢ jaka$ sterylna dosko-
nato$¢ (zatozywszy, ze kult bezposrednio miatby stuzy¢ cztowie-
kowi i jego uswieceniu) bez odnalezienia wtasciwego odniesienia
do Boga? Zbawienie nie polega na osiggnieciu doskonatosci,
ktora miataby by¢ immanentna naturze ludzkiej. Grzech pier-
worodny, jak i kazdy grzech uczynkowy, nie tylko czyni skaze
na picknym obliczu cztowieka, ale wprowadza w $wiat niepo-
rzadek metafizyczny — zrywa relacje z Bogiem poprzez ustano-
wienie nowego centrum wszechswiata wtasnie w ludzkim ,,ja”,
a nie w Bogu. Niedoskonatos¢ i deformacja cztowieka sg skut-
kiem tego pierwszego nieporzadku. Iluzja zatem jest mniemanie,
jakoby zbawienie miato polega¢ jedynie na uzdrowieniu zranio-
nej natury ludzkiej. Niemniej wtasnie taka perspektywa jest co-
raz czeSciej ukazywana w nauczaniu wielu kaptanéw (Bog staje
sie instrumentem naszego zbawienia). Rowniez forma liturgii
wydaje sie dryfowac¢ wtasnie w takim kierunku (dialogicznosé¢
i skupienie na cztowieku instrumentalizuje Ofiare Chrystusa, do-
konang rzekomo w pierwszym rzedzie na rzecz cztowieka, a nie
na rzecz Ojca). Tymczasem jesli zbawienie domaga si¢ przywro-
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cenia porzadku metafizycznego, to w sposéb oczywisty zardbwno
w nauczaniu, jak i w formie liturgii pierwszorzednosc tej prawdy
winna by¢ wyeksponowana. Kult jest nade wszystko przywroce-
niem porzadku - jest oddaniem doskonatej chwaty Bogu, a na
drugim miejscu dopiero — jako skutek — sprawia nasze u§wiecenie
i uzdrowienie.

Kult Kosciota zatem od wiekéw byt absolutnym ukierunkowa-
niem na Boga. Cztowiek wierzacy, na co dzien do§wiadczajacy
wtasnej niemocy w procesie zblizania si¢ do Boga, wtasnie w kul-
cie odnajdywat spetnienie. Prawdziwa mito$¢ Boga rodzi udreke
z powodu tego, ze ten Bog, ktéry oddat za nas zycie, ktory godzien
jest wszelkiego uwielbienia, nie otrzymuje naleznej sobie chwaty.
Bolem jest to, ze my, kochajacy Go, nie potrafimy odda¢ Mu god-
nie czci. Momentem oczyszczenia, zbawienia i u§wiecenia jest
kojace wejscie w przestrzen, w ktorej nasze przeklete, egoistyczne
»ja” zostaje najpierw uniewaznione i odsuniete na bok, bo wtas-
nie podczas sprawowania kultu rytuat wyznaczajacy jego rytm
wszystko ukierunkowuje na Boga, by dopiero w dalszej kolejnosci
to ,,ja” rytuatowi podporzadkowac.

Ze smutkiem nalezy stwierdzi¢, ze tak wyznaczone ukierunko-
wanie pragnienia jest juz dzisiaj rzadkos$cia. Uczestnicy liturgii
coraz czesciej sg przekonani, ze jest ona dla nich. Chca j3 rozu-
mieé, chcg z niej czerpad, chceg sie nig syci¢. Powszechne wsrod
duszpasterzy jest zachecanie wiernych od uczestnictwa we Mszy,
bo dzigki niej wierni ,,beda mieli site lepiej zy¢”. Czyms zupetnie
nieobecnym jest natomiast przedstawianie liturgii jako przestrzeni,
w ktorej wierny bedzie mogt dotkna¢ rzeczywistej mitosci do Boga
— kiedy Bog bedzie uwielbiony w Synu, a ludzkie, grzeszne ,,ja” nie
bedzie w stanie w tym przeszkodzi¢ - i wtedy ujrzymy prawdziwg
chwate Boga.

Dla wspotczesnego chrzescijanina zaskoczeniem jest prawda,
ze w tradycyjnej liturgii absolutnie wszystko jest pierwszorzednie
ukierunkowane na chwate¢ Boga. Zaskoczeniem jest, ze nawet
czytania mszalne nie stuzg naszemu pouczeniu, na co tradycyjna
liturgia catg sobg wskazuje. Czytania biblijne s3 §piewane, co
przeciez na pierwszy rzut oka prowadzi do zaburzenia ich komu-
nikatywnosci na rzecz elementu estetycznego, majacego przydac
im waloru uwznioslajgcego. Co wiecej, czytania te wykonuje si¢



Jan P. Strumitowski OCist, Grzegorz W. Brodacki OCist Liturgia.. 1 63

w kierunku ottarza - tytem do ludu - bo podczas liturgii czytamy
czy Spiewamy lekcje Bogu na Jego chwale — wystawiajgc wielkie
cuda, ktorych dokonat.

Przemianowanie celu liturgii z Boga na ludzi nie jest jedynym
problemem fundamentalnym. Drugim jest sposob naszego zaan-
gazowania. Wspotczesnie obowiazuje paradygmat ,,aktywnego
udziatu”. Co jednak oznacza 6w udziat? W tym miejscu dotykamy
kwestii wczeSniej zasygnalizowanej: czy my, uczestnicy liturgii,
mamy ja kreowac? Czy liturgia jest miejscem ,,naszego” uwielbie-
nia? Czy zbawienie polega na tym, ze w swoim zyciu i w swoich
czynach urzeczywistniamy tozsamo$¢ Syna, ktorej wzorem jest
Jezus?

Czesto rzeczywiScie mniema sie¢, ze mamy urzeczywistnic to
,»,C08”, na co wskazat nam Jezus, a co nazywa sie¢ ,,egzystencja
Syna”. Niewatpliwie tak bedzie wygladat udziat w liturgii nie-
bieskiej, kiedy to Bog bedzie wszystkim we wszystkich, a nasza
egzystencja zostanie przemieniona tak, ze cata bedzie chwata Boga
— wtedy rzeczywiscie bedziemy oddawali Bogu czes¢ w Duchu
i Prawdzie. Niemniej nawet wtedy 6w kult nie bedzie naszym
odizolowanym kultem. Bedziemy bowiem, mamy by¢ i w pewnej
mierze juz jesteSmy snami w Synu — a nie obok Syna. Oddajemy
Bogu cze$¢ w Jezusie, gdyz cata czes¢ nalezna Bogu urzeczywistnia
sie w Nim — poza Nim nie ma juz ani kropli, ktéra by mogta
cokolwiek do tej absolutnej chwaty przydac. I nadal to On jest
zrodtem i Panem owego jedynego aktu kultu.

Jesli sami oddajemy chwate Bogu na wiasng modte, to odda-
wana przez nas chwata jest wcigz na naszg, jedynie ludzka miare.
Z tego wzgledu watpliwosci powinny budzi¢ coraz bardziej obecne
ruchy charyzmatyczne, w ktorych z coraz wigkszg rezerwg pod-
chodzi sie do liturgii KoSciota, natomiast prawdziwym i zywym
uwielbieniem Boga mianuje si¢ wyrazanie glebi wtasnego serca,
w rozpalonych uczuciach i emocjach. Jesli ktos nie jest w stanie
dostrzec absolutnosci i doskonatosci uwielbienia dokonujacego
sie w liturgii, mniemajac, ze jego prywatna ekspresja religijnych
uczud jest bardziej doskonata, oznacza to, ze jeszcze caty czas
niewolniczo tkwi w przywigzaniu do swojego wiasnego ,,ja”. Btgd
ten oczywiScie znowu opiera si¢ na pewnej intuicji teologicznej,
wedtug ktorej twierdzi sig, ze skoro otrzymaliSmy Ducha, to jeste-
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$my zdolni do oddawania chwaty Ojcu. Teza ta jest oczywiscie
stuszna, pod warunkiem Ze owo ,,nasze” uwielbienie jest podpo-
rzagdkowane uwielbieniu dokonujgcemu sie w liturgii i pozostaje
wobec niego w absolutnej zaleznosci. W innym przypadku mamy
do czynienia albo z zakwestionowaniem kultu Chrystusowego,
albo z mniemaniem, jakoby$Smy otrzymali wieksza peini¢ Ducha
niz sam Chrystus.

Dobre intencje

Podobny proces, aczkolwiek bardziej tagodny, dostrzec mozemy,
kiedy w czasie liturgii wierni lub kaptan jak najbardziej chcg j3
kreowaé: Msza bedzie ,,pobozniejsza” dzieki szczegdlnemu od-
czytaniu lekcji z wyjatkowg intonacja, kiedy wezwania Modlitwy
Powszechnej beda wyptywaly z glebi ludzkich serc, kiedy opra-
wa Mszy bedzie szczegblnie ubogacona poprzez tkliwe §piewy,
dzwiek gitary, przygaszone swiatto itp. Innymi stowy: udosko-
nalmy liturgie tak, zeby byta bardziej godna Boga (co rzeczywi-
Scie oznacza: zrobmy tak, zeby bardziej nas poruszata). Niestety,
kreowanie kultu na wtasng modte — powtorzmy to jeszcze raz —
zawsze konczy sie celebracja samego siebie. A w istocie realizuje
ono poganski schemat, w ktérym to cztowiek musi sam wznie$¢
sie na wysokos¢ Stworcy. Cecha poganstwa bylo i jest dazenie,
czy to poprzez wlasne ryty (magia), czy poprzez wiasng asceze
(samodoskonalenie), czy poprzez jakie$ praktyki mistyczno-ezo-
teryczne (gnoza), do miary samego Boga. Cechg chrze$cijanstwa
jest znizenie si¢ Boga i obdarowanie cztowieka.

Podobnie sprawa ma sie z kaptanem, ktory sam usituje kreowac
lub ulepszac liturgie. Nawet jesli robi to zgodnie z rubrykami, to
jednak bez zmiany paradygmatu z horyzontalnego na wertykalny,
bez zmiany ukierunkowania z cztowieka na Boga i bez przemia-
nowania ,,mistrza” kultu z celebransa na Kosciét trwajacy przez
wieki pozostaje to jedynie kreceniem sie wokot siebie. Znamienne
jest to, ze wielu wiernych, ceniacych sobie liturgie, czesto poszu-
kuje kaptana, ktory bedzie sprawowat Msze z namaszczeniem. Juz
nie ryt jest Srodkiem oddania chwaty Bogu. Juz nie ryt prowadzi
do Jego uwielbienia. Bardziej istotna jest pobozno$¢ kaptana,
ktéry ma nas zarazi¢ swoim przezywaniem misterium. To juz nie
niezmienny, transparentny, otrzymany i siegajacy Boga ryt ksztal-
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tuje nasza postawe poboznosci, ale to subiektywna duchowos¢
kaptana jest srodkiem rzekomo prowadzacym do Boga.

Wobec tego jednak nalezy zapytaé, na czym ma polegac uczest-
nictwo wiernych i kaptana w liturgii. Przeciez jeszcze przed
Soborem postulowano bardziej aktywny ich udziat. Problem, jaki
tutaj si¢ rodzi, wynika z innego anizeli w tradycji chrzescijanskiej
wspotczesnego rozumienia stowa ,,aktywnosc”. Tradycja Kosciota
od poczatku podkreslata, ze najwyzszg aktywnoscig cztowieka
jest to, co nazywamy kontemplacja. Kontemplacja tymczasem to
nic innego jak oglad. Nie chodzi jednak o zwykle przygladanie
sie, ale o oglad egzystencjalny i ejdetyczny. Kontemplacja musi
by¢ wiec aktem angazujacym, w ktérym cata istota kontemplu-
jacego zostaje porwana i wtaczona w jej akt. Zaangazowanie to
jednak nie jest skutkiem dziatania cztowieka. Nie sprowadza
sie tez jedynie do absolutnego podporzadkowania catego bytu
ludzkiego temu, co jest kontemplowane. Kontemplacja, ujmujac
ja z innej perspektywy, jest aktem z jednej strony dosiegajacym
istoty kontemplowanej rzeczywistosci, a z drugiej siegajacym
wnetrza kontemplujacego. Te dwa krance jej dynamizmu, zawarte
w immanentnej jej naturze prostoty i bezposredniosci, spajaja
kontemplatyka i rzeczywisto$¢ kontemplowang w jedno. Kontem-
placja czyni wiec lub domaga si¢ pewnego rodzaju konnaturalno-
Sci spotykajacych sie w niej rzeczywistosci. To z kolei wskazuje
zardwno na niebywale zaangazowanie uczestnika liturgii, jak i na
proces zbawienia, ktory sie w niej dokonuje.

Transcendujgce misterium

W liturgii mamy do czynienia z misterium Boga, misterium, ktore
przewyzsza wszystko inne, nawet ludzka nature. Istotowy oglad
tegoz misterium porywa kontemplujgcego. W mysl powyzej za-
rysowanej dynamiki kontemplacji nie jest jednak tak, ze abso-
lutne, egzystencjalne zaangazowanie cztowieka pozwala dociec
istoty rzeczy kontemplowanej (misterium obecnego w liturgii),
lecz sama wzniostos¢ kontemplowanej liturgii absolutnie porywa
kontemplujgcego. Nie nasza aktywnos¢ jest przyczyng porwania,
ale jest nig aktywno$¢ owego misterium. Gotowos¢ i zgoda na
to, by to misterium nas porwato (zaktadamy tutaj zatem, jak to
w kontemplacji, wspotistnienie biernosci i aktywnosci), jest rze-
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czywistym i aktywnym w niej udzialem. Na ottarzu uobecnia sie
Tajemnica Boga, Chrystus w osobie kaptana sprawuje misterium,
ktore jest rtOwnoczesne, wspotistotne i tozsame z wydarzeniem
Jego oddania sie Ojcu na krzyzu. Owo misterium przekracza to,
co przynalezne jest naturze ludzkiej, jednoczesnie pozostajac
w harmonii z bogocztowieczenstwem Chrystusa i realizujac sie
na kosmicznej arenie stworzenia. Przez te wielowymiarowosg,
hierarchiczno$¢ i hieratycznos¢ liturgia swoimi gestami wyrywa
kazda czastke naszego cztowieczenstwa, zwracajac ja ku Bogu.
Czlowiek tutaj wiec nie kreuje i nie projektuje swoich wrazen.
Jest raczej porwany przez wrazenie misterium, ktorego nie Smie
kala¢ swoim subiektywizmem. Samo misterium natomiast przed
cztowiekiem sie¢ odstania, lecz si¢ nie obnaza. W swoim szczyto-
wym momencie owo misterium kaze wrecz Swiatu i cztowiekowi
milcze¢. Pozwala jedynie (i az) w nim trwaé, w porazeniu Boska,
milczacg Tajemnicg. W ten sposéb owo Misterium, 6w kult, do-
siega nas, odwraca od siebie samych i zatapia w Bogu. Dokonuje
tego sam Chrystus, a my przez udziat w Jego misterium zostajemy
rzeczywisScie przemienieni w naszej najglebszej istocie. B
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Alleluja
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Od $wieta Paschy az do Zestania Ducha Swietego $pie-
wamy stale Alleluja, tak przy psalmach, jak i w respon-
soriach. Natomiast od Zestania Ducha Swietego az do
poczatku Wielkiego Postu kazdej nocy nalezy taczyc Alle-
luja jedynie z szeSciu ostatnimi psalmami Wigilii. W kaz-
da za$ niedziele poza Wielkim Postem z Alleluja nalezy
Spiewac kantyki, Jutrznie, Pryme, Tercje, Sekste i None;
Nieszpory za$ juz z antyfong. W responsoria za$ nalezy
wiaczaé Alleluja jedynie od Paschy do Zestania Ducha
Swietego.

Rozdzia{y 141 15 dopetniajg regulacje dotyczace oficjum nocne-
go i stanowia przejscie do oficjum dziennego. Tak w jednym,
jak i w drugim zapisane sa zasady odnoszace sie w rzeczywisto-
Sci zarobwno do nocnych Wigilii, jak i do liturgii w ciggu dnia.
Nasz Swiety Ojciec chciat poswieci¢ specjalny rozdziat Alleluja
nie tylko dignitatis causa (z ,,powodu godnosci”) i przez szacu-
nek dla tej radosnej aklamacji, tak drogiej duszom wszystkich
czasOW?, ktorg, wraz z Amen, znajdujemy takze w liturgii wiecz-
nosci (por. Ap 19). Uczynit to przede wszystkim po to, aby dobrze
okresli¢ i rozszerzy¢ uzycie Alleluja. Swiety Benedykt chce, aby
ta aklamacja byta Spiewana we wszystkie dni roku z wyjatkiem
Wielkiego Postu. Jest to podejscie catkowicie odmienne od rygo-
ryzmu herezjarchy Wigilancjusza (zywiotowo polemizowat z nim
$w. Hieronim), ktory to chciat zachowac spiew Alleluja tylko na
dzien Paschy.

Od $wieta Paschy az do Zestania Ducha Swietego nalezy stale,
sine intermissione, odmawiaé Alleluja ,,tak przy psalmach, jak
i w responsoriach”. Aby dobrze zrozumiec¢ sens tego sformuto-
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TEMPORIBUS DICATUR.
A sanctum Pascha

usque Pentecosten sine
intermissione dicatur
Alleluia, tam in psalmis
quam in responsoriis.

A Pentecosten autem usque
caput quadragesimae,
omnibus noctis, cum sex
posterioribus psalmis tantum
ad Nocturnos dicatur.

Omni vero Dominica extra
quadragesima cantica,
Matutinos, Prima, Tertia,
Sexta Nonaque cum Alleluia
dicatur, Vespera vero iam
antiphonis. Responsoria vero
numquam dicantur cum
Alleluia, nisi a Pascha usque
Pentecosten.

2 Zob. to, co dotyczy
Alleluia, [w:] Dictionnaires
de la Bible, de Théologie

i Archéologie chrétienne

et de Liturgie.
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wania, trzeba uwaznie czytac kolejne dyspozycje i pamigtac o tym,
jak w innych rozdziatach $w. Benedykt okresla uzycie antyfon
i Alleluja. Podczas catego okresu wielkanocnego Alleluja dotgcza
sie do wszystkich responsoriow, tak w niedziele, jak w dni powsze-
dnie. Rowniez w psalmodii nie ma innej antyfony niz Alleluja,
tak w oficjum nocnym, jak i w dziennym, w niedziele i w dni
powszednie.

Podczas catego okresu, ktory zaczyna sie od Zestania Ducha
Swietego i trwa do poczatku Wielkiego Postu (w czasach $w. Bene-
dykta nie byto jeszcze Przedposcia), w dni powszednie z Alleluja
jako antyfong odmawia sie jedynie sze$¢ psalmow drugiego nok-
turnu. W te same dni podczas Jutrzni (Laudesow), matych godzin
i Nieszporow w psalmodie¢ wtacza sie antyfony, a nie Alleluja.

Niedziela jest jakby odnowieniem Paschy, a zatem Alleluja roz-
brzmi w kazdg niedziele, z wyjatkiem Wielkiego Postu, w prawie
wszystkich oficjach: przy kantykach trzeciego nokturnu, przy psal-
mie 50 i by¢ moze takze przy nastepnych w Jutrzni, przy psalmodii
Prymy, Tercji, Seksty i Nony. Ale podczas Nieszporéw bedg juz
Spiewane antyfony, a nie Alleluja.

Jesli chodzi o responsoria, tylko podczas okresu wielkanocnego
bedzie sie je $piewac z Alleluja. Nasz Swiety Ojciec nie méwi nic
o dodawaniu Alleluja do niektorych wersetow i antyfon, jak my
to dzi$ czynimy, a jedynie o Spiewaniu go ,,przy psalmach, jak
i w responsoriach”, tam in psalmis quam in responsoriis. @

Ttum. Tomasz Glanz



Komentarz do Reguty
Sw. Benedykta
Rozdziat szesnasty:
Jaki jest w ciggu dnia

porzgdek oficjum
Dom Paul Delatte OSB

Prorok moéwi: Siedmiokro¢ na dzien gtosze Twoja chwate
(Ps 119[118], 164). Zachowamy te swieta siddemke, je-
$li wypelnimy przyjety na siebie obowigzek stuzby przez
Jutrznie, Pryme, Sekste, None, Nieszpory i Komplete,
gdyz o tych wtasnie dziennych godzinach oficjum Prorok
powiedziat: Siedmiokro¢ na dzien gtosze Twoja chwa-
te. O nocnych Wigiliach bowiem ten sam Prorok moéwi:
Wstaje o potnocy, aby Cie wielbi¢ (Ps 119[118], 62).

W tych wigc godzinach oddawajmy chwate¢ nasze-
mu Stwoércy z powodu sprawiedliwych Jego wyrokow
(Ps 119[118], 62.164), a mianowicie w czasie Jutrzni,
Prymy, Tercji, Seksty, Nony, Nieszporéw i Komplety;
a i w nocy wstawajmy, aby Go wielbic¢'.

rzechodzimy teraz do godzin dziennych w sensie Scistym, gdyz

Jutrznia (Laudesy) jest tylko dopetnieniem oficjum nocnego
albo oficjum $witu i poranka. Ale przed ustaleniem ich zawarto-
Sci $w. Benedykt chce doktadnie je wyliczy¢ i wskazac¢ wszystkie
momenty dnia i nocy, w ktérych mnisi przyktadaja sie do Dzie-
ta Bozego. Wymieniat juz, ale mimochodem, wszystkie godziny
z wyjatkiem Komplety. Scisle rzecz biorac, tytut tego rozdziatu
mogtby brzmieé: Ile oficjow nalezy odmawiac¢ w ciggu catego
dnia albo catej doby.

Podobnie jak $w. Benedykt nie mamy zamiaru pisa¢ historii
godzin dziennych. Ograniczymy si¢ tylko do kilku zdan. Jutrz-
nia i Nieszpory sg najbardziej starozytne i najbardziej uroczyste.
»W pierwszej potowie IV w. byty codziennie odprawiane publicz-
nie”?. Ich odpowiedniki istniaty juz w liturgii zydowskiej, w ofie-
rze porannej i wieczornej. Zydzi mieli w ciggu dnia trzy tradycyjne

" QUALITER DIVINA
OPERA PER DIEM
AGANTUR. Ut ait Propheta:
Septies in die laudem

dixi tibi. Qui septenarius
sacratus numerus

a nobis sic implebitur, si
Matutino, Primae, Tertiae,
Sextae, Nonae, Vesperae
Completoriique tempore
nostrae servitutis officia
persolvamus, quia de his
diurnis Horis dixit: Septies in
die laudem dixi tibi. Nam de
nocturnis Vigiliis idem ipse
Propheta ait: Media nocte
surgebam ad confitendum
tibi. Ergo his temporibus
referamus laudes Creatori
nostro super iudicia iustitiae
suae, id est Matutinis, Prima,
Tertia, Sexta, Nona, Vespera,
Completorio, et nocte
surgamus ad confitendum ei.
% Dom S. Baumer, Hist., du

Bréviaire, t. 1, s. 82.
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3 Dom S. Badumer, dz. cyt.,
t. I, s. 56, przyp. 1.

4 $w. Klemens
Aleksandryjski, Stromat.,
1. VIL . VIL P.G, IX,
456-457.

5 Tertulian, De Oratione,

¢ XXIHI-XXV, P.L, L,
I19I-1193.

6 Gdy Wigilie mialy trwac
cata noc (mavvoyic),

byto czyms$ naturalnym
traktowanie tego oficjum
jako wstepu do nich.
Dlatego tez niektore teksty
starozytne uznaja Nieszpory
za oficjum nocne.

Sw. Bazyli (Reg. fus.,
XXXVII, De Spiritu Sancto,
LXXIIL, P.G., XXXII,

205) mowi o Eucharystii
(evyapiotio) w odniesieniu
do wieczornego oficjum,
tak samo $w. Grzegorz

z Nyssy, De Vita sanctae
Macrinae, P.G., XLVI, 985.
Zob. Konstytucje
Apostolskie, 1. VIII,

¢. XXXIV-XXXVIL, P.G, 1,

1135-1140. To okrelenie
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momenty modlitwy: poranek, srodek dnia (Seksta i Nona) i wie-
czor. Wiele fragmentow Dziejow Apostolskich ukazuje nam Apo-
stotow i uczniow modlgcych sie w tych samych porach, w ktorych
w Swiatyni i w synagogach robili to Zydzi. Wspominalismy juz
o tym, ze Didache poleca wiernym trzykrotne odmawianie Ojcze
nasz w ciagu dnia. Niezaleznie od tego, czy nasze godziny Tercji,
Seksty i Nony wigzg sie z tym chrzeScijanskim zwyczajem, siega-
jacym korzeniami do zwyczajow zydowskich3, pewne jest, ze juz
w II wieku $w. Klemens Aleksandryjski zalecat modlic¢ si¢ w tych
trzech godzinach wszystkim ,,tym, ktorzy pojmuja te trojce Swie-
tych miejsc zamieszkania”4. Tertulian méwi wyrazniej i podaje
mistyczne powody wyboru tych godzind. Wydaje sie jednak, ze na
poczatku gtéwnym zamystem ich wprowadzenia byto zwracanie
sie do Boga w trzech najwazniejszych 6wczesnie czeSciach dnia.
Dzien byt podzielony na dwanascie godzin, liczonych od wschodu
do zachodu stonca, szosta z nich zawsze odpowiadata temu, co
my nazywamy potudniem, ale tylko w dniach réwnonocy godziny
trzecia i dziewigta odpowiadaty naszym godzinom: dziewigtej
rano i trzeciej po potudniu. Wraz z koncem godziny dwunastej
stonce zachodzito, a ukazywata sie ,,gwiazda wieczoru”, Vesper.
Byta to wtasnie godzina Nieszporéw, Vespera albo Lucernarium
(czas zapalania lamp) — rozpoczynata sie pierwsza Wigilia nocna®.
Wprowadzajgc do swojego cursus Tercje, Sekste i None, Nasz
Swiety Ojciec po prostu przejat prawie powszechny éwczesnie
zwyczaj, majac w pamieci w szczegblnosci to, co na temat tych
godzin pisali $w. Bazyli” i Kasjan®.

Oficjum Prymy zostato wprowadzone w czasach Kasjana, ktory
mowi nam o jego poczatku®. W swej powaznej pracy J. Pargoire
ustalil, Ze Pryma stata sie godzing kanoniczna okoto roku 382, 390

»wieczorna Eucharystia” jest bardzo sugestywne. Z dokumentéw takich jak ,,Statuty etiopskie” i ,,Kanony Hipolita”

(zob. Dom P. Cagin, I’Eucharistia, Paryz 1912, s. 267-269) wynika, ze Lucernarium pierwszych wiekow byto potaczone

z agapa albo Eucharystig niesakramentalna, ktorej towarzyszyly psalmy allelujatyczne, po czym w niektére dni

nastepowata Eucharystia sakramentalna. To samo, w tym samym porzadku i o tej samej godzinie, dziato si¢ podczas

Ostatniej Wieczerzy.

7 Sw. Bazyli, Reg. fus., XXXVIL

8 Sw. Jan Kasjan, Inst., 111, III.
9 Tamze, V.
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lub pézniej i ze zostata po raz pierwszy ustanowiona w klasztorze
w Betlejem, innym jednak niz ten, w ktérym zyt §w. Hieronim.
W Betlejem, tak jak w innych klasztorach, odmawiano Jutrznie
prawie natychmiast po Wigiliach, nawet w zimie, nie czekajgc
$witu. Braciom wolno byto do switu odpoczywa¢ w t6zkach. Ale
»leniwi tego naduzywali. Poniewaz nie byto zadnego dziatania
wspolnotowego, ktore zmusitoby ich do opuszczenia swoich
cel, zamiast zajmowac sie praca duchows albo fizyczng, nabrali
nawyku bezczynnego czekania w t6zkach na sygnat wzywajacy ich
na Tercje. Reakcja sama si¢ narzucata. Aby znalez¢ lekarstwo na
taki stan rzeczy, przetozeni zdecydowali, ze bedzie mozna zgodnie
ze zwyczajem ktas¢ sie do 16zek po nocnej psalmodii, ale wraz
ze wschodem stonca, gdy praca stawata sie mozliwa, wspolnota
winna sie zej$¢, aby odmowic Pryme”'®. Byto to powtorzenie
oficjum porannego, altera matutina, podczas ktorego odmawiano
psalmy wziete z Jutrzni''. Byta to modlitwa poranna, z ktorej
w sumie mogli czu¢ si¢ zwolnieni ci wszyscy, ktorzy Spiewali Jutrz-
nie o wschodzie stonca, incipiente luce. Jednak Kasjan méwi nam,
ze zostata przyjeta prawie wszedzie: Nunc observatur in occiduis
vel maxime regionibus, co nalezy czytac¢: w klasztorach Zachodu,
bo koscioty lokalne przyjmowaty jg wolniej.

Czesto przypisywano $w. Benedyktowi ustanowienie godziny,
przez ktorg dopetnia si¢ Dzieto Boze, tj. Komplety. Ale to, co Nasz
Swiety Ojciec rzeczywiscie zdziatat, jest dla niego wystarczajacym
powodem do chwaty. Nie trzeba szuka¢ powodéw dodatkowych.
By¢ moze nazwa ,,Kompleta” rzeczywiscie jest jego autorstwa. Bez
watpienia rozpowszechnienie tej godziny jest skutkiem wpisania
jej w cursus benedyktynski. Niewatpliwie rowniez Nasz Swiety
Ojciec uczynit Nieszpory oficjum dziennym i przypisat Komplecie
role Lucernarium (rozdz. 41, 42). Ale mamy przynajmniej dwa
Swiadectwa potwierdzajgce istnienie Komplety przed Sw. Bene-
dyktem, a J. Pargoire uwaza, ze w tych tekstach chodzi o osobng
godzine kanoniczng, a nie o zwyktg modlitwe wieczorng majaca
charakter poboznosci prywatnej'2. Swiety Bazyli, wymieniajac
ustalone pory modlitwy, mowi, ze gdy ,,dzien sie juz skonczyt”,
nalezy ztozy¢ dzieki (eucharistia, ebyapiotia) ,,za to wszystko,
coSmy w nim otrzymali, i za to, coSmy w nim dobrego uczy-
nili”"3. Nalezy takze prosi¢ o przebaczenie za wszystkie popet-
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ro J. Pargoire, Prime et
Complies, [w:] Revue d’Hist.
et de Littér. religieuses, 1898,
s. 281-288.

T $w. Jan Kasjan, Inst.,

111, VI. Matutina nostra
solemnitas, o ktorej mowi
Kasjan przy koncu rozdz.
III, to Pryma, a nie Jutrznia.
Nigdy nie uzywa terminu
»Pryma” do nazwania

tego nowego oficjum.
Pryma pojawia si¢ pod
swoja nazwa w Regule

$w. Cezarego opublikowanej

przez bollandystow.

12 J. Pargoire, dz. cyt.,

S. 456-467.

3 Cyt. za: §w. Bazyli
Wielki, Pisma ascetyczne,
t. 2, thum. J. Naumowicz,

Krakow 2011, s. 168.
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"4 Tamze,

'S Acta SS., Junii, t. III,

s. 325.

1646, Jan Kasjan, Inst.,

11, IV
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nione zaniedbania i grzechy. Mowa tu o Nieszporach. Swiety
Bazyli kontynuuje: ,,I znowu, kiedy noc zapada, trzeba prosig,
abysmy mogli zazywac¢ spokojnego i wolnego od nocnych utud
spoczynku. O tej porze trzeba koniecznie odmoéwié psalm dzie-
wiecdziesiaty”'4, ktory juz wezeSniej polecit odmowic¢ w czasie
Seksty. Oto drugie Swiadectwo: Callinicus, uczen i biograf sw.
Hypatiusza (zm. 30 czerwca 446 roku), igumen (przetozony)
klasztoru Rufinianes, potozonego na przedmiesciach Chalcedonu,
w miejscu (,,pod debem?”), gdzie $w. Jan Chryzostom zostat ska-
zany na banicje, pisze, ze jego mistrz w czasie Wielkiego Postu
widdt zycie rekluza, ale zawsze odmawiat oficjum poranne, Tercje,
Sekste, None i Lucernarium, a pézniej npwbonvia (oficjum przed
pierwszym snem), w koncu oficjum w $rodku nocy. W ten sposob,
dodaje biograf, wypetniat kazdego dnia to, co jest napisane: ,,Sie-
demkro¢ na dzien chwate ci dawatem dla sprawiedliwych sadow
twoich”, Septies in die laudem dixi tibi super judicia justitiae tuae
(Ps 118, 164)"S.

Swiety Benedykt rowniez troszczy sie o to, aby osiggnac te
uswiecong liczbe siedmiu godzin na dzien. Dzieki Prymie otrzy-
muje siedem godzin w ciggu dnia rozumianego w sensie Scistym,
podczas gdy $w. Hypatiusz, zeby dojs¢ do siedmiu, musiat doda-
waé do godzin dziennych oficjum nocne. ,,Dzien” dla sw. Bene-
dykta to czas zawarty miedzy wschodem a zachodem stonca, a dla
Sw. Hypatiusza jest to cata doba, caty dzien liturgiczny. Kasjan,
ktory nie znat Komplety, ale do godzin oficjum wliczat Pryme,
rowniez dochodzi do tej samej liczby, po doliczeniu nocnych
Wigilii. Kasjan zauwaza takze, ze jedng z zalet wprowadzenia
»drugiej Jutrzni” jest wiasnie dostowne wypetnienie stow Dawida:
»la liczba, ktorg wskazat btogostawiony Dawid, nawet jesli ma
takze pewien sens duchowy, wypetnia si¢ w oczywisty sposob
w sensie literalnym: «Siedemkro¢ na dzien chwate ci dawatem
dla sprawiedliwych sagdow twoich». Dodawszy te godzine, bez
watpienia siedmiokro¢ w ciagu dnia bedziemy sie¢ schodzili na
duchowe spotkania i na nich siedmiokro¢ bedziemy oddawac
chwate Bogu”'®. Nasz Swiety Ojciec miat zapewne ten fragment
w pamieci, ale — poniewaz zgodnie z jego rachubg liczba godzin
przekracza siedem — od razu dodat, ze Prorokowi chodzito tylko
o godziny dzienne, gdyz do Wigilii nocnych ten sam Prorok czyni
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aluzje w innym miejscu tego samego psalmu 118. Samo zatem
Pismo Swiete zacheca nas do wielbienia naszego Stworcy siedem
razy w ciagu dnia i raz w nocy'’. Do tego jesteSmy zobowigzani
jako mnisi i robotnicy modlitwy: ,,wypelnimy przyjety na siebie
obowiazek stuzby”, nostrae servitutis officia persolvamus.
Dawniej angazowano si¢ jeszcze bardziej: w licznych klaszto-
rach rzeczg naturalng byto takie zorganizowanie Dzieta Bozego, Ze
zastepy mnichow zmienialy sie z godziny na godzine i wystawia-
nie Boga nie ustawato ani w dzien, ani w nocy. W klasztorze §w.
Maurycego (Saint-Maurice) w Agaune, na przyktad, na poczatku
VI wieku znajdujemy Laus perennis'®. Powszechna poboznosé¢
monastyczna, nie moggc przyswoic¢ psalmodii ciggtej, czesto
jednak dodawata r6zne oficja do pensum servirutis okreSlonego
przez $w. Benedykta. Rubryki naszego brewiarza caty czas w nie-
ktore dni polecaja odmawianie psalméw gradualnych, psalmow
pokutnych albo oficjum za zmartych. Nie deprecjonujac intencji,
ktora dyktowata te pobozne praktyki, mozna jednak wspomniec¢
o tym, ze Nasz Swiety Ojciec stawiat sobie za cel skrocenie liturgii
swoich poprzednikéw i ze w sposéb bardzo madry i roztropny
ustalit zawartos$¢ godzin kanonicznych. Czy Pan wiele zyska ze
wzrastajgcego zageszczenia modlitw i coraz to nowych recytacji?
Trzeba zostawi¢ troche czasu na inne zadania zyciowe. Trzeba,
aby hojni mieli mozliwos$¢ uczyni¢ cos dla Pana spontanicznie
i z wlasnej inicjatywy. Jest inna forma Laus perennis, ktora nie
wymaga armii mnichéw, a ktéra kazdy moze realizowa¢ — modli-
twa w ukryciu, stata uwaga zwrocona na Boga i na sprawy Boze,
postawa petna ulegtosci i serdecznosci, petna zaangazowania
otwarto$¢ na zawsze obecne Piekno. W ten sposob to nie tylko
klasztor, lecz dusza kazdego mnicha i wszystkie dusze zestrojone
razem moga wySpiewywac Bogu piesn pochwalng bez przerwy. @

Ttum. Tomasz Glanz
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7w pierwszym

kazaniu ascetycznym
(sermo asceticus), ktore
prawdopodobnie nie jest
autorstwa $w. Bazylego,

ale jednak pochodzi z IV
czy V wieku, autor cytuje,
tak jak $w. Benedykt, dwa
fragmenty psalmu: Media
nocte i Septies in die, ale

w sumie dochodzi do
siedmiu godzin w ciagu
catej doby: oficjum nocne,
poranne, Tercja, Seksta,
Nona, Nieszpory; w koncu,
zeby doj$¢ do sibdemki,
modlitwa potudniowa jest
podzielona na dwie czesci —
pierwsza przed positkiem,

a druga po nim. P.G,, XXXI,
877-878.

18 Zob. Dictionnaire
d’Archéologie Chrétienne et

de Liturgie, art. Agaune.



' QUOT PSALMI PER

EASDEM HORAS DICENDI

SUNT. Iam de Nocturnis
vel Matutinis digessimus
ordinem psalmodiae;
nunc de sequentibus
Horis videamus. Prima
hora dicantur psalmi tres
singillatim et non sub una
Gloria, hymnum eiusdem
Horae post versum Deus,
in adiutorium, antequam
psalmi incipiantur. Post
expletionem vero trium
psalmorum recitetur lectio
una, versu et Kyrie eleison
et missas.

2 $w. Jan Kasjan, Inst.,
1, TII.

3 Tamze, VI.

Komentarz do Reguty

Sw. Benedykta

Rozdziat siedemnasty:

Ille psalmow nalezy odmawia¢
w czasie dziennych godzin
oficjum

Dom Paul Delatte OSB

UstaliliSmy juz porzadek $piewania psalméw w czasie Wi-
gilii i Jutrzni. Teraz zajmiemy sie nastepnymi godzinami
oficjum. W Prymie nalezy odmawia¢ trzy psalmy osobno,
a nie pod jednym Chwata Ojcu; hymn tej godziny po wer-
secie ,,Boze, ku wspomozeniu”, zanim zacznie si¢ psalmy.
Po odmoéwieniu trzech psalméw — jedna lekcja, werset,

Kyrie eleison i modlitwa na zakofczenie'.

staliliSmy juz, moéwi Sw. Benedykt, porzadek psalmodii dla

Wigilii i Jutrzni (Laudeséw). Teraz zajmijmy sie nastepnymi
godzinami. Jego zamiarem jest tu wskazanie uktadu czy schematu
oficjow dziennych, w porzadku ich nastgpowania po sobie. Kwe-
stig podziatu psalmodii na poszczegdlne oficja zajmie sie w na-
stepnym rozdziale.

Najpierw uktad Prymy: werset Deus in adjutorium, pozniej
Gloria, jak to zostanie dopowiedziane na poczatku rozdziatu
18, pdzniej hymn wtasciwy dla tej godziny. W ten sam sposob
beds sie tez rozpoczynaty trzy nastepne godziny. Dalszy uktad
bedzie réwniez taki sam: zarbwno psalmodia Prymy, jak i kazdej
z nastepnych trzech godzin, bedzie zawierata trzy psalmy. Kasjan
zapisat, ze w klasztorach Palestyny, Mezopotamii i w og6le na
Wschodzie w czasie Tercji, Seksty i Nony rowniez odmawiano po
trzy psalmy?®. Ci, ktorzy przyjeli Pryme, codziennie odmawiali
w niej psalmy: 50, 62 i 893. W niedziele, jak $w. Benedykt doda
w nastepnym rozdziale, w czasie Prymy wyjatkowo odmawia sie
nie trzy psalmy, ale cztery pierwsze czesci psalmu 118. Te psalmy
maja by¢ odmoéwione oddzielnie, kazdy ze swoim Chwata Ojcu,
a nie zebrane pod jednym Chwata Ojcu, jak na przyktad trzy ostat-
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nie psalmy Jutrzni. Po psalmodii recytuje si¢ lekcje, pdzniej idzie
werset, Kyrie eleison i modlitwy na zakonczenie, missae. Wyzej
pisalismy juz krotko o tym, jakie mogty by¢ te modlitwy i w jakich
znaczeniach byto uzywane stowo missa*. Ta cze$¢ Prymy, ktorg
odmawiamy w kapitularzu (Martyrologium, modlitwy przed praca
fizyczna, lektura Reguly), datowana jest na VIII-IX wiek i pocho-
dzi ze zwyczajow monastycznych?.

Tercja, Seksta i Nona powinny by¢ odprawiane w ten sam
sposob: werset, hymny poszczegélnych godzin, trzy psal-
my, lekcja i werset, Kyrie eleison i modlitwa na zakon-
czenie. Jesli wspolnota jest wieksza — z antyfonami, jesli

mniejsza — bez antyfoné.

W naszym Komentarzu odnosimy sie do prawdopodobnie naj-
lepszej wersji poczatku tego akapitu. Te czeSci Dzieta Bozego —
Tercja, Seksta i Nona, bedg miaty te samg forme, co Pryma, czyli
ich uktad bedzie taki: werset Deus in adjutorium, hymn wtasny,
trzy psalmy itd. Jesli wspodlnota jest liczna, psalmy podczas czte-
rech godzin mniejszych bedg odmawiane z powtarzanymi anty-
fonami, jesli nie — in directum’. Te godziny dzienne sg krotkie, co
jest bardzo odpowiednie dla ludzi, ktérzy pracuja. Sa tez proste,
aby mogty by¢ odmawiane z pamieci, nawet w miejscu pracy
(rozdz. 50).

Na Nieszpory sktadajg sie tylko cztery psalmy z antyfo-
nami. Po tych psalmach wygtaszana jest lekcja, nastep-
nie responsorium, hymn ambrozjanski, werset, kantyk
z Ewangelii, prosba litanijna i Modlitwa Panska jako

zakonczenie®.

Psalmodia Nieszporow jest krotsza od tej, ktora byta czescig Lu-
cernarium odmawianego przez Ojcoéw, przez mnichow egipskich?,
przez uczniéw $w. Cezarego i innych. Obejmuje tylko cztery psal-
my. Dalej, zamiast licznych diugich lekcji, Sw. Benedykt wymaga
tylko jednej, prawdopodobnie dos¢ krotkiej i mozliwej do recyto-
wania z pamieci, tak jak lekcje matych godzin. Bedzie to wyrow-
nane czytaniem, ktore poprzedza Komplete. Psalmy odmawia sie
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4 Warto zajrzec

do komentarzy Dom
Martene’a i Dom Calmeta
w rozdziale XVIIL.

S Dom S. Baumer, Hist.,

du Bréviaire, t. 1, s. 361-362,
374-375-

6 Tertia vero, Sexta et Nona
item eo ordine celebretur
oratio, id est versu, hymnos
earundem Horarum, ternos
psalmos, lectionem et versu,
Kyrie eleison et missas.

Si maior congregatio fuerit,
cum antiphonis,

si vero minor, in directum
psallantur.

7 Zob. Komentarz

do rozdziatu 9.

8 Vespertina autem sinaxis
quattuor psalmis cum
antiphonis terminetur.

Post quibus psalmis

lectio recitanda est: inde
responsorium, ambrosianum,
versu, canticum de
Evangelia, litania, et oratione

dominica fiant missae.

9 $w. Jan Kasjan, Inst.,

11, VI
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1o Completorium autem
trium psalmorum dictione
terminentur; qui psalmi
directanei sine antiphona
dicendi sunt. Post quos
hymnum eiusdem Horae,
lectionem unam, versu,
Kyrie eleison, et benedictione

missae fiant.

II Synod w Agde

w 506 roku stanowi:

In conclusione matutinarum
vet vespertinarum missarum,
post hymnos, capitella

de psalmis dicantur,

et plebs collecta oratione

ad vesperam ab episcopo
cum benedictione dimittatur
(Can. XXX, MANSI, t. VIII,
col. 330).

Christianitas 79-80/2020 DUCHOWOS¢C

z antyfonami. Potem nastepuje responsorium, hymn ambrozjan-
ski, werset, kantyk z Ewangelii, czyli Magnificat, prosba litanijna,
Modlitwa Panska i fiant missae.

Kompleta ogranicza si¢ do trzech psalméw. Psalmy te na-
lezy $piewac bez przerw, bez antyfon, po nich za$ hymn
wlasciwy tej godzinie, jedna lekcja, werset, Kyrie eleison

i na zakonczenie btogostawienstwo'.

Swiety Benedykt powie pozniej o czytaniu poprzedzajacym
Komplete (rozdz. 42). Krotka lekcja Fratres, sobrii estote..., ktora
w naszej liturgii zaczynamy Komplete, jest pozostatoscig po tym
czytaniu. Dlatego tez faktycznie mamy dwie lekcje. Kompleta
obejmuje najpierw recytacje trzech psalmow, bez zadnej przerwy,
bez antyfon. P6zniej nastepuje hymn wtasciwy dla tej ostatniej
godziny dziennej. W Jutrzni, Nieszporach i Komplecie hymn
jest po psalmodii. W koncu krotka lekcja, werset, Kyrie eleison,
btogostawienstwo i modlitwy na zakoniczenie albo rozestanie.
Przypomnijmy sobie to, co zostato powiedziane o btogostawien-
stwie w komentarzu do rozdziatu 11, w ktérym $w. Benedykt
wspominat o btogostawienstwie koniczacym Wigilie: ,,Po udziele-
niu btogostawienistwa zaczyna si¢ Jutrznie”, et data benedictione
incipiant Matutinos. Oficjum nocne i godziny dzienne konczg
sie w ten sam sposob. Pamietajmy takze, ze w czasie starozytnej
synaksy rozestanie katechumenéw i wiernych nastepowato po
serii modlitw, w ktorych diakon i biskup wymieniali intencje
wspolne dla wszystkich, nadawali stowny ksztatt pragnieniom
i uczuciom catej wspolnoty. Dopiero po nich biskup udzielat
swojego btogostawienstwa. Prawdopodobnie na zakonczenie
Wigilii i Komplety opat rowniez ogarnial wszystkich swoich
mnichow btogostawienstwem, a gestowi temu towarzyszyta for-
muta, stata albo wybierana przez opata''. Zwyczaje monastycz-
ne zachowaty btogostawienstwo w Komplecie i nadaty mu duze
znaczenie. Nikt nie powinien by¢ w tym momencie nieobecny.
Jest to akt komunii ze swoja rodzing i ze swoim opatem. To bto-
gostawienstwo winno by¢ zaniesione do tych z klasztoru, ktorzy
nie mogli przyjs¢, aby je otrzymad.



Dom Paul Delatte 0SB Komentarz do Reguty $§w. Benedykta

Komentatorzy zastanawiali sig, dlaczego Nasz Swiety Ojciec
nie mowi nic o Mszy Swietej, ktora jest przeciez kulminacyjnym
punktem kazdej liturgii. Przypomnijmy — nie jest celem $w. Bene-
dykta powiedzenie wszystkiego. Pomija on milczeniem kwestie
nalezgce do powszechnej dyscypliny koscielnej, a nawet w tym,
co $cisle dotyczy obserwancji monastycznych, wskazuje tylko
reguty podstawowe, ktére przyjmuje u siebie albo ktore uznaje
za wymagajace szczegdbtowego opisania. W innych miejscach
mimochodem wspomina o Mszy $wigtej i Komunii, co dokonuje
sie w niedziele i ,,dni Swigteczne” (rozdz. 335, 38, 63)'>. Pozwala
opatowi na wyswiecanie kaptanow i diakonow dla postugi
kaptanskiej w klasztorze i dla stuzby przy ottarzu, officium altaris
(rozdz. 62). Opat ma tez pozwoli¢ kaptanom, ktorzy podjeli zycie
monastyczne, na udzielanie btogostawienistw i odprawianie Mszy
Swietych, aut Missam tenere (rozdz. 60). Dwa stulecia przed $w.
Benedyktem mnisi, tak jak gorliwi chrzescijanie zyjacy w $wiecie,
bardzo czesto, nawet codziennie, przyjmowali Komunie¢ Swietg
i nie byto koniczne, aby czyni¢ to podczas Mszy Swietej, gdyz
kazdy mogt wzig¢ Najswietsza Eucharystie do siebie’3. Rufin
zachowat dla nas to zalecenie opata Apolloniusza: ,,zachecat,
zeby, o ile to mozliwe, mnisi codziennie uczestniczyli w misteriach
Chrystusa, przyjmujgc Komunie $w., aby przypadkiem ten, kto
z daleka trzyma sie od tego, nie znalazt si¢ daleko od Boga™".
Zwyczaj codziennej Mszy $wietej konwentualnej jest bardzo sta-
rozytny, Dom Marténe podaje jego przyktad z poczatku V wieku
z zywotu $w. Euthyma®s. Ten zwyczaj byt przyjety rowniez
w Cluny. O

Ttum. Tomasz Glanz
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12 Kasjan pisat o mnichach
egipskich: Die sabbato vel
dominica (...) hora tertia
sacra communionis obtentu
conveniunt (Inst., 111, 1I).

'3 $w. Bazyli, Epist. XCIIL.
ad Casariam patriciam, P.G,,
XXXIL, 484-485.

Zob. D. Chapman,

La Communion fréquente
dans les premiers ages
(wystapienie na 19.
Migdzynarodowym
Kongresie Eucharystycznym
w Westminsterze, 1908,

s. 161-168 materiatow
pokongresowych); D. Besse,
Les Moines d’Orient,

S. 351-354; Les Moines

de I’Ancienne France,

S 445-448.

"4 Sod et hoc monebat ut,

si fieri posset, quotidie
monachi comunicarent
mysteriis Christi, ne forte
qui se longe facit ab his,
longe fiat a Deo (Hist,
monach., c. VII, Rosweyde,

S. 464).

15 Acta SS., Jan., t. II, s. 309. Zob. Dom E. Marténe, De ant. monach. rit., 1. II, c. IV-VIII; Dom A. Calmet, Komentarz

do rozdziatu 35.
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Nieporzaqdki w Kosciele

Wywiad z Tomaszem Terlikowskim powstal tuz po premie-
rze filmu Zabawa w chowanego, czyli drugiego obrazu braci
Sekielskich po§wieconego przestepstwom seksualnym w polskim
Kosciele. Przeprowadzitem go dlatego, ze méj rozmoéweca zgodzit
sie, razem z ks. Tadeuszem Isakowiczem-Zaleskim, wzig¢ udziat
w tym filmie w roli komentatora ze strony katolickiej. Spotka-
to go w zwigzku z tym wiele internetowych atakéw. My jednak,
w ,,Christianitas”, postanowilismy odda¢ mu gtos jako komus,
kto moéwi non possumus nieprawosci dziejacej sie w Kosciele.
Whbrew temu, co moéwig krytycy, dokument braci Sekielskich jest
pracg bolesnie potrzebng katolikom w naszym kraju. A takze
przynajmniej czeSci biskupoéw zainteresowanych oczyszczeniem
Kosciota. I to niezaleznie od tego, jakie ci dwaj dziennikarze maja
intencje. Jasno na taki obrot spraw wskazuje btyskawiczna reakcja
abp. Wojciecha Polaka wobec przypadku bp. Edwarda Janiaka,
ktory — wiele na to wskazuje — ostaniat ksiedza-predatora. Jaki be-
dzie finat watykanskiego procesu — bo sprawa zostata skierowana
do Stolicy Apostolskiej — zobaczymy. Jednak, jak wida¢, dla pry-
masa $wiadectwo reporterow byto wystarczajacym dowodem, aby
zainterweniowac. Trzeba tez zaznaczy¢, ze w porownaniu do Tyl-
ko nie mow nikomu, wcze$niejszej produkcji Sekielskich o kosciel-
nych aferach seksualnych, wtasnie udziat w roli komentatoréw ks.
Tadeusza Isakowicza-Zaleskiego i Tomasza Terlikowskiego, dwoch
publicystow, ktorych dobre intencje w sprawach koscielnych po
prostu nie mogg by¢ kwestionowane, miat niebagatelne znaczenie
dla wymowy przekazu, jaki zostal zawarty w filmie.

Po Tylko nie méwi nikomu ks. Tadeusz Isakowicz-Zaleski zwracat
uwagg, ze bracia Sekielscy przemilczeli fakt uwiktania wiekszosci
antybohateréw ich dokumentu we wspotprace ze stuzbami PRL.




Inni komentatorzy wskazywali, w jaki sposob podkrecony zostat
klimat majacy powodowac niecheé widza do koscielnych insty-
tucji. Jednak niezaleznie od tych zarzutéw ks. Isakowicz-Zaleski
zdecydowat sie wystgpi¢ w kolejnym filmie, poniewaz, jak widag,
uznat, ze gra idzie o znacznie powazniejsza stawke niz kwestie
wizerunkowe. Po rozmowie, jakg z ks. Isakowiczem-Zaleskim prze-
prowadzitem do przygotowywanej przeze mnie, razem z Pawtem
Milcarkiem, ksigzki pod tytutem Non possumus. Niezgoda, ktorej
uczy Kosciot, i jeszcze wcze$niejszym wywiadzie dla tygodnika

»I

,»Do Rzeczy”', wcale sie nie dziwie jego postawie. Tomasz Ter-
likowski za$ od lat wspotpracuje z krakowskim kaptanem przy
kolejnych projektach wydawniczych, ich diagnozy dotyczace
sytuacji Kosciota sg zbiezne.

Zreszta zal ks. Isakowicza-Zaleskiego do Sekielskich o przemil-
czenie watkow zwigzanych ze wspotpracg jako TW zobrazowanych
w Tylko nie méw nikomu ksiezy brzmi bardziej jak jeszcze jedno
oskarzenie wobec polskich biskupéw. Na wiosne 2019 roku mowit

mi on w przywotanym wywiadzie dla ,,Do Rzeczy”:

Bracia Sekielscy pomineli, moim zdaniem §wiadomie,
watek wspotpracy molestujacych ksiezy z SB. Oczywiscie
tu nie mozna powiedzie¢, ze kazdy pedofil to byt tajny
wspotpracownik. Mamy jednak w filmie cztery postacie,
ktore w IPN zostaty zarejestrowane. Gdy trzynascie lat
temu pisatem ksigzke Ksieza wobec bezpieki, zwrocitem
uwage, ze znaczna cze$¢ TW to byli ludzie o sktonno-
Sciach homoseksualnych, ktérzy dopuszczali sie skanda-
li, w tym takze molestowania dzieci i mtodziezy. Byli to
wspotpracownicy, ktorzy wyrzadzali wielkie szkody Ko-
$ciotowi. Niestety Kosciét nie przeprowadzit do konca lu-
stracji, a zatem i nie odsunat tych skandalistow od dalszej
postugi duszpasterskiej. To przyniosto kolejne skandale.
Grzech zaniechania sprawy lustracji okazat sie rzeczg bar-
dzo z1a dla Kosciota. Trzeba byto to zrobi¢ dawniej, a nie

ze dopiero po filmie Sekielskich nastepuja jakies dziatania.

Terlikowski i Isakowicz-Zaleski wystepujac w Zabawie w chowa-
nego, pokazali, ze twarz prawowiernego katolicyzmu nie moze by¢

! Niektorzy biskupi powinni
odejsé. Z ks. Tadeuszem
Isakowiczem-Zaleskim
rozmawia Tomasz
Rowinski, ,,Do Rzeczy”,
22(234), 27 maja —

2 czerwcea 2019.



20 niektorych

z nich wspominam

z swoim komentarzu
opublikowanym na famach
»Do Rzeczy” 22/375,
25-31 maja 2020,
zatytutowanym Kiedy
nastgpi koniec zabawy

w chowanego?

3 The Nature and Scope

of Sexual Abuse of Minors
by Catholic Priests

and Deacons in The United
States 1950-2002,

red. J. Jay, College

of Criminal Justice,

The University of New
York, luty 2004.

twarzg obrony drapieznikéw, ktorzy postugujg sie strukturami
koscielnego zaufania dla swoich przestepczych celow, ani tez twa-
rzg milczenia, gdy pojawiaja sie twarde oskarzenia. Nie ma wiel-
kiego znaczenia, co dzi$ robi i jak zyje ofiara gwattu, nie moze to
by¢ usprawiedliwieniem dla niczyich dziatan przestepczych ani
ich ukrywania. Podobnie jak usprawiedliwieniem nie mogg by¢
stabosci filmu Sekielskich®. To Terlikowski i Isakowicz-Zaleski
stali sie w tamtych dniach obroficami wiarygodnosci Kosciota
w Polsce. Takze dlatego, ze opowiedzieli oni w filmie niewygodne
prawdy, jak te o siatce homoseksualnej w Kosciele, stojacej za
wiekszoScig przestepstw seksualnych. Przestepstwa takie bowiem
dotycza przede wszystkim nie dzieci i kobiet, ale dorastajacych
chtopcow i mtodych mezezyzn. Szczegbtowo pokazat to nieza-
lezny raport przygotowany swego czasu dla episkopatu USA3.
Wynika z niego, ze 8o proc. kosScielnej pedofilii miato charakter
homoseksualny; wedtug danych podanych w przywotanym wy-
wiadzie przez ks. Isakowicza-Zaleskiego w podobnym raporcie
opublikowanym w Australii byt to odsetek na poziomie 60 proc.
Problemem gtéwnym Kosciota — wedtug ekspertéw — jest efebo-
filia, a zatem faktyczne przestepstwa seksualne dokonywane wo-
bec dorastajacej lub dorostej mtodziezy meskiej. O tym w filmie
moéwig tez Terlikowski i ks. Isakowicz-Zaleski.

Po emisji filmu pojawily sie glosy, ze abp Wojciech Polak powi-
nien reagowac wcze$niej na zachowanie bp. Edwarda Janiaka.
Sprawa nie jest prosta, biskupi nie podlegajg sobie wzajemnie,
sa suwerenng wtadzg koscielng w swoich diecezjach. Arcybiskup
Polak, jak sie zdaje, nie mogt wiele zrobi¢ w sprawie bp. Janiaka,
poniewaz musiatby napisa¢ oskarzenie do Watykanu na podstawie
plotek lub informacji zdobytych nielegalnie. Przypomnijmy, Ze
sprawa z diecezji kaliskiej toczyta sie z wylaczeniem jawnosci
zarbwno w sadzie koScielnym, jak i panstwowym. Mniej opty-
mistycznym, ale tez niezaskakujacym wnioskiem, jaki wynika
z sytuacji zaistniatej po premierze filmu Zabawa w chowanego,
jest bezradnos$¢ biskupow dobrej woli wobec swoich kolegow
zyjacych i funkcjonujacych w poczuciu Zle rozumianej suwe-
rennosci Kosciota. Chodzi nie tylko o chronienie napastnikow
seksualnych wsrod ksiezy przed prawem panstwowym, ale nawet
przed precyzyjnymi procedurami, jakie sa w Kosciele przewidziane




na takie sytuacje. A przeciez wystarczytoby, by bp Janiak przyjat
rodzine molestowanych chtopcow, gdy ta sie do niego zwrdcita,
zawiesit ksiedza, wobec ktérego pojawily sie zarzuty, i wszczat
odpowiednie procedury, ktorych KoSciotowi nie brakuje. Dlaczego
biskup nie podjat drogi, ktora jest najlepsza dla wszystkich — cho¢
dla kaptana, ktéry w innym przypadku moze by¢ oskarzony
niestusznie, na pewno trudna? Jakie niezdrowe relacje staty za
zaniechaniem stosowania wtasnego prawa Kosciota?

Niestety wiele wskazuje, ze Sekielskim nie zabraknie materiatu
na kolejne odcinki ich serialu. Os6b mniej lub bardziej ode-
pchnietych od kurialnych drzwi przybywa. Czasem s3 to sprawy
powazne, czasem drobniejsze, ale na tym polega duszpasterstwo,
by przyjmowac wszystkich. Odpowiedzialnoscig biskupow jest
takze to, by bra¢ na siebie przynajmniej czes¢ brzemienia przewin
podlegtego im duchowienstwa, by¢ duchowym ojcem dla swoich
diecezjan kazdej kondycji i stanu, a dla skrzywdzonych — w sposob
szczegblny. Poza reakcja abp. Polaka nie ustyszeliSmy niestety reak-
¢ji innych biskupéw na film. Niedobrze, jesli jedyna nauka, jaka
wtadze koscielne wyciagng z serialu Sekielskich, bedzie spraw-
niejsze zarzadzanie sytuacjami kryzysowymi. Czyli — jak to czesto
bywa w dziataniach wizerunkowych - sprawniejsze uchylanie si¢
od odpowiedzialnosci. B

Tomasz Rowiriski




Nie wierze,

by Kosciot sam sig oczyscit

Rozmowa z Tomaszem Terlikowskim o kryzysie moralnym w Kosciele

»Christianitas”: Jak doszto do tego, ze
zostates ekspertem filmu braci Sekielskich

Zabawa w chowanego?

Tomasz Terlikowski: Uczestniczytem
w debacie poswigconej problemowi nad-
uzy¢ seksualnych w Kosciele, w ktorej brat
udzial takze Marek Sekielski. Gdy sie za-
konczyta, zapytal mnie, czy zgodzitbym
sie wypowiedzie¢ w ich nastepnym fil-
mie, bo zalezy im na tym, zeby wybrzmiat
takze gtos strony katolickiej zatroskanej
o ofiary i oczyszczenie. Zgodzitem sig, bo
od dawna mam wrazenie, ze bez zaanga-
zowania medioéw Swieckich nie sposéb
sktoni¢ hierarchii do dziatania. To smutna
lekcja Kosciota w innych krajach, a takze
w Polsce.

»Ch": Miates jakies wqtpliwosci, czy sie
tego podejmowac?

T.T.: Pierwszy tekst na ten temat napi-
satem kilkanascie lat temu. Od wielu lat
probowatem zainteresowac tematem me-
dia katolickie i nigdy sie to nie udawato,
a z moich obserwacji sytuacji w innych
krajach wynikato, ze jesli sprawa nie za-
interesujg sie media Swieckie, to nic sie

nie wydarzy. Ale odpowiadajac wprost na
Twoje pytanie, gdybym miat wyboér mie-
dzy produkcja robiong przez dziennikarzy
»Niedzieli” a taka przez braci Sekielskich,
to mogtbym si¢ zastanawiac. Jednak wy-
boru nie byto. Po stronie koScielnej niemal
nikt nie chce méwic¢ o tych sprawach. To
temat tabu.

#»Ch": Gdy patrze na blyskawiczng reakcje
abp. Wojciecha Polaka w sprawie bp. Edwar-
da Janiaka, mam wrazenie, jakby tym ra-
zem czes¢ biskupow wrecz wyczekiwata na
ten film, by méc wreszcie wyciggngc konse-
kwencje wobec swoich wspotbraci kryjgcych
przestepstwa seksualne.

T.T.: Mysle, Ze to nie do konca tak. Mam
wrazenie, ze po prostu Kosciét w Polsce
ma r6zne predkosSci w tej sprawie, a abp
Polak zachowuje si¢ jak hierarcha ,,pierw-
szej predkosci”. I dlatego tak szybko zgto-
sit sprawe do Watykanu. Inna sprawa, ze
wielu innych komentarzy do tej sprawy
nie byto, a biskupi nabrali wody w usta,
bo maja Swiadomos¢, ze film nie jest opo-
wiescig tylko o Kaliszu, ale rowniez o Wro-
ctawiu - za poprzednich metropolitow —
i Bydgoszczy. Milczenie biskupow, takze
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tych, ktorzy czesto i obficie sie na rézne
tematy wypowiadaja, cho¢by przewod-
niczgcego Konferencji Episkopatu Polski
abp. Stanistawa Gadeckiego czy zastepcy
przewodniczacego KEP abp. Marka Jedra-
szewskiego, jest jednak zastanawiajace.
I az trudno nie zada¢ odwrotnego pytania:
czy oni sami czegos sie nie obawiaja? Nad
archidiecezja krakowska ciazy, skierowa-
ne do Watykanu, oskarzenie o molestowa-
nie dziewczynki przez bp. Jana Szkodonia,
a nad Poznaniem wciaz niewyjasniona do
konca sprawa abp. Juliusza Paetza. Byt-
bym wiec ostrozny z teza, ze biskupi wy-
czekiwali na ten film. Jesli czekali, to tylko
po to, by uspokoic sie, ze — tym razem —
ich sprawa nie dotyczy.

wCh": Czy miates swobodg wyrazenia swo-
ich opinii o sytuacji w Kosciele i zostaty
one rzetelnie przedstawione w filmie?

T.T.: Miatem peilng swobode w wyrazaniu
swoich opinii i zostaly one przedstawio-
ne wiernie. OczywiScie rozmowa trwata
o wiele dtuzej, a autorzy wykorzystali tyl-
ko niewielkg jej czes¢. To jednak standard,
ale zrobili to zgodnie z zasadami sztuki.

»Ch": Jakie byty Twoje oczekiwania wobec
udziatu w filmie?

T.T.: Jesli miatem jakie§ oczekiwania, to
jedynie takie, by przedstawiono w filmie
takze perspektywe katolicka. I tak si¢ stato.

»Ch": Mogtbys przyblizyc gtowne tezy swo-
jego stanowiska z filmu?

T.T.: Ujmujac rzecz najkrocej, moéwitem
o tym, ze ze sprawg przestepstw seksual-
nych trzeba si¢ zmierzy¢ ze wzgledu na
ofiary, ich dobro, ale takze ze wzgledu na
wiarygodno$¢ instytucji koScielnej. Nie-
stety doswiadczenia KoSciota w innych
krajach ucza nas, ze nie da si¢ tego zro-
bi¢ bez nacisku ludzi Swieckich, bez za-
angazowania mediéw, procesé6w sado-
wych i wreszcie panstwa. Tego w Polsce
jeszcze nie ma, ale w koncu sie zacznie.
Jesli kto$ sadzi inaczej, to jest w bledzie.
Wspominatem tez o tym, ze zatatwienie
spraw przestepstw seksualnych w Koscie-
le to nie tylko pedofilie, ale takze homo-
i heteroseksualna efebofilia, jak réwniez
wykorzystywanie bezbronnych dorostych,
i Ze tego nie da sie rozwigza¢ bez uczciwe-
go postawienia sprawy lobby homoseksu-
alnego w Kosciele. Lobby to czesto kryje
sprawcow przestepstw, tak by ich wtasne
sprawy nie wyszly na jaw. I wreszcie mo-
witem o koniecznosci przemiany podej-
Scia do ofiar w duchu ogromnej empatii,
a nie patrzenia jak na atakujacych ksiezy
czy Kosciot.

wCh": Jest zaskakujgce w filmie, ze dzie-
ki wypowiedziom Twoim i ks. Tadeusza
Isakowicza-Zaleskiego nabrat on ,,konser-
watywnie” katolickiego zabarwienia. Tego
raczej bym si¢ nie spodziewat, a mamy ja-
sny znak, ze katolicka ortodoksja nie ozna-
cza obrony ludzi Kosciota za wszelkg cene.

T.T.: To dla wielu zaskakujace, ale rze-
czywiscie tak to moze wyglada¢. Mnie
to jednak nie dziwi, bo tak si¢ sktada, ze
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to raczej ,,konserwatywni” katolicy jako
pierwsi zaczeli ten problem w polskim Ko-
Sciele stawiaé. Opowiadali si¢ za oczysz-
czaniem struktur, a takze empatycznym
podejsciem do sprawy. Moze tak by¢ dla-
tego, ze te Srodowiska, ktore nie idg z pra-
dem, cze¢sto stykaty si¢ z bezdusznoscia
czesci hierarchii i s3 na niag wyczulone.

#»Ch”: Nie spodziewasz si¢ jednak, by
Zabawa w chowanego miata szerszy
wydzwigk? Potrzebny jest caty serial o po-
szczegblnych diecezjach, by poruszyc su-
mienia biskupow?

T.T.: Obawiam sie, ze konieczne s3 pozwy
i odszkodowania. Serial braci Sekielskich
uczy biskupéw reagowania na kryzys me-
dialny, ale obawiam sie, ze na glebsza
zmian¢ musimy poczekac.

wCh": Czy masz jakies zastrzezenia wobec
nowego filmu? Ksiqdz Tadeusz Isakowicz-
-Zaleski po Tylko nie méw nikomu uwa-
zat, ze zatajono watek wspotpracy ksiezy
napastnikow ze stuzbami PRL.

T.T.: Obawiam sig, ze niesprawiedliwie zo-
stato potraktowane porozumienie miedzy
prokuraturg a Kosciotem. Ono ma uzasad-
nienie, ale oczywiScie trzeba uwazac¢ z jego
stosowaniem. Nie mozna natomiast oce-

nia¢ go jednoznacznie negatywnie.
»Ch”: Czy magtbys to przyblizyc?

T.T.: Jesli chodzi o prokurature, to poro-
zumienie to oznacza mozliwo$¢ wymia-

ny informacji miedzy sadami biskupimi
a prokuraturg. Pamigtajmy, ze w przypad-
ku kaptanoéw oskarzonych o pedofilie to-
cza sie dwa, a niekiedy trzy procesy. Karny,
kanoniczny, a dodatkowo niekiedy jeszcze
cywilny. Dzigki temu porozumieniu moz-
na unikna¢ podwdjnego przestuchiwania
Swiadkow czy ofiar, co — pamigtajmy — jest
dla nich zawsze ogromnym przezyciem.
Jednak zeby rzeczywisScie byty to zapisy
dobre, to muszg one dziata¢ w dwie strony.
A dodatkowo prokuratura musi pamietac,
ze niekiedy wydanie takich dokumentéw
moze przyczyni¢ si¢ do wzmocnienia stro-
ny koscielnej, na przyktad w sprawach
o odszkodowania. Wystarczy — a ludzie
Kosciota tez s3 do tego zdolni — usunaé
niewygodne dokumenty, ktore Swiadcza
na przyktad o zaniedbaniach w jakiejs
sprawie. O ile sama idea jest dobra, to
trzeba uwazac¢ z jej wykonaniem.

wCh": Zmiana pokoleniowa jest potrzebna?
Ludzi nieuwiktanych w strach o wtasng
odpowiedzialnosé?

T.T.: Zmiana pokoleniowa i zerwanie nie-
formalnych relacji, opartych na ukrywaniu
grzechow i grzeszkow.

»Ch”: Pytanie, czy one nie wytwarzajq sie
juz na etapie formacji seminaryjnej.

T.T.: Nie moéwi¢ o powigzaniach kole-
zenskich, te sa oczywiste i od zawsze
funkcjonowaly. Mowie raczej o powiaza-
niach, ktoére powstaja czesto w pdzZniej-
szym okresie zycia, niekiedy na bazie ho-
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moseksualnej (nie twierdze, ze zawsze na
bazie wspotzycia, czasem jedynie wspolnej
sktonnosci) i koniecznosci jej ukrywania,
a takze wzajemnego wspierania sie. To jest
niebezpieczenstwo, o ktérym trzeba pa-
mietac i liczy¢ si¢ z nim. Méwimy o nim
jako o lawendowej mafii. Z wielu, takze
prowadzonych przez badaczy homoseksu-
alnych, analiz wynika, ze homoseksualne
relacje, ukrywanie ich, niekiedy jest po-
wigzane z kryciem skandali seksualnych
w ogdle. To jest jedno z powazniejszych
zagrozen.

#»Ch": Chodzi o to, czy lawendowa ma-
fia juz w seminariach nie wytawia swo-
ich i nie prowadzi selekcji potencjalnie
niewygodnych?

T.T.: Tak rzeczywiScie moze by¢. Pisat
o tym Benedykt XVI w swojej analizie
przyczyn skandali seksualnych. Ale war-
to mie¢ Swiadomos¢, ze czesto te nie-
bezpieczne zwiazki pojawiaja sie takze
pOzniej, podczas dalszych studiow czy
w powigzaniach homoseksualnych bi-
skup6w z ich sekretarzami. Nie jest tatwo
wszystkie te powiazania przesledzic, ale
warto wiedzie¢, ze na przyktad ks. prof.
Walerian Stomka, twoérca Instytutu Teolo-
gii Duchowosci na KUL, ktory formowat
0jcow duchownych dla polskich semi-
nariéw, zostat skazany za molestowanie
chtopcow. I trudno nie zadaé pytania,
jak wielu z jego wspotpracownikow byto
,werbowanych” na bazie pozameryto-
rycznej i jak to wptynelo na ich formacje.
Wszystkie te kwestie muszg by¢ uwaznie

przebadane i oczyszczone. Intuicja Bene-
dykta XVI jest absolutnie jednoznaczna.

#wCh”: Czy tez uwazasz jak ks. Tadeusz
Isakowicz-Zaleski, ze skandale seksualne
sq poktosiem braku lustracji w Kosciele?
Ksigdz Tadeusz nieraz mowit, ze wsrod
wspotpracownikéow SB wielu ksigzy byto
umoczonych w sprawy seksualne, ponie-
waz one stanowity Zrédto kompromatéow.
Z drugiej jednak strony w USA, Australii
czy Europie Zachodniej nie byto opresyj-
nych stuzb, a skala skandali wyglgda nawet
na wigkszq niz w Polsce.

T.T.: Skandale seksualne, z jakimi si¢ bory-
kamy, maja rozmaite przyczyny. Bezpieka
czesto je wykorzystywata, niekiedy nawet
prowokowata, ale ich bezposrednie przy-
czyny byly podobne jak na Zachodzie. Do
seminariow czasem wstepowali chlopcy,
ktorzy byli zdania, ze ich brak pociaggu do
dziewczat oznacza powotanie, niekiedy
byta to dla nich ucieczka przed obawa-
mi homoseksualnymi, a tam — to akurat
wynika z akt IPN — niekiedy dostawali sie
w rece klik homoseksualnych w semina-
riach czy innych miejscach. W tekscie o Je-
rzym Zawieyskim Ewy Siedleckiej mamy
o tym wstrzgsajace materiaty. Paradoksal-
nie zreszta komunizm mogt nieco w Polsce
ograniczy¢ skale zjawiska, bo zlikwidowat
wiekszos¢ katolickich szkot. A co do lustra-
cji, to gdyby ja przeprowadzono, czgs¢ dys-
kusji mieliby$my juz za sobg, bo w aktach
jest sporo informacji na temat skandali.
I mielibySmy przerobiona kwesti¢ reago-
wania oraz dziatania w sytuacji kryzysu.
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»Ch": Mam wrazenie, ze w Srodowiskach
lewicy katolickiej trwa cichy kult Zawiey-
skiego, poniewaz jego homoseksualizm pa-
suje do aktualnych ideologii. Jednoczesnie
okolicznosci te sprawiajq, ze zwigzek ho-
moseksualizmu i skandali jest wypierany,
a wing obcigza sie — mato rzeczowo — ce-
libat. Z drugiej jednak strony prawica ko-
Scielna woli czesto drgzy¢ stabosci takich
produkcji jak filmy Sekielskich, zamiast
przejs¢ do meritum. Masz nadzieje, ze wyj-
dziemy z tego klinczu, czy pozostaje nam
indywidualne Swiadectwo sprzeciwu?

T.T.: Mysle, ze w debacie o roli homosek-
sualnego lobby wyjscie z tego klinczu be-
dzie trudne. To wida¢ juz teraz, gdy czes¢
srodowiska lewicy katolickiej i sSrodowisko
politycznego ruchu homoseksualnego kaz-
da uwage na temat zwigzku tych dwoch
zjawisk traktuje jako homofobi¢. Dobro
ofiar si¢ nie liczy, jesli ich ochrona ma
zawiera¢ elementy nieakceptowalne czy
trudne do przyjecia dla nich. Dla strony
prawej ten spér wyglada czesto na czysto
polityczny i mam obawe, ze tu wcale nie
chodzi o dobro Kosciota, ale o biezgcy in-
teres czeSci wspierajacych ich hierarchow.
Ale mysle, ze sytuacja bedzie si¢ zmieniag,
gdy do ludzi zaczng dociera¢ swiadectwa
ofiar. Takze tych, ktoére pozostaja w Ko-
Sciele i muszg zy¢ z tym, co im si¢ przyda-
rzylo. Kilka takich spotkan zmienia glebo-
ko perspektywe. I sadze, ze ona sie bedzie
zmienia¢. Powoli, ale bedzie. Uwierz mi,
nie mam ochoty spedzi¢ catego zycia na
indywidualnym sprzeciwie. Nawet samot-

ny rewolwerowiec potrzebuje czasem na-

dziei, ze uda si¢ przywroci¢ elementarny
porzadek moralny. Choc¢by w jednej drob-

nej sprawie.

»Ch": Po tzw. prawej stronie martwi niezro-
zumienie problemu, nawet nie przez czesé
mediow, ale zwyktych wierzgcych ludzi,
z ktérymi na co dzien si¢ spotykamy lub
dyskutujemy w mediach spotecznoscio-
wych. Nagle uwazajq Cie prawie za wroga,
bo wzigtes udziat w nagraniu, a nie widzg,
ze byt gwatt, byto molestowanie. Czy wszy-
scy stalismy si¢ politykierami? To by byto
druzgocqce zwyciestwo lewicy, ktéra mowi,
Ze wszystko jest politykg.

T.T.: Nie widzimy ofiary, bo nasze ple-
mienne tozsamoS$ci przestonity nam
obiektywne wartoS$ci, normy moralne,
dobro drugiej osoby. Zyjemy w czasach
triumfu etyki Kalego, w ktorej ocena mo-
ralna czynu zalezy od tego, czy popetnit
go swoj, czy obcy. To nie jest lewicowy
triumf tezy, ze wszystko jest polityka, ale
bezmyslnie partyjnej plemiennosci zgub-
nej dla Kosciota, ale i dla prawdziwej po-
lityki, o mysleniu nie wspominajac.

»Ch": Jakie jest doswiadczenie zwyktych
ksiezy w chwilach takich przesileri medial-
nych jak publikacja filmu Sekielskich? Masz
sygnaty, jak oni przezywajq ujawnianie
przestepstw i reakcje lub jej brak ze strony
przetozonych?

T.T.: Czes¢, obawiam sie, ze wieksza, zwie-
ra szeregi, chce si¢ broni¢, a ludzi moéwig-
cych o problemach traktuje jak zdrajcow.
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Oni sa wciaz przekonani, ze nie ma tema-
tu, ze to tylko atak wrazych sit. Inni —i ci
do mnie pisza — s3 zasmuceni brakiem re-
akeji biskupow, chcieliby jasnego stanowi-
ska i potepienia krycia. Ciekawe, ze to lu-
dzie czesto z przeciwnych stron spektrum
eklezjalnego. Albo — nazwijmy ich - libe-
ratowie, albo ortodoksyjni konserwatysci.
Czesto bardzo zaangazowani duszpaster-
sko. Wielu tez pisze do mnie duszpasterzy
mlodziezy, ktérzy widza optakane skut-
ki braku reakcji. I sg wreszcie ci, ktorzy
w tej walce uczestnicza: o. Adam Zak SJ,
ks. Piotr Studnicki, ks. Tadeusz Isakowicz-
-Zaleski, ks. Andrzej Kobylinski...

»Ch": Przejdzmy do konkretu. Kiedy pierw-
szy raz tak powaznie zderzytes si¢ bezpo-
Srednio ze Swiadectwem wykorzystywania
czy gwattu przez duchownego?

T.T.: Najpierw duzo o tym czytatem,
gtownie Swiadectw z USA czy Wielkiej
Brytanii, i pierwszy raz postawitem teze
o tym, ze warto sprawdzi¢ samemu, ile
i jakich tego typu sytuacji moze by¢ w Pol-
sce. Wezesniej, gdy zetknatem si¢ z akta-
mi IPN i z zawartymi w nich treSciami
obyczajowymi, zacze¢ty mi sie otwierac
oczy na pewne kwestie. Po kilku moich
publikacjach zaczeli ze mna rozmawiaé
ksieza, w zartach, tak niby na luzie opo-
wiadali: a wiesz, jak bytem klerykiem, to
pewien zakonnik si¢ na mnie potozyt.
Datem mu w zeby — moéwit jeden. Dru-
gi opowiadat o innych tego rodzaju rela-
cjach. Potem kto$§ napisat, by w skrocie
opisac jego historie, az wreszcie po kilku

latach takiego oswajania si¢ z tematem
nagratem dla Telewizji Republika wy-
wiad ze zranionym. To byto wstrzgsajgce
doswiadczenie. Dorosty mezczyzna opo-
wiadat historie swojego zycia, swoich do-
$wiadczen, swoich zranien, lat narkoma-
nii i alkoholizmu, zmagania si¢ z Bogiem
i tego, jak ksigdz zakonnik masturbowat
go, dobierat si¢ do niego, zmuszat do seksu
oralnego. Rok poézniej inny ksiadz zaczat
go molestowag, ale to byto jednorazowe.
Rodzicom nie powiedzial, bo oni mie-
li ogromny szacunek dla ksiezy. I tylko
brzydzit sie sobg. Opowiedziat tez o tym,
jak przetozeni tego ksiedza zbywali go, jak
przez kilkanascie lat nic nie zrobili, jak
wreszcie podczas przestuchania w sadzie
biskupim dopytywano go, czy mial przy-
jemnos¢ z tamtych aktéw... Wiele dni nie
mogtem sie otrzasnaé po tej rozmowie.
Od tego momentu styszatem wigcej ta-
kich §wiadectw, bo ludzie czesto do mnie
pisza. Rozmawialem z ksiedzem, ktorego
molestowat jego biskup, z molestowanymi
kobietami i za kazdym razem moge powie-
dzieg, ze to jest wstrzgsajgce przezycie, bo
widzisz cztowieka zranionego najgtebiej,
jak sie da.

#»Ch": Czy rozmowa ze zranionym z ksigzki
Tylko prawda nas wyzwoli — bo to o niej
tu wspominasz — miata dla Ciebie tak
szczegolne znaczenie, ze zdecydowates si¢
jg umiescié¢ na samym poczqtku tej pozycji?

T.T.: Tak. To bardzo mocne $wiadectwo,
a do tego ta rozmowa w istocie pokazuje,
o czym jest ta ksigzka, do czego sie odno-
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si, ze tu nie chodzi tylko o wazne spory,
ale takze o zycie konkretnych ludzi.

wCh": Jaki jest profil duchowy i psycho-
logiczny koscielnego drapieznika i ofiary?
Dlaczego ofiary milczg?

T.T.: To bardzo skomplikowane pytanie.
Sprawca czesto sam jest ofiara, niekiedy
byt molestowany seksualnie takze we-
wnatrz KosSciota, niekiedy to dramatycz-
na sytuacja w domu (czasem religijnym),
a niekiedy to stopniowe opadanie w gtab
grzechu. Okoto 60 procent przestepstw
mozna by unikna¢, gdyby dostrzezono
kryzys, skierowano ksiedza na terapie,
odsunieto go od postugi albo zmieniono
model zaangazowania. Tym jednak, co ta-
czy tych ludzi, jest zazwyczaj inteligencja
pozwalajaca im wybraé na ofiary dzieci,
ktore raczej nie pdjda do rodzicow, bo sie
ich boja albo ci im nie uwierza, albo po
prostu nie maja z nimi kontaktu. A po-
tem szukaja brakow, jakie te dzieci maja,
i uderzaja doktadnie w nie, nierzadko
ofiarowujac im ich zaspokojenie. Dopie-
ro na koncu jest wykorzystanie. To dlatego
tak czesto ofiary nie mowia, obawiajg sie
o tym mowié, a czesto takze ze wstydu
—bo to jedna z cech tego uwiedzenia, ze
wstydzi sie nie sprawca, a ofiara. Rany sg
za$ na tyle gtebokie, ze niejednokrotnie
przepracowuje si¢ je po wielu latach, nie-
kiedy dwudziestu, i dopiero wtedy zaczy-
na o nich moéwic. Jesli w ogole sie o nich
mowi, bo zdaniem czesci badaczy osta-
tecznie na wyznanie decyduje si¢ jedna
na sto ofiar.

Jesli zas chodzi o profil duchowy, to praw-
da jest taka, ze na pewnym etapie to sa
w wiekszosci ludzie niewierzacy. I nie cho-
dzi o to, Ze sg ateistami, ale albo nienawi-
dza Boga, albo kompletnie nie rozumieja
chrzescijanstwa. Przyczyna takiej ich po-
stawy jest za$ prosta, cztowiek potrze-
buje spdjnosci intelektualnej ze swoimi

czynami.

#»Ch": Juz Ojcowie KoSciota uwazali, zZe
problemy moralne sq gtownym powodem
utraty wiary...

T.T.: I tym razem jest podobnie.

»Ch": Czyli mamy do czynienia ze spo-
teczng reprodukcjg ludzkiej tragedii, tyle ze
w Kosciele. Metaforycznie wyglgda to jak
wirus... Zraniony szuka kogos, kogo moze
zrani¢ itd. Zto szuka innego nosiciela.

T.T.: Metafory choroby bywaja niebez-
pieczne, ale tu akurat pasuja. Jednak obok
tego wirusa, by pociagna¢ Twoja analogie,
sg jeszcze choroby towarzyszace: korpora-
cyjna solidarnosé, fatszywy klerykalizm,
brak troski o powierzone sobie zadania
czy wreszcie absolutne przekonanie o nie-
omylnosci struktur.

»Ch": Z naszej rozmowy mozna wyniesc
wrazenie, Ze skala przestepstw seksualnych
w Kosciele jest duza. Czy liczba przestep-
cow jest duza, czy moze raczej wyglgda to
tak, ze wgska grupa upadtych sieje wielkie
spustoszenie? Jaka jest Twoja opinia na ten
temat?



Tomasz Terlikowski Nie wierze, by Kosciét sam sig oczyscit 189

T.T.: Liczba przestepcow seksualnych nie
jest bardzo duza. Problemem sg jednak nie
tyle oni, ile to, ze niemal cata struktura
-z rébznym zaangazowaniem i z réznych
powodoéw — chronita ich, okazywata im
przebaczenie czy przenosita. Kwestig jest
wiec nie tyle liczba samych przestepcow,
ile strukturalnie zakorzeniona i sakralnie
usprawiedliwiona korporacyjna solidar-
nos¢. Istotne jest takze to, ze na przestep-
stwa seksualne naktada sie szara strefa
czego$, co przestepstwem nie jest, a jest
dtugotrwata hipokryzja, tolerowaniem pu-
blicznego grzechu czy kulturg tajemnicy
niepozwalajaca wyjasnia¢ do konica pew-
nych problemoéw.

»Ch”: Mozna ustyszeé opinie, ze spotkanie
z ksiedzem drapieznikiem zostawia w lu-
dziach gtebsze rany, niz gdy gwalciciel lub
molestujgcy jest z innej grupy spotecznej.
Co o tym sqdzisz?

T.T.: Mysle, ze do pewnego stopnia jest to
prawda. Nie chodzi oczywiscie, by war-
tosciowac czy segregowac cierpienie bgdz
uktadac je w porzadku hierarchicznym,
bo to bzdura. Kazde cierpienie i zranienie
osoby molestowanej czy wykorzystanej
seksualnie jest takie samo. W tym przy-
padku mamy jednak czesto do czynienia
z manipulacjg takze duchowa, a zatem
iz tym, ze zdarzenie to pozostawia ogrom-
ne $lady w zyciu duchowym, poniewaz
uderza w obraz Boga, obraz kaptanstwa
i wreszcie obraz Kosciota. Ko$ci6t z miej-
sca doswiadczenia mitosierdzia przeksztal-
ca sie¢ w miejsce zagrozenia, a kaptani

i Bog czesto maja pdzniej oblicze preda-
tora. Warto o tym pamietac.

»Ch": Od dziesi¢cioleci Kosciot idzie jed-
nak kursem, ze twarde stosowanie prawa
jest nieewangeliczne, ze wazna jest wspol-
nota, mitosierdzie i czutosc. Czy ta retoryka
i praktyki nie zawiodty?

T.T.: To skomplikowane. Problemem jest
to, ze ta retoryka nie stata sie praktyka.
O niej sie mowi, ale sie jej nie realizuje.
Kazdy, kto dziata w instytucjach kosciel-
nych, wie, ze w relacjach biskup-wikariusz
nieczesto spotyka sie mitosierdzie i czu-
tos¢, a ofiary doskonale wiedza, ze nie
ma ich takze w relacji do nich. Samo wiec
wpojenie tych idei sie nie udato. Konser-
watysta powiedziatby, ze nic w tym dziw-
nego, bo taka jest natura ludzka, i zamiast
liczy¢ na to, ze ludzie bedg dla siebie czu-
li, petni mitosierdzia, ktore w przypadku
ofiar oznacza takze sprawiedliwos$¢ wobec
sprawcow, trzeba stworzy¢ procedury, i to
opatrzone karami. Karami, ktére beda za-
sadzane i wymierzane. Nie robiono tego.
Efekt byt taki, ze ludzie zachowali sie jak
nieraz wtedy, gdy nie ma zadnych konse-
kwencji nieodpowiedniego zachowania.
Biskupi nie r6znig sie w tej sprawie od
swieckich. Latwo jest pieknie gadac, ale
jesli mozna miec¢ swiety spokoj, a za lek-
cewazenie probleméw nie grozi kara, to
czesto beda to wtasnie robili.

wCh": Jak bys wyttumaczyt nadreprezen-
tacje skandali seksualnych wsréd wspot-
czesnych liderow duchowych i zatozycieli?
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Maciel, Efraim, Vanier, bracia Philippe,
ks. Finet. Naprawde wynika z tego twar-
da nauka, ze nie nalezy poktadac nadziei
w cztowieku...

T.T.: Znowu stajemy wobec splotu roz-
nych okolicznosci. Z jednej strony mamy
do czynienia z kompletnym zanikiem
kontroli prawnej. I Maciel Degollado,
i 0. Thomas Philippe byli przeciez ukara-
ni, ograniczono im mozliwos¢ dziatania
w czasach przed Soborem, a po nim... co
moze szokowa¢, jakby kompletnie o tym
zapomniano. Naiwna wiara w dobro¢
cztowieka zwyciezyta. Ale jest i inny po-
wad, to, jak sie zdaje, przesadne zaufanie
do osobistych charyzmatéw jednostek
(a osoby, o ktorych méwimy, niewatpliwie
byly charyzmatyczne) przy zaniku $wia-
domosci, ze kazdy charyzmat musi by¢
kontrolowany, pilnowany i ograniczany.
Wiara w charyzmatycznos¢ zastgpita wiare
w prawo i skonczyto si¢, mozna powie-
dzie¢, jak zwykle. I wreszcie kwestia ostat-
nia, warto pamietag, ze — jak mawiat Lord
Acton - kazda wiadza deprawuje, ale wia-
dza absolutna deprawuje absolutnie, a wy-
mienione przez Ciebie osoby czesto miaty
wtadze absolutna, i to duchowa, w swoich
wspolnotach, a jakakolwiek krytyka trak-
towana byta jako atak na Bozych ludzi.
I znowu dochodzimy do regut i zdrowego
rozsadku. Charyzmaty ich nie zastepuja.

#Ch": Czy w krajach, w ktérych doszto do
powaznych pozwoéw, bankructw diecezji,
rzeczywiscie cos si¢ zmienito?

T.T.: Ujmujac rzecz otwarcie, dopiero la-
wina pozwoéw rozpoczeta proces szybkiego
oczyszczania struktur. A dokonczone ono
zostato przez dochodzenia wiadz federal-
nych w USA. To smutne, ale w zasadzie nie
ma Kosciota, ktory bez poteznego nacisku
wtadz swieckich rozpoczatby ten proces
sam i doprowadzit go do konca.

»Ch": Kiedy mozemy si¢ spodziewac takiego
przesilenia w Polsce? Gdy zmieni sie wta-
dza polityczna czy gdy pojawi si¢ sprawa
nie do zlekcewazenia?

T.T.: Mysle, Ze nieszybko to nastgpi. Polski
Kosciot, zaréwno Swieccy, jak i duchowni,
w swojej wigkszoSci uwazaja si¢ za ata-
kowang ostoje moralnosci i nie chcg roz-
liczeni. Zwolennicy oczyszczenia sg, oba-
wiam sie, w mniejszosci. A wtadzy optaca
si¢ Kosciot, ktory jest coraz stabszy i co-
raz bardziej od niej zalezny, obawiajacy si¢
zmiany, bo ta moze oznacza¢ dochodze-
nia, komisje i nieche¢ witadzy.

wCh": Czy jako ludzie Swieccy mozemy
cokolwiek zrobi¢ dla uzdrawiania sytuacji
w Kosciele?

T.T.: Musimy mie¢ odwage moéwic o pro-
blemie, nagtasnia¢ go, wspiera¢ ofiary
inie dac si¢ wzig¢ na przeczekanie. Czeka
nas dlugi proces zmiany mentalnosci, ale
i procesow. To nie bedzie tatwy okres.

»Ch”: Czes¢ autorow mowi, ze potrzeba
reorganizacji catego Kosciota, demokraty-
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zacji, prawie rezygnacji z kaptanistwa. Tez
tak uwazasz?

T.T.: Nie. Nie wierze w sprawczg moc
demokratyzacji ani rezygnacji z kaptan-
stwa. Ale wydaje mi sie, ze konieczne
jest udroznienie kanatow komunikacji
z dotu do gory, rekonstrukcja przejetego
z absolutyzmu rozumienia wtadzy w Ko-
Sciele i wieksze jego uwspolnotowienie.
Kaptanstwo hierarchiczne jest istotowo
zro$niete z katolickoscia, odrzucenie go
oznaczatoby protestantyzacje, a wbrew
pozorom wecale nie uzdrowitoby sytuacji,
bo w Kosciele Anglii — by wymieni¢ tyl-
ko ten przyktad — tez jest potezny pro-
blem z wykorzystywaniem seksualnym
nieletnich. Demokratyzacja oznaczataby
wylacznie, ze przejmujemy model zarza-
dzania, ktory odchodzi w przesztosé. Za-
miast szuka¢ wlasnych rozwiazan, ktore
wyrastatyby z Tradycji, a jednoczes$nie
otwieraly nas na nowg rzeczywistosc¢. Tak
dziatat Sobo6r Trydencki, ktory odpowia-
dat na wyzwanie reformacji. Po Tryden-
cie Kosciot gteboko si¢ zmienit, a jedno-
cze$nie pozostat soba. I wydaje mi sie, ze
stajemy obecnie przed podobnym zjawi-
skiem. Kosciét wchodzi w czas reformy,
i to gtebokiej. Sam czesto mowisz, z czym
sie zgadzam, o koniecznosci przemyslenia
granic wtadzy papieskiej. To tylko jedno
ze zjawisk. Ja dodatbym do tego wprowa-
dzenie mechanizméw kontroli wiadzy bi-
skupiej. W sredniowieczu one istniaty, nie
byly doskonate, ale byty.

»Ch": Coraz bardziej jestem przekonany, ze
model wtadzy, jaki mamy dzis w Koscie-
le, weale nie jest modelem trydenckim, ale
specyficzng formutq, ktéra uksztattowata
sie w XX wieku. Takze mowienie o feuda-
lizmie jest do$¢ mitologiczne. Porownania
do korporacji sq znacznie bardziej trafne
— nastawienie na pragmatycznq skutecz-
nos¢ i wizerunek, a czesto zostawianie na
boku Tego, w ktorego Kosciot wierzy, ale
tez sposobu zZycia duchownych — moralnosci

i dyscypliny.

T.T.: Tyle Ze ja nie twierdze, i tu sie zga-
dzamy, ze to jest model feudalny. Twier-
dze, ze mamy tu raczej do czynienia z sys-
temem wtadzy absolutystycznej z XVII
i XVIII wieku, w duchu Kréla Stonce, kto6-
ry méwit: Francja to ja. Teraz czes$¢ bisku-
pow i kaptanéw mowi: Kosciodt to my. Na
to sie naktada lekka modyfikacja w duchu
biurokracji totalnej i wiary w debatowa-
nie. To nie jest feudalizm, bo w $rednio-
wieczu wiele mechanizméw kontrolnych
istniato. Korporacyjne myslenie naktada
sie dopiero na te zjawiska.

»Ch": Tak, bytes jednym z autoréw, ktéry
zwrocit mojq uwage na mitologicznosc nar-
racji o Kosciele trydenckim i feudalnym. Te
waqtki moim zdaniem wskazujg na zjawisko
sekularyzacji, ktéra jest czyms zupetnie in-
nym niz spadek katolikow w Kosciotach —
to dekompozycja samej wiary. Wiara jest
zastepowana przez zle pojetqg lojalnosé,
a przynaleznos¢ do Boga staje si¢ przyna-
leznoscig do organizacji.
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T.T.: Nowoczesnos¢ zastapita idee Boga
ideami erzacéw absolutu, a zbudowane
wokot nich wspoélnoty zaczety rzutowac
na postrzeganie KoSciota. I w istocie on
przestaje by¢ postrzegany jako wspoélno-
ta, a zaczyna — jako partia. Tylko gorsza,
bo wymaga si¢ od Niego jednosci partii,
a taka nie jest Mu wtasciwa.

»Ch": Jakie dobre wzorce widziatbys w Ko-
Sciele Sredniowiecznym?

T.T.: System feudalny umozliwiat realny
wplyw czesci wiernych, wtadcy, ale tez lo-
kalnych feudatéw na obsade stanowisk,
ale przede wszystkim umozIliwial miano-
wanie biskupéw przez kapitute, ktére Pa-
piez jedynie zatwierdzat. To oznaczato, ze
wiele decyzji zapadato na dole. I wydaje
mi sie, ze jako$ do tego zwyczaju warto
wrocié. Nie wszystko musi odbywac sie
na gorze. Paradoksalnie tez feudalne struk-
tury byly nieco bardziej przejrzyste niz te
proponowane przez korporacje. Nie ma
oczywiscie mozliwosci prostego powro-
tu do tego, co byto, ale warto zastanowié
sig, jak tamte wzorce zastosowac wspot-
czes$nie, nie popadajac jednoczesnie w de-
mokratyzacje czy biurokratyzacje, czy tym
bardziej uzaleznienie od panstwa. Kilka
lekcji od tamtego czasu odrobilismy.

»Ch": Interwencja panstwa zawsze jest
dwuznaczna w takich sytuacjach. Jedno-
czesnie jest ono z katolickiej perspektywy
obroricq sprawiedliwosci, wiec sprzqgtajgc
w Kosciele, dziatatoby ono dla dobra Ko-
Sciota. Zrozumienie tego jednak wymaga

przeciwstawienia si¢ logice plemiennej na
rzecz myslenia zasadami. Rzecz jasna nie-
chec wspotczesnych panistw do Kosciota
utrudnia sytuacje. Ale to chyba jest troche
analogiczna sprawa jak z filmem Zabawa
w chowanego — myslenie plemienne naka-
zuje go potepic, myslenie wedtug zasad —
nawet jesli z bolem — nakazuje uznac jego
wartosc.

T.T.: Mysle, ze jest doktadnie tak, jak mo-
wisz. Panstwo nosi miecz, by wymierzac
sprawiedliwos¢, a gdy KosScidt nie jest
w stanie zrobi¢ porzagdkéw u siebie, to
ono powinno to zrobi¢ za niego. Warto tu
przywotagd, ze Swiadomoscia odmiennego
kontekstu, stowa sw. Pawta o wtadzy, kto-
ra takze nie byta przychylna Kosciotowi.
»Kazdy niech bedzie poddany wiadzom,
sprawujacym rzady nad innymi. Nie ma
bowiem wtadzy, ktéra by nie pochodzi-
ta od Boga, a te, ktore sg, zostaty ustano-
wione przez Boga. Kto wigc przeciwstawia
sie wladzy — przeciwstawia sie porzadko-
wi Bozemu. Ci zas, ktorzy sie przeciwsta-
wili, $ciggna na siebie wyrok potepienia.
Albowiem rzadzacy nie sa postrachem dla
uczynku dobrego, ale dla ztego. A chcesz
nie bac¢ si¢ wtadzy? Czyn dobrze, a otrzy-
masz od niej pochwate. Jest ona bowiem
dla ciebie narzedziem Boga, [prowadzg-
cym] ku dobremu. Jezeli jednak czynisz
zle, lekaj sig, bo nie na pr6zno nosi miecz.
Jest bowiem narzedziem Boga do wymie-
rzenia sprawiedliwej kary temu, ktory
czyni zle. Nalezy wiec jej sie poddac¢ nie
tylko ze wzgledu na kare, ale ze wzgledu
na sumienie” (Rz 13, 1-5). Antyreligijnos¢
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wspotczesnych wiadz nie utatwia zadania,
ale niestety nic nie wskazuje na to, by Ko-
$ci6t sam byt w stanie rozbi¢ korporacyjna
solidarnosc.

»Ch": Na razie pozostaje wigc rola rewol-
werowca?

T.T.: Na szczeScie nie az tak samotnego.
Nie brakuje towarzyszy drogi. I jest tez
solidne zaplecze modlitewne. B

Rozmawiat Tomasz Rowiriski



Rozmywanie sprawy

wieniczeniem medialnej dyskusji po filmie Sekielskich byto

publicystyczne starcie pomiedzy komentatorami bezkrytycz-
nie popierajgcymi decyzje abp. Wojciecha Polaka o rozestaniu do
wszystkich parafii w Polsce plakatéw informujacych o telefonie
zaufania ,,Zranieni w Kosciele” a mediami Radia Maryja, ktore
te akcje bezpardonowo zaatakowaty. I cho¢ kontratak Radia Ma-
ryja nalezy odrzuci¢ jako medialny wyraz tej mentalnosci, ktora
w Kosciele wcigz powtarza, Ze ,,nic si¢ nie stato”, ,,ksieza tylko
sa atakowani” czy ,,duzych spustoszen nie bedzie”, to i poparcie
dla organizatoréw inicjatywy, a w tym przypadku takze ksiedza
prymasa, nalezy wyrazi¢ bardzo ostroznie.

Warto zaczg¢ od tego, ze kontrakcja medidw zwigzanych
z Radiem Maryja, w ktérej mozna zauwazy¢ pewne elementy
furiackiego odwetu, byta nieproporcjonalna do rzeczywistosci,
z jakg walczy. Cho¢ wystanie plakatu do wszystkich parafii zostato
zlecone przez samego prymasa, to praktyka polskiego Kosciota
jest taka, ze to w gestii proboszczoéw ostatecznie pozostaje decy-
zja, jakie materiaty pojawiaja sie w koscielnych gablotach. Kurie
diecezjalne dystrybuuja bardzo wiele rozmaitych materiatow infor-
macyjnych bedacych propozycjg do wywieszenia w kosciotach,
a tylko niewielki procent ostatecznie zostaje zaprezentowany wier-
nym. To do$¢ wazny punkt — abp Wojciech Polak niczego i nikomu
nie narzucal, a jego autorytet z cata pewnoscig nie zadziatat sitg
automatyzmu. Mozna si¢ byto wrecz spodziewaé — roéznie moty-
wowanego — oporu znacznej cze$ci duchowienstwa.

Czesc ksiezy podburzona przez Radio Maryja zareagowata sil-
nymi emocjami, jakie niewatpliwie aktualne problemy Kosciota
wywotuja w wielu duchownych. Jednak to nie tylko emocje narzu-
cane przez medium, ktére przyjeto role gtéwnego dystrybutora




sprzeciwu wobec akgji. Za tymi emocjami s3 i byly jednak réwniez
argumenty, ktore nakazuja zachowa¢ pewna ostroznos¢ wobec
inicjatywy ,,Zranieni w Kosciele”. Sama akcja — telefon zaufania
— jest bez watpienia potrzebna, stuszna rzeczowo i intencjonalnie.
Za inicjatywa telefonu przemawia to, ze ofiary czuly sie w Kosciele
odstawione na bok, cze¢sto byly odrzucane przez organy kurialne
lub samych biskup6éw, nie miaty z kim porozmawiac o swojej
krzywdzie, i sytuacja ta jest dramatycznym swiadectwem nieludz-
kiego postepowania niektorych ludzi Kosciota. W tym wzgledzie
proba szerokiego dotarcia z informacjg o telefonie i przekazem, ze
mozna opowiedzie¢ o swojej krzywdzie, jest wielkg praca zaanga-
zowanych w akcje Swieckich Kosciota. Mozna wierzy¢, ze zapewne
w niejednym przypadku ratuja wiare i niosg ulge.

Nie znosi to jednak pewnych watpliwosci. Pierwsza z nich
dotyczy samej akcji plakatowania, ktora postawita sobie za cel,
by w kazdym kosciele w Polsce zawista informacja o mozliwosci
uzyskania wsparcia w przypadku napasci seksualnej. Chodzi
o napas¢ dokonang przez osobe duchowng. Osoby zaangazowane
w akcje zapewne stykaja sie nieustannie z doswiadczeniem zta
i przez jego pryzmat — sita rzeczy, niczym lekarze czy ratownicy
— patrza na caly Kosciot. Poprzez te zamazang perspektywe nie
zauwazaja, ze taki plakat w kazdym kosciele moze okazac sig
spoteczna stygmatyzacjg nie tylko wszystkich ksiezy, ale i wier-
nych. To prosty mechanizm, taki plakat tatwo moze wytworzy¢
wrazenie, ze KoSciot jest normalnym miejscem molestowania
nieletnich. Gdy tymczasem przyttaczajaca wiekszos¢ przypadkow
molestowania seksualnego to sytuacje domowe, a sprawcg jest
osoba pozostajaca z ofiarg w jednym gospodarstwie domowym.
Statystycznie najczesciej przemocy seksualnej do§wiadcza sie ze
strony statego partnera, meza itp. Czy propozycji umieszczenia
plakatoéw ,,Zranieni w rodzinie” w kazdym domu nie uznalibySmy
za przesadng ingerencje panstwa czy Kosciota w zycie obywateli?
Czy sami Swieccy katolicy nie przyczyniaja si¢ w ten sposob do
przyklejenia kazdemu, kto wchodzi w budynek koscielny, fatki
gwalciciela?

W ramach tej pierwszej watpliwosci jest tez i drugi nega-
tywny mechanizm, jaki moze uruchomi¢ masowe umieszczanie
plakatow ,,Zranieni w Kosciele” w kazdej Swiatyni. To, co dla
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inicjatoréow akcji, dla niektorych proboszczow, moze takze dla
abp. Wojciecha Polaka jest postrzegane jako akt odwagi, czesSciej
bedzie przez wielu ludzi brane za napietnowanie — przez ,,kogos,
z gory...” — a nie wtasnie za akt odwagi i mitosci podejmowany
przez organizm Kosciota z poziomu parafii. Przy kazdym takim
dziataniu w Kosciele nalezy sie liczy¢ nie tylko z tymi najbardziej
zranionymi i najszlachetniejszymi. OczywiScie, takze unikanie
stygmatyzacji nie jest zasada absolutng, rozumiem, ze chodzi o jak
najszersze dotarcie do 0séb pokrzywdzonych. Czy jednak efekt
akeji zostat w petni przemy$lany? Zbigniew Nosowski, redaktor
naczelny ,Wiezi” i rzecznik prasowy inicjatywy, w ksigzce Toma-
sza Terlikowskiego Tylko prawda nas wyzwoli' mowi, ze liczby go
nie interesujg. Tu mamy jednak ewidentnie akcje o charakterze
masowym, ktéra sama mierzy si¢ liczbami.

Sytuacja jest rzeczywiscie pod kazdym wzgledem trudna,
szczeg6lnie gdy niektorzy biskupi jawnie stawiajg mury obronne,
probuja tamac sumienia ksiezy poprzez naktanianie ich do podpi-
sywania lojalek. Taka sytuacja miata miejsce w Kaliszu niedtugo
po publikacji filmu Zabawa w chowanego, ktéry okazat sie kom-
promitujacy dla tamtejszego ordynariusza bp. Edwarda Janiaka.
Dlatego moje uwagi nalezy raczej odczytywac jako watpliwosci,
a nie atak. Bez watpienia jednak — skoro sytuacja jest trudna —
tym bardziej trzeba rozpatrywac wszelkie okolicznosci, poniewaz
na tym polega katolicka suwerennos¢ i dochodzenie do prawdy,
a takze roztropno$¢ dziatan.

Drugie zastrzezenie jest znacznie bardziej powazne i dotyka
srodowisk organizujacych dziatalnosci telefonu zaufania ,,Zranieni
w Kosciele”. To zastrzezenie dotyczy stosunku zaangazowanych
w te akcje podmiotoéw i 0s6b do prawd katechizmowych ze szcze-
gblnym uwzglednieniem etyki seksualnej i nauczania Kosciota
na temat homoseksualizmu. Wobec danych, z ktorych wynika, ze
molestowanie w KoSciele ma w wiekszosci charakter homoseksu-
alny, a relacje homoseksualnych ksiezy stanowia powazny problem
patologizujacy wewnetrzne funkcjonowanie Kosciota, nasuwa
sie pytanie, czy mozna zaufa¢ osobom i Srodowiskom majgcym
do homoseksualizmu stosunek pobtazliwy, a nawet afirmujacy.
Oczywiscie, by¢ moze to wrazenie wynika z tego, ze twarzami
inicjatywy sa publicysci, ktérzy osobiscie lub za posrednictwem




swoich mediow sg kojarzeni z homoseksualng akcja afirmatywng
w Kosciele i rozmigkczaniem nauki Chrystusa w tej sprawie.

Nie sposob odsung¢ catkowicie tych obaw, a jednoczesnie
nie moga one przestoni¢ problemu przestepstw seksualnych
w Kosciele, realnego zaangazowania ludzi dobrej woli w akcje
»Zranieni w Kosciele”, ztego postepowania niektorych biskupow,
ktorzy ponad wierno$¢ nauce Chrystusa zdajg sie zbyt czesto sta-
wiaé na z13 lojalnos$¢, wzajemnos$¢ w ramach mniej lub bardziej
jawnych struktur homolobby.

By jednak rzeczywiscie rozwiaza¢ problemy Kosciota, trzeba
wyjs$¢ poza ocene inicjatywy ,,Zranieni w KoSciele”, ktora to
sprawa zdecydowanie odwraca wzrok opinii katolickiej od
centralnego zagadnienia. Nie bedzie prawdziwego oczyszczenia
w Kosciele, jesli biskupi albo bedg uwazac, ze jedynym rozwiaza-
niem jest zwieranie szeregdbw i podpisywanie lojalek, albo zamiast
dziata¢ samemu, beda wtasng bezczynnos¢ — niczym listkiem
figowym - zakrywac¢ za pomocy inicjatyw kontrowersyjnych $ro-
dowisk. Telefon zaufania moze sta¢ si¢ narzedziem tagodzenia
ztych efektow, jakie wynikaja z obojetnosci wobec nieprawosci.
A ta obojetnos¢ by¢ moze potrzebuje twardego ladowania, by sie
otrzasnad.

Stanowczo i czysto brzmi to, co w polskim Kosciele o kondycji
duchowienstwa mowi bp Milewski z Ptocka:

Z wielkim niepokojem obserwujemy, co si¢ dzieje
z ksiezmi. Jakze czesto docieraja do nas zte wiadomosci
o kaptanskich odejsciach, brudach, naduzyciach. I ten
mrok niektérych duchownych, ktorzy stali sie wilkami
w Oweczarni Pana, przystania blask kaptanstwa i uderza
we wszystkich dobrych i szlachetnych ksiezy. Ten mrok
bardzo nas rani i powoduje, ze kazdy ksiadz staje sie

podejrzanym.

Jakkolwiek twardo by to brzmiato, spor o akcje ,,Zranieni w Ko-
Sciele” byt sporem zastepczym, ktory niestety oddalit nas od
uzdrowienia moralnego Kosciota.

Tomasz Rowiriski
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'R Scruton, Przewodnik
po kulturze nowoczesnej
dla inteligentnych,

ttum. J. Prokopiuk,

J. Przybyt, Wydawnictwo
Thesaurus, £E6dz—Wroctaw
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Ryszard Wagner
- artysta antychrzescijanski

Antonina Karpowicz-Zbintkowska

Roger Scruton w swojej ksigzce Przewodnik po kulturze nowo-
czesnej dla inteligentnych caty rozdzial poswieca moderni-
zmowi, ktory opisuje od strony jego stosunku do tradycji. Ot6z
jego zdaniem modernizm, podobnie jak i cata kulture zachod-
nig, toczy choroba objawiajaca si¢ utrata kontaktu z wiarg chrze-
Scijanska. Polega ona na odcieciu jej od zyciodajnych korzeni.
W modernizmie daje sie wyczu¢ w zwigzku z tym zobowigza-
nie do poszukiwan jakich§$ korzeni. Modernisci poszukujg ich
np. w nietknietych jeszcze nowoczesnoscia zakatkach Europy, jak
to czynili chociazby Bartok czy Vaughan Williams, przeczesujacy
wsie w poszukiwaniu muzyki tradycyjne;j.

Wedtug Scrutona modernizm, teoretycznie zapatrzony przeciez
w przyszios¢, jednoczesnie stale widzi siebie w relacji do tradycji,
probuje okresli¢ sie wobec historii, zalegalizowaé swoje miejsce
w sztafecie pokolen przekazujacych dziedzictwo kulturowe. Zwiek-
szony nacisk na odczuwanie siebie w relacji do tradycji bierze si¢
oczywiscie z jej kryzysu. Tak pisze Scruton:

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze samoswiadomy wy-
sitek zmierzajacy ku temu, by pozosta¢ czescia tradycji
— a nawet samo pojecie tradycji — jest zjawiskiem nowo-
czesnym. Artysci zanurzeni w tradycji maja mata Swia-
domos¢ tego faktu. Instynktownie tworzg oni to, co

pozniejsze pokolenia musza odtwarzad'.

Jego zdaniem dopiero dla nas czyms$ zupetnie zwyczajnym jest,
Ze np. Manet nawigzuje w swoim malarstwie m.in. do Tycjana,
poniewaz przyzwyczailiSmy sie do tego, iz sztuka modernistycz-
na przetwarza watki wczesniejsze, tymczasem przedtem nie byto
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to az tak czeste, poniewaz dopiero modernista widzi sens takich
zabiegow.

Tylko modernista ma problem z tym, by pozosta¢ wier-
nym artystycznemu przedsiewzieciu, ktore, jezeli w ogole
ma zaistnie¢ — musi by¢ przetworzone. Tylko modernista
troszczy sie o to, by umiesci¢ swa sztuke w historii. Mo-

dernizm to w istocie poglad formutowany z zewnatrz>.

Pomijajac sprawe daremnosci projektu modernistycznego, ktorej
przyczyn Scruton nie dostrzega, diagnoza ta bytaby zapewne
stuszna, gdyby nie to, ze jednocze$nie to w dzietach Ryszar-
da Wagnera widzi on miejsce, gdzie ten projekt niemal sie po-
wiodt:

Opery Wagnera probujg przywroci¢ godnosé ludzkiej isto-
cie w sposoéb, w jaki cztowiek mogtby ja zyska¢ dzieki

uczestnictwu w nie zepsutej jeszcze wspolnej kulturze3.

Jak to mozliwe, ze cztowiek tak blyskotliwy i inteligentny jak
Roger Scruton nie widzi sprzecznosci w swoim toku rozumowa-
nia? Skoro z jednej strony twierdzi, zreszta za Nietzschem4, ze
upadek kultury nastgpit pod wptywem zerwania wiezi z wiara,
a z drugiej strony wskazuje chyba najgorszg deformacije religii
chrze$cijanskiej, jaka ma miejsce w tworczosci Wagnera, jako
lekarstwo na te chorobe? Odczytuje przeciez zamyst Wagnera
catkiem jasno:

Majac swiadomos¢ ,,$mierci Boga”, Wagner przypisat
cztowiekowi role zbawcy samego siebie, a sztuce — postan-
nictwo wyrazajace sie w transfigurujacym sie rytuale, rycie
przejscia do swiata wyzszego. Byta to propozycja prawdzi-
wie wizjonerska, a jej wptyw na kulture nowoczesna oka-
zat sie tak wielki, ze wciaz czujemy na sobie wywotana
przez nig fale uderzeniowg. Nowoczesna kultura wysoka
jest w takim samym stopniu zbiorem przypiséw do Wa-
gnera, jak filozofia jest — zdaniem Whiteheada — zbiorem

przypisow do Platona’.
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2 .
Tamze, s. 108.

3 Tamze, s. 95.
4 Tamze, s. 111.

5 Tamze, s. 95-96. Warto
doda¢ w tym miejscu,

ze pomyst zbawienia

przez sztuke oraz artysty
kaptana nie byt oryginalna
koncepcja samego Wagnera,
caly romantyzm zyt ta
idea, oddzwigk tego pradu
umystowego ustysze¢
mozemy chociazby

w stynnym ,,Daj mi rzad
dusz!” Gustawa-Konrada

w Dziadach.
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Czy Scruton naprawde uwazat, ze podstawienie bozka sztuki
w miejsce Boga Prawdziwego moze/mogto uzdrowi¢ nie tylko
kulture, ale i zbawi¢ cztowieka? Najwyrazniej tak wtasnie uwazat.
Tego rodzaju poglad moze sie zrodzi¢ jedynie na gruncie postawy,
ktora trafnie opisat Pawet Grad w swojej ksiazce O pojeciu tradycji
i nazwat ja konserwatywnym nihilizmem.

Jednak nie jest moim gtéwnym zamiarem osgdzanie Scrutona,
skupie sie tutaj raczej na postaci Ryszarda Wagnera i postaram
sie¢ wypunktowac, na czym polega jego destrukcyjna rola w kul-
turze i muzyce nowoczesnej oraz ponowoczesnej. Zgadzam si¢
bowiem z tezg Scrutona, ze dotad odczuwamy jego wptyw na
naszg cywilizacje.

Wagner to jeden z glosicieli idei syntezy sztuk. Nie byt on ani
jedynym, ani tym bardziej pierwszym wynalazca tej idei, gtosita ja
przeciez juz Camerata florencka na przetomie XVI i XVII wieku,
dazac do wskrzeszenia tragedii greckiej i ktadac podwaliny formy
opery. Jednak to Wagnerowi udato sie zrealizowac te¢ idee w zaiste
imponujgcej, wrecz monstrualnej, quasi-religijnej formie. Cele
Wagnera nie byty wtasnie celami czysto artystycznymi, byty to
cele religijne. Nie na darmo Scruton pisze catkiem powaznie
o0 ,,kaptanskich pretensjach” Wagnera.

To, ze Wagner byt, za Heglem, wyznawca romantycznej koncep-
¢ji muzyki, ze stanowi ona jedynie jezyk uczu¢ oraz ich ekspresje,
mozna mu ostatecznie darowaé. Zyt on w takiej epoce, ktéra kom-
pletnie zapomniata prawdziwy sens muzyki. Glosit zresztg tezy
doktadnie odwrotne do tego, co méwita na temat muzyki filozofia
antyczna i Sredniowieczna, np. to, ze muzyka zostata uwieziona
w sferze rozumu, a wiec powinno sie jg wyzwoli¢, tak aby mogta
wreszcie wybuchna¢ gejzerem uczud.

W swym zadufaniu muzyka przeszta we wtasne przeci-
wienstwo, ze sprawy serca przeksztalcita sie w sprawe

rozumu — pisal6.

To wtasnie, jego zdaniem, nalezy teraz odwroci¢. Romantykom
udato sie to odwrdcic¢ tak dokumentnie, Ze teraz nie sposob juz
nawet przypomnie¢ sobie, jak rozumiano muzyke przed ich czasa-
mi. Wagner zatem jest tym, ktory przytacza sie do romantycznego
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zerwania z tradycjg w muzyce, przytacza sie i ostatecznie przypie-
czetowuje przewrdt muzyczny doby romantyzmu.

Jednoczesnie Wagner okresla sie catkiem jasno jako rewolucjo-
nista ,,w muzyce” i ,,poprzez muzyke”. Rewolucja muzyczna, jak
zresztg kazda inna, ma na celu zniszczy¢ wszystko, co dotad ist-
niato. Tak pisze sam Wagner w dziele Die Kunst und die Revolution:

Jestem marzeniem, ukojeniem, nadzieja cierpigcych. Uni-
cestwiam wszystko dokota, a na mej drodze wyrasta nowe
zycie z martwej skaty (...). Chce zburzy¢ do fundamen-
tow porzadek rzeczy, w ktérym Zyjecie, gdyz pochodzi on

z grzechu, jego zalgzkiem jest nedza, a owocem zbrodnia’.

Rewolucja ta nie ma charakteru czysto politycznego, bo oznacza
dla Wagnera znacznie wiecej: odrodzenie i oczyszczenie rodzaju
ludzkiego. Kto go dokona? Ano sam Wagner. MOwi sie rOwniez
o wplywie wywieranym na Wagnera przez Bakunina. Mozna to
wywies¢ z tego, ze w jego jezyku pojawiajg sie takze elementy
polityczne, a nawet watki znane nam z marksizmu. Rewolucja
Wagnera, czyli rewolucja artystyczna i estetyczna, ma ten sam
cel, co rewolucja proletariacka: ma wytoni¢ nowy $wiat i nowego
cztowieka.

Z pracujacych w ciezkim trudzie robotnikéw przemystu
pragniemy stac si¢ wszyscy pieknymi, silnymi ludZzmi, do
ktorych nalezy Swiat caty, jako wieczyScie niewyczerpane
zrédlo najwyzszej rozkoszy artystycznej — pisal Wagner

w Sztuce i rewolucjig.

Na usprawiedliwienie Wagnera podaje sie fakt, ze za watki chrze-
Scijanskie w Parsifalu zrywa z nim przyjazn i znajomos¢ Nie-
tzsche. Niestety, Wagner traktuje watek chrzescijanski identycznie,
jak w stynnej tetralogii Pierscieri Nibelungow traktuje german-
ska mitologie. Mit oczywiscie nie jest prostym przeciwienistwem
prawdy?, jednak chrzescijanstwo bazuje nie na micie, ale na
twardym, historycznym konkrecie wejscia Boga w ludzkg rzeczy-
wistos¢ i stania sie przez Logos realnym cztowiekiem. Chrzesci-
janstwo zatem to nie mit, to prawda, do ktorej nalezy przylgnac.
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7 Cyt. tamze, s. 317.

8 Cyt. tamze, s. 317.

9 Np. mit o Apollinie
zawiera wiele prawdy,

w tym takze elementow,
ktore zrealizowaly sie

w Chrystusie (widzieli to
juz pierwsi chrzescijanie,
ktorzy przedstawiali
Chrystusa jako Apollina).
Natomiast biada nam

i naszemu katolicyzmowi,
gdybysmy chcieli w zwigzku
z tym zrownywac Chrystusa

i Apollina.
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Smierc¢ Europy. Imigracja,
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Wagner nie tylko nie jest tworcg chrzes$cijanskim, ale jest
wrecz artysta antychrze$cijaniskim. Chrzescijanstwo traktuje on
jako niepoetyczne, a wiec i nieprzyjazne sztuce. A to sztuka jest
najwyziszym czynem cztowieka zmystowo pieknie rozwinietego,
bedgcego w harmonii z sobg samym i z naturg'®. Jednym stowem,
to sztuka zajmuje miejsce religii u Wagnera, to sztuka réwniez
zbawia''. Chrystus za$ ma sens wytgcznie w syntezie z Apollinem,
bo to dopiero on — Apollo wynosi naszg nature ponad jej zwyktg
kondycje.

Skoro wszyscy trzej: Scruton, Nietzsche i Wagner upatruja przy-
czyn choroby toczgcej cywilizacje zachodnig w utracie wiary, i to
wiary chrzescijanskiej, to lekarstwo zaaplikowane przez Wagnera
tej kulturze staje si¢ prawdziwg trucizna. @



Jesus, Mary Connecticut.
O kontrkulturze

i chrzesScijanstwie

Michat Gotebiowski

zaznat Zycia w nagtych przejawach,

teraz porzucit ciato by ruszy¢ w dalszq podroz.
jego oczy umarty. lecz pozostaty nienasycone.
jego zmysty odeszly jak wody lecz

kto si¢ urodzi z tej Smierci?

Artur Nowaczewski, Kerouac

A jednak odchodze... nie wiadomo dokqd, nie wiadomo jak i bez odpo-
wiedniego stowa. Wiec bytem prorokiem bez sensu i prawdziwej nadziei;
kazano mi mowic, lecz sam nie wiedziatem, co doktadnie i w jaki sposob
(czy ukarzesz mnie za to?). Sciany mojej pustelni powyklejane twarzami
nadludzi, oktadkami starych ptyt; pozujgc na przybysza z kosmosu,
przepowiadatem czas nowej planety, godzitem sprzecznosci, uzyczatem
ciata paradoksom, wystatem znam Twojej tajemnicy.

Piotr Grzymatowski,
[modlitwa na pozegnanie/modlitwa na przywitanie|

WOlnoéé zapisana w czerwonym piasku pustyni, w pyle uno-
szacym sie nad autostrada, w stoncu, ktore spala trawe. Za
prawdziwie duchowe uznano ruch i przestrzen, pogon za bez-
kresnym btekitem, cztowieka w naturze i nature w cztowieku,
dziedzictwo niewykonane ludzkimi r¢gkoma, lecz rzezbione przez
czas w kamieniu, rozciggniete na niezmgconym, czystym niebie.
Jedynym kierunkiem mogt by¢ brak kierunku. Bezdomnos¢ je-
dynym rodzajem wewnetrznego domu (nad progiem koniecznie
napis infinite horizon). O wolnosci jako podstawowej wartosci
kontrkultury lat 60. dobitnie mowit zresztg wiersz Gerry’ego Gof-
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! Jest to moje

autorskie ttumaczenie
piosenki Wasn’t Born

to Follow z albumu The
Notorious Byrd

Brothers (1968).

W oryginale brzmi ona:
,;LOh Id rather go and
journey/ Where the
diamond crescents flowing/
And run across the valley/
Beneath the sacred
mountain/ And wander
through the forest/ Where
the the trees have leaves

of prisms/ And break the
light in colors/ That no one
knows the names of// And
when it’s time I’ll go and
wait/ Beside a legendary
fountain/ *Till I see your
form reflected/ In its clear
and jeweled waters/ And

if you think ’m ready/

You may lead me to the
chasm/ Where the rivers

of our vision/ Flow into
one another// I will want
to dive beneath/ The white
cascading waters/ She may
beg, she may plead/ She
may argue with her logic/
And mention all the things
I’ll lose/ That really have no
value In the end she will
surely know/ I wasn’t born

to follow”.
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fina (zyskujacy status nieoficjalnego hymnu ,,swobodnych jezdz-
cOW”, easy riders, dzieki wykonaniu grupy The Byrds):

Chciatbym ruszy¢ w droge, tam, gdzie wody 1$nig jak
diament,

Biec przed siebie, przez doliny i wej$¢ na $wigta gore,
i w cieniu drzew si¢ wtoczy¢;

tam, gdzie liScie sa pryzmatem, co rzuca swe kolory,

ktorych nikt nie nazwat.

Kiedys przyjdzie czas, odejde, spoczne przy mitycznym

zrodle,

wtedy zjawisz si¢ odbita w krystalicznie czystej wodzie,
a jesli dnia wystarczy,

to wezmiesz mnie do miejsca, gdzie prady naszych wizji

mieszaja sie ze soba.

Kiedys znikne raz na zawsze wsréd tanczacej bieli
kaskad,

mozesz dasac sie, bym zostat, toczagc w gltowie ciagte
spory,

lecz kiedy$ pojmiesz to, co ja;

ze w koncu to, co mamy, wcale nie jest wazne;

nie zyje tak, jak wszyscy'.

A jednak Roger McGuinn, jeden z koryfeuszy pokolenia bun-
townikow, rownie czesto wyspiewywat manifesty bycia w drodze,
co stare i uznane przez ludowg tradycje amerykanskie piosenki
koscielne.

Daj oliwy lampie mej,

niechaj ptonie, ptonie, ptonie,

daj oliwy lampie mej, wznosze modty swe;
daj oliwy lampie mej,

niechaj ptonie, ptonie, ptonie,

niechaj ptonie, az sam sptone.
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Spiewaj, grzeszny, $piewaj, grzeszny,
$piewaj, grzeszny, to twoj Krol.
Spiewaj, grzeszny, $piewaj, grzeszny,

Spiewaj, grzeszny, to twoj Krol.

Jezdzcy kontrkultury, owi samozwanczy ,,prawdziwi chrzesci-
janie” i ubrani w skory uciekinierzy z wielkich miast, przemie-
rzali kraj tylko po to, aby odnalez¢ ,,prawdziwa Ameryke”, nie
te jednak, ktora wyswietlaja w telewizorze i o ktorej nauczajg
w szkotach; chodzito im o ziemig¢ obiecang pionieréw, ojczyzne
rownosci, samostanowienia i Swietej liberty. Ten aspekt uciecz-
ki i poszukiwania duchowych korzeni Nowego Ladu okazat sie
wazng iskra, ktora wzniecita zar ,,Jata mitosci”. Stad tez nieoczy-
wistym kontekstem dla kontrkulturowych dazen powojennego
pokolenia moze by¢ proza Henry’ego Jamesa, wybitnego pisarza
schytku dziewietnastego wieku, a przy tym prekursora nowo-
czesnej powiesci psychologicznej. Trudno oczywiscie skojarzyc
bezposrednio Portret damy z napieciami, jakimi zyly Stany Zjed-
noczone lat 60. ubiegtego wieku, istnieje spora r6znica mentalno-
Sci, czasu i kultury, jaka daje sie zaobserwowa¢ pomiedzy Izabela,
niespokojng z powodu wzbierajgcego w niej zycia, a pozbawiony-
mi zegarkow, $piacymi na pustyni eskapistami z filmu Easy Rider,
nie ulega jednak watpliwosci, ze juz w epoce dojrzatego realizmu
naruszony zostal gtéwny nerw splotu tradycji pietystycznych
z ideatem autonomii. Bohaterowie powiesci Jamesa to najcze-
$ciej Amerykanie skrepowani purytanskim gorsetem moralnym
i uginajacy sie pod surowym jarzmem kalwinskiej religijnosci;
to inteligenci, ktorzy wyruszaja w podr6z do Europy w nadziei
na zasmakowanie upragnionej swobody obyczajowej. Zapewne
da si¢ tu zauwazy¢ pierwszy przejaw pedu, ktoremu Jerry Garcia
i Robert Hunter nadali p6Zniej nazwe American Beauty.
Roderick Hudson, czyli mtody, utalentowany rzezbiarz z powie-
Sciowego debiutu Jamesa, wychowywat si¢ w przekonaniu, ze
dziatalno$¢ artystyczna, opierajac sie na ,,namietnosci” oraz
»Wyprobowywaniu regul”, otwiera cztowieka na przemozny
wplyw grzechu. W ostatecznym rozrachunku tworczos¢ nie rézni
sie zatem niczym zasadniczym od nierzadu. Cate tto tego kon-
fliktu na linii sztuka i moralnos$¢ pozostawia James — w typowy
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2H James, Roderick
Hudson, ttum. M. Moltzan-
-Matkowska, Warszawa
20185, 8. 13.

3 Tamze, s. 13-14.
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dla siebie spos6b — domystom czytelnikow. Wiadomo tyle, ze
Roderick ,,wywodzit si¢ z rodziny zatwardziatych purytanoéw
i wychowano go w duchu wigkszego nacisku na obowigzki naszej
ziemskiej pielgrzymki anizeli jej wygody i przyjemnosci”. Jego
ojciec ,,byt cztowiekiem o kamiennym marsie i lodowatym
u$miechu”, za$ jemu samemu ,,0d dziecka wpajano poczucie
dobra i zta, tak dalece r6znych od siebie, jak niedziela i dzien
powszedni’3. Dopiero wyjazd do Florencji miatby wyzwoli¢ drze-
miacy w Hudsonie zywiot tworczy. Co wazne, wszystko zaczyna
sie od chwili, w ktérej Rowland, przyjaciel rodziny, a wkrotce
mecenas i wierny towarzysz Hudsona, zwraca baczng uwage
na rzezbe o wymownym tytule Pragnienie, dzieto rzeczywiscie
dionizyjskie i witalne, jakze r6zniace si¢ od tego, co proponujg
wytwory kultury surowego kalwinizmu. Roztanczony mtodzieniec,
rozwiane wlosy, misa wypetniona winem — wszystko to sktada
obietnice nowego, prawdziwego zycia. Ziemig obiecang wydaje
sie natomiast Stary Kontynent, obfitujace w drzewka wolnosci
i zrodetka swobodnej mysli, niestronigce od sztuki i oddzielajace
moralnos¢ od ,,czystego estetyzmu” miejsce nieroztropnie zerwa-
nego dziedzictwa. Losy bohaterow powiesci Jamesa pokazuja jed-
nak, ze gteboko zakorzenionego purytanizmu nie udaje si¢ jednak
wyprze¢ wakacyjna sesja z mistrzami flamandzkimi, a goraczkowa
ucieczka przed oschtg religijnos$cig prawa pcha bohateréw w coraz
to skrajniejsze decyzje w ramach upragnionego samostanowienia.

Amerykanie pojawiajacy sie na kartach Rodericka Hud-
sona czy Portretu damy to ludzie, ktérzy nade wszystko pragng
sie wyzwoli¢, aby nareszcie poznac siebie i p6j$¢ za pragnieniem,
tym silniejszym, im mocniej skrepowanym smutng poboznoscia.
Gdziekolwiek sie jednak znajduja, odczuwaja w sobie niewolni-
czy rys. Jest w nich wprawdzie ped zyciowy niepogodzony ani
z etykietg salonowych marionetek, ani z zimnym, zborowym
kaznodziejstwem, lecz oni sami, naznaczeni duchowoscia skru-
putéw, nie potrafig odnalez¢ w zadnej ze skrajnych postaw tak
bardzo upragnionego scalenia wnetrza. To samo stato si¢ udziatem
kontrkulturowych eskapistow, grupy ,,swobodnych”, ,,wyzwolo-
nych” i ,,nawalonych niepokalanie”, od McMurphy’ego i rodziny
Stamperow z powiesci Kena Keseya przez Wyatta i Billy’ego, czyli
dwoch motocyklistow z filmu Easy Rider, az po wiecznego ucie-
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kiniera Kowalskiego z Vanishing Point oraz nowoczesnych pustyn-
nych ascetoéw i rewolucjonistow z Zabriskie Point Michelangelo
Antonioniego. We wszystkich tych dzietach kultury zdumiewa
samo$wiadomos¢ tworcow zwigzana z przeSwiadczeniem, Ze nie-
skrepowany ped przez autostrade wolnosci na pewno skonczy sie
kraksa. Podobnie jak bohaterowie powiesci Jamesa, ktorzy noszac
purytanizm w sobie samych, ostatecznie gubig sie w swobodzie
obyczajowej, tak tez dzieci kontrkultury, nie potrafigc zmienic
$wiata ani nawet oddzieli¢ prawdziwej wolnosci od ucieczki przed
demonami, staja si¢ ostatecznie tragicznymi symbolami utopii.
Pozostaje po nich przyktad, ze mozna byto pragngé. Wedrowka
sie konczy, przy drodze wybucha ptomien, trawiac sen o wolno-
$ci i jeszcze jedno zmarnowane zycie, lecz obok, w spokojnym
stoficu mieni sie nurt rzeki. Ostatecznie dgzenia bohaterow Easy
Rider spetniajg si¢ bowiem na planie eschatologicznym (przy
dos¢ szerokim rozumieniu stowa éoyotog, ktore oznacza ,,rzecz
ostatnia”):

plyni rzeko ptyn

plyni az do morza

ja chce tam by¢
dokadkolwiek zmierzasz
plyni rzeko ptyn

wodg swa zmyj

weZ mnie stad bym byt
gdzie$ tam

gdzie mogtbym zy¢

pragnat tylko

wolnym by¢

tak si¢ stato

wolnym byt

plyni rzeko ptyn

woda swa zmyj

weZ mnie stad bym byt
gdzie$ tam

gdzie mogtbym zy¢
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4 Jest to moje autorskie
ttumaczenie piosenki Ballad
Of Easy Rider z albumu

o tym samym tytule (1969).
W oryginale brzmi ona:
,,The river flows/ It flows

to the sea/ Wherever that
river goes/ That’s where

I want to be/ Flow river
flow/ Let your waters wash
down/ Take me from this
road/ To some other town//
All he wanted/ Was to be
free/ And that’s the way/ It
turned out to be/ Flow river
flow/ Let your waters wash
down/ Take me from this
road/ To some other town//
Go river go/ Past the shaded
tree/ Flow river, flow/ Flow
to the sea/ Flow to the sea//
The river flows/ It flows to
the sea/ Wherever that river
goes/ That’s where I want
to be/ Flow river flow/ Let
your waters wash down/
Take me from this road/ To

some other town”.
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ptyn rzeko plyn

plyn w cieniu drzewa
mknij rzeko mknij
mknij wprost do morza

do morza zmierzaj

plyn rzeko ptyn

ptyn az do morza

ja chce tam byc¢
dokadkolwiek zmierzasz
ptyn rzeko ptyn

wodg swa zmyj

wez mnie stad bym byt
gdzie$ tam

gdzie mogtbym zyct

Jeszcze bardziej oczywistym kontekstem dla dziejow pdZniejszej
kontrkultury amerykanskiej byty narodziny transcendentalizmu,
intelektualnego nurtu, ktory ogtosit petng autonomie cztowieka
w dochodzeniu do prawd religijnych oraz zasad moralnych. Ruch
ten nigdy nie chciat ustanawia¢ doktryny, lecz otwierat ,,droge”,
i to droge nieustajgca, przestronng, taka, ktora nie zatrzymuje sie
na zadnej nobliwej koncepcji. Transcendentalizm miat by¢ prze-
budzeniem, ztozeniem petnej odpowiedzialnosci w rece ,,szcze-
rze czujacego prostaczka”, inspiracja do opuszczania kosSciotow,
ktore skostniaty w oschtym kaznodziejstwie, powiewem nowej
i ostatecznie wyzwalajacej reformacji, tym razem jednak opartej
nie na zwroceniu sie ku Biblii, ale na powrocie do pierwotniejsze-
go Jezusowego Zrodta, czyli do intuicji Boskosci w samym sobie,
w kontakcie z przyroda i gtebig witasnej jazni, owej imaginis Dei,
ktora Biblia moze wprawdzie stopniowo odkrywaé. Ani tradycja,
ani tym bardziej rytual nie miaty prawa decydowania o ludzkim
losie, dopoki nie wydata na to swojego pozwolenia przemozna
sita zwana indywidualizmem. Podobnie postrzegano intelektual-
ne formuty prawd objawionych, ktére nie miaty dla transcenden-
talistow wiekszego znaczenia az do czasu, gdy ,,ja”, zagtebiajac sie
w ukrytg w sercu taske i wieczng wiosne, nie zasmakowato i nie
doswiadczyto tych prawd osobiscie. Najwazniejsza posta¢ ruchu,
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Ralph Waldo Emerson, potomek purytanskiej rodziny, pastor gte-
boko rozczarowany instytucjonalnym chrze$cijanstwem, a przy
tym mito$nik swobody pojmujacy ,,prawdziwg religie” wytacz-
nie przez pryzmat ,,szerokiego oddechu”, pisat, ze ,,najlepszym
jest zawsze to, co przywraca mnie mojej istocie” i ,,odkrywa we
mnie Boga”, podczas gdy ,,to, co ukazuje Go poza mna, czyni
mnie kim§ zbytecznym”3. Tego typu reinterpretacja bogocztowie-
czenstwa Jezusa Chrystusa, w ktorym ,,medrzec z Concord” po-
strzegat uniwersalny, kosmiczny odblask boskosci w naturalnym
ludzkim potencjale, zwigzana byta oczywiscie z reakcjg na surowy
pietyzm, cho¢ z czasem ujawnita znacznie szersze oddziatywanie
na kulture®.

A wiec nieustajgca droga, ruch, ptyniecie z rzekg i lot na wietrze,
umitowanie braku stabilnoSci wiary i ciggte przekraczanie tego,
co jeszcze niedawno uwazato sie za pewnik. ,,Dzi$” jest zupelnie
czyms$ innym anizeli ,,wczoraj”, za$ ,,jutro” zaneguje dzisiejsze
prawdy. Mniejsza o intelektualne manifesty tej postawy. Sktadaja
sie one wylacznie z egzaltowanej, psychodelicznej poezji, ktora
w ostatecznym rozrachunku ujawnia, ze chodzito o apoteoze oso-
bistej religijnej intuicji przeciwko purytanskiemu dziedzictwu.
Jak pisat jeden z najwazniejszych pisarzy ruchu flower power, Ken
Kesey, ,,aby naprawde co$ poznac, trzeba polega¢ na tym, co sie
wie, na wszystkim, i to w takim stopniu, w jakim sie wie, dokgd-
kolwiek owa wiedza miataby nas doprowadzi¢”?. Niezaleznie od
duchowego eklektyzmu i dalekowschodnich inspiracji, po ktore
chetnie siegata kontrkulturowa mtodziez lat 60., istotne okazato
sie przekonanie, jakoby rewolucja miata dotrze¢ do ,,czystego
chrzescijanistwa”, nie tego ,,historycznego”, a wiec zwigzanego
z ustalong doktryng i tradycja, lecz ,,prostego”, takiego, ktore
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SRW. Emerson, Natura,
thum. M. Filipczuk, Krakow
2008, 8. 75.

6 Konflikt pomiedzy
martwym i zafalszowanym
»historycznym
chrzescijanstwem”

a prawdziwie ewangeliczna
»wolna duchowoscia” nie
sposoOb oczywiscie rozumiec
w oderwaniu od specyfiki
$wiata protestanckiego,

dla ktorego waznym
punktem odniesienia

byto przeciwstawienie
,mitosiernych” chrzescijan
(tutaj reformatorow
polegajacych wytacznie

na wierze, ktora
jednoczesnie godzi sie

z grzesznoscia wszelkich
ludzkich uczynkow)

grupie ,faryzeuszy” (czyli
katolikow przywiazanych
do koscielnego rytuatu

oraz kluczowego znaczenia
dobrych uczynkow

w ramach praktyki drogi do
doskonatosci). Ta struktura

przeszta nastgpnie do

probleméw wewnatrz samego protestantyzmu, a dalej — na kulture liberalnej nowoczesnosci, o czym pisat Tomasz

Rowinski: ,W gruncie rzeczy rozr6znienie na faryzeuszy i mitosiernych jest stara, protestancka kalka, ktora przezyta

w liberalizmie (jako jedna z zasad nowoczesnosci). Ma ona swoje korzenie nie gdzie indziej jak w reformacyjnym

pesymizmie dotyczacym natury ludzkiej. Jej upadek zostal uznany za tak wielki, ze nie wahano si¢ uzna¢ catkowitego

jej zniszczenia. Wobec takiej diagnozy nie byto sensu naktada¢ na nia zadnych wymagan, oczekiwa¢ wyuczenia

duchowych sprawnosci i cnot, otwarcia na taske” (T. Rowinski, Jezus faryzeusz, [w:] tegoz, Bekarty Dantego. Szkice

o0 zanikaniu i odradzaniu si¢ widzialnego chrzescijaristwa, Krakow 20135, s. 271-272).

7K. Kesey, Czasami wielka ch¢tka, ttum. J. Lozinski, Poznan 2003, s. 72.
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8 R.W. Emerson, dz. cyt.,

s. 75.
9 Zob. B. Sesbotié, Jezus
Chrystus na obraz

ludzi. Krotki przeglad
przedstawien Jezusa na
przestrzeni historii, ttum.
P. Rak, Krakow 2006,

s. 167-169. Sesboiié
wspomina o ruchach
,»wolnych chrzescijan”,
aczkolwiek wyrastajacych
z protestanckiego gruntu,
w kontekscie rozmaitych
przejawoéw odnowy

katolickiej w ramach

niektorych wspotczesnych

form duszpasterskich.
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ogtasza tryumf ,,wolnej duchowosci” oraz ,,prostego wyczu-
cia maluczkich”. To takze rozr6znienie wprowadzone przez
Emersona. Zdaniem transcendentalistow ludzie ,,tylko poprzez
ponowne wejscie w siebie czy tez powr6t do Boga, ktory jest
w nich, moga wzrosna¢ w duchu”®, Jezus Chrystus byt zatem —
wbrew pozorom i powszechnemu przekonaniu — Kims$ istotnym,
a nawet kluczowym dla kontrkultury. Dodatkowo $wiadczy o tym
fakt, iz wielu rozbitkow psychodelicznej podrézy naturalnie szu-
kato spokojnej przystani w ruchach znanych jako ,,wtéczedzy
Jezusa” (Jesus freaks), ,,chrzescijanie ulicy” (street christians)
albo ,,prawi ludzie” (straight people)®. Tak jak u Zrédet rewolucji
nieskonczonego horyzontu, nalezato jedynie porzuci¢ religijne
doktryny, oczekiwania spoteczne i tradycje, stowem, wszystko, co
ogranicza ruch w stron¢ Boskosci, aby wyptyna¢ na petne morze
doswiadczenia tego, co dotad znato sie tylko przez stowa. Lecz
zbyt czesto pogon za btekitem okazywata sie zgubnym marzeniem
cztowieka, ktory zapragnat wydrzeé dla siebie raj, bedac takim,
jakim jest: obcigzonym. @



Szekspir kontra purytanie:

Zta wola Malvolia
Joseph Pearce

esli Shylock w Kupcu weneckim jest ledwo skrywanym pury-

taninem, to jest nim takze Malvolio w Wieczorze Trzech Krdli.
Wyraznie takim nazywa go w sztuce Maria i jako takiego opi-
suje go wielu krytykow. Jeden konkretny krytyk, Leslie Hotson,
twierdzil nawet, Ze byl on wzorowany na purytaninie Williamie
Knollysie, pierwszym hrabim Banbury, ktory byt przedmiotem
posSmiewiska na dworze elzbietanskim z powodu swoich zamro-
czonych uczuciem usitowan, by zabiega¢ o wzgledy o potowe
od siebie mlodszej nastolatki. W popularnej balladzie z czasow,
w ktorych Szekspir pisal Wieczor Trzech Kroli, Knollys zostaje
wydrwiony jako ,,Klaun Wesota Brodka”, co byto nawigzaniem
do jego wielokolorowej brody, ktora byta biata przy skorze, zo6tta
posrodku i czarna na koncu. W sztuce Maria nawiazuje do koloru
brody Malvolia jako czegos, z czego jest on absurdalnie dumny,
i jest on w duzej mierze tak samo oSmieszany z powodu swoich
pyszatkowatych i ryzykanckich zabiegdow o wzgledy mtodej damy,
jak ballada oSmiesza Knollysa.

Jednak rzeczywisty Malvolio ma swoja ciemng strone, ktora
musiata uczyni¢ z niego doskonaty przedmiot szekspirowskiej
drwiny i szyderstwa. Jako cztonek partii purytanskiej na dworze
Elzbiety Knollys najprawdopodobniej byt wrogiem nekanych
angielskich katolikow i zagorzatym krytykiem teatru, tgczgcym
tych pierwszych z tym ostatnim.

Fakt, ze purytanie uwazali teatr za niebezpieczne narzedzie
upowszechniania idei papistowskich, mozna ustali¢ na podsta-
wie kazania purytanskiego kaznodziei Williama Crashawa, ktore
zostato wygtoszone w St. Paul’s Cross w Londynie w roku 1608:
»lak szerzace si¢ w tym narodzie bezbozne sztuki i interludia:
czymze s3 one, jak nie bekartem Babilonu [eufemizm na ozna-
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"H Mutschmann,
K. Wentersdorf, Shakespeare
and Catholicism, New York

1952, s. 102.
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Tamze.

3 Tamze.
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czenie Rzymu w purytanskiej biblijnej nowomowie], cérka btedu
i zametu; narzedziem diabta — diabelskg rozrywka, by wysmiewac
Swietosci i przez niego przekazang poganom, a przez nich papi-
stom, a od nich nam?”". To zadziwiajace, ten atak purytanskiego
Crashawa na ,,papistowskie sztuki” jest godny odnotowania jako
jedna z najzwiezlejszych obelg pod adresem cywilizacji zachodniej,
jaka kiedykolwiek wygtoszono. W lapidarnym, bombastycznym
zdaniu cata spuscizna Zachodu zostaje odrzucona jako zarazliwa
choroba przekazana przez diabta Grekom, a nastepnie Rzymia-
nom i katolikom, aby w koncu — poprzez Szekspira i jego kole-
gobw dramaturgéw — zakazi¢ nowozytng Anglie. Dwa lata p6zniej,
w lutym 1610 roku, Crashaw ponownie przyrownywat Szekspira
i jemu podobnych do diabta w kazaniu wygtoszonym przed lor-
dem gubernatorem Wirginii. Przy tej okazji pomstowat on, ze
najwieksza grozbe dla nowo zatozonej kolonii mozna odnalez¢
w katolicyzmie i ztu teatru: ,Wyznajemy, ze to dziatanie ma trzech
wielkich wrogow: ale kimze sg oni? Zar6wno diabtem, papistami,
jak i aktorami”?. Jak na ironie syn Williama Crashawa, Richard,
jeden z najwiekszych poetow metafizycznych, zostanie katolikiem
i umrze samotnie na wygnaniu we Wtoszech w roku 1649.

Odpowiadajac na te purytanskie ataki na sztuki i aktorow,
Philip Rosseter, katolicki aktor i najemca Whitefriars Theatre,
ripostowal w grudniu 1610 roku, ,,ze cztowiek moze nauczy¢ sie
wiecej dobrego z jednej z ich sztuk lub interludiéw niz z dwudzie-
stu naszych szelmowskich kazan”3.

Nic dziwnego, ze katolicy woleli sztuki Szekspira od ,,szelmow-
skich kazan” purytanéw. W roku 1610 pewien szlachcic z York-
shire, ktory byt rekuzantem, zostat skazany za podejmowanie
grupy aktorow przedstawiajacych antyprotestanckie sztuki w jego
wlasnym domu i w domach innych rekuzantoéw. Co ciekawe,
wsrod przedstawien prezentowanych na tych tajnych spotkaniach
rekuzantow znalazly sie Krdl Lear oraz Perykles, co wskazuje na to,
ze publicznos$¢ rekuzantéw tatwo wysnuta tajny sens tych sztuk,
i sugeruje, ze takze wiara Szekspira, cho¢ praktykowana dyskretnie,
byta znana jego braciom katolikom.

Inny dowdd tej pogardy, z jaka purytanie traktowali teatr
w ogoble, a Szekspira w szczegblnosci, wytonit sie z Historii Wiel-
kiej Brytanii protestanckiego historyka Johna Speeda, ktora opu-
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blikowano w roku 1611. Omawiajac lidera lollardéw, sir Johna
Oldcastle’a, ktory ucierpiat pod rzadami Henryka V i ktorego
uwazano za protoprotestanta i za ,,gwiazde poranng reformacji”4,
Speed bardzo sie starat zdyskredytowac ataki papistow i drama-
turgdbw na jego reputacje. Narzekajac, ze jezuita Robert Persons
nazwat Oldcastle’a ,,zbirem, rabusiem i buntownikiem”, Speed
ripostowal, sugerujac, ze Persons byt ktamca wraz z ,,jego poet3”
Szekspirem:

A jego [Personsa] autorytet, przejety od aktoréw, jest bar-
dziej stosowny dla piora jego oszczerczego sprawozdania,
niz jest zastuga kogos rozsadnego, opierajac sie jedynie na
tym papiscie [Personsie] i jego poecie [Szekspirze], ktorzy
maja podobne sumienie do ktamstw, jeden zawsze udajac,
a drugi zawsze fatszujac prawde>.

Ten zdumiewajacy atak na Szekspira, nazywajacy go fatszerzem
prawdy i pomagierem jezuity, ukazuje ogélne podejrzenie, jakim
otaczali go purytanie. Konkretne powigzanie Personsa z Szekspi-
rem, na ktéorym opierat swoj atak Speed, mozna znalezé w wy-
danym w roku 1603 dziele Personsa Of Three Conversions of
England (O trzech nawréceniach Anglii) i jego zwiazku z Henry-
kiem 1V, cz. I Szekspira. Dzieto Personsa byto w rzeczywistosci
rewizjonistyczng historig, w ktorej obala on protestancka wersje
religijnej historii Anglii Johna Foxe’a. Omawiajac Oldcastle’a,
Persons wypowiada si¢ o nim lekcewazaco jako o ,,wszetecz-
nym rycerzu, jak to wiedziata cata Anglia, i przedstawianego po-
wszechnie przez komediantéw na scenach”. Wiekszos¢ badaczy
postrzega to jako aluzje do szekspirowskiego przedstawienia Old-
castle’a pod taktownym pseudonimem sir Johna Falstaffa, ktorego
ksigze Hal okresla ,,0jcem wszetecznosci, (...) ta sedziwg ptocho-
$cia”®. Fakt, ze Falstaff to szekspirowski pseudonim Oldcastle’a,
jest powszechnie akceptowany przez badaczy od czasu, kiedy
zwiagzek Oldcastle’a z Falstaffem wskazat James O. Halliwell-
-Phillips w roku 18417. To powigzanie zostato nie tylko wywnio-
skowane z pojawienia sie Oldcastle’a w The Famous Victories of
Henry the Fifth, ktory to utwor jest generalnie uwazany za sztuke
zr6dtowa dla Szekspira, ale takze z bedacej gra stow wzmianki
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4z ksigzki Johna

Foxe’a Book of Martyrs;

cyt. w: P. Milward, The
Catholicism of Shakespeare’s
Plays, Southampton 1997,

s. 103.

5z ksiazki Johna
Speeda, History
of Great Britain; cyt. w:

1. Wilson, dz. cyt., s. 228.

6 Akt II, scena IV. Wszystkie
cytaty z przektadow
Macieja Stomczynskiego.

7 Por. J.O. Halliwell-
-Phillips, An Essay on the
Character of Falstaff and

Shakesperiana (1841).
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ksiecia Hala o Falstaffie jako ,,my old lad of the castle” (dost.
,»mOoj stary chlop z zamku”) w drugiej scenie sztuki.

,sWszeteczny rycerz” Personsa jest wyraznie nawigzaniem do
,»0jca wszetecznosci” w przedstawieniu Szekspira i pokazuje row-
nie jasno, ze Szekspir podzielat poglad jezuity o Oldcastle’u jako
heretyku i totrze, a nie poglady Foxe’a i Speeda, ktorzy przed-
stawiali go jako bohatera i meczennika. Nic zatem dziwnego, Ze
Speed atakuje Personsa i Szekspira jako tych, ktorzy udaja i fat-
szuja prawde: tego pierwszego jako ,,udajacego” prawde w swojej
historii Anglii, a tego drugiego jako ,,falszujacego” ja w swoich
sztukach historycznych. Nie jest to tez dziwne, ze dazy do pota-
czenia ich razem jako ,,papiste i jego poete”, usitujac przytozyc
jezuicka miare do Szekspira. Przeciwnie do Szekspira, ktory praw-
dopodobnie byt swiadom ataku Speeda na niego, Robert Persons
mial nigdy sie nie dowiedzie¢ o tej najnowszej kontrowersji, jaka
wywotaly jego pisma. Zmart poprzedniego roku, po trzydziestu
latach pisania broszur polemicznych na rzecz sprawy katolickiej
z azylu, jakim byt kontynent, na ktoéry uciekt w roku 158o0.

Innym mrocznym i ztowrogim aspektem purytanow, ktory
ttumaczy mroczne i ztowrogie przedstawienie Malvolia przez
Szekspira, jest to, ze stali si¢ oni bezposrednio odpowiedzialni
za prze$§ladowanie angielskich katolikow, w tym wtasnej rodziny
Szekspira. W lipcu 1586 roku sir Frances Knollys, ojciec sir
Williama, zalecal wygnanie wszystkich katolickich rekuzantow
i wykluczenie z publicznego urzedu kazdego, kto poslubit reku-
zanta. Ojciec Szekspira byt zmuszony do opuszczenia urzedu
publicznego z powodu swojego rekuzanctwa w roku 1576 i uka-
rany za nie grzywng w 1592. Taka zta wola po stronie angielskich
purytanow musiata ozywia¢ wyobrazni¢ Szekspira, gdy przedsta-
wiat zta wole Shylocka i wySmiewat Malvolia, ktérego samo imie
— o czym nalezy pamietac¢ — oznacza wtasnie ztg wole albo wole
niegodziwg. To z tego powodu popetniamy powazny btad w naszej
interpretacji czy to Kupca weneckiego, czy Wieczoru Trzech Kroli,
jesli pozwalamy sobie na wspoélczucie z powodu tego, co postrze-
gamy jako srogie traktowanie tajdakow w tych sztukach. Wyraznie
mowi o tym szekspirolog Oscar James Campbell:
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Malvolio zostaje potraktowany tak, jak zazwyczaj trakto-
wano w czasach elzbietanskich szalonego: zostaje zwig-
zany i wrzucony do ciemnicy. Wydaje sie to tak brutalne
wielu aktorom, ze czesto przedstawiaja go jako godna
wspotczucia ofiare okrutnych dzikich harcéw. Bez watpie-
nia nie taki byt zamiar Szekspira. Kiedy pod koniec sztuki
Malvolio wybiega jak oszalaty ze sceny, wykrzykujac: ,,Po-

1”) Szekspir oczekiwat

mszcze sie na catej waszej bandzie
od swojej publicznosci, ze pogoni go pogardliwym $mie-
chem, do jakiego — nauczony przez Jonsona — uwazat, iz

komiczna satyra ma pobudzaés.

Zatem to w kontekscie takiej komicznej satyry musimy postrze-
gac te sztuke, przynajmniej jesli zywimy pragnienie, by widziec¢
ja tak, jak widzieli jg Szekspir i jego publicznosé. Powinnismy
widzie¢ zta wole Malvolia i Shylocka, tak jak powinnismy widzie¢
zta wole Hitlera i Stalina. I nie jest to jedynie hiperbola. Szek-
spir nie tylko dostrzegat dziatanie tyranii purytanéow w swoim
wilasnym zyciu i w zyciu swojej rodziny; byt nie tylko ofiarg ich
jadowitych atakéw; ale bat sie, co sie stanie, jesli dojda oni do
wtadzy jako dominujgca sita w panstwie. Te jego obawe uspra-
wiedliwita i potwierdzita historia. W ciaggu piec¢dziesieciu lat od
napisania przez Szekspira Wieczoru Trzech Kréli Malvolio i jemu
podobni szturmem zdobyli wtadze, zabijajac krola i zamykajac
teatry, ostatecznie dokonujac pomsty, tak jak obiecat Malvolio. O

Ttum. Jan J. Franczak

215

8 QOJ. Campbell (red.), The
Reader’s Encyclopedia of
Shakespeare, New York
1966, s. 903.



ol 3
M <
= 0

_.°
N o

at-

Miedzy idealizmem

arzeczywistosciq
Marek Jurek

rekursorem, ale rowniez patronem dzisiejszej, zapatrzonej

w posowiecka Rosje prawicy mogtby by¢ Pascal. Nie Bta-
zej, Pierre Pascal. Zanim zostat ,,katolickim niemarksistowskim
bolszewikiem”, byt przekonanym kontrrewolucjonista, skon-
czyt Ecole normale supérieure, jego mistrzami byli Bossuet, de
Maistre i Sotowjow. Nie cierpiat liberalizmu, bo chciat spote-
czenstwa chrzescijanskiego. Wierzyt w kontrrewolucje ludowa
i nie znosit bogaczy. Jego przekonania zadajg przed trybunatem
Prawdy ktam marksistowskim insynuacjom na temat rzekomej
nieszczero$ci konserwatywnej krytyki kapitalizmu. Obalenie
monarchii zastato go w Rosji, we francuskiej misji wojskowej.
Od poczatku, na wiele tygodni przed puczem Lenina, uwierzyt,
ze ,jest taka partia”. W rewolucyjnym za$lepieniu zyt przez
kilka lat. Ockneta go rozprawa z marynarzami Kronsztadu
i z ,robotniczg opozycja”. Ale tracac zaufanie do bolszewickie-
go rzadu - nie tracit go ciggle do rewolucji. Jak pisze Francois
Furet — ,,nie kochat jej, mimo ze byta rosyjska — jak komunisci
zachodni, a nawet wielu bolszewikow — lecz kochat ja, poniewaz
byta rosyjska, a wiec chrzescijanska”. W koncu rzeczywistos¢
zaczeta przenikac jego idealistyczny amok. W 1927 roku napi-
sal, ze ,,zaden rezim nie byt dotad az do tego stopnia oparty na
ktamstwie”, pare lat p6zniej wrocit do ojczyzny i stat sie jednym
z pierwszych §wiadkow zta sowieckiego systemu. O ile jednak
jego swiadectwa nie byly wyjatkowe, absolutnie oryginalna byta
jego droga duchowa. Wyjatkowo dobrze ilustruje rozbieznos¢
miedzy idealizmem, w sensie filozoficznym, nie potocznym,
a moralng odpowiedzialnoscia i bezinteresownoscig. Rowniez
wykorzenienie, jakim duchowe zamieszkanie w wymyslonej nie-
realnej ojczyZznie skutkuje wobec Ojczyzny widzialnej. I wreszcie
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site chrzeScijanstwa, ktore jest Laska, dzigki ktorej przeszedt te
ciemng doline $mierci.

% % 3k

Na pierwszej stronie katolickiego magazynu ,,procesja ekumenicz-
na”. Biskup katolicki i pastor protestancki niosa Bibli¢ jak fere-
tron. Ale czy ten znak méwi prawde? Przeciez protestantyzm nie
niesie z nami Pisma Swietego, tylko podnosi je przeciw Koscio-
towi: przeciw sakramentom Kosciota, jego Boskiemu ustrojowi,
przeciw Magisterium. Owszem, czytamy, katolicy i protestanci,
Pismo Swiete i mogliby$my to robi¢ razem, to znaczy uczciwie
o Prawdzie Ewangelii rozmawia¢. Taka rozmowe zapoczatkowat
Sobér Trydencki i trzeba ja kontynuowaé w wiernosci prawdom,
ktorych bronit. I oczywiscie w wiernosci intencjom tego §wigtego
Soboru. Ksigzeta protestanccy byli zaproszeni na jego obrady. Nie
chodzi o izolacje, ale o wiernosc.

Swiat protestancki (wspierany przez instytucje liberalne)
obchodzit z pompa 500-lecie reformacji. Obchody 500-lecia
Soboru Trydenckiego, poczatku rzeczywistej reformy — katolickiej,
beda sprawdzianem zywotnosci katolicyzmu, naszej wiernosci
Kosciotowi i synowskiej czci dla jego nauki. I nie chodzi wcale
o tryumfalizm, o ekspozycje antyprotestanckiego kontekstu, ktory
w tamtej formie minal. Przeciwnie — o afirmacje katolicyzmu,
wyktad i obrone najwazniejszych prawd, ktore wyznajemy i wsrod
ktorych zyjemy. Réwniez o lekture i wyktad Pisma Swietego doko-
nanych na Soborze.

»Przywr6¢ mi rados$¢ z Twojego zbawienia i wzmocnij mnie
duchem ochoczym!” (Ps 50/51, 14). Ta natchniona prosba o odzy-
skanie radosci wiary pokazuje jednoczesnie, jak wazne dla wiary
sa naturalne cnoty: wielkodusznos¢, poSwiecenie, zaangazowanie.
Wzmacniaja wiare i stanowig dobrg glebe (por. £k 8, 8.15), na kt6-
rej nawrocenie moze najlepiej owocowac. OczywisScie nie w sensie
pelagianiskim. Stworca je daje i co wiecej — moze je przywracac.

& %k 3k

Ojciec Francisco de Vitoria OP, czotowy reprezentant kontr-
reformacyjnej szkoty z Salamanki, uwazat teologie — jak pisze
Wojciech Buchner - za ,,dyscypline zajmujacg si¢ mozliwie naj-
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szerszym spektrum zagadnien”, w tym kluczowymi sprawami
politycznymi i spotecznymi swojej epoki. Dobrze by byto, gdyby
dzis, idac za jego przyktadem, napisano solidng prace teologiczng
na temat zasadniczych konfliktéw politycznych dzisiejszej Polski,
a jeszcze lepiej — na temat pandemii koronawirusa. Taka praca
winna przede wszystkim, zgodnie z dyspozycja Apostota Pawta,
bada¢ problem ,,rozumnie i sprawiedliwie, i poboznie” - wiec
w oparciu o dobrg filozofig, Magisterium i Pismo Swiete, w odnie-
sieniu oczywiscie do solidnego materiatu empirycznego. I w zad-
nym wypadku nie powinna by¢ tatwg dydaktyka, podyktowang
pragmatyzmem duszpasterskim czy politycznym, ale po prostu
solidnym os$wietleniem problemu. A jej autor z odwagg i pokora
winien i§¢ za wnioskami tam, gdzie nie chce (por. J 21, 18), za-
chowujgc oczywiscie szacunek dla innych ujeé, cho¢ bezkompro-
misowo bronigc obiektywnych kryteriow.

%k 3k ok

Poset Sylwia Spurek pisze, ze udreka sumienia po aborcyjnym za-
biciu dziecka to ,,mit wymyslony przez prawice”. Posel przywotu-
je amerykanskie badania, wedtug ktorych prawie nie ma kobiet,
ktore ,,odczuwajg specjalne obcigzenia psychiczne po dokonaniu
aborcji i nie ma ona negatywnego wptywu na ich dalsze funk-
cjonowanie w spoteczenstwie”. Obawiam sie, Ze badania te sg
rownie metodologicznie poprawne jak raport Kinseya. Badania
sondazowe z zasady moga poglebia¢ swiadomosc¢ spoteczna, ale
mog3a tez by¢ wykorzystywane do ,,uniewazniania” niewygod-
nych faktéw spotecznych. Cho¢ w tym wypadku (tak jak w wielu
innych) jest oczywiste, ze destrukcyjna kultura moze zniszczy¢
sumienie. [luz uczestnikéw kolaboracji w PRL wyrazito jakikol-
wiek zal z powodu swoich czynoéw, ilu okazuje oznaki zalu, ze
nie poszli inng droga? Jesli w ogoble to sie zdarza, to najczesciej
wtedy, gdy — jak pisze poset Spurek — ,,ma to negatywny wplyw
na ich dalsze funkcjonowanie w spoteczenstwie”. Ale oczywiscie
jest jeszcze tajemnica ludzkiego serca, ktore przemawia na swoj
sposob i w swoim czasie, niekoniecznie w czasie przestuchan
sondazowych.

Z pewnoscig tatwiej katolikom rozumie¢ zto prenatalnego dzie-
ciobdjstwa, bo utwierdza nas w tym Magisterium, ktérego inni nie
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znajg. Podarowatem kiedy$ angielskiemu koledze, protestantowi,
Evangelium Vitae, ktorej nigdy nie czytat. Ale zeby odczuwac to
zto, nie trzeba byc¢ katolikiem ani nawet chrzescijaninem. Jedna
z bohaterek izraelskiego serialu Sztisel idzie do kliniki aborcyjnej,
bo nie chce rodzi¢ czwartego dziecka, gdy wydaje jej sie, ze jej mal-
zenstwo nie ma juz zadnych perspektyw. W ostatniej chwili ucieka
z gabinetu $mierci i zapobiega temu, co nieodwracalne. Ratuje
malenstwo, ktore nosi. Inaczej niz Ajelet, bohaterka Samotnych
mitosci Eszkola Newo (wnuka Lewiego Eszkola, premiera Izraela
z czasOw wojny szeSciodniowej). Ajelet nie rodzi swego dziecka.
Sekretarka abortera opowiada, ze ,,byta smutna i zamknieta
w sobie, gdy wychodzita z kliniki. Ale one wszystkie takie sg,
dodata”. Sporo lat pdzniej Ajelet zrozumie, co byto dramatem jej
zycia: ,,wcale nie optakiwala” utraconej mitosci mezczyzny, ktory
ja zawiodl, ,,ale dziecko”, ktore stracita. I gdy zyskuje (znowu
w sposob ,.etycznie niewtasciwy”) druga szanse, mowi zdecydowa-
nie: ,,chce urodzi¢ to dziecko. Tym razem z niego nie zrezygnuje”.

& %k 3k

Jedna z najwazniejszych nauk Notre Charge Apostolique: u zrodet
upadku chrzescijanskiego Zachodu lezy ,,fatszywe pojecie god-
nosci ludzkiej”. Zatozenie, ze godnos¢ zawiera si¢ w uwolnieniu
od autorytetéw, ze tylko dzieki takiej emancypacji ,,cztowiek jest
naprawde cztowiekiem, godnym tego miana”. Papiez z prorockg
przenikliwoscig pyta: kiedy (jesli kiedykolwiek) przyjdzie dzien,
kiedy ludzie bedg obywac sie¢ bez zadnych autorytetéw, a co — za-
nim ten dzien nadejdzie — z najpokorniejszymi, ktérzy po prostu
ida bruzda, ktorg im Opatrzno$¢ wyryta, cierpliwie wypetniajac
swoje obowiazki? Czy ich pokora nie jest najbardziej ludzka? Czy
Kazanie na Gorze zawiera btedy?

% % 3k

Uczy Zaratustra, ze cztowiek powinien by¢ dla nadcztowieka tym,
czym matpa dla cztowieka: ,,po§miewiskiem i wstydem”. W tym
streszcza sie caty antyludowy rasizm i pogarda samej Rewolucji,
ale takze pogarda, ktora towarzyszy Rewolucji, dla ludzi niedoj-
rzatych do jej idei, dla istnien ,,nie catkiem ludzkich”. Barbarzyn-
stwem jest zabija¢ zwierzeta dla zabawy. Ale jesli trzeba oczysci¢
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przestrzen zyciowg dla ludzi ze stworzen, ktore nie sg w stanie
prowadzic¢ zycia ,,prawdziwie ludzkiego”?

* 3k %k

Prawda wymaga, by umiec¢ przeciwstawiac si¢ pigknie nazwane-
mu ztu, gdy przywolywana rzeczywista wartosc jest Zle i opacznie
rozumiana i przedstawiana. W takich sytuacjach potrzebna jest
walka, nie ,,dialog”, cho¢ uczciwy, odwazny dialog bywa najlep-
szg i najszlachetniejszg forma walki.

sk sk sk
Czym jest cien jakiej$ mysli? Ciemnoscia, ktora pojawia sie tam,
gdzie to, co osobiste (wigc subiektywne) — zastania Swiatto i za-
ciemnia rzeczywisto$¢ najblizej nas.

* 3k %k

Ludzie powinni moéwié, co myslg, ale w wypadku osob, ktore nie
mysla, jest to postulat catkowicie niewykonalny. &



Konwencje genderowgq
czas wyprowadzie

Tomasz Rowiriski

Konwencja stambulska jako temat polityczny tli sie w Polsce
od kilku lat. W czasie kampanii wyborczych w roku 2015 par-
tia dzi$ rzadzgca uczynita z jej wypowiedzenia jedng z obietnic
wobec elektoratu katolickiego i konserwatywnego. Jednak dopie-
ro teraz wydaje sig¢, ze 6wczesna obietnica ma niewielkg szanse
zosta¢ zrealizowang. Czy sygnaty, jakie docierajg do nas z Mini-
sterstwa Rodziny, Pracy i Polityki Spotecznej oraz Ministerstwa
Sprawiedliwosci, sg realnym dziataniem majacym powstrzymac
ideologiczny dokument przygotowany w celu przypieczetowania
antyrodzinnej rewolucji w Europie? Czy moze raczej ogladamy
probny balon wypuszczony przez obdz rzadzacy do zbadania
nastrojow spotecznych? O tym dopiero sie przekonamy. Sprawa
konwencji stambulskiej ciggnie si¢ juz tak dtugo, ze wcigz mozna
sie spodziewac wszystkiego, nawet tego, Ze to tylko element we-
wnetrznej rozgrywki wewnatrz obozu wtadzy.

Dokument, o ktérym moéwimy, skrotowo nazywany przez zwo-
lennikéw konwencja antyprzemocowa, a przez przeciwnikow
konwencjg stambulskg lub konwencja genderowa, to dokument
Rady Europy otwarty do podpisu 11 maja 2011 roku w Stambule.
Jego petna nazwa to ,,Konwencja o zapobieganiu i zwalczaniu
przemocy wobec kobiet i przemocy domowej”. Polska, podpisem
Bronistawa Komorowskiego, ratyfikowata konwencje 13 kwietnia
2015 roku, czyli tuz przed konicem przegranej przez liberatow
kampanii wyborczej na urzad prezydenta. Jak do tej pory praw-
dziwa okazuje si¢ czesto obserwowana w Europie zasada, ze pra-
wica nie potrafi odwroci¢ szkodliwych praw wprowadzanych przez
lewice, i cho¢ je czesto krytykuje, to swoja biernoscia legitymizuje
postepy rewolucji spotecznej i prawnej, rugujacej resztki cywiliza-
cji chrzescijanskiej w naszym kregu kulturowym.

konwencja stambulska
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! Pisata o tym chocby
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Pierwsze sygnaty w sprawie powrotu tematu wypowiedzenia
konwencji pojawity sie w maju tego roku, kiedy to wiceminister
sprawiedliwosci z Solidarnej Polski Marcin Romanowski napi-
sal na Twitterze, ze ,,konwencja stambulska mowi o religii jako
przyczynie przemocy wobec kobiet. Chcemy wypowiedzie¢ ten
genderowski betkot ratyfikowany przez PO i PSL”'. Sprawa jest
powazna, poniewaz tzw. ,,gender mainstreaming” — opisywany
jako ,reorganizacja, poprawa, rozwoj i ewaluacja proceséw decy-
zyjnych majgca umozliwi¢ osobom obojga pici, biorgcym udziat
w zyciu politycznym, rownowazne spojrzenie na kobiety i mez-
czyzn we wszystkich dziedzinach i na wszystkich ptaszczyznach™?
— jest dzi$ jedna z gtéwnych ideologii Unii Europejskiej, ktora
ma przenika¢ najdrobniejsze nawet zapisy prawa. Jej celem jest
de facto inicjowanie zaburzen tozsamosci ptciowych oraz zycia
wspolnot naturalnych takich jak rodzina. Potwierdzeniem takiego
znaczenia implementacji konwencji stambulskiej byt cho¢by fakt
powotania si¢ Rzecznika Praw Obywatelskich Adama Bodnara
na jej tekst w interwencji przeprowadzonej w obronie teczowych
piatkow w polskich placowkach edukacyjnych3. Przypomnijmy, Ze
prébowano je wprowadza¢ bez wiedzy rodzicéw, a zatem z pomi-
nigciem jednego z praw cztowieka, ktére moéwi o tym, ze rodzice
moga wychowywac swoje dzieci w zgodzie z wiasnymi przekona-
niami. Z powodu réznic w podejsciu do konwencji pomiedzy Pra-
wem i Sprawiedliwoscia i Solidarng Polska publiczne dotaczenie
do sprawy gtosu ministra rodziny i polityki spotecznej z PiS jest
waznym sygnatem. ,,Polska przygotowuje sie do wypowiedzenia
konwencji stambulskiej”, powiedziata minister rodziny Marlena
Maciag. ,,Decyzja o wypowiedzeniu konwencji stambulskiej nie
zostata jeszcze podjeta; trwajg analizy, ktore pomoga podjac decy-
zje. (...) Nie mozemy pozwoli¢ na narzucanie jakichkolwiek tresci
ideologicznych niezgodnych z polskg konstytucja”, dodata. Gdy
oddaje tekst do publikacji, wiadomo juz, Ze minister sprawiedli-
wosci ztozyt wniosek o wypowiedzenie konwencji stambulskiej.
Natomiast premier Mateusz Morawiecki przekazat sprawe do
Trybunatu Konstytucyjnego.

Zanim jednak bedzie mozna sie cieszy¢, trzeba przypomnied, ze
TK stat si¢ juz zamrazarka w przynajmniej jednej waznej sprawie
— wciaz czekamy na orzeczenie w sprawie niekonstytucyjnosci
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eugenicznej przestanki zezwalajacej na aborcje*. Nie zapominajmy
tez, w jaki sposob o kwestii samej konwencji stambulskiej mowit
w kwietniu 2018 roku Jarostaw Kaczynski. Podczas by¢ moze naj-
wazniejszego swojego przemowienia w czasie kampanii wyborczej
do Parlamentu Europejskiego, wygtoszonego w Trzciance, lider PiS
wygtosit takie oto stowa: ,,Z polskiego punktu widzenia jest ona
[konwencja — przyp. TR] do niczego niepotrzebna. Jezeli chodzi
o prawo karne, to wszystko jest tak, jak powinno by¢. Ale wyco-
fanie sic wywotatoby kolejny atak na Polske, a zadnych skutkow
tego nie ma. Po co robi¢ sobie kolejng awanture. (...) Wiem, ze
do ideatu jest daleko, ale nie wszystko da sie zatatwic za pomoca
prawa. Ale walka z gender jest w istocie bez sensu. Nic ztego sie
nie dzieje. A poki my rzadzimy, zadnych matzenstw homoseksual-
nych u nas nie bedzie. Bedziemy czekad, az inne kraje otrzezwieja.
W Polsce bedzie wyspa wolnosci i bedzie mozna moéwi¢ w réznych
sprawach to, co sie uwaza, bo w Europie tej wolnosci nie ma.
W Polsce tego nie bedzie, chyba Ze dopuscicie do wtadzy tamtych”
— mo6wil wtedy byly premier i lider partii rzadzacej’.

Jesli te stowa, ktore byty zagrywka majaca bez konsekwencji
przytrzymac przy PiS wyborcow katolickich, nie stracity swojej
aktualnosci, czeka nas prawdopodobnie polityczna przepychanka
nie tyle dotyczaca niebezpiecznej konwencji, co uktadu sit w sze-
regach Zjednoczonej Prawicy. Miejmy nadzieje, ze przy okazji
uda sie zatatwic¢ wazng dla Polski sprawe. Tymczasem trzeba tez
zwrocié uwage na problematyczno$¢ tezy, ze samo trwanie raty-
fikowanej przez Polske konwencji nie ma znaczenia. Owszem,
prawa formujg sumienia narodéw i ich sposoby myS$lenia. Prawo
wprowadzone staje sie czeScig spotecznego porzadku i obywatel-
skiej samo$wiadomosci. Przyktadem niech beda rozwody, kto6-
rych legalnos¢ konsekwentnie wptywa na wzrost ich akceptacji.
W ostatnim dziesiecioleciu odsetek zwolennikéw rozwodow
wzrost w Polsce z 20 do 32 procent. Dzi$ z catg pewnoscig dla
wielu — cho¢by dla ponad dziesieciu milioné6w wyborcéw Rafata
Trzaskowskiego — konwencja stambulska juz stata si¢ elementem
polskiej praworzadnosci. Dla Lewicy zapowiedzi wypowiedzenia
konwencji stajg sie polityczna trampoling. I to pomimo tego, ze
od samego poczatku pojawiaty si¢ powazne zastrzezenia co do
konstytucyjnosci tego dokumentu. Sytuacja jest analogiczna do
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dziatan, jakie podejmuje Rzecznik Praw Obywatelskich Adam
Bodnar - jesli rewolucja spoleczna znajduje instytucjonalny przy-
czotek dla swojej ideologii, chocby w watpliwych zapisach prawa,
zaraz wiacza go w strukture politycznej tozsamosci. Niezaleznie,
czy jest on koherentny z polskim tadem prawnym i zasadami kon-
stytucyjnymi. Przywiazanie do tych zasad ma bowiem w szeregach
opozycji liberalnej i lewicowej, jak i wirdd jej wyborcow charakter
tylko instrumentalny — jedynie w takim zakresie, w jakim s3 one
przydatne do walki z rzagdzaca centroprawicg. Trzeba mie¢ $wia-
domosg, ze dla liberatow i lewicy nie jest wazna konstytucja, ale
przeprowadzenie swoistego zamachu stanu®, w ktorym gléwne
zasady spoteczne naszej konstytucji zostang odrzucone: naturalna
rodzina, ochrona zycia, prawa rodzicow do wychowania dzieci itd.
Dzi$ konstytucja jest tylko narzedziem walki z obozem wtadzy.
,Chcieliby$Smy, zeby pierwszym sygnatariuszem tego paktu
[w obronie konwencji — przyp. TR] byt Andrzej Duda, prezydent
RP, ktory w kampanii wyborczej dwukrotnie mowit, ze stanie po
stronie pokrzywdzonych i nigdy nie bedzie chcial wypowiadac
prawa, ktore takie gwarancje daje, a gwarantuje je wtasnie kon-
wencja antyprzemocowa, konwencja stambulska”’, powiedziat
podczas konferencji prasowej pod Patacem Prezydenckim szef
klubu Lewicy Krzysztof Gawkowski. Opinii publicznej jej obroncy
przedstawiajg konwencje w sposéb daleki od prawdy, jako doku-
ment w zadnym stopniu niekontrowersyjny. ,,Celem konwencji
nie jest regulowanie zycia rodzinnego”, mowita krakowska poset
Daria Gosek-Popiotek z Lewicy, podkreslajac, jak referowata to
»sGazeta Wyborcza”, ,,ze dokument w zaden sposéb nie definiuje
rodziny i nie podaje zadnych jej modeli. Celem dokumentu jest
zapewnienie bezpieczenstwa w rodzinie. Chroni nie tylko kobiety,
ale rowniez mezczyzn. I narazonych na przemoc seniorow”®.
Ten komentarz polityka Lewicy w mimowolny sposéb pokazuje
centralny problem konwencji. Skoro nie definiuje ona w zaden
sposob rodziny ani nie podaje zadnych jej modeli, to znaczy, ze
w jej Swietle mozna uzna¢ za rodzing dowolne zwiazki ludzkie.
A przeciez taki stan prawny jest jednym z celéw lewicy i liberatow.
Ostatecznie gdy konwencja wzywa swoim charakterystycznym dla
ideologii gender jezykiem do wykorzenienia stereotypowych rol
meskich i kobiecych, po prostu uderza w naturalng rodzine. Pod
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»stereotypowe role” mozna bowiem podstawi¢ dowolne wyobra-
zenie o stosunkach miedzyludzkich, a najczgsciej podstawia sig
monogamiczne matzenstwo z dziecmi. W praktyce samo to wyra-
Zenie — stereotypowe role — juz implikuje stereotypowe obrazo-
wanie rzeczywistosci, tego, jak wyglada zycie rodzinne, np. ludzi
religijnych. Ostatecznie konwencja jest wsparciem dla wszelkich
nienormatywnych relacji aspirujacych do okreslania sie¢ mianem
rodzinnych, np. homoseksualnych. Jest takze wzmocnieniem pro-
cesow takich jak rozwody, ingerencja panstwa w zycie rodzinne,
kontrola panstwa nad formacjg swiatopogladowa dzieci itd.

Rownocze$nie z ptyngcymi z rzadu sygnatami o pracy nad
wypowiedzeniem konwencji pojawita sie tez obywatelska ini-
cjatywa ustawodawcza Chrzescijanskiego Kongresu Spotecznego
Marka Jurka oraz Instytutu na rzecz Kultury Prawnej Ordo luris
majgca na celu sktonienie postow, by wyrazili zgode na dokona-
nie przez Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej wypowiedzenia
konwencji®. Na stronie inicjatywy, pod adresem chronmyrodziny.
pl, mozemy znalez¢ podstawowe zarzuty wobec konwencji for-
mutowane chocby przez Marka Jurka:

Zasadniczy cel genderowej Konwencji stambulskiej to
obalenie ,,stereotypowych rél kobiety i mezczyzny w spo-
teczenstwie”, poczawszy od r6l czy wilasciwie spotecznych
wzoréw i powinnosci ojca i matki rodziny. Same powin-
nosci macierzynskie sg tu stereotypem, ktory nalezy ,,wy-
korzeni¢”. Jesli ktos miatby watpliwosci, jaki jest stosunek
Konwencji do macierzynstwa — w ratyfikacyjnej Rezolucji
Parlamentu Europejskiego moze przeczytad, ze ,,forma
przemocy wobec kobiet” jest ,,odmowa zapewnienia (...)
legalnej aborcji”. Przyjeta ogromna, ponad siedemdzie-
siecioprocentowa, wiekszosScia gtosow, pokazuje, czego
w imie tej konwencji bedzie si¢ domaga¢ Unia Europejska
i gtéwne kierunki polityczne ksztattujace polityke euro-
pejska. Polska powinna zaproponowa¢ panstwom naszego
regionu, ktore w wiekszosci sprzeciwiaja sie ideologicznej
konwencji stambulskiej, zawarcie Miedzynarodowej Kon-
wencji Praw Rodziny, ktéra realnie ochroni tak kobiety,

jak i cate rodziny'°.
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Latwo w tym kontekscie z artykutow 12 i 42" konwencji wy-
ciagna¢ wniosek, ze szczegblnie motywowany religijnie sprzeciw
wobec aborcji moze by¢ zinterpretowany jako przemoc wobec
kobiet. Tymczasem ,,konwencja stambulska catkowicie pomija
prawdziwe Zrodta przemocy wobec kobiet i przemocy domowe;.
Zgodnie z badaniami gléwnymi przyczynami przemocy sa: al-
koholizm, rozpad wiezi rodzinnych, seksualizacja wizerunku ko-
biet i dziewczat w mediach. Zdrowa i wolna od patologii rodzina
chroni przed przemoca, a nie jest jej przyczyna” — piszg inicja-
torzy obywatelskiej inicjatywy ustawodawczej ,,Chronmy rodzi-
ny”'*. Dodajg oni, ze konwencja stambulska w zaden sposob nie
poprawia jakosci prawa antyprzemocowego w Polsce, ale stuzy
przede wszystkim implementacji pojecia ,,ptci spoteczno-kultu-
rowej” (gender), majacej stuzy¢ negacji konstytucyjnej tozsamosci
matzenstwa jako zwigzku kobiety i mezczyzny.

Spojrzmy, co rzeczywiscie znajdziemy w badaniach spotecz-
nych na temat przemocy domowej. Wedtug CBOS gtéwnymi jej
powodami s3: finanse, a szczeg6lnie brak pieniedzy (18 proc.),
odmienne poglady (16 proc.), btahe, nieistotne sprawy (15 proc.),
codzienne zycie, nieporozumienia na tle podziatu obowigzkoéw
i utrzymywania porzgdku w domu (13 proc.), r6znica zdan na
temat wychowania dzieci i ktopotoéw z dzie¢mi (11 proc.), zte
samopoczucie domownikow, zdenerwowanie, stres (6 proc.),
problem alkoholowy w rodzinie (4 proc.), niezgodnos¢ charak-
terébw (3 proc.), praca zawodowa (3 proc.), ktopoty z dorasta-
jacymi dzie¢mi (3 proc.). Trafnie i nieideologicznie wyniki te
skomentowat ks. Wojciech Sadton z Instytutu Statystyki Kosciota
Katolickiego w swoim raporcie Kondycja rodzin w Polsce a zjawi-
sko przemocy. Analiza projektu ,,Konwencji o Prawach Rodziny”
opracowanej przez Instytut na Rzecz Kultury Prawnej Ordo luris
z perspektywy aktualnego stanu polskiego spoteczeristwa.

Wojciech Sadton pisze:

Kwestie Swiatopogladowe, w tym religi¢ i polityke, ba-
dani wymieniali niemal najrzadziej (1 proc.) w bada-
niach w roku 2003, 2009 i 2012. Badania CBOS sugeruja
rowniez, ze w gospodarstwach dwuosobowych niepo-

rozumienia zdarzaja si¢ cze$ciej niz w gospodarstwach
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trzyosobowych lub wigkszych. Dane statystyczne wska-
zuja na daleko idace pokrywanie sie zjawisk takich jak
przestepczos$¢ oraz liczba dzieci w tzw. pieczy zastepczej
oraz mapy religijno$ci Polakéw. Przy czym w regionach
0 wyzszej religijnosci obserwuje sie rowniez wyzszy po-
ziom dzietno$ci. Dodatkowo Kosciét katolicki w Polsce
poprzez edukacje religijng promuje podstawowe zasady
katolickiej nauki spotecznej oraz antropologie chrzesci-
janska, w tym rowng godno$¢ mezczyzny i kobiety w mat-
zenstwie. Dodatkowo Kosciot katolicki prowadzi niemal
3 tys. oSrodkow poradnictwa rodzinnego dostarczajgcego
wsparcia cztonkom rodzin pomocy psychologicznej oraz
duszpasterskiej. Wydaje sie znacznym uproszczeniem wig-
zanie przemocy wzgledem kobiet z tradycyjnymi warto-

$ciami oraz religia w naszym kraju.

Jednym z wnioskow, jakie wycigga Wojciech Sadton z danych pre-
zentowanych w raporcie, jest brak zwigzku pomiedzy tradycja,
religia oraz zwyczajami a przemocg wzgledem kobiet w polskim
spoteczenstwie. Wydaje sie takze, ze wzmocnienie pozycji rodzin,
co postuluje projekt Konwencji Praw Rodzin ChKS i Ordo luris,
mogtoby wptyna¢ na zmniejszenie si¢ przemocy w rodzinach,
poniewaz obecnos¢ dzieci w gospodarstwach domowych tagodzi
obyczaje.

Polskie prawodawstwo w szerokim zakresie zajmuje si¢ instytucja
rodziny, cho¢ nie zawsze w spojny sposob. Jednak podkreslana jest
rownos¢ praw i obowigzkéw obojga matzonkow ,,wedtug wtas-
nych sit oraz swych mozliwosci”, co zresztg jest zgodne z gtowna
tradycja religijng naszego kraju. Zerknijmy do krotkich wyimkow
z polskiego prawa.

Art. 18 konstytucji mowi, ze malzenstwo jako zwigzek kobiety
i mezczyzny, rodzina, macierzynstwo i rodzicielstwo znajduja sie
pod ochrong i opieka Rzeczypospolitej Polskiej. Ustawa z dnia
25 lutego 1964 roku; Kodeks rodzinny i opiekunczy (t.j. Dz. U.
Z 2017 I. poz. 682, 7 2018 1. poz. 950) w art. 23 zndéw stwierdza, ze
,matzonkowie majg rbwne prawa i obowigzki w matzenstwie. Sg
obowigzani do wspolnego pozycia, do wzajemnej pomocy i wier-
nosci oraz do wspoéltdziatania dla dobra rodziny, ktora przez swoj
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zwigzek zatozyli”; w art. 27 mozemy znalez¢ przepis mowiacy, ze
»0boje matzonkowie obowiazani sa, kazdy wedtug swych sit oraz
swych mozliwosci zarobkowych i majgtkowych, przyczyniac sie do
zaspokajania potrzeb rodziny, ktorg przez swoj zwigzek zatozyli.
Zados¢uczynienie temu obowigzkowi moze polegac takze, w cato-
Sci lub w czesci, na osobistych staraniach o wychowanie dzieci i na
pracy we wspolnym gospodarstwie domowym”.

Chrzescijanski Kongres Spoteczny oraz Instytut Ordo Iuris na
miejsce konwencji stambulskiej proponujg prace nad projektem
Konwencji o Prawach Rodziny, ktéra miataby zawiera¢ potwier-
dzenie naturalnej tozsamosci matzenistwa jako zwigzku kobiety
i mezczyzny, gwarancje opieki i ochrony rodziny przez organy
wtadzy publicznej, zakaz naruszania autonomii rodziny przez nie-
uprawnione ingerencje urzednikéw, zakaz dyskryminacji matek,
ktore rezygnuja z pracy zarobkowej, by wychowywac dzieci, prawa
rodzicow w zakresie wychowywania dzieci zgodnie z wiasnymi
przekonaniami, identyfikacje realnych przyczyn przemocy i pro-
pozycje skutecznej ochrony cztonkéw rodziny przed przemoca
domowg i przemoca godzacg w zycie rodzinne. Postulaty te sg
zgodne nie tylko z konstytucja, ale i Powszechng Deklaracja Praw
Cztowieka, tak jak zostata ona sformutowana jako reakcja na
cywilizacyjna tragedi¢ wywotang przez ideologie XX wieku. Dzi§
ideologie staraja sie o taka interpretacje praw cztowieka, by staty
sie one swoim wtasnym zaprzeczeniem. Wystarczy zreszta zerkngd,
czym jest koncepcja ,,zbrojnej demokraciji”, do ktorej odwotuje sie
najbardziej dzi§ wptywowy w Polsce ideolog i dziatacz rewolucji
spotecznej, wspierajacy konwencje genderowg, czyli Rzecznik
Praw Obywatelskich Adam Bodnar?3.

Tak zwana konwencja antyprzemocowa jest jednym z gtéwnych
narzedzi prawnych uderzajacych w Europie w naturalne instytucje,
takie jak rodzina czy pte¢. Operacyjnie dzieje sie to poprzez wpro-
wadzenie ideologii gender jako jednego z priorytetow polityki
Unii Europejskiej. W uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze chodzi
o takie zorientowanie polityk spotecznych krajow europejskich,
by pte¢ zawsze byta rozpatrywana jedynie jako konstrukt kul-
turowo-spoteczny, opresyjny, jesli wystepuje w powigzaniu ze
starszg tradycjg spoteczng lub religia, a nigdy jako rzeczywistos¢
naturalna bedaca podstawg zdrowego spoteczenstwa. Pocigga to
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za soba probe promocji ideologii r6znorodnosci ,,orientacji seksu-
alnych” takze poprzez system edukacji publicznej, rowniez poza
kontrola rodzicéw. Zatem wypowiedzenie przez Polske konwencji
stambulskiej nie moze by¢ tylko kwestig strategii politycznej, ale
nienegocjowalnym gwarantem zachowania tadu publicznego
uznajacego naturalne instytucje za fundament zycia spotecznego.

Zastrzezenia ptynace z Polski nie s3 odosobnione. Trybunat
Konstytucyjny Butgarii juz orzekt niekonstytucyjnos¢ konwencji
stambulskiej, a Stowacja i Wegry ratyfikacje konwencji odrzucity.
Stowacki parlament swojg decyzje uzasadnit tym, ze konwencja,
zmieniajac definicje malzenstwa, uderza w jego konstytucyjne
rozumienie jako zwigzku kobiety i mezczyzny. Wegrzy swojg
decyzje uzasadnili sprzeciwem wobec zapiséw opierajacych sie
na definicji pici spotecznej oraz wobec wtaczania pojecia ptci
spotecznej do prawa narodowego. Ciekawe i wartoSciowe uza-
sadnienie przedstawili sedziowie butgarscy, piszac w uzasadnieniu
swojego wyroku, ze konwencja stambulska zaciera granice miedzy
ptciami, co faktycznie utrudnia, a nie utatwia walke z przemoca
w rodzinie, i to miedzy innymi czyni ja sprzeczng z konstytu-
¢ja. ,,Niezaleznie od wielu pozytywnych stron konwencja jest
wewnetrznie sprzeczna”, ,,czes$¢ jej zapisow wychodzi poza dekla-
rowane cele i jej nazwe” — napisano w orzeczeniu. ,Wymagania
zwigzane z konwencjg zmusityby Butgarie do stworzenia procedur
gwarantujgcych prawne uznanie pici r6znej od biologicznej, co
jest sprzeczne z konstytucja” — mozna byto przeczytaé w uza-
sadnieniu. Zdaniem se¢dziow ,tradycyjne ludzkie spoteczenistwo
jest zbudowane na ptciowej binarnosci, czyli na istnieniu dwoch
ptci, z ktorych kazda ma swoje specyficzne biologiczne i spoteczne
funkcje i obowigzki i jest okre$lana juz przy narodzinach”. ,,Jezeli
spoteczenstwo utraci mozliwo$¢ odrdzniania kobiety od mezczy-
zny, walka przeciw przemocy wobec kobiet zostanie tylko formal-
nym, lecz niemozliwym do wykonania zadaniem”'4.

Osobny artykut nalezatoby poswieci¢ szczegdtowemu omowie-
niu polskiego kontekstu prawnego, lecz nawet ten zarys sytuacji
spoteczno-prawnej, jaka wytwarza juz obecna w Polsce konwen-
cja genderowa, powinien by¢ jasnym sygnatem, ze mamy tu do
czynienia z implantem, ktéry nie poprawia kondycji polskiego
spoteczenstwa, a sprowadza nam na gtowy dodatkowo problemy
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panstw Europy Zachodniej i Pétnocnej. Czas jest juz zatem naj-
wyzszy, by konwencje z Polski wyprowadzi¢, wtasnie po to, by
nie eskalowac przemocy — szczegdlnie ideologicznie inspirowanej
przemocy panstwa wobec obywateli tworzgcych te krucha, ale
niezbedng rzeczywisto$¢ spoteczenstwa, czyli rodziny. B



Konwencje nalezy odrzucig,
poki czas
Pawet Milcarek

zainteresowaniem zapoznatem si¢ z niedawno opubliko-

wanym przez ,Wiez” tekstem Michata Krolikowskiego pt.
Konwencji stambulskiej nie nalezy odrzucac'. Zgodnie z tytutem
intencja autora jest uspokojenie czytelnikow, ze we wspomnia-
nym tekscie prawnym nie kryja si¢ zadne niebezpieczenstwa ide-
ologiczne. Autor bedzie zapewne zdziwiony, gdy mu powiem, ze
swoim tekstem wcale mnie nie uspokoit, lecz wtasnie utwierdzit
w krytycznym podejsciu do konwencji stambulskiej (CAHVIO).
Po tej lekturze moj glos w tej sprawie jest wiec i bedzie o wiele
bardziej zdecydowany: tak, konwencje stambulskg nalezy jak naj-
szybciej odrzucié. Poki czas.

Michat Krolikowski poswieca sporo miejsca, by dowies¢, ze
nawet najbardziej kontrowersyjne miejsca konwencji mogg zna-
lez¢ interpretacje czy lekture nie tylko nieszkodliwg, lecz i bar-
dzo pozyteczng. Autor stwierdza chocby, ze miedzy konwencja
a polska konstytucjg istnieje wspolne ,,przekonanie o potrzebie
budowania relacji spotecznych opartych na szacunku, wrazliwosci
i wzajemnym wspieraniu sie kobiet i mezczyzn. Nalezy podkres-
li¢ — pisze Krolikowski — ze w powaznej literaturze prawniczej
formutowane s3 opinie odrzucajgce teze o wystepowaniu jakiej-
kolwiek kolizji miedzy obowigzkami panstwa polskiego wynika-
jacymi z obu tych aktow prawnych. Wszak ochrona kobiet przed
przemocg wobec nich skierowana, jak i ochrona przed przemocy
domowg to zadania wtadz publicznych wynikajace z konstytucyj-
nych obowigzkéw panstwa w zakresie ochrony praw cztowieka”.

Krolikowski dodaje takze, ze ,,uzywanego w konwencji pojecia
plci spoteczno-kulturowej nie nalezy osadza¢ w inzynierii spo-
tecznej nakierowanej na zmiang sposobu postrzegania ptci, lecz
powinno si¢ je odczytywacé w sensie technicznym — w Scistym

I - .
M. Kroélikowski,

Konwencji stambulskiej nie

nalezy odrzucaé, wiez.com.

pl, 27.07.2020.
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zwigzku z celami i przedmiotem konwencji, jakim jest prze-
ciwdziatanie i zwalczanie przemocy wobec kobiet i przemocy
domowej. Zgodne to jest z polska ustawa z 29 lipca 2005 roku
o przeciwdziataniu przemocy w rodzinie. Niestety w dalszej czesci
ta zgodnos¢ okazuje si¢ uzasadniona stereotypami na temat trady-
¢ji, polskich rodzin i religijno$ci, pomijajac rzeczywiste przyczyny
przemocy, jak alkoholizm czy uprzedmiotowienie wizerunku
kobiety przez media.

W tej sprawie nie bede¢ jednak dyskutowat z wybitnym praw-
nikiem, jestem skionny zatozy¢, ze przynajmniej w swojej mate-
rii — a moze mniej, gdzie staje si¢ socjologiem — ekspert sie nie
myli, gdy analizuje teoretycznie mozliwos¢ uzgodnienia zapisow
CAHVIO z polskim tadem konstytucyjnym. Opieram si¢ wiec na
jego opinii. Ale tak samo powaznie traktuje go takze wtedy, gdy
mowi, dajac i tu swiadectwo swej solidnosci:

Watpliwosci formutowane w zwigzku z CAHVIO dotycza
przerzucenia na tradycyjna kulturg relacji spotecznych
podstawowej ,,winy” za przemoc ze wzgledu na pte¢. Ow-
szem, konwencja moze zosta¢ wykorzystana jako wehikut
ideologiczny, moze nawet postuzy¢ do kwestionowania

wartosci tradycyjnego modelu rodziny.

Niestety tylko w tym jednym miejscu, lecz i tak dos¢ dobitnie
wyrazona zostala ocena, ktéra — na pewno wbrew podstawowej
intencji tekstu — nagle wywraca jej uspokajajgace zapewnienia.
Stwierdzenie szkodliwego potencjatu konwencji brzmi szczegblnie
mocno w ustach aktualnego apologety jej mozliwych pozytkow.
Nasz problem z konwencja stambulska nie polega bowiem na
tym, ze nie mozna by jej interpretowac tak, jak chcialtby Michat
Krolikowski, czyli w sposob nieinwazyjny wzgledem praw rodzi-
ny. Autor zapewne dowiod}, ze mozna by to robié. Jednak nasz
problem z konwencja polega na tym, ze mozna jg rbwniez zinter-
pretowa¢ odmiennie, czyniac — jak to dobrze opisuje powyzszy
cytat — ,,wehikutem ideologicznym” stuzacym do ,,kwestionowa-
nia wartosci tradycyjnego modelu rodziny”.

Rzecz jasna, Michat Krolikowski jest zdania, ze ,,nie jest to jed-
nak ani nieuchronne, ani wysoce prawdopodobne”. Tu jednak,
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niech wybaczy, przestaje go traktowaé jako eksperta od prawa
—a w kazdym razie widze, ze zmienia si¢ przedmiot jego wypowie-
dzi, nie jest to juz jezyk prawa, lecz polityki. Jako jedyny dowod
,hie-nieuchronnosci” szkodliwego charakteru konwencji autor
podaje bowiem juz jedynie fakt, ze charakter ten nie ujawnit si¢
,»W ciagu pieciu lat po ratyfikacji konwencji przez Polske”. To
bardzo staby dowdd — Smiem sgdzi¢, ze zaden.

Polska ratyfikowata CAHVIO w roku 20135. To rzeczywiscie juz
prawie ,,dawne czasy”. W tak dawnych czasach profesor Kro-
likowski — jak przyznaje i teraz — jako przedstawiciel ministra
sprawiedliwosci formutowat ,,watpliwosci co do jej [konwencji]
ideologicznego wymiaru oraz — w pewnym zakresie — sprzecznosci
obowigzkow wynikajacych z Konstytucji i z konwencji”. Od tam-
tego czasu jego ,,opinia podlegata pewnej ewolucji”, tak ze obecnie
uwaza, ,,ze obawy o sprzeczno$¢ CAHVIO z Konstytucja s3 nad-
mierne”. Mozna sadzi¢, ze sama ewolucja eksperta jest dowodem
na pewng ambiwalencje treSci CAHVIO. Tekst konwencji — kiedys
kompetentnie krytykowany przez autora — wcale si¢ przeciez nie
zmienit. Zmienito sie¢ tylko to, ze uptyneto pie¢ lat, a CAHVIO nie
wywotato w tym czasie rewolucji obyczajowo-prawnej w Polsce.

Mamy wiec wszyscy sadzié, ze to wiasnie te pie¢ lat, 2015-2020,
ujawnito caly potencjat konwencji? Piec¢ lat rzadow Prawa i Spra-
wiedliwosci — ktore skadinad opisywane sa przeciez, takze na
tamach ,Wiezi”, jako swoisty stan wyjatkowy w polskim systemie
prawnym; czas permanentnego napiecia miedzy wtadzami Polski
i instytucjami europejskimi — czas, w ktérym rézne instytucje
europejskie co chwile zarzucaja Polsce brak realizacji wymaganej
agendy ,,rownosciowej”, aborcyjnej i ,,antydyskryminacyjne;j”.
W koncu: czas, w ktorym prezes Jarostaw Kaczynski na pytania
o konwencje¢ stambulska odpowiadal sprytnie: dopoki my rza-
dzimy, nic ztego z niej nie wyniknie... Ten wtasnie szczegolny
czas — ktory niejeden entuzjasta konwencji stambulskiej opisze
jako czas zastoju w realizacji jej zapisOw i potencjatow — mamy
uznac za dowdod, ze konwencja rzeczywiscie nie bedzie ,,wehi-
kutem ideologicznym” stuzacym do ,,kwestionowania wartosci
tradycyjnego modelu rodziny”?

Logika tej propozycji dowodu niewinnosci konwencji trzeszczy,
wrecz krzyczy z bolu jak Piekarski na mekach. Ostatnie piec lat
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rzgdow PiS na pewno nie byty zadnym takim dowodem - a jesli
konwencja, jak przyznaje potgebkiem Krolikowski, rzeczywiscie
moze by¢ wehikutem wywrotowej ideologii, to kiedy$ zapewne
nim bedzie. Kiedys — gdy ci czy inni rzadzacy znajda w sobie wole
polityczng bardziej zbiezng z intencjami towarzyszacymi wpro-
wadzaniu konwencji na poziomie europejskim.

A czy znamy te intencje? Owszem, znamy. Wystarczy przeczytac
uzasadnienie podane oficjalnie na forum Parlamentu Europej-
skiego, w rezolucji z 28 listopada 2019 roku o przystapieniu UE
do konwencji stambulskiej (2019/2855(RSP)). Zgodnie z formg
takich dokumentow rezolucja zestawia na poczatku racje przyjecia
danego aktu. I tym razem czytamy:

Parlament Europejski (...) (7.) zdecydowanie potwierdza,
ze odmowa Swiadczenia ustug w zakresie zdrowia sek-
sualnego i reprodukcyjnego oraz zwigzanych z tym praw
stanowi forme przemocy wobec kobiet i dziewczat, oraz
podkresla, ze Europejski Trybunat Praw Cztowieka kil-
kakrotnie orzekal, Ze restrykcyjne prawo aborcyjne i nie-
wdrazanie przepisOw narusza prawa kobiet w kontekscie

praw cztowieka.

Nie jest zadng tajemnicg, co w jezyku takich dokumentéw ozna-
cza i ,,zdrowie seksualne i reprodukcyjne”, i ,,restrykcyjne prawo
aborcyjne”. Jest jasne — bo zostato to zapisane czarno na biatym
— ze intencjg wdrozenia konwencji stambulskiej jest m.in. bar-
dziej skuteczne wymuszanie na wtadzach panstw realizacji petnej
agendy aborcyjnej. To nie jedyna ideologiczna ambicja zapisana
w tym swoistym liscie intencyjnym - cho¢ przyznajmy, Ze inne
zostaly zapisane ostrozniej, przez dobrze nam juz znane wielo-
znaczne pojecia antydyskryminacji dotyczacej m.in. ,,orientacji
seksualnej i tozsamosci ptciowej” (por. pkt F). Nie dziwimy sie,
ze w jednym z punktéw PE , wzywa panstwa cztonkowskie do
uwzglednienia zalecen Grupy Ekspertow Rady Europy do spraw
Przeciwdziatania Przemocy wobec Kobiet i Przemocy Domowej
(GREVIO)”. Nie dziwimy sie — ale i notujemy, ze owszem, funk-
cjonowanie konwencji to rowniez wejscie w specyficzny uktad
zaleznosci od ,,zalecenn”” pewnej ,,grupy ekspertow”. Prosze wiec
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nie moéwic, ze przeczytaliScie konwencje do poduszki i wszystko
juz o niej wiecie...

Zaiste — powtdrzmy jeszcze raz uczciwe rozpoznanie Michata
Krolikowskiego — ,,konwencja moze zosta¢ wykorzystana jako
wehikut ideologiczny, moze nawet postuzy¢ do kwestionowania
wartosci tradycyjnego modelu rodziny”. Co prawda profesor
Krolikowski po pieciu latach uwaza, ze zrealizowanie tej mozli-
wosci nie jest na tyle prawdopodobne, by konwencje odrzucic.
Nie dostrzegtem w jego rozumowaniu mocnych podstaw dla
tej opinii politycznej. Nikt nam nie da gwarancji, ze w innych
warunkach politycznych konwencja nie przyniesie wtasnie tych
owocow, ktore znajduja sie w jej potencjale. Obowigzkiem wtadzy
politycznej powotanej do ochrony dobra wspolnego nie jest zas
przyjmowanie za pewnik najlepszych mozliwych scenariuszy teo-
retykow, lecz rowniez wykluczanie niebezpiecznych mozliwosci.

W sprawie konwencji Polska musi wiec dokona¢ wyboru poli-
tycznego — ze $wiadomoscig, ze mimo wielu dobrych stron kon-
wencji ma ona niewatpliwy potencjal destrukcyjny wobec praw
rodziny i prawa do zycia. Z tego ostatniego wzgledu konwencja
stambulska jest mieczem, ktorego u nas w Polsce przez piec¢ lat
nie wyjeto z pochwy (rowniez dlatego, ze polskie prawo ma juz
zapisy antyprzemocowe). Jedni wiec — jak Michat Krolikowski
i goScinne tamy ,Wiezi” — przekonujg nas, ze miecz lezy niegrozny,
wiec nie trzeba go wyrzucad. Inni — jak prezes Kaczynski — pusz-
czaja czasami oko, ze poki czuwa nad tym mieczem rzadzacy PiS,
bedzie on lezal, jak lezy. Sa tez i tacy, ktérzy zupetnie szczerze
ztoszcza sie, ze tak dobre narzedzie rewolucji lezy nieuzywane —
a mogtoby zmieniac¢ Polske, tak jak poucza rezolucja Parlamentu
Europejskiego. Natomiast ze swej strony — takze dzigki Michatowi
Krolikowskiemu i prezesowi Kaczynskiemu — powiedziatbym, ze
jestem juz pewny jednego: Ze ten obosieczny miecz nalezy ztamad.
Ze powinni$my go ztamadé, poki czas. Mam nadzieje, ze sa do
tego zdolne wtadze Rzeczypospolitej i ze zamiast dawac obietnice,
wykonaja dobrze swojg prace. @
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Konwencja stambulska
i nieodrobiona lekcja

komunizmu
Pawet Milcarek

m dtuzej obserwuje debate dotyczaca tzw. konwencji stambul-

skiej, tym jasniejsze jest dla mnie to, ze glosy za i przeciw nie
tylko brzmig, ale i rozktadaja sie procentowo inaczej wedtug
trzech poziomoéw lektury.

Poziom pierwszy to nie tyle lektura tekstu, ile wchtanianie
opinii o tekscie — czyli reakcja na to, co o konwencji mowi sie
i pisze. Tu procenty za i przeciw zapewne rozktadajg sie tak, ze
najwiecej jest opinii swoiScie obojetnych, ludzi wzruszajacych
ramionami w niejasnej akceptacji przechodzgcej w negacje, jak
to z ptynnymi emocjami bywa. Ale sadze, ze jesli chodzi o gtosy
zdecydowane, krytycy sa w natarciu, nie w defensywie: ostrzezenia
brzmia tonami tak zaczepnymi jak hasto o ,,teczowej zarazie”.

Poziom drugi to juz odniesienie bardziej lekturalne, w stylu:
wczoraj wzigtem i przeczytatem — i powiem wam, co tam widze.
Grupa czytelnikow konwencji tez ma zr6znicowane oceny, lecz
sadze, ze tu z kolei w natarciu, nie w defensywie, jest gtos uspo-
kajajacy: po co to cate zamieszanie, przeciez w tekscie znajdujemy
same stuszne rzeczy, a w kazdym razie nie ma w nim nic groZnego.
O ile wiec hasto o ,,teczowej zarazie” wybucha gtosno, szermierka
inteligenckich czytelnikow konwencji brzmi efektownie, czasami
z charakterystycznym tonem przekonania, ze odrzuci¢ konwencje
moga chyba tylko ci, ktérzy jej nie czytali — no, chyba ze s3 to po
prostu wyznawcy przemocy nieczuli na jej tragedie, ludzie tak Zli,
ze szkoda mowié.

Jednak jest tez trzeci poziom czy odmiana lektury — powiedziat-
bym, Ze taki, ktory probuje integrowac to, co jest w nagim tekscie,
z tym, co tworzy dla tekstu nieunikniony kontekst. Wiadomo
bowiem, Ze tekst prawny to, po pierwsze, nie lektura do poduszki
dla poczciwego inteligenta; i, po drugie, nie tekst zyjacy poza
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intencjami tych, ktérzy go redaguja, przyjmuja, propaguja. Dla-
tego niedawno pozwolitem sobie przypomnie¢, jakimi intencjami
okrasza swoje zgdanie praktykowania konwencji stambulskiej Par-
lament Europejski, ktory w swej rezolucji precyzuje, Ze przemocg
wobec kobiet (z ktorg walczy konwencja) jest m.in. ,,restrykcyjne
prawo aborcyjne” itp. Naprawde nie sposob czyta¢ dzi§ konwencje
bez tego kontekstu — by¢ moze wiec poczciwi czytelnicy konwencji
odgrywaja dzi$ pogodnie role pozytecznych idiotow?

Oczywiscie i na trzecim poziomie lektury konwencji zdania
sa zroéznicowane — ale ryzykujac pewne zalozenie, podobnie jak
wyzej, powiedzialbym, Ze tu liczbowo zdania przeciwne sg wyjat-
kowo wyroéwnane. Sadze, ze dlatego, iz integralne rozumienie tresci
konwencji jest zwykle udziatem tych, ktorzy faktycznie przemy-
Sleli wrodzony takim dokumentom charakter instrumentalny: jest
dla nich jasne, ze potowa sensu konwencji jest w jej tekscie — ale
druga potowa w tej praktyce, ktorej kierunek zdradzaja wypowia-
dane oficjalnie intencje oraz mocny akcent ktadziony na to, ze
wdrazanie konwencji przez panstwa wymaga od nich stuchania
sie sugestii europejskiej ,,grupy ekspertow”. Ptynna rzeczywistoSc.

Zapewne gdy uwzgledni sie to, iz petna prawda o konwencji
odstoni si¢ dopiero na jej etapie praktycznych zastosowan, jest
sie juz albo Swiadomym entuzjasta wymarzonych agend reformy,
albo krytykiem tych potencjatéw, roztropnym w ich zablokowa-
niu, zanim zostang uruchomione jak maszyna-moloch. Naleze
do tych ostatnich i dlatego jestem zdecydowanym zwolennikiem
odrzucenia konwencji stambulskiej.

Cata kwestia przypomina mi, jako m.in. historykowi z wyksztat-
cenia, problem komunizmu. Po odcelebrowaniu potgebkiem
pamigeci zbrodni komunizmu pozostato wrazenie, ze byt to zawsze
ustrdj lucyferycznie morderczy. Az trudno sobie wyobrazig, jak ktos
mogt go szczerym sercem opiewac i apologetyzowac. Powiedzmy
sobie stylem poczciwego inteligenta z naszego drugiego poziomu
lektur: jak kto§ mogt traktowaé komunizm entuzjastycznie — no
chyba nie przeczytat! Takze i tu nasz poczciwina mylit sie i myli,
gdyz w swoich poczatkach komunizm wygladat jak, za przeprosze-
niem, konwencja stambulska: peten przede wszystkim stusznych
wymagan sprawiedliwosci, wrazliwy aliant ludzi miazdzonych
przez kapitalizm. Gdzies tam jak armaty w kwiatach brzmiaty
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niepokojace zapowiedzi i jakis enigmatyczny jezyk tworzenia
nowego cztowieka. Takze i to ostatnie dawato sie wyttumaczy¢, bo
przeciez nie da sie zrobi¢ jajecznicy bez rozbijania jajek. Brutalna
natura kapitalizmu byta faktem, jej zbrodnie wielu rozumiato tak
dobrze, jak dzi$ rozumie sie rzeczywiste struktury ,,piekta kobiet”.
To ttumaczyto wszystko, niemal wszystko. Nawet zbrodnie ukra-
inskiego gtodu nie muszg bowiem wygladac gorzej niz zbrodnie
szacownych zachodnich panstw w koloniach, o ile sie o nich
wie, a np. Zairczykéw nie ma si¢ za p6tludzi. Wiadomo: wielkie
budowy wymagaja swoich ofiar — wielkie budowy kapitalizmu
i wielkie budowy komunizmu... Byt i czas, gdy komunizm miat
— w odbiorze wielu — wdzieku i moralnej sity pewnie i tyle, ile
miat ich i nasz Poznan w czerwcu 1956 roku, i stocznia Lenina
w sierpniu ‘8o. Kto wie, czyby tego wizerunku nie zachowat —
jak Komuna Paryska — gdyby nie jednak ambicja wybudowania
w Rosji nowoczesnego panistwa, dalekiego od romantyczno-pozy-
tywistycznej poezji... Panstwa wyzyskujacego niemal wszystkie
moce absolutyzmu i terroru. A co, gdyby wowczas komunizm nie
musiat i nie chciat bra¢ sie tak szybko do zniechecania wszystkich
czystkami i paranojg czerezwyczajki?

Jednak komunizm - jak stusznie rzekt Pius XI - zawsze byt
ideologia ,,wewnetrznie przewrotng”, od poczatku byt zepsutg
antropologig, ktora zdobywata punkty przez dotkniecie z odwagg
rzezimieszka rowniez prawdziwych probleméw spotecznych, kto-
rymi inni albo sie brzydzili, albo byli wobec nich bezsilni. ,,Macie
wy odwage Lenina?” Odwaga mocno imponowata.

Lata temu w polemice z Kingg Dunin Ludwik Dorn napisat, ze
kiedys to pogardzane ,,miski” wyczuty szybciej, czym naprawde
jest komunizm, podczas gdy szanowne elity na podstawie wido-
kowek z Sowietow diugo kultywowaty bezrozum, wtasciwy umy-
stom oderwanym. Mysle, ze tak jest dzisiaj. ,,Miski”, ktorymi sie
znoéw pogardza, na ogot wiedzg cos, czego nie wiedzg ludzie z elit:
wiedza, jaki jest realny zwigzek obiektow takich jak konwencja
stambulska z ideologig gender, z demoralizacja ,,zaje¢ z seksu”
w szkole, z aborcja, z weiskaniem nam wszedzie uszkodzonej teczy
LGBT itp. Wiedza to lub przeczuwaja bez niezbednej subtelnosci
- sadze nawet, ze jest i dzi§ wsrdd ,,miskow” za duzo znieczulicy,
rechotu, teorii spiskowych, gtupoty, ,,szurostwa”. Owszem, daw-
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niej ,,miski” antykomunizmu nie potrafity zrozumie¢, ze nie da
sie walczy¢ z komunizmem, pozostajgc niewrazliwym na sprawie-
dliwos¢ spoteczng — tak jak dzisiaj pewnie zdarza sie ,,miskom”
wylewac konwencje stambulska z catg kapielg wrazliwosci na
przemoc. S3 to rzeczy do niezbednej korekty, bo wstretne bytoby
lekcewazenie problemo6w dlatego, ze ktos§ prébuje je rozwiazy-
wacé razem z rozmontowywaniem porzadku moralnego. A jednak
i tamte, i te ,,miski” jedno wiedzg dobrze: gdzie zaczyna sie ide-
ologiczna zaraza. To wystarczy na ten moment decyzji politycznej.
Dlatego: Je suis misiek. &



26.09.2020 24.10.2020 21.11.2020 2 12.12.2020

Fundacja inCanto, ul. Kujawska 3A =:  awoc:
www.fundacjaincanto.pl :lncanto

“ Dofinansowano ze srodkow Patroni medialni:
A
Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego @ @ (h soas . e £
ristlanitas  wecas

pochodzacych z Funduszu Promocji Kultury. wiara.pl



Muzokreacja - kreatywne zetkniecie
z Muzykq Dawngq

Warsztaty dla mtodziezy w wieku 13-18 lat

Muzyka niesie ze soba najstarsze wspol-
ne przezycia ludzkosci. Miejsce wokot
ogniska lub kominka byto zawsze wypetnio-
ne muzyka tworzona przez domownikow.
W ciagu ostatniego stulecia gdzie$ utraciliSmy
te naturalng swobode radosnego, budujace-
go wiezi muzykowania. Szczegdlnie muzy-
ka dawna moze si¢ jawi¢ jako niedostepna
i hermetyczna, tymczasem to wilasnie jej
najblizej do wspomnianej pierwotnej i na-
turalnej twoérczosci. Podczas warsztatow, na
ktore chcemy Was serdecznie zaprosic, prze-
konamy sie, ze muzyka dawna to nie tylko
przezycia koncertowe, ale wciaz zywe zrodto
sposobow na wyrazanie siebie, wspottwo-
rzenie niezapomnianych przezy¢ i doskonaty
sposOb na spedzanie wolnego czasu z rodzing
i przyjaciétmi.

Nasze spotkania maja za zadanie da¢ Wam
konkretne narzedzia, ktérych mozecie uzy¢
do tworzenia i orientowania si¢ w Swie-
cie muzyki. Dowiecie sig, jak §piewac, aby
wywota¢ konkretne emocje lub nawigzac
do warstwy symbolicznej wySpiewywanego
tekstu. Poznanie podstaw akompaniamentu
oraz techniki improwizowanych ozdobnikéw
pozwolg Wam tworzy¢ bardzo przekonujgce
interpretacje. Zdobycie wiedzy o podstawo-
wych technikach nagraniowych i edycji mate-
riatbw pomoze Wam przygotowac nagranie
do publikacji w sieci. Uczestniczac w naszych
warsztatach, zdobedziecie zatem komplet
umiejetnosci potrzebnych do tworzenia wtas-
nych muzycznych interpretacji i dzielenia si¢
swojg sztuka.

Podczas pierwszego spotkania z Mateuszem
Kucharskim dowiecie sig, jak w domowych
warunkach nagrywac¢ swoja twodrczosg,
nastepnie za pomocg prostych i darmowych
programoéw przygotowac ja do publikacji
w internecie. Mateusz zawodowo zajmuje
sie realizowaniem nagran i prowadzi wtasna
firme.

Prowadzacym drugie — pazdziernikowe —
spotkanie bedzie Bartosz Izbicki, muzykolog,
organista i kierownik artystyczny zespotu
Jerycho. Podczas zaje¢ kazdy bedzie miat

Kultury

okazje zagra¢ na dawnych instrumentach, aby
stworzy¢ prosty akompaniament dla swojego
Spiewu.

Podczas trzeciego warsztatu Maria Klich,
lirniczka i §piewaczka zwigzana z zespotem
Flores Rosarum, opowie Wam szerzej o impro-
wizacji w dawnych piesniach. Okazuje sie, ze
proste i znane melodie mozna samodzielnie
upiekszy¢ w interesujacy sposob!

Muzyka w dawnych czasach posiadata bar-
dzo bogata symbolike, a kazda skala odpo-
wiadata innym emocjom. Przekona nas o tym
Anita Pyrek-Nackiewicz, chormistrzyni spe-
cjalizujgca sie w muzyce dawnej. Grudniowe
spotkanie zakonczy cykl.

Bedzie nam niezmiernie mito, jezeli zde-
cydujecie si¢ zosta¢ naszymi domownikami
i,grzac sie przy wspolnym ogniu”.

Na spotkania zapraszamy mtodziez w wieku

13-18 lat.

26 wrzes$nia — Jak nagra¢ swoja tworczosé
i przygotowac ja do publikacji w sieci?

24 pazdziernika — Instrumenty i spoteczen-
stwo w XV w. oraz sztuka akompania-
mentu, czyli jak gra¢ prosto i imponujaco?

21 listopada — Spiew prosty i ozdobny. Jak
improwizowac¢ ozdobniki i upiekszac
znane melodie?

12 grudnia - Jak $§piew rezonuje z naszym
ciatem i jaka byta symbolika muzyki
w dawnych wiekach?

Warsztaty odbedg sie w siedzibie Fundacji
inCanto przy ul. Kujawskiej 3A w Krakowie
o godzinie 10.00.

Z powoddw epidemiologicznych zachecamy
do zapiséw poprzez formularz na naszej stro-
nie internetowej:

https://fundacjaincanto.pl/

Mozliwe jest tez wejScie na warsztaty bez
wcze$niejszego zapisania sie, jednak wtedy
nie jesteSmy w stanie zagwarantowac uczest-
nictwa ze wzgledu na ograniczona pojemnos¢
pomieszczenia oraz obowigzujgce wytyczne
epidemiologiczne.

Dofinansowane ze srodkéw Ministra Kultury i Dziedzictwa

Narodowego pochodzacych z Funduszy Promocji Kultury.
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Btogostawiona pomytka

Marta Kwasnicka, Pomytka,
Wydawnictwo Benedyktynow Tyniec,

Biblioteka Christianitas, Krakow 2019.

rzy calej odmiennosci naszych losow

mocno utozsamiam si¢ z bohaterka
ksiazki Marty Kwasnickiej Pormytka. Utoz-
samiam si¢ w poczuciu, ze co$§ w moim,
a moze naszym zyciu poszto nie tak, co$
nas omingto. Moze w wyniku splotu wy-
darzen, a moze w wyniku naszych wtas-
nych wyboréw. llez razy zastanawiatam sie
nad tym, czy kazdy, nawet najdrobniejszy
wybér w naszym zyciu moze je zdeter-
minowac na tyle, ze odmieni catkowicie
cala nasza przysztosc. Co i kiedy zrobitam
nie tak albo czego nie zrobitam, ze dzi$
znajduje si¢ w takim miejscu. Tak pisze
o tym autorka w tytutowym rozdziale pt.
Pomytka:

Czasem wystarczy pomylic si¢ tyl-
ko odrobing, zmienic¢ szczegdt, aby
los stat si¢ catkowicie inny: spo-
tka¢ kogo$ lub nie spotkad, a przez
to znalez¢ si¢ nagle w odmien-
nej wersji swojego zycia, jakby
wszechs$wiat byt kalejdoskopem,
a pojedyncze spotkanie lub decy-
zja miaty moc przewracania tego
kosmicznego instrumentu i uzy-

skiwania zupelnie innego obrazu.

Autorka dopuszcza jednak celowos¢
wszystkiego, co nas w zyciu spotyka,

cho¢ chwilowo nie jest akurat w stanie
zdoby¢ sie na ufnosé, ze ta paradoksal-
na celowos¢ jest by¢ moze czyms dla nas
btogostawionym:

Ale moze nasze zycie wyglada tak,
jak wyglada, niezaleznie od do-
konywanych wyboréw, bo ktos
lub co$ steruje nim w okreslona
strone: zawraca, jesli zejdziemy
z wlasciwej Sciezki, odcina niepo-
trzebne watki lub, gorzej, uparcie
wypycha nas na pobocze.

To oczywiscie jeden z bardzo wielu mo-
mentow tej ksigzki, w ktérych doswiad-
czam dziwnej wiezi i poczucia wspélnoty
z jej autorkg, a przynajmniej z bohaterka.
Odnajduje siebie rowniez w opisach da-
remnosci i bezsensu upokarzajacego mo-
zotu poszukiwania pracy, poczucia wtas-
nej nieprzydatnosci do niczego w obliczu
jej braku. Sadze rowniez, ze nie jestem od-
osobniona w tym poczuciu wigzi, a takze
zaskoczeniu, jak trafnie odwzorowuje ona
stan ducha mojego pokolenia. Dlatego bar-
dzo zywiotowo zareagowatam na obszerng
recenzje Pomytki piéra Kamila Suskiewi-
cza, w ktorej tak pisze on o tej ksiazce:

Nie od wczoraj wiadomo, ze Swie-
tym Graalem, idée fixe, fetyszem
— nazwijcie to zresztg, jak chcecie
— polskich rocznikéw osiemdzie-
sigtych jest powie$¢ pokolenio-
wa. Ludzie ci, uchodzacy kiedys
za mtodych i dobrze rokujacych,
zrzeszeni dzi§ w rozmaitych Sro-
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dowiskach, grupkach, spoteczno-
Sciach czy internetowych bankach
— porzuciwszy swa mlodos¢ (z ko-
niecznos$ci) i dobre rokowania
(z rozsadku), nie pozbyli si¢
wszakze tego jednego marzenia:
ze ktos$ kiedy$ opowie ich unikal-
ne pokoleniowe losy. (...) I pro-
sze. Gdy porzuciliSmy juz niemal
wszystkie nadzieje; gdy samych
siebie gotowi bylisSmy przekony-
wag, ze moze naprawde nie da si¢
nas opowiedzie¢ (bo tacy jesteSmy
wspaniali albo tacy nijacy); gdy
przestaliSmy juz czytac, co pisza
nasi rowie$ni; gdy zaczeliSmy sie
mosci¢ w beznadziei wiecznego
braku samoswiadomosci — wtedy
wiasnie, w przededniu epidemii,
ktora i tak pono¢ wszystko wy-
wréci do gory nogami, dostaliSmy
wreszcie te¢ opowies$¢, upragniona,
wyczekana, te, w ktorej istnienie
prawie zwatpiliSmy. DostalisSmy
wreszcie naszg pokoleniowg po-
wies¢. Nosi tytut Pomytka'.

Suskiewicz zwraca tez uwage na to, ze
powiesc ta charakteryzuje si¢ indywiduali-
zmem, ktOry jest zarazem znakiem rozpo-
znawczym naszej generacji. A jednak wtas-
nie ta ksigzka daje nam jakas namiastke
poczucia wspoélnotowosci, jakiego$ bra-
terstwa w tym nieszczes$ciu, jakim jest

'K Suskiewicz, Autobiografia kazdego z nas?
Wokdt ,,Pomytki” Marty Kwasnickiej, ,,Suma. Pismo

Spoteczno-Kulturalne”, nr 9/2020.

wyobcowanie i brak swojego miejsca. To
poczucie jest proba przekroczenia indy-
widualistycznej putapki, owego wigzienia
bez krat.

Inng cenng mysla, na ktéra zwrocitam
uwage w recenzji Suskiewicza, jest jego
opinia na temat tego, dlaczego Pomytka
jest konsekwentnie przemilczana w me-
diach i srodowiskach lewicowych. Suskie-
wicz wyraza to wprost: ksigzka ta padta
ofiara uprzedzen i stereotypowych opinii,
ktére z miejsca przyporzadkowuja autor-
ke do srodowisk prawicowych (co jeszcze
podsyca pochwaly z prawej strony). S3 to
zatem sploty okolicznosci rozgrywajace
sie wysoko nad gtowa autorki, na ktoére
nie ma ona zadnego wptywu.

Mozna zatem, catkiem sprawe uprasz-
czajac, sprowadzic ja do takiego ujecia, ze
Marta Kwasnicka stata si¢ ofiarg naszych
wewnatrznarodowych walk plemiennych.
Dlatego za$ zostata zaszeregowana do ple-
mienia prawicowego, bo pisze o polskosci,
o religijnosci, bo ma we krwi to, co nas,
Polakéw, budowato przez wieki. Nie usi-
tuje si¢ z tego wyzwoli¢, nie brzydzi jej
to, nie chce si¢ od tego odcia¢. Gdyby sie
odcinata, to z otwartymi rekami przyjeto
by ja w plemieniu przeciwnym.

Tymczasem bedac swiadomg swojej war-
tosci, bez cienia kompleksow, czyta ona
kulture europejska, czujac sie gteboko jej
czescig, bez jakiegokolwiek poczucia kul-
turowej nizszosci. Widzimy to, gdy Kwa-
$nicka pochyla si¢ nad kultura wtoska czy
brytyjska. Zachowuje ona zarazem catko-
wite poczucie odrebnosci i osobnosci kul-
tury polskiej, ktorg nosi w sercu. I odczy-
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tuje kulture europejska nieustannie wiasnie
przez pryzmat kultury polskiej. Taka jej
postawa wzbudza moj ogromny szacunek.
Ktos mogtby powiedzied, ze to banalne:
odczyta¢ wspolczesna polska emigracje na
Wyspy Brytyjskie w kluczu doswiadczen
emigracyjnych Mickiewicza zawartych
w Panu Tadeuszu. Ja jednak uwazam, ze
to jest niestychanie odkrywczy zabieg. Ob-
jasnia on nie tylko stan ducha bohaterki,
ktora nie moze si¢ przyzwyczai¢ do swojej
emigracyjnej sytuacji, bo wciaz jest, jak
wielu innych Polakéw emigrantow, ,,chora
na Polske”, ale odkrywa rowniez ukryty
wymiar tego eposu narodowego. Jednym
z najciekawszych, moim zdaniem, spo-
strzezen zawartych w Pomytce jest konsta-
tacja, ze wielo$¢ niezwykle zywych i zmy-
stowych opiséw potraw z Pana Tadeusza,
drobiazgowe oddanie barw i zapachow
jedzenia, jest wlasnie jednym z objawéw
choroby emigranckiej, ktéra charaktery-
zuje si¢ przywolywaniem wciaz i wciaz
najmocniejszych wspomnien Ojczyzny.
Wszak sposréd zmystéw najmocniej za-
pisujacych sie w pamieci jest — smak.
Konkret wspomnien smakowych staje si¢
zatem najsilniejszym bodzcem przywotu-
jacym przywiazanie do Polski.
Podziwiam sposéb uwaznej obserwa-
cji Kwasnickiej, jej spostrzegawczosg,
klarowno$¢ wywodu, trafnos¢ sadow,
a zarazem — po kobiecemu — delikatnos¢,
a takze cos, co mogtabym stresci¢ jednym
stowem: taktownos$¢. Przywotuje ponadto
okreslenie uzyte przez Andrzeja Horuba-
fe, recenzujacego jej wezesniejsza ksiazke
Krew z mlekiem — ,,onieSmielajgca erudy-

cja”, ktore dobrze oddaje warsztat literacki
i kulturowy Kwasnickiej>.

Co jednak ostatecznie utwierdzito mnie
w przekonaniu, ze Pomytka znakomicie
miesci si¢ w koncepcji serii Biblioteki Chri-
stianitas? Seria ta obejmuje ksigzki, ktore
prezentuja elementy widzialnego chrzesci-
janstwa w rozmaitych aspektach kultury.
Pomytka zas jest powiescia katolicka, choc¢
bez otwartych, szumnych konfesji, to z jed-
nym, znaczacym wyjatkiem. Wyjgtkiem
tym jest rozdzial Nieszczelnosé. Bohaterka
relacjonuje w nim swojg wizyte u lekarza,
ktory ma wystawic zaswiadczenie dajace
lub odbierajace bohaterce mozliwos¢ pracy
na stanowisku wyktadowcy. Ten osobliwy
obyczaj dokonywania kontrolnych badan
u lekarza, w ktorego rekach lezy zaopinio-
wanie o naszej zdolnosci do wykonywania
danego zawodu, a wiec de facto wydanie
badz niewydanie nan zezwolenia, powodu-
je zazwyczaj odwrotne zachowanie pacjen-
ta niz przy zwyczajnej wizycie u lekarza,
podczas ktorej raczej skarzymy si¢ na roz-
maite dolegliwosci. Tu bardziej naturalne
s3 starania, by zrobi¢ na lekarzu jak najlep-
sze wrazenie. Od niego wszak zalezy nasz
los. W tym za$ przypadku, jeszcze osobli-
wiej, los bohaterki, a wiec wydanie tego
zezwolenia, zostat uzalezniony w jakiej$
mierze od jej odpowiedzi na zasadnicze
pytania na temat wiary.

Zadajacy te pytania lekarz jest ateista,
takim typowym, wrecz ksigzkowym przy-
padkiem cztowieka o Swiatopogladzie ,,na-

2 A Horybata, Mart¢ Kwasnickq ustanawiam,

»Do Rzeczy”, nr 41/2014.
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ukowym?”. Zdawac by si¢ mogto, ze wszel-
ki sprzeciw wobec jego pogardy wzgledem
Kosciota zaowocuje jeszcze wigkszym znie-
cierpliwieniem i kto wie, czy nie ,,ukara-
niem” bohaterki miazdzaca opinig le-
karska, dyskwalifikujaca ja w zawodzie
wyktadowcy. Bohaterka pozostaje catko-
wicie w rekach przestuchujgcego ja leka-
rza, takze fizycznie, znajduje si¢ bowiem
na fotelu lekarskim, a on trzyma w reku
podgrzang tyzke laryngologiczna niczym
jakie$ narzedzie tortur. Tymczasem boha-
terka, w swej ogolnej rezygnacji, nie jest
juz tak goragczkowo przywigzana do wizji
siebie jako wyktadowcy, nie stara si¢ zatem
za wszelkg cene ani utrafi¢ w to, co lekarz
chciatby ustysze¢, a wiec nie uspokaja jego
sumienia, ani odwrotnie, nie chce go tez
na site nawracaé. Spokojnie odpowiada na
jego pytania zgodnie ze swoja wiarg. Jest
to zatem co$ na ksztatt Credo, sktadane-
go catkiem na powaznie, w tych mocno
upokarzajacych okolicznoS$ciach, wbrew
swojemu wlasnemu interesowi.

Wreszcie ostatni rozdziat pt. Owoc sta-
nowi zwornik i zwienczenie wcze$niej-
szych watkéw dotyczacych stanu ducha
bohaterki, a tym samym nas wszystkich,
ktorzy si¢ odnajdujemy w jej zbiorowym
portrecie pokoleniowym. My, Swietnie
zapowiadajacy sie, a nieznajdujacy swego
miejsca w zyciu. My, zniecheceni i rozcza-
rowani tym, co nas spotkato, rozczaro-
wani tym, ze nie jest tak, jak miato byc.
My, ktorych talenty nie zostaty wtasciwie
wykorzystane, ktorych praca nie przynio-
sta spodziewanych owocéw, odnajduje-
my wreszcie pocieszenie. Nie jest to moze

pocieszenie takie, jakiego oczekiwaliSmy,
poniewaz dotyczy ono owocoéw, ktorych
nasze ziemskie oczy by¢ moze nie beda
nigdy ogladaé. Niewykluczone bowiem, ze
OWOC naszego zycia nie jest przeznaczony
dla nas, nie my go bedziemy kosztowac.
Pocieszeniem staje si¢ pogodzenie z tym,
ze to, co pojmowaliSmy jako zyciowa po-
mytke, moze istotnie stanowic¢ wlasciwy
stan rzeczy, nasze miejsce w Swiecie. Znaj-
dujemy sie w tym miejscu i sytuacji z woli
Bozej i tu mozemy wole Boza spetniac. To
wtasnie bedzie prawdziwy owoc naszego
zycia. O

Antonina Karpowicz-Zbinkowska

Boze Ciato
bez Bozego Ciata

Boze Ciato, rez. Jan Komasa, Polska 2019.

owi sig, ze Boze Ciato to film ratuja-
Mcy przed religijng obtuda, skostnia-
toscia i przyzwyczajeniem autentycznie
katolickie wartosci. Dzieto wygtadzajace
rysy i obyczaje. Swoista ekranowa psycho-
terapia naszych typowo polskich przywar,
tak chetnie skrywanych za parawanem
koscielnego zaangazowania. Obraz tego,
jak ,,czucie i wiara” silniej mowig do
»mnie” niz szkietko witraza, oko Opatrz-
nosci nad ottarzem, bezmySlnie klepane
rézance i smutnie wysSpiewywane godzin-
ki. I wreszcie: film pretendujgcy do bycia
prawdziwie Jezusowa przypowiescia, taka
z ciata i krwi, z mitosci i tez, a nie wygta-

szang przez surowego kaznodzieje, nie ta
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inkrustowana niczym barokowy krucyfiks.
I tutaj, méwigc szczerze, obraz napotyka
na szereg problemow, zwilaszcza w aspek-
cie prob odczytania go w katolickim kon-
tekscie. Przede wszystkim Boze Ciato po-
zbawione zostato tytutowego Bozego
Ciata. Bog jest w tym Swiecie nieobecny.
Czy wolno posuna¢ si¢ az do stwierdzenia,
ze to Bog, ktoéry umart? Zapewne obecnosé
Jezusa Chrystusa mial w tej historii repre-
zentowacé cztowiek, nieSwiety i niedemo-
niczny, omylny, a przeciez niezastugujacy
na potepienie, stojacy wyraZnie w centrum
Kosciota. W dziataniu ktérejkolwiek z po-
staci nie sposob jednak doszukac sie ziaren
nadprzyrodzonosci. Gtowny bohater nie
reprezentuje obecnosci Kogos poza mna
i wypetniajacego mnie, tak samo jak nie
wskazuje, jakoby w Kosciele katolickim
znajdowaly sie Zrodia zycia wiecznego; wy-
stepuje raczej jako — by zacytowac recen-
zj¢ Michata Oleszczyka — ,,rzecznik psy-
choterapii albo reformacji”. Motywacyjne
sztuczki zastepujga wspotprace z taska,
a coachowy trening wchodzi w miejsce
kierownictwa duchowego. Wszystko tak
bardzo dorazne. Wszystko jedynie ludzkie.

Przyznam, ze Boze Ciato nie przeko-
nato mnie ani strona wizualna, ani ko-
niecznie majaca wybrzmie¢ w niemal
kazdej scenie ,,czutoscia” (obawiam sie,
dos¢ nieszczerze kalkulowang). Seans
okazat si¢ rozczarowujacy. W minionym
roku zobaczytem naprawde sporo wspa-
niatych filméw niepozostawiajacych wat-
pliwosci co do intencji tworcow. Mysle
tutaj chociazby o konkurujacym z Bozym
Ciatem macedonskim dokumencie Kra-

ina miodu, a wigc o filmie, ktory opart si¢
na najczystszym humanistycznym ideale
zrozumienia cztowieka w jego zlozono-
Sci, pieknie i brzydocie, mocy i stabosci,
w jego zmaganiach z soba, ze §wiatem i lo-
sem. To film niesilacy si¢ na dorazny efekt,
a przeciez zdumiewajacy glebia ujecia oraz
niektamanym pieknem obrazu. Takze inne
dzieta, takie jak Irlandczyk albo U bram
wiecznosci, cho¢ niebezposSrednio doty-
katy spraw duchowosci i religii, to jednak
pozostaty autentycznie i do bolu zaanga-
zowane w potrojne pytanie: ,,Skad przy-
szliSmy, kim jesteSmy, dokad zmierzamy”.
Inaczej byto w przypadku Bozego Ciata,
ktore az do konca seansu nie uspokoito
moich podejrzen, ze rezyser i scenarzysta
starali sie kupi¢ moja sympatie po zani-
zonej cenie. Bohaterowie nie zachowuja
spojnosci, lecz w gruncie rzeczy nie o psy-
chologiczng spdjnosé tu chodzi. Oni maja
by¢ po prostu ,,fajni” i ,,autentyczni”,
szczerzy wobec wilasnych uczué i sponta-
niczni — i za sam ten fakt powinniSmy
wziaé ich strone w zarysowanym poézniej
konflikcie. To, co miato mnie potechtag,
wzruszy¢, zaszokowacé czy zmieszac — osta-
tecznie wybrzmiato nieco fatszujaco.
Przede wszystkim odniostem wrazenie,
ze dziata tu subtelny ,,szantaz emocjonal-
ny”: do Daniela mozna mie¢ szereg rozma-
itych zastrzezen, ale koniec koncow wy-
pada go lubi¢. Nikt nie chciatby przeciez
stana¢ po drugiej stronie, w ttumie ludzi
skostniatych, niedajacych sie rozruszac
i rozbawi¢, ostroznych i podejrzliwych,
faryzejsko przywiazanych do katolickiego
decorum. Aby nikt nas przypadkiem nie
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utozsamit z ttumem szarych, smutnych
i wyschnietych, jestesmy sktonni bi¢ bra-
wo prowokacyjnemu ksiedzu, ktéry od-
prawia szalencze plasy w koloratce, zartuje
z dogmatow, tamie stereotypy. Tego rodza-
ju zabiegi zdradzaja jednak desperackie
nastawienie na efekt (chodzi oczywiscie
o wstrza$niecie ,,zastygtym, religijnym”
mysleniem, aby tchna¢ w nie odrobing zy-
cia); to koniec koncow bardzo tania pro-
ba leczenia widza, na ktérego wczesniej
zaprojektowato sie odpowiedni problem
w przekonaniu, ze co poniektérzy w swej
katolickiej dretwocie wykrzykna ,,Jezus,
Maryja”, nastepnie odprawig na sali ki-
nowej cichy egzorcyzm i tym sposobem
przejrza sie w swej dewocji, a katharsis zo-
stanie osiggniete. Zabrakto tu natomiast,
jak sadze, szczerej i autentycznie zaangazo-
wanej proby wnikniecia w tkanke cztowie-
czenstwa; nie byto realnego zainteresowa-
nia powszednig ludzkg ciasnotg i potrzeba
asekuracji, nawet ta przestaniana znakiem
krzyza. Prawda jest, ze Komasa zobrazowat
konflikty matej przykoscielnej wspdlnoty
z wyczuwalna dozg empatii, bez kiczu, bez
siegania po Smarzowska satyre, bez stawia-
nia fatwych diagnoz, a przede wszystkim
bez pochopnych ocen. Jest to niewatpli-
wy pozytyw filmu. Z drugiej jednak stro-
ny to gtéwny bohater, Daniel, ewidentnie
pojawia si¢ w miasteczku jako zbawca.
On sam nie uczy si¢ niczego ,,ludzkiego”
od skonfliktowanych ze sobg katolikow.
Oni potrzebuja od Daniela uzdrowienia,
lecz sami pozbawieni sa cho¢by odrobiny
tego leczacego charyzmatu. To dlatego nie
przekonuja mnie pochwaty ze strony wie-

lu moich katolickich braci i siostr, staraja-
cych sie wykazag, iz Boze Ciato pokazuje
»Swietos¢ nawet w grzesznym cztowieku”.
Gdyby tak byto, by¢ moze woéwczas zo-
baczyliby$Smy nieco wigcej Swigtosci tych
mniej ,,fajnych”, mniej wyluzowanych;
tych zasiadajgcych w koscielnych tawach,
zamknietych i nieprzemienionych.

A wigc efekt, zjednanie sobie widza,
che¢ zrobienia mocnego wrazenia, ale bez
przekonujaco solidnego fundamentu hu-
manistycznego. Taki byt méj seans, jesli
miatbym w krotkich stowach ujac¢ wtasne
refleksje poza Scistym kontekstem religij-
nym. W Kkatolickiej dyskusji nad filmem
Komasy istotniejsze wydaje si¢ jednak to,
ze Boze Ciato u samych swoich podstaw
i zatozen wecale nie jest filmem katolickim
(przyznat to nawet bezstronny krytyk fil-
mowy, wspomniany juz Michat Oleszczyk,
ktéremu de facto film si¢ podobat). Nie
mam tu na mysli przede wszystkim $wie-
tokradzkiej uzurpacji, ktorej dopuscit si¢
Daniel. Owszem, z punktu widzenia wia-
ry Kosciota kaptanstwo, spowiedz i Eu-
charystia sg §wietoscig. One za$ zostaty
ni mniej, ni wiecej ,,wykradzione” przez
chtopaka z poprawczaka, ktory chciat do-
brze, przemyslat swoj plan troche gorzej,
a czut jeszcze inaczej. Problematyczne dla
katolickiego odbiorcy okazuje sie gtownie
fundujace calg fabute Bozego Ciata prze-
konanie, iz sakramenty nie maja zadne-
go (ani pozytywnego, ani negatywnego)
oddziatywania na dusze cztowieka. Sg
martwe. Nie przemieniajg. DZwigcza ni-
czym pusty cymbat, lecz nie sgcza zycia
w ludzkie serce. Mozna by nawet poku-
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si¢ sie o stwierdzenie, ze w Swiecie Bozego
Ciata sakramenty, a wigec wyrazy mitosci
Boga, w pewnym momencie koliduja z mi-
toscia, poniewaz ich sprawowanie pozwala
zastygna¢ wszystkim w niezdrowym status
quo. A przeciez to przede wszystkim one —
jesli mielibySmy odwotaé sie do nauczania
Kosciota — stanowig o prawdziwym Bozym
Ciele. Przez nie dziata Bég i one buduja
zywa wspolnote wiary skuteczniej anize-
li wszelakie, nawet najbardziej efektowne
i dobrze przyswajalne chwyty z arsenatu
popularnej psychologii.

Ksigdz Tomasz imponujacy nam wszyst-
kim manifestem, iz oto — pomimo otwo-
rzonego przed oczyma mszatu — ,,nie przy-
szedt klepa¢ formutek”; tak jakby liturgia
stanowita przeszkode dla autentycznej
wiary, a wszystko, co ,,z serca”, nalezato
przemycac obok przykrego obowiazku wy-
tyczonego przez tradycje. Ksiadz proboszcz,
ktory boryka sie z osobistymi demonami,
przyznajac, ze si¢ juz nie raz wyspowia-
dat, lecz ,,spowiedzZ niczego nie zatatwia”
(najwyrazniej zapominajac, ze przy kon-
fesjonale dokonuje sie przede wszystkim
pojednanie cztowieka z Bogiem, pierw-
szorzedne wobec spraw przemijajacych).
Daniel nieudzielajacy spowiadajacej sie
kobiecie rozgrzeszenia, aby zastapic je
mowg motywacyjna, za§ w innej scenie
odciagajacy ludzi od klepanego na ulicy
r6zanca, aby w zamian zaproponowaé
wykrzyczenie dtawionych przez lata emo-
cji. To wszystko konsekwentnie buduje
obraz Kosciota, w ktérym to, co najSwiet-
sze (czyli sakramenty wtasnie), pozostaje
gestem bez znaczenia, bez sity, bez zycia.

Mozna by ten zasadniczy element filmo-
wego $wiata zinterpretowac przez pryzmat
jak najbardziej ewangelicznego konfliktu
pomiedzy stechtym adorowaniem formy
a wewnetrznym pedem wiary. Lecz Daniel
w zadnym momencie nie dazy do tego, aby
napelni¢ rytuat wtasciwa mu zywotna tre-
Scig. On raczej zastepuje to, co koscielne,
tym, co psychologiczne.

Przygladajac si¢ scenariuszowi BoZego
Ciata od tej strony, mozna by zapytac,
czy dziatania Daniela, przynoszac najwi-
doczniej dorazny skutek, rzeczywiscie na
trwate przemienity wspolnote, ktorg spo-
tkal. Wiadomo skadingd, ze samo wykrzy-
kiwanie emocji nie jest wystarczajacym
lekarstwem na zycie. Wspomniang ,,nie-
istotnos¢” sakramentoéw dopelnia wresz-
cie ,,swiety podstep” Daniela, ktory bierze
na siebie role ksiedza nie dlatego, ze zostat
do niej przez Boga ustanowiony, lecz dla-
tego, ze takim sie czuje. I to jakze nietrwa-
fe czucie — zamykajac prosty morat Bozego
Ciata w kroétkich stowach — miatoby de-
cydowa¢ zardwno o prawdzie jego tozsa-
mosci, jak i kierunku naszej metanoi. B

Michat Gotebiowski

Cziowiek naprawde
wolny zawsze
wybierze Boga

Swobodny jezdziec, rez. Dennis Hopper
(Easy Rider, USA 1969).

ostatnim akcie filmu Easy Ri-
der z 1969 roku, w jednej z tych scen
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w dziejach kina, ktore bodaj najpetniej
wyrazily glos mtodego pokolenia i zde-
finiowaty dgzenia kontrkultury, zwtasz-
cza za$ ruchu zbierajgcego wiatr i kwiaty
we wlosy, padaja wazne stowa na temat
wolnoSci. Jest to wolnos$¢ rozumiana
jako warto$¢ niemal réwna samemu zy-
ciu, w jakims$ sensie okreslajaca wrecz to
zycie jako spelnione, bedac przy tym po-
stawg przesladowana, pono¢ za to, ze jest
prawdziwa. Ttumaczy to Hanson, kiedy
mowi noca przy ognisku do podwozacych
go ,,swobodnych jezdZcow”:

Nie bojg si¢ was, tylko tego, co
sobg przedstawiacie (...). Kazdy
chce by¢ wolny, zgoda. Ale méwi¢
0 wolnosci i by¢ wolnym - to dwie
zupetnie r6zne rzeczy. Trudno by¢
wolnym, kiedy jest si¢ towarem na
rynku. Tylko nie méw im, ze nie
sa wolni, bo gotowi cie zabi¢ lub
okaleczy¢, aby udowodni¢, ze nie
masz racji. O tak, mogg gadac bez
konca na temat wolnosci jednost-
ki, ale kiedy widzg wolng jednost-
ke, to sie jej bojg.

W stowach tych, jak si¢ wkrotce okazuje,
ukryta byta pewna prawda, lecz byta ona
raczej prawda pragnienia badz tez — mo-
wiac inaczej — prawda najgtebszych dazen
serca, ale nie duchowa rzeczywistoscia
dwoch motocyklistow. Kiedy bowiem po-
dréz przez autostrady i pustynie dobiega
konca, pyt drogi opada, a radosna folko-
wa muzyka cichnie, wowczas rozmowa po-
miedzy jezdZcami nabiera zupetnie innego

tonu niz dotychczas. ,,Udato sie. Udato sie.
Jestesmy bogaci. JesteSmy bogaci, odpocz-
niemy sobie teraz na Florydzie” — mowi
Billy, a wowczas Wyatt odpowiada: ,Wiesz
co, Billy, nie udato si¢”. Nad wedrowka za-
pada ciemnos¢ nocy. Zreszta jedna z kon-
cowych sekwencji Easy Rider to narko-
tyczny odlot na cmentarzu, nakrecony
w awangardowym, psychodelicznym stylu
manifest wolnosci pokolenia dzieci kwia-
tow, tych, ktérzy w swoich duchowych
poszukiwaniach uwiktali sie w romans
z syntetycznym misterium. Kamera wiru-
je i plasa po zakamarkach przykoscielnej
przestrzeni, bluzniercze wyznania miesza-
ja sie z recytowanymi modlitwami, nago$¢
sasiaduje z bielg swietych figur, a z odme-
tow niesktadnej poezji wytania sie praw-
da o skrywanym cierpieniu oraz niepojed-
naniu z Bogiem i z samym sobg (z dusza
w sobie samym). To tak, jakby cata ,,swo-
bodna jazda” ku wolnosci byta jedynie
ucieczka. Tym sposobem cata wspomnia-
na sekwencja filmu to, do$¢ nieoczekiwa-
nie, jedna z dwoch szczerze religijnych
scen w catym obrazie Denisa Hoppera. Jej
zasadniczg trescig nie byto bowiem - jak
mozna by sadzi¢ — zobrazowanie do§wiad-
czenia narkotycznego, lecz raczej wskaza-
nie na bledne Sciezki wolnosci, za ktorymi
kryto sie niezaspokojone pragnienie Boga.

Mowit Jezus, ze lisy maja nory i ptaki
powietrzne maja gniazda, lecz Syn Czto-
wieczy nie ma miejsca, gdzie by gtowe
mogt oprze¢ (Lk 9, 58). Trudne to sto-
wa, o tym, ze zycie jest droga i mostem,
a w $wiecie nie ma statych punktéw opar-
cia, trzeba p6js¢ dalej. I wreszcie najtrud-
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niejsza wolnos¢, bo wolnos¢ od samego
siebie. Ale wspaniale t¢ nauke ttumaczy
$w. Hieronim ze Strydonu, kiedy przy-
znaje, ze zwierzeta mogg zazna¢ pokoju
w tym, co przyziemne, schowac si¢ i za-
snaé, ale nora i gniazdo to wciaz dos¢ cia-
sne legowiska. Cztowiek nigdzie nie znaj-
duje ,,swojego” miejsca, ale dzieki temu
gdziekolwiek si¢ polozy, zawsze znajdzie
sie pod ostona szerokiego nieba.
Chrzes$cijanin ogladajacy Easy Ri-
der, a juz tym bardziej positkujacy sie
w zrozumieniu tego filmu piosenkami
The Byrds, ktore wyjasniaja filozofie zy-
cia ,,swobodnych jezdZzcow”, z tatwoscia
przypomni sobie stowa Pisma: Ku wol-
nosci wyswobodzit nas Chrystus, a zatem
trwajcie w niej (Ga 5, 1), bo tam, gdzie jest
Duch Pariski — tam wolnosé (2 Kor 3, 17).
Wolnos¢ dzieci Bozych polega jednak na
poznaniu Ojca, ktoéry rozposciera biekit
nieba juz nie na niedo$cigtym horyzon-
cie, ale wewnatrz ducha cztowieka. Mozna
by sadzi¢, ze dzieje kontrkultury to opo-
wies¢ o poszukiwaniu tego najczystszego
wyzwolenia duszy przez usynowienie wo-
bec Boga, ale — na przekér purytanskiej
moralnosci i zwigzanej z nia religijnosci
surowego rygoryzmu — podazajac drogami
indywidualnego zycia duchowego. Jedna
z pierwszych scen w calym filmie, a przy
tym swoisty negatyw tego, co na koncu
podrézy wydarzylto si¢ na cmentarzu, to
postdj Billy’ego i Wyatta na farmie pew-
nej wielodzietnej katolickiej rodziny. Pozy-
wianie si¢ z pracy wtasnych rak, przyjmo-
wanie nowego zycia i skromne znoszenie
tego, co przynosi los, modlitwa nad po-

sitkiem, ufnos¢ w dobrym Ojcu i storice
przeswitujace przez gatezie drzew. Wyatt
powiedzial wéweczas: ,,Nie kazdy umie
sie utrzymac z pracy na roli, by¢ na swo-
im i robi¢ swoje; moze by¢ pan z siebie
dumny”, a w stowach tych wybrzmiewa-
fa tesknota, a nawet przekonanie, ze tak
wyglada prawdziwa ,,swoboda”. Ukryte
przestanie filmu Easy Rider wskazuje za-
tem na to, ze rozedrgana, psychodeliczna
wolnos¢ kontrkultury to nierozpoznane
wotanie glebi ludzkiej o to, aby osiggnaé
niebo. Dusza zagubiona w tym dazeniu —
jak przyznaje przed sobg jeden z riderow
—,,skrewi”. Ale cztowiek naprawde wolny
zawsze wybierze Boga. H

Michat Gotebiowski

Kiedy kultura traci
Boga. Kiedy kultura
wota Boga

Widze, widze/Dobranoc, mamusiu,

rez. Severin Fial i Veronika Franz

(Ich seh, Ich seh, Austria 2014).

Zjawa, rez. Alejandro Gonzalez Inarritu
(The Revenant, USA 2015).

aryzykujmy stwierdzenie: kazda kul-
Ztura ma wilasne demony. I nawet tego
rodzaju uog6lnienia nader czesto zaska-
kuja adekwatnoscia. Bezbozna sztuka pol-
ska cierpi na fatalizm bez cienia nadziei,
chcac dzieki niemu sptaci¢ nalezny dtug
brutalnej rzeczywistosci; bezbozna sztuka
francuska cierpi na perwersje (kto zetknat
sie z pojeciem ,,francuskiej ekstremy”, ten
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zrozumie), a bezbozna sztuka austriacka
- na bezemocjonalne dokumentowanie
okrucienistwa. Dodam tylko, ze mowiac
0 ,,bezboznosci” wielu dziel nowoczesnej
sztuki filmowej, plastycznej czy literackiej,
nie dokonuje¢ bynajmniej ich oceny arty-
stycznej. Chodzi o to, ze zaglebianie si¢
w najciemniejsze zakamarki egzystencji
poza jakimkolwiek kontekstem ducho-
wym czy metafizycznym uwydatnia swe-
go rodzaju ,,narodowy styl” spogladania
w otchtan.

W ostatnim czasie obejrzatem Dobranoc,
mamusiu (alternatywny tytut to Widze, wi-
dze, blizszy oryginalnemu Ich seh, Ich seh),
austriacki dramat psychologiczny nomino-
wany do Oscara za najlepszy film niean-
glojezyczny w 2014 roku. Fabuta podobno
oparta na faktycznym przypadku: matka
dwoch dziewigcioletnich chtopcow wraca
po operacji plastycznej (prawdopodobnie
wczesniej zdarzyt sie jakis wypadek); za-
bandazowana twarz, nerwowos¢, a wiec
dzieci podejrzewaja, ze kobieta, ktora do
nich wrocita, wcale nie jest ich rodziciel-
ka, nie jest osoba, za ktorg sie podaje. Aby
to sprawdzi¢, chtopcy postanawiaja pod-
dac ja serii tortur psychicznych, a wresz-
cie i fizycznych. Brutalny, nieprzyjemny
seans, ktory pozostawia po sobie poczu-
cie bezradnosci i zimno. Film uwydatnia
jednak wciaz te same obsesje Austriakow,
niezaleznie od tego, czy podpisuje sie pod
nimi Elfriede Jelinek, Michael Haneke czy
Robert Musil, a mianowicie ostrg ten-
dencje do obrazowania sadyzmu przez
pryzmat catkowicie wypranego z uczug,
zimnego oka. I ostatecznie — o dziwo —

nie chodzi w tym wszystkim o ukazanie
sity zta. To zadne unde malum ani nawet
wiwisekcja mrocznych przestrzeni ludz-
kiej duszy. Chodzi raczej o udowodnie-
nie, ze zlo jest pozbawione sensu. Temu
stuzy poetyka ,,zimnego oka”, tak bardzo
charakterystyczna dla wspotczesnej kultu-
ry austriackiej. Pustka pozostaje pustka.
Z niej nic nie ma prawa si¢ rodzi¢, gdyz
nic w niej nie ma. Ciato to mieso, zycie
nie ma kierunku, morat w jakiejkolwiek
postaci okazuje si¢ czym$ nieadekwatnym.
Jak stwierdzit Tadeusz Rozewicz:

Juz dzis

w tej chwili

zycie bez wiary jest wyrokiem
przedmioty stajg sie bogami
ciato staje sie bogiem

jest to bog bezwzgledny i Slepy
swego wyznawce potyka trawi
i wydala

Nieco inny obraz $wiata po ,,Smierci
Boga” zarysowuje kultura Ameryki, ojczy-
zny transcendentalizmu i pragmatyzmu,
a wiec dwoch przejawoéw optymistycz-
nego utozsamienia Chrystusa z ,,ludz-
kim geniuszem”. Pamietam, ze kiedy do
kin weszta Zjawa Alejandra Gonzéleza
Inarritu, opinie wiekszosci krytykéw nie
byty zbyt entuzjastyczne. W filmie dostrze-
zono raczej prosta i dos¢ typowa historie
o zemscie, czyli tzw. revenge story, w kto-
rej ciezko raniony przez niedzwiedzia
traper, Hugh Glass (posta¢ historyczna),
zostaje porzucony na pewna Smierc przez
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przywodce wyprawy, Johna Fitzgeralda;
nastepnie, niemal cudem ratujac zycie,
poprzysiega krwawga zemste i sila tej na-
mietnosci przechodzi przez wszystkie kre-
gi piekielne, jakie mieszcza w sobie gory
Dakoty Potudniowej. Zar6wno o tym, ze
determinacja to wartos¢ szczegdlnie bli-
ska amerykanskiej duszy, jak i o tym, ze
nienawis¢, tak jak mitos¢, potrafi czynié
cuda - styszeliSmy juz wielokrotnie. Nie
dostrzezono jednak faktu, ze Zjawa jest
opowiescia giteboko teologiczng, petna
odniesient do elementéw mesjanskich,
tak jakby $wiat po ,,Smierci Boga” mimo
wszystko oczekiwat, i to oczekiwal po-
wtornego przyjscia Chrystusa, niemo
wotajac: Maranatha! Ostateczny przekaz
dzieta oczywiscie rozmija si¢ z chrzesci-
janskim widzeniem rzeczywistoSci. Bar-
dziej pasuje tu poezja francuskiego ,,poety
religii” i ateisty, Leconte’a de Lisle, ktory
w jednym ze swoich wierszy napisat:

Bo Swiety Gtod jest mordem

W prawa majestacie,

od samych glebin cienia po bla-
skow gtebiny!

Wiec, cztowieku czy bestio — ofia-
ro lub kacie —

wyscie w obliczu Smierci tak

samo bez winy.

I rzeczywiscie, przestrzen Zjawy prze-
nika religia, ale jest to forma religijno-
Sci ,,pierwotna”, bliska naturze i ziemi.
W surowym $wiecie pionieréw, zatozycieli
Ameryki, nie ma dobra i zta, poniewaz

o wszystkim decyduje wola przetrwania
oraz miejsce w tancuchu pokarmowym.
Zemsta jest dzietem Bozym (tutaj Zja-
wa wymyka sie prostemu schemato-
wi revenge story), tak samo jak ,,Swieta”
okazuje sie koniecznos¢ tego, aby stabi,
ranni i niedomagajacy zostali porzuce-
ni badz wchtonieci przez silnych i zdro-
wych oprawcow. Nad wszystkim czuwa
Bog, ktory jest zawsze po stronie silnych.
Wreszcie w potowie filmu mamy mono-
log Fitzgeralda, dzieki ktoremu mozemy
pozna¢ motywy jego dziatania. Dowiadu-
jemy sie, ze jego ojciec, przed laty przemie-
rzajac te same gory, spotkat na swojej dro-
dze wiewiorke. Za przyczyng jej niewinnej
obecnosci dotarta do niego jakas epifania
stworzenia. Traper uklakt i zaptakat. Po
raz pierwszy w zyciu zawotat do Boga,
Stworcy wszystkiego, co zywe, rozpozna-
jac w matym zwierzeciu zwiastuna wiecz-
nego ,,tak”. Po chwili jednak dat o sobie
znac gtdéd. Mezczyzna ustrzelit wiec wie-
wiodrke, upiek? ja na ogniu i zjadl, zasta-
nawiajac si¢ przez zbyt krotka chwile, czy
ciato jest czyms silniejszym od gtosu Bo-
skosci, a wiec Boga mimo wszystko nie
ma, czy tez Bog jest, ale inny, taki, ktory
sprzyja drapiezcy, nienawidzac stabego.
Albo po prostu duma cztowieka jest to,
ze potrafi pozre¢ przestanie Boga i Boga
samego. [ to jest najistotniejsze objawie-
nie bezwzglednego $wiata Zjawy. Swiata,
w ktorym - co zaskakujace — ogniskuje si¢
pytanie o obecnos¢ Boga w nowoczesnej
kulturze. &

Michat Gotebiowski
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o katolicyzmie Szekspira i jego
dramatach. W Polsce wydano m.in.
Pisarzy nawréconych i Wyscig z diabtem.

Tomasz Rowifski (1981), historyk idei,
publicysta, redaktor prowadzacy portalu
Christianitas.org, staly wspotpracownik
tygodnika ,,Do Rzeczy”, autor ksigzek.
Ostatnio wydat Krélestwo nie z tego
Swiata. O zasadach Polski katolickiej

na podstawie wydarzen nowszych

i dawniejszych (Krakéw 2018) oraz
Alarm dla Kosciota. Nowa reformacja?
(Warszawa 2019, z Pawtem Milcarkiem).
Wtasnie ukazuje si¢ jego nowa ksigzka
Non possumus. Niezgoda, ktorej uczy
Kosciot (Warszawa 2020, z Pawlem
Milcarkiem). Mieszka w Ksigzenicach
koto Grodziska Mazowieckiego.

Jan P. Strumitowski OCist., dr hab.
teologii dogmatycznej, wyktadowca
Wyzszego Seminarium Duchownego



w Katowicach-Panewnikach. Zajmuje
sie teologia piekna, teologia trynitarng
i chrystologia oraz teologiczna teoria
poznania, zwlaszcza w aspekcie
egzystencjalnym i estetycznym, a takze
jej relacjami z filozofia wspotczesna
oraz naukami empirycznymi.

Tomasz P. Terlikowski (1974),
doktor filozofii, pisarz, publicysta
Telewizji Republika, ,,Do Rzeczy”,
»Rzeczpospolitej” i ,Gazety Polskiej”,
przewodnik pielgrzymek, a prywatnie
maz i ojciec piatki dzieci.

Bernadette Waterman Ward
(1959), profesor nadzwyczajny jezyka
angielskiego oraz dyrektor studiow

o autorach 255

podyplomowych na Uniwersytecie

w Dallas; wyksztalcona na Harvardzie
i Stanfordzie. Autorka ksigzek Eliot’s
Angels: Mimetic Desire in George
Eliot’s Narratives (University of Notre
Dame Press, w przygotowaniu) oraz
World as Word: Philosophical Theology
in Gerard Manley Hopkins. Sekretarz
St. John Henry Newman Association,
cztonek zarzadu od ponad dwoch
dekad, napisata wiele artykutow na
temat Newmana; jest tez cztonkiem
rady naukowej The Hopkins Quarterly
i czesto pisuje o Hopkinsie. Ponadto
zasiada w zarzadzie University Faculty
for Life i w zwiazku z tym publikuje

na temat nowszej literatury.



Podziekowania

Zgodnie z zapowiedzig chcielibySmy podziekowa¢ wszystkim
Czytelnikom, ktorzy wrzieli udziat w naszej akcji jubileuszowej
i wsparli finansowo dziatanie redakgji ,,Christianitas”. Cze$¢ Ofia-
rodawcow zyczyla sobie zachowaé anonimowos¢ — i to zyczenie
zostanie uszanowane. Pelna lista Darczyncoéw jest znana Bogu
i redakcji. Deo gratias!

Stanistaw Artymowski, Nikodem Bernaciak, Marcin Dzie-
kiewicz, Marcin Gackowski, Sebastian Hempel, Tomasz
Kaczmarek, Damian Masiuk, fukasz Paterewicz, Anto-
ni Pawelczyk, Jakub Swidzinski, Jan Witkowski, Marta

Zielinska

Chcielibysmy tez przy tej okazji podziekowa¢ naszym statym
Darczyncom, dzieki ktorym ,Christianitas” ukazuje sie zarbwno
w wersji papierowej, jak i w postaci portalu internetowego.

Stanistaw Artymowski, Jarostaw Berezowski, Halina
Blaszczak, Kacper Chotody, Bartosz Fingas, Katarzyna
Gorska-Fingas, Tomasz Horubata, Wojciech Janyga, Grze-
gorz Jazdon, Pawet Perz, Patrycja Przybystawska, Marcin
Raczynski, Marek Seweryn, Jacek Siniski, Mikotaj Sotkie-
wicz, Michat Szkuta, Marta Zieliniska

Nie zapominamy réwniez o tych Czytelnikach, ktorzy weditug
swoich mozliwosci wsparli nas jednokrotnie.

Piotr Bies, Lukasz Borsukiewicz, Karol Dziegiel, Tomasz
Stelmaszuk, Zofia Wojciechowska, Andrzej Zientek

Specjalne podziekowania nalezg si¢ Fundacji Rodziny Witasz-
kow, dzigki ktorej mogto odbyc¢ si¢ jubileuszowe sympozjum
z okazji dwudziestolecia istnienia pisma. Wydarzenie to miato
miejsce w warszawskim Domu Literatury 27 paZzdziernika 2019
roku.



