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Jaki komunizm powroci?
Szkic z alchemii politycznej
Pawet Milcarek

Wydaje sig, ze w cyklu rozwojowym ate-
izmu etap rewolucyjny ma funkcje posred-
niczenia miedzy libertyniskim ateizmem
arystokratycznym a dzisiejszym ateizmem
libertyniskim jako zjawiskiem masowym.

Augusto Del Noce, Autoritd

N poczatku Osiemnastego brumaire’a Karol Marks zauwaza,
aZe »tradycja wszystkich zmartych pokolen cigzy na umy-
stach zyjacych” — w zwiazku z czym gdy ludzie s3 ,,zajeci tym, by
dokonac¢ przewrotu (...), by stworzy¢ cos, czego nigdy jeszcze nie
byto (...), przywotujg oni trwozliwie na pomoc duchy przesztosci,
zapozyczaja od nich imiona, hasta bojowe i szaty, azeby w tym
uswieconym przez wieki przebraniu (...) odegra¢ nowy akt hi-
storii Swiata”. Z tego wynika znane ostrzezenie Marksowskie, ze
wszystkie wielkie fakty i postacie powtarzajg si¢ dwukrotnie: ,,za
pierwszym razem jako tragedia, za drugim jako farsa”.

Niewatpliwie w najgtebszym przekonaniu Marksa komunizm
byt tym fenomenem, ktéry nigdy nie miat by¢ zmuszony do tej
upokarzajgcej roli powtarzania sie, i to jako farsa. Nasza perspek-
tywa jest inna: wiemy, ze zwiastowany przez Marksa i Engelsa fakt
komunizmu juz sie¢ wydarzyt — jako tragedia. Czy wraca lub ma
wrocié jako farsa? A moze potrafi oszukac swego tworce i wbrew
jego regule wroci¢ znoéw jako tragedia?

Osobiscie jestem przekonany, ze w sprawie komunizmu mozemy
by¢ pewni dwoch rzeczy. Po pierwsze: ze komunizm, jaki znamy,
juz nie wroci, chyba ze witasnie jako farsa. Ale, po drugie: Ze upior
komunizmu dziata i bedzie dziatat, by¢ moze jako najsilniejsza
inspiracja ideologiczna wspotczesnosci — w zwiagzku z czym komu-
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nizm moze wrdéci¢ i zapewne wraca lub wroci, w formie trudnej
do rozpoznania — jako tragedia.

Paleokomunizm

Komunizm juz nie wroci — w tej postaci i ,,umundurowaniu”, kt6-
re przybierat wraz z panowaniem politycznym w wieku XX. Ten,
powiedzmy, paleokomunizm przepadt bezpowrotnie, jak kiedys
bogowie pogan, zdemaskowani przez chrzescijanistwo i rozum fi-
lozoféw. Analogia jest godna uwagi: paleokomunizm byt bowiem
»Swiecky religia”, dziatat i szerzyt sie na sposob ,,kosciota” o uni-
wersalnej nauce i misji (co byto sladem jego powstania na glebie
chrzescijanskiej i ambicji zastgpienia chrzescijanstwa). W kon-
sekwencji walczyt o ,,catego cztowieka”, a nie tylko o panowa-
nie polityczne. Wtadze zyskiwal tam, gdzie posiadt bolszewicka
»mniejszos¢ kreatywng”, ztozonga z ludzi o zupelnym, quasi-reli-
gijnym oddaniu jego sprawie, ,,sprawie Rewolucji”. I wraz z kom-
promitacja swej ,,prawdy”, demoralizacja czy ,,zeSwiecczeniem”
swej ,,mniejszosci kreatywnej” — zachowywat juz tylko samg
wtadze polityczna, ,,naga site” rzadzaca spoteczenstwami ztozo-
nymi ze swych apostatow, z oSmielonych przeciwnikoéw i z masy
rozczarowanych. Jedno, dwa pokolenia pdzniej albo przegrat
zupetnie (jak w Sowietach i ich europejskiej strefie dominacji),
albo byt zmuszony przyspieszy¢ proces zrecznej rekompozycji (jak
w Chinach).

Owszem, paleokomunizm bedzie miat nadal swoich fascynatow,
zapewne nie zostanie juz nigdy sprawiedliwie osadzony i skazany
na potepienie w ramach jakiejs Norymbergi — po trosze dlatego,
ze umierat powoli i odszedt prawie niezauwazalnie, a po wiekszej
czescei dlatego, ze zbyt wielu moznych tego swiata (takze: wolnego
Swiata) bylo wen kiedy$ entuzjastycznie zaangazowanych, maja
wiec w sobie poktady ,,zrozumienia” dla ,,pierwotnej czystosci”
komunizmu i dos¢ sprytu, zeby ucina¢ wszelkie inkwizycje antyko-
munizmu, a nawet zwykte podsumowania w rodzaju Czarnej ksiegi
komunizmu. Zapewne tez paleokomunizm bedzie jeszcze czasami
dostarczycielem mitéw i mod dla réznych grup lewicowych czy
pozerskich, zwtaszcza tych szukajacych ,,mocnego kopa” jakiego$
skandalu i prowokacji. Zapewne jego dziedzictwo i natchnienie,
wraz z zanikiem zapachu krwi, bedzie tez Atlantydg i utopig dla



Pawet Milcarek Jaki komunizm powréci?..

wizjoneréw i marzycieli albo i dla niedoinformowanych, szla-
chetnych poszukiwaczy ,,ustroju sprawiedliwosci spotecznej”. To
wszystko jest jednak blizsze farsie niz tragedii.

To prawda, Ze s3 jeszcze na ziemi resztowki paleokomunizmu,
ktore stusznie kojarza sie z gehenng. I oczywiscie podstawowym
nieszczesciem trwania takich enklaw jak Korea Péinocna jest kon-
tynuacja zbrodni komunistycznych, zwigzanych z wypracowang
przez bolszewizm technika terroru i jej kolektywistyczno-inzy-
nieryjnym uzasadnieniem. Jednak jest tez i drugie nieszczescie,
zupetnie inne: trwanie paleokomunistycznego tagru wciaz inspi-
ruje btedne zdefiniowanie komunizmu jako ,,ustroju obozéw
koncentracyjnych”.

Kazdy krok na drodze utozsamienia istoty komunizmu (i nazi-
zmu?) z samg zorganizowang eksterminacjg lub opresjg oddala
nas od zrozumienia rzeczywistej, radykalnej natury systemu.
W okresleniu totalitaryzméw — w tym komunizmu - jako systemu
,,0bozoéw koncentracyjnych” (tak m.in. Bauman, Michnik...) wielu
przyjmuje z aplauzem jako gorace potepienie. Jednak w rzeczywi-
stosci jest to zamaskowanie genezy, ktérg trzeba by widzie¢ nie
w formach terroru, lecz w formach niszczenia autorytetu.

W przypadku komunizmu (i nazizmu czy faszyzmu) istota jest
nie zbrodniczos¢ (przeciez realna i monstrualna), lecz perwersja
umystowa i moralna. Perwersja, w ktorej zbrodnicze totalita-
ryzmy XX wieku sg dzie¢mi wiekowej Rewolucji i — zapewne
nie do konca chcianymi — rodzicami wzrastajacej dzi§ formy
sekularyzmu.

Tak wiec przesuwanie definicji komunizmu w strone ,,spote-
czenistwa obozoéw koncentracyjnych” jest przenoszeniem ciezaru
kwestii gdzie$ za gory i lasy — tak ze potem wedrujac za nia, zosta-
wiamy zupetnie za horyzontem prawdziwe Zroédla — co prawda
nie zbrodnicze, lecz radykalnie perwersyjne. ,Wewnetrzna prze-
wrotno$¢” komunizmu nie polega na gutagu, a w kazdym razie
nie ogranicza si¢ do niego.

Gdy przyjmiemy taka definicje — jakze kuszaca z punktu widze-
nia celéw propagandowych naiwnego antykomunizmu — odcinamy
sie tym samym od gtebszych rozpoznan, a zasiegi oddziatywania
komunizmu mierzymy tylko wystepowaniem totalitarnych o$rod-
kow zbrodni. To za$ utrudnia lub uniemozliwia uchwycenie ,,dia-
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lektycznego” dalszego istnienia i dziatania komunizmu w naszym
obecnym $wiecie — wiasnie nie w pétnocnokoreaniskim ,,obozie
koncentracyjnym” czy nawet w Chinach, lecz w zachodnim
,»O0bozie nowoczesnosci”, czasami wrecz w jego elitach, jak row-
niez tam, gdzie skadinad istnieje szczera nieche¢ do komunizmu
w wersji paleo, zwigzana z pamiecia o sowieckiej Rosji.

Neokomunizm?

Jesli nie paleo-, to moze neo-? Biorgc pod uwage charakter ,,trady-
¢ji” wytozonej na kartach Manifestu komunistycznego, zaktadamy,
ze jesli komunizm ma dzi§ swego prawego nastepce, wcale nie
oznacza to, ze jest on jedynie nowym modelem, nowg generacja
komunizmu wedtug idei Marksowskich, rewolucji komunistycz-
nej i panstwa sowieckiego. Ta nowa formuta — potomek, ktérego
wieszczowie i praktycy komunizmu juz nie planowali i ktorego za-
istnienie wynikatoby z kleski komunizmu sowieckiego — ten nowy
potomek musiatby wiec zachowac nie tyle tozsamos$¢ gatunkowg
z poprzednikiem, ile identycznos¢ ewolucyjnego pedu. Miatby
wiec pewng ciggtos¢ w swym zasadniczym ustroju — i rGwnocze-
$nie jakie$ ,,przekroczenie”, przeskok. Przeskok, ktory czynitby
go na pierwszy rzut oka niepodobnym, r6znym, oddzielonym od
formy komunizmu znanej z historii.

Gdy patrzy sie dzi§ zwtaszcza na ewolucje Chin, mozna sig
obawiag, ze zestarzata ideologia maoistyczna poprzez dengizm
i kolejne formuty autokorekt partyjnych uzyska niedtugo wydanie
neokomunistyczne. Jednak komunizm chinski zawsze byt jakby
osobnym Swiatem, bez wiekszych szans na propagacje poza Azj3.
Ewolucja ideologii Komunistycznej Partii Chin od maoizmu do
jakiego$ chinskiego neokomunizmu jest wiec czym$ godnym uwagi
gtownie z powodu wzrastajacej, juz mocarstwowej roli Chin
w polityce miedzynarodowej — natomiast raczej nie z powodu
mozliwych podbojow ideologicznych. Ponadto jak na razie
w eksperymencie chifiskim jest wiecej widocznej kontynuacji niz
naglego wytonienia si¢ gdzies z boku nurtu, ktérego neokomuni-
styczna natura bytaby rownocze$nie rzeczywista, lecz z poczatku
niewidoczna lub dyskusyjna.

Interesowatby nas tutaj neokomunizm wtasnie jako kontra-
banda idei, polityczny przemyt oferujacy niewinnym ideologie
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zrecznie odseparowang od jej brudnego dziedzictwa — a rowno-
cze$nie chcacy i potrafigcy promieniowac oraz przerzucac sig,
jak kiedy$ komunizm Miedzynarodowki i Sowietow, na caty
Swiat, ze zdolnoscig do funkcjonowania w réznych spoteczen-
stwach jako $wiecka Weltreligion. Co wiecej, gdyby zjawisko to
miato by¢ naprawde neokomunizmem w sensie wiasciwym, nie
mogtoby by¢ oczywiscie jedynie zagospodarowaniem wybranych
tresci komunistycznych przez jakiego$ ich niekomunistycznego
nabywece.

Takiego fenomenu neokomunizmu obecnie nie ma, w wymiarze
niefarsowym, w wymiarze ogolno§wiatowym. Czy to czyni dzisiaj
bezprzedmiotowa sprawe odnowionej obecnosci komunizmu,
zwlaszcza w wymiarze zapowiadajacym tragedie, nie farse?

Odpowiedz mogtaby by¢ jednoznacznie pozytywna, tylko gdyby
nie byto obecnie w §wiecie zadnej znaczgcej sity zainteresowanej
polityczng czy ideologiczng utylizacjg idei komunizmu. Tymcza-
sem taka sita jest — i co wiecej, jest to obecnie jedna z najpowaz-
niejszych sit Swiata zachodniego: opinia liberalna.

Antynomia liberalizmu

Jednak czy podejrzenie, ze to liberatowie mieliby zapewni¢
komunizmowi nowe zycie, nie zakrawa na bzdure zrodzong
w zrzedliwym umysle fanatycznego antyliberalizmu? Tak byto-
by, gdybysmy przypisywali catemu politycznemu liberalizmowi
zamiar wspierania lub odradzania komunizmu. Tymczasem cho-
dzi o co$ innego: o to, ze w ideologicznym obozie liberalnym
jest wrodzone — a wiec zawsze realne, cho¢ nie zawsze w petni
uSwiadamiane - zapotrzebowanie na posiadanie w zanadrzu cze-
gos takiego, co jak dotad objawito si¢ najpeiniej w komunizmie.
Wytltumaczenie tego wymaga zatrzymania si¢ przez chwile przy
tradycji zachodniego liberalizmu.

Chociaz liberalizm to raczej ,,gaszcz liberalizmoéw” niz homo-
geniczne uniwersum, ma jednak w swej genezie jedng i te samg
nowozytng antynomie cztowieka i obywatela. Pierwotny dla
postawy liberalnej jest antypolityczny bunt w imie wolnosci
cztowieka-indywiduum. Najpowazniejszym zrodiem etycznym
tego buntu byt za$ epikureizm, odkrywany przez nowozytnych
libertynoéw jako rownoczesnie legitymacja dystansu do ,,ttumu”,
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cywilizowany hedonizm - i elitarna alternatywa dla koscielnego
chrzescijanstwa. Starozytny epikureizm byt programowo anty-
polityczny. Idac tym tropem, ,,uczeni libertyni” epoki nowozyt-
nego absolutyzmu poprzestawali jeszcze na kultywowaniu swej
wolnosci od obowigzkow politycznych i koscielnych — lecz kiedy
tylko ich uczniowie i nasladowcy oswieceniowi zapragneli wytwo-
rzy¢ podobne ramy ,,swobdd ludzkich” dla kazdego, okazato sie,
ze neoepikurejska antypolitycznos¢ potrzebuje swojej polityki,
a w kazdym razie swojego panstwa i prawa. To moment, w kto-
rym tworzy si¢ liberalizm sensu stricto: jest on wtasnie formalng
gwarancjg nieformalnosci Zycia, politycznym zabezpieczeniem
antypolitycznosci. Swoja ambicja rozszerzania tego zabezpie-
czenia poza grono uprzywilejowanych liberalizm o$wieceniowy
wychodzit daleko poza skromne plany epikurejskiego ,,ogrodu”
dla medrcow — i mozna przyjaé, ze misyjny zapat dzielenia sie
tym, co uznane za najlepsze, byt rOwnocze$nie najszlachetniej-
szym rysem neoepikurejskiego liberalizmu i niewatpliwie wynikat
z chrzescijanskiego kontekstu jego powstawania. Jednak nieusu-
walna dwuznaczno$¢ liberalizmu - jego programu politycznego
upowszechniania niepolitycznosci, dzielenia sie wolnoscia takze
jako swoboda od obowigzkéw — sprawia zawsze, ze im bardziej
kurazuje si¢ i egzaltuje wolnosci cztowieka, tym bardziej gdzie
indziej tresuje sie i musztruje obywatela. Ceng wolnosci sma-
kowania Zycia jest tu podwyzszone wymaganie postuszenstwa
Lewiatanowi. Czasami — jak w utopiach i projektach Rousseau
- oznacza to rownolegte istnienie dwoch §wiatow: z jednej strony
niewielkich cudownych ,;,ogrodéw” dla Emila, z drugiej — spo-
teczenstw ludow nieokrzesanych, dajgcych sie rzadzi¢ jedynie
twarda dyscypling i plemienng lojalnoScig. W tym pragmatycz-
nym rozdziale loséw wraca w inny sposob stara poganska reguta,
ze aby mogli zy¢ medrcy, muszg zy¢ i niewolnicy; ze zatem inne
cztowieczenstwo, petne indywidualnych aspiracji, dotyczy ludzi
cywilizowanych, a inne, wcigz zdefiniowane wytacznie politycznie,
czyli kolektywnie — dzikusow.

Tak zarysowany burzuazyjny ,,arystokratyzm” liberalizmu
pozostawat rzecz jasna w niezgodzie z retoryka rownosci. Gdy
liberalizm trafiat na mentalnos¢ sktonng do ogladania wtasnych
historii jako nowej edycji dziejow patriarchow Izraela, t¢ dwu-
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znaczno$¢ dawato sie wyttumaczy¢ jako nieuniknione okoliczno-
Sci bytowania obok siebie wybranych i ,,gojow”. Gdy natomiast
liberalizm trafiat na bardziej nowotestamentalne przekonanie, ze
,nie masz Zyda ani Greka, nie masz niewolnika ani wolnego”,
musiat i$¢ dalej z pragnieniem dzielenia si¢ wolnoscig. Jednak
i wowczas antynomia cztowieka i obywatela nie znikata, tylko
dawata o sobie zna¢ wewnatrz tej samej grupy i tych samych jed-
nostek: wszyscy musieli zacza¢ by¢ gdzies wolnymi filozofami,
a gdzies$ indziej — niewolnikami. Chcac by¢ bardziej uniwersalny,
liberalizm musiat wigc egzaltowa¢ nietozsamo$¢ moralng dwoch
warstw zycia: prywatnej i publicznej. W pierwszej nadmuchuje sie
coraz mocniej balon absolutu-wolnosci; w drugiej — ¢wiczy coraz
sprawniej organizacje absolutu-wtadzy.

Paradoksalna, antypolityczna polityka neoepikurejska libera-
lizmu musiata wiec zawsze balansowa¢ miedzy absolutyzmem
w stylu Hobbesa i demokratyzmem konstytucyjnych republik.
W koncu ustabilizowata si¢ w szerokim spektrum demokracji
liberalnej. W tym punkcie zastata jg eksplozja komunistyczna.

Logika ,stanéow wyjatkowych”

Widzieli$my, ze liberalizmy maja wrodzony niepokdj o to, zeby
ich kruche, po czegsci rzeczywiscie abstrakcyjne i sztuczne kon-
strukcje ,,praw cztowieka” nie zawality sie z powodu braku dos¢
brutalnej reakcji na antyliberalne ,,pragnienia naturalne” ludzi
nieoswieconych. Liberalizm Zyje opowieSciami o burzujskim do-
brobycie, ale we $nie marzy o twardym wprowadzaniu rezimu
wolnosci. Na przecieciu tych dwoch porzadkow jest w liberali-
zmie gotowos¢ do uzywania ,,stanéow wyjatkowych”, catkowicie
sprzecznych z moralnym maksymalizmem jego oredzia wolno-
Sciowego. Jednak ta akceptacja nie jest oczywiScie bezwarunkowa.
»otany wyjatkowe” sg dopuszczalne lub wrecz pozadane jedynie
wtedy, gdy dzieki nim realizujg sie skoki cywilizacyjne nowocze-
snosci, czyli przejicie na kolejne etapy emancypacji i zerwania
z ,,tym, co byto”: niedajace si¢ osiggna¢ na drodze ewolucji lub
dajace si¢ osiggac na tejze drodze jedynie z nadmiernym trudem
i stratg czasu. Na drodze ,,stanu wyjatkowego” — moze nie tak
krwawego jak robespierryzm, lecz i niekoniecznie bezkrwawego
i nieokrutnego — moze tez liberalizm usuwac z drogi postepu te
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zawalidrogi, zakaty ludzkosci, szkodnikow, ktorych dalsze trwa-
nie zabieraloby przeciez zycie i szczg¢$cie pokoleniom stusznie
wyczekujgcym swego Lebensraum. Te ,stany wyjatkowe” sa dla
liberalizmu jak nocne usuwanie $mieci — aby za dnia, w pieknym
stoncu wszyscy mogli sprawowaé swe przyjemnosci na wysprza-
tanych przestrzeniach.

Zdajmy sobie sprawe, ze taka zawalidrogg do usuniecia
»W nocy” nie jest jedynie ten czy inny regime lub obyczaj, lecz
i cate tradycje religijne czy moralne. Jest nig rowniez chrzescijan-
stwo KoSciota katolickiego. Jest tak przede wszystkim z powodu
pewnych nienaruszalnosci w nauce katolickiej o obowigzkach
moralnych i cywilnych — w tym i o tychze obowiazkach jedno-
stek i catlych spoteczenstw wzgledem religii prawdziwej i jednego
Kosciota. To oredzie nie miesci si¢ lub miesci z ogromnym trudem
kompromiséw wewnatrz ,,wolnej przestrzeni”, ktorg niektore libe-
ralizmy pozostawiajg dla aktywnosci wspolnot religijnych. Jednak
poza tym cate sektory nauki moralnej KoSciota — nawet gdy nie
maja juz przelozenia w prawie wspoélnot politycznych — s3 jak
ptachta na byka dla hedonizmu czy epikureizmu bedgcego ,,dobra
nowing” w pakiecie kultury masowe;j.

Od poczatku istniata wiec w rdzeniu rewolucji liberalnej liber-
tynska ,,mniejszos¢ kreatywna”, silnie zmotywowana do tego,
by tworzenie aseptycznych przestrzeni ,,neutralnosci §wiatopo-
gladowej” traktowac jako zreczny kryptonim dechrystianizacji,
desakralizacji, eliminacji religii i wiary w Boga Zbawiciela. Szybko
okazato sig, ze tej pracy potrzebne s3 ,,stany wyjatkowe” przyspie-
szonych modernizacji.

Bolszewizm jako skok w nowoczesnos$é

Oto wytlumaczenie, dlaczego — mimo ze komunizm byt od po-
czatku ruchem antyliberalnym i antyburzujskim — byta wewnatrz
Swiata liberalnego, w jego libertyniskim millieu opiniotworczym,
gotowos¢, by w rewolucji komunistycznej tak wiele ,,zrozumieg,
to znaczy wybaczy¢”. Libertynizm odkryt w komunizmie —
zwlaszcza w komunizmie leninowskim rewolucji bolszewickiej —
niezbedny ,,stan wyjatkowy”: demokratyczng dyktature w stuzbie
postepu. Jedni przyznali, ze zapewne jest to najlepsze, co moze
spotkac zapyziata Rosje carskg — aby wreszcie dogonita normalne
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kraje. Inni dopuszczali mysl, ze — oczywiscie przy pewnych korek-
tach i bez niepotrzebnych naduzy¢ — co§ podobnego przydatoby
sie rowniez na drodze rozwoju spoteczenstw zachodnich, aby ich
zycie uwolnito sie od kolein.

Te poczatkowsy ,,chemie¢” mozna zrozumieé bez popadania
w zbyt makiawelskie domysty o zupetnie zimnej kalkulacji
pozytkow chwilowej rzezi. Komunizm mogt naprawde podobac
sie aktywiScie modernizmu, zwtaszcza na odlegtosé: powstat
wewnatrz nowoczesnosci i nalezy do niej, tak Ze poza nig nie daje
sie zrozumie¢ — ani historycznie, ani filozoficznie. Komunizm — juz
u Marksa, a potem w swej drodze az do interpretacji Leninow-
skiej wigcznie — jest mieszanka roznych nurtéw oSwieceniowych
i postoswieceniowych.

Punktem, w ktorym zaznacza si¢ szczeg6élnie wyraznie przyna-
leznos$¢ komunizmu do uniwersum nowoczesnosci, jest jego udziat
w jednej z podstawowych ,,prac” modernistycznych: roztaczeniu
autorytetu i mocy (sity) — a potem wchtanianiu oznak autorytetu
dla potrzeb sity. Przypomnijmy, Zze przelomowym etapem w tym
procesie nowoczesnosci byto wytworzenie przez rewolucje fran-
cusky systemu, w ktérym za prawomocna, uprawniona uznaje
si¢ jedynie te wtadze, ktoéra ,,emanuje” z ,,narodu”, a doktadnie
mowiac: wyraza ,,opini¢ powszechna”. Majac niewatpliwie na
mysli przede wszystkim reprezentatywnos$¢ wtadzy, fundamen-
talne zarzadzenie Deklaracji praw cztowieka i obywatela 1789,
uderza jednak od razu w samg zasade wtadzy: usuwa z wiadzy
(publicznej?) charakter autorytetu i jako jedyng racje przedsta-
wia wole wiekszoSci. Intencja przepisu byto przeciwstawienie sie
absolutyzmowi — jednak byto to uderzenie wewnatrz tego samego
systemu, w ktorym powstat absolutyzm: wtadza zostata oderwana
od swych sakralnych fundamentéw i zobowigzan moralnych
uprzednich wzgledem ludzkiej sankcji.

Komunizm zaatakowat liberalizm w imie wytworzenia cato-
$ci spotecznej, podwazanej przez liberalny indywidualizm.
W zwigzku z tym w antyliberalnej tendencji komunizmu odnajdu-
jemy zarbwno pewne elementy ,,reakcyjne” czy antynowoczesne,
jak i rozbite elementy tradycyjnego nauczania o spoteczenstwie,
dobru wspdélnym i catosci. Jednak réwnoczesnie w komunizmie
nastepuje radykalne zaostrzenie nowoczesnego przeksztalcania
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autorytetu w site — i odmawiania wtadzy autorytetowi nieprze-
ksztatconemu w site.

Praca komunizmu jest podwojna. Po pierwsze: komunizm
(nazywany przez Leona XIII ,,demokracja spoteczng”, w odroz-
nieniu od ,,demokracji politycznej” liberalizmu) przenosi zasade
modernistyczng instytucji publicznych do wnetrza catego spote-
czenstwa, zatem i do ,,enklaw”, ktore rzadzily sie autorytetami
nieliberalnymi. Po drugie: komunizm radykalizuje samg zasade
rewolucyjnej legitymizacji wtadzy: chodzi w niej teraz nie tyle
o poddanie wtadzy wigkszosci, ile o dokonczenie pracy nad
desakralizacja wtadzy, co oznacza petne zastapienie autorytetu
(uwarunkowanego transcendentnie) sita.

Skoro jednak komunizm jest ,,demokracjg spoteczng” i przenosi
zasade 1789 do wnetrza ciat spotecznych, program desakraliza-
cji wladzy rozciagga sie na wszystkie autorytety zycia cztowieka.
Desakralizacja wtadzy to likwidacja autorytetu.

Mozolne wysitki nowozytnych antymetafizykow, ktorzy od
jakiego$ czasu podwazali religie KoSciota zar6wno argumenta-
cjami filozoficznymi, jak i literacka sztukg wykpienia — te wysitki
komunizm po czesci przejat i zintensyfikowal, lecz przede wszyst-
kim zastapit swymi kilkoma ruchami mysli, w ktérych zniesienie
nadprzyrodzonosci i transcendencji byto juz nie ukoronowaniem
badan filozoficznych, lecz zatozeniem, bez ktérego droga do spo-
teczno-ekonomicznego zbawienia ludzkosci musiata pozostac
zamknieta.

Komunizm jako nowoczesno$é zdradzona
Biorac to wszystko pod uwage, trudno sie dziwié, ze wewnatrz
Swiata liberalnego libertyni — przynajmniej ci, ktérzy wewnatrz
form ,,neutralnosci $wiatopogladowej” przechowywali prawdzi-
w3 i zarliwg nienawis¢ antyreligijng — byli gotowi zostawi¢ wolng
reke komunistom w skutecznym rozbijaniu cywilizacji chrzesci-
janskiej oraz otwieraniu drogi dalszym etapom modernizmu.
Jednak gdy niedtugo - juz w Rosji Lenina, lecz zwtaszcza
w epoce stalinowskiej — nowoczesno$¢ komunistyczna zmieszata
sie z dziedzictwem samodzierzawia i prawostawnego mesjanizmu,
prokomunistyczni libertyni odczuli to jako zdrade. Dlaczego? Ktos
powie: dlatego ze komunizm okazat sie totalitaryzmem, przeci-
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wienistwem ,,wolnego $swiata”. Czyzby to byt pow6d? A moze
powody byty troche inne? Z jednej strony komunizm stalinowski
rzeczywiscie nie miat wzgledow nie tylko dla tradycji i jej cywiliza-
¢ji, ale i dla libertynskich ,,wartosci nienegocjowalnych”. Z drugiej
— okazat sie w swej akcji antychrzescijanskiej tylez okrutny, co nie
dos¢ skuteczny. W konicu sam zaczat przypominac religie — na
dodatek w jej faktycznie przerazajacej wersji Swieckiego kultu.
I niewatpliwie to ostatnie przepetnia kielich goryczy: oto przy-
jeta nie bez zastrzezen, lecz z wielkimi nadziejami, gwattowna
sita rewolucyjnej nowoczesnosci okazuje si¢ reprezentacjg jakiejs
nautorytarnej” tradycji z przednowoczesnosci, staje sie podobna
do religii, sacrum, autorytetu ponadnaturalnego.

Zauwazmy i przy tej okazji: sktonnos¢ do dekodowania komu-
nizmu jako ,,religii politycznej” - z wynajdywaniem w nim po
kolei podobienstw z koscielnymi dogmatami, hierarchig, rytu-
atami, inkwizycjg itp. — to w istocie proba przesuniecia problemu:
ztem lub kompromitacja jest nieumiejetno$¢ wyjscia poza struk-
tury zorganizowanej religii i logiki sakralnej. Ktos dopowie: gdyby
nie ten sztafaz — moze dodany pdzZniej, przez Lenina i Stalina?
— komunizm nie bytby (taki) zly, a moze bytby nawet bliski oczeki-
waniom i potrzebom naszych ,,stanéw wyjatkowych” w przecho-
dzeniu na wyzsze pietra nowoczesnosci. Zblizamy si¢ do wniosku:
komunizm swoje zte strony bierze z dziedzictwa religijnego naszej
cywilizacji; po prostu nie umiat si¢ od niego odcigé¢ dos¢ konse-
kwentnie. Przegrat swoja nowoczesno$¢ w zderzeniu z tradycja
przednowoczesna. Voila!

Po upadku paleokomunizmu jego masa upadtosciowa, wraz
z zastepami funkcjonariuszy i rzeszami zdezorientowanych eks-
wyznawcdw — znalazty sie w dyspozycji zwyciezcodw z ,,wolnego
Swiata”. Sytuacje te mozna poréownac do zawtadniecia laborato-
riami pseudomedycznymi nazistowskich Niemiec czy Japonii przez
panstwa ,,wielkiej koalicji”: nagle w rekach specjalistow (takze
tych z ,,wolnego Swiata”) znalazty si¢ wyniki uzyskiwane dzieki
stawiajacym wiosy deba okrutnym eksperymentom i wiwisekcjom
na tysiacach ,,sztuk materiatu ludzkiego” z obozéw i wiezien. Jed-
nak tym razem, po 1989/1990 roku, zwycieski Swiat demokracji
liberalnej zastat nie (tylko) kikuty ofiar w stojach wraz z notat-
kami lekarzy, lecz przede wszystkim cate spoteczenstwa podda-
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wane latami eksperymentom, ktérych ,,w wolnym $wiecie” nie
odwazono by sie przeprowadzi¢, zwtaszcza w tak ogromnej skali.
Przyznajmy od razu, ze cze$¢ tych spotecznych eksperymentow
komunizmu data co najwyzej tzw. wynik negatywny, czyli poznaw-
czo mniej efektywny. Ale w innej czesci stwierdzono skutecznos¢
zabiegow i trwatos¢ ich efektu. Ponadto — i to wydaje si¢ nam
teraz szczegdlnie wazne — do dyspozycji i do przewartoSciowa-
nia pozostaly na $mietniku po komunizmie zapasy wielu jego
idei. Chwilowo kojarzyty si¢ z bezwartoSciowg makulatura. Ale
przeciez byt to jezyk idei, ktérym moéwily cate pokolenia lideréw
— wiec nawet gwattowna abominacja nie mogta spowodowac, ze
ten kod nagle zniknie.

Nowa synteza sekularyzmu

Tak jak upadek Zwigzku Sowieckiego nie oznaczat ,,konca hi-
storii” w postaci bezalternatywnego sukcesu liberalizmu, tak nie
zakonczyt zupetnie zywotnosci idei komunistycznych. Komunizm
znowu stawat sie czyms ,,do wziecia”, gdyz politycznie bezpan-
skim: nie byto juz silnego brandu politycznego, ktéry odgrywatby
w komunizmie role monopolisty lub lidera, ,,gospodarza idei”.

Odtad tym, co okresla sposob promieniowania komunizmu
w naszym $wiecie, jest wigc nie szczatkowa obecnos¢ paleoko-
munizmu i raczej nie — przynajmniej na razie — neokomunizm.
Bumerang komunizmu wraca natomiast poprzez nowsa synteze
zachodniego sekularyzmu.

Moéwimy wigc o syntezie, ktora powstaje z wyselekcjonowa-
nych tre$ci komunizmu — uwolnionych z atomu paleokomunizmu
-z libertynskg tradycja Zachodu. Obie strony nabywajg w tym
spotkaniu pewnych cech, a inne gubig. Jednak tym razem to
libertynizm dokonuje swoich wyboréw w dziedzictwie komuni-
zmu. Przebierajac w zréznicowanych ideach, ktére w komunizmie
Marksa i Lenina utworzyty skomplikowang strukture, nowy
dysponent moze wydobywa¢ na wierzch ulubione tony. I tak
w komunizmie, wyprowadzonym poza integrum paleokomuni-
zmu, libertynizm zachodni przywraca konsekwentne odrzucenie
jakiegokolwiek ,,telos” i jakiejkolwiek metafizycznej tesknoty za
trwatymi dobrami. Naprowadza go takze na szlaki ,,atomizmu”
spolecznego — z bitej drogi kolektywizmu.
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Ale i libertynizm nie pozostaje niezmieniony w tym zwiazku.
Mozna nawet rzec, ze to on zyskuje wiecej. Lekcja, ktorg libertyni
zawdzieczajg komunizmowi, to lekcja uprawiania ateizmu jako
misji kulturowej — przez manipulowanie strukturami spotecznymi.

Komunizm uczy libertynéw dwoch rzeczy: po pierwsze, tego,
ze jedyny skuteczny ateizm musi by¢ szczery i misyjny, trakto-
wany jako zadanie apostolskie; po drugie — co najwazniejsze — ze
bezboznos¢ lepiej uzyskuje sie przez przetwarzanie codziennych
struktur zycia niz przez argumentowanie na rzecz nieistnienia
Boga itd.

»Iworczy” spor dotyczy tego, czy gtdbwnym polem rewolucji
jest ekonomia, czy kultura. Komunizm zachowuje marksistowskie
zainteresowanie ekonomig, ale jednak za gtdwne pole zmiany
uznaje kulture — w wersji kultury masowe;j.

W tym spotkaniu i zaSlubinach oboje si¢ zmieniaja: przypomi-
naja sobie cos, co kiedy$ byto ich wtasnym zyciem; porzucaja (lub
zapominajg) co$, co byto ich niedawng postacig, i w konsekwencji
uwspolniaja swoj los.

Powstaje cos, co nie jest juz wtasciwie ani komunizmem, ani
libertynizmem w ich spopularyzowanych ksztattach — cho¢ jest po
czesci i komunizmem, i libertynizmem. Trudno nam to zjawisko
nazwag, co wida¢ np. w wahaniach Augusta Del Noce, prawdzi-
wego proroka zaistnienia tej nowej jakosci. Nazywat jg sekulary-
zmem, okcydentalizmem, socjalliberalizmem. By¢ moze najtrafniej
oddaje te nowa synteze¢ stynne okreslenie uzywane przez kard.
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI: ,,dyktatura relatywizmu”.

Jesli osnowg systemu liberalnego jest demokracja polityczna
i jesli osnowa systemu komunistycznego jest projekt demokracji
spotecznej — mozna przyjaé, ze takg osnowg postkomunistycznego
sekularyzmu jest/bedzie demokracja moralna: zgodnie z ambi-
cjami i wymaganiami wyrazonymi w Inauguracyjnym zerwaniu
surrealistow (1947) prawdziwa — i zdradzong — misjg rewolucji
komunistycznej byto zaatakowanie i zniszczenie fundamentow
etyki, opisanych przez ,,strukture chrzeScijansko-tomistyczng”;
a skoro komunizm stalinowski przy catym swoim okrucienstwie
antyreligijnym nie przeprowadzit swego gtéwnego zadania, musi
to zrobi¢ kto$ inny, kto zniszczy nie tylko koscioty, ale i sama
logike nadprzyrodzonosci.
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Wtasnym gtosem.
O aktualnosci encykliki

Divini Redemptoris
Michat Barcikowski

Pius XI wydat swoja antykomunistyczng encyklike w dwadzie-
Scia lat po rewolucji pazdziernikowej. Komunizm panowat
w jednym tylko panstwie, $ciSle wtedy izolowanym na arenie
miedzynarodowej. Nie byto jeszcze doSwiadczenia II wojny Swia-
towej, wspotpracy wolnego Swiata z sowieckim imperium w celu
pokonania hitlerowskich Niemiec. Nie byto komunistycznych
panstw w Chinach i innych krajach Dalekiego Wschodu. Nie byto
Kuby, nie byto komunistycznej partyzantki w Afryce, nie byto ko-
munistycznego bloku panstw w Europie Srodkowo-Wschodniej.
Nie byto - krotko rzecz ujmujac — catego splotu dyplomatycznych
zaleznosci, ktore w nastepnych dziesiecioleciach utrudnity Sto-
licy Apostolskiej otwarte potepienie komunizmu. Pius XI mogt
sie wiec skupic na jego istocie, rownoczesnie ilustrujac swoj sad
przyktadami z dwoch juz dekad politycznej praktyki komunizmu,
w tym rOwniez praktyki w kontrolowanym przez siebie organi-
zmie panstwowym.

Warto mie¢ na uwadze t¢ swobode, zestawiajac papieska reak-
cje na komunizm z papieskg reakcjg na hitleryzm, ktory zdobyt
wtadze w kraju potaczonym ze Stolicg Apostolska dyplomatycz-
nymi relacjami. Czynito to otwarte potepienie trudniejszym
niz w przypadku komunizmu. Tym wigksza zastuga Piusa XI,
Ze w tym samym 1937 roku, a wiec po wyczerpaniu srodkoéw
dyplomatycznego nacisku, Papiez zabrat publicznie gtos rowniez
przeciwko hitleryzmowi. I chociaz formalnie Mit brennender Sorge
byta protestem przeciwko tfamaniu postanowient konkordatu, to
faktycznie zawierata rowniez potepienie przynajmniej niektérych
podstaw filozoficznych narodowego socjalizmu.

W ciagu osiemdziesieciu lat, ktére minety od wydania encykliki,
ZSRR zdazyt nie tylko przetama¢ miedzynarodows izolacje, kon-
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czac Il wojne swiatowa w gronie czterech zwycieskich mocarstw.
Komunizm nie tylko opanowat znaczng cze$¢ globu. Nie mineto
sto lat od rewolucji pazdziernikowej, a Zwigzek Radziecki upadt,
Chiny z sukcesem realizujg sw6j model kapitalizmu panstwowego,
a Korea Pétnocna czy Kuba zdaja sie by¢ ostatnimi pozostato-
Sciami starego Swiata.

Czy pod koniec drugiej juz dekady XXI wieku, czyli prawie
trzydziesci lat od 1989 roku, zagrozenie komunizmem jest jeszcze
aktualne? Czy antykomunizm nie jest dzi§ przedmiotem dziatal-
nosci swoistych grup rekonstrukcyjnych? Czy nie jest ucieczkg od
zmagania sie z realnymi problemami wspotczesnosci? Czy nie jest
stygmatyzowaniem przeciwnikow politycznych, podobnie zresztg
jak walka z ,,faszyzmem”? Czy dla wchodzacych w doroste Zycie
ludzi urodzonych juz w XXI wieku komunizm moze by¢ czyms
wiecej niz jednym z wielu pojec z zamierzchtej historii? Wreszcie:
czy Divini Redemptoris jest ciagle aktualna?

Pius XI dzieli swoja encyklike na dwie czeSci: najpierw defi-
niuje istotowe zto komunizmu, a potem zajmuje si¢ oméwieniem
Srodkow zaradczych. A wiec dokument zaczyna sie od nazwania
tego, co w komunizmie najgorsze. Po pierwsze, specyficzne pomie-
szanie materializmu z idealizmem. Z jednej strony odrzucenie
innego poziomu ludzkiego istnienia niz ten materialny, zarbwno
na poziomie indywidualnym (odrzucenie istnienia duszy zyja-
cej po $mierci ciata, duszy bedacej forma, materii, czyli czyn-
nikiem stawiajacym jej granice), jak i spotecznym (odrzucenie
istnienia §wiata nadprzyrodzonego, nadprzyrodzonego sagdu
przywracajacego sprawiedliwos$¢ po koncu dziejow). Z drugiej
strony obietnica realizacji ideatu spotecznego juz na tym Swiecie
(innego przeciez nie ma). Odrzucajac nadprzyrodzony ideat oraz
mozliwos¢ jego petnego osiggniecia dopiero po koncu historii,
komunizm odrzucit jakiekolwiek trwate ograniczenia mozliwosci
materii.

Poniewaz materia stawia opor (czego dowodzi zycie tak jed-
nostek, jak i spoteczenstw), a jej ograniczenia nie wynikajg z jej
niematerialnej natury (ktorej istnienie komunizm odrzucit na
roéwni z istnieniem duszy), to ich przetamanie za pomoca sity
okazuje sie nie tylko konieczne, ale wrecz nie moze jako takie
przynies$¢ negatywnych skutkow. Jesli niezmienna natura nie
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istnieje, materia moze by¢ dowolnie ksztattowana. Pogwatcenie
natury si¢ nie zemsci.

Pius XI dowodzi dalej, ze konsekwencja takiego dialektycznego
materializmu (dowolne ksztattowanie materii, w tym réwniez
materii ludzkiej, aby osiagna¢ ideat) jest specyficzna wizja tak
jednostki, jak i jej relacji do rodziny oraz spoteczenstwa. Jednostka
przestaje by¢ wowczas bytem autonomicznym obdarzonym ze
swej natury pewnymi moralnymi prawami. Staje si¢ wowczas cat-
kowicie podporzadkowana wspoélnocie. Rodzina jako wspoélnota
autonomicznych oséb przestaje by¢ wspolnotg naturalng, a staje
sie jednym z kolektywow podporzadkowanych interesom catej
ludzkosci. Komunizm obiecujac uciskanym jednostkom i gru-
pom wyzwolenie, w rzeczywisto$ci wpedza je w jeszcze wiekszg
niewole, skoro celem nie jest poprawa konkretnych krzywd, ale
zbudowanie idealnego spoteczenstwa na ziemi.

W tej optyce matzenstwo i rodzina nie maja zadnego niema-
terialnego zrodta ani celu, a sa jedynie wytworem konkretnych
uktadéw ekonomicznych. Przez zmiane tych uktadéw mozna wiec
dowolnie zmienia¢ sama nature matzenstwa i rodziny. Podobnie
z moralnoscia: skoro nie ma ona zewnetrznego, nadprzyrodzonego
pochodzenia, skoro nie ma wiecznej nagrody za moralne Zycie, to
nie moze by¢ ona przeszkoda w dazeniu do spotecznego ideatu tu,
na ziemi. Z drugiej strony komunizm nie przestaje odwotywac sie
do moralnosci, tyle tylko, ze jest ona konstruowana w oderwaniu
od natury rzeczy i osob. Jej jedynym punktem odniesienia pozo-
staje realizacja doczesnego ideatu.

Dopiero na tym tle Pius XI porusza kwestie stosunku komuni-
zmu do wtasnosci. Komunistyczne zanegowanie prawa wtasnosci
jest dla Papieza konsekwencja, a nie kwintesencjg wyzej opisanych
btedow filozoficznych i antropologicznych. Komunizm kwestio-
nuje wtasnos¢, bo kwestionuje nadprzyrodzong autonomie jed-
nostki i rodziny. Poniewaz panstwo komunistyczne ma obowigzek
stosowaé najbardziej brutalne $rodki w celu osiggniecia komuni-
stycznego ideatu, tak samo jest z samym pojeciem wilasnosci: znosi
ja w wymiarze indywidualnym czy rodzinnym, ale bezwzglednie
egzekwuje panstwowg kontrole nad dobrami nominalnie wspol-
nymi. Wyzysk kapitalistyczny zostaje zastgpiony jeszcze gorszym
wyzyskiem panstwowym.
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Omoéwiwszy ideologie komunizmu, Pius XI zwraca uwage na
jego taktyke SciSle zwigzang z doktryng komunizmu. Na pierw-
szym miejscu wymienia przemoc, i to nie tylko rewolucyjng prze-
moc, ktora stuzy zdobyciu wtadzy oraz obaleniu panowania klas
posiadajacych. To zapowiadat komunizm wprost. Zdaniem Piusa
XI jeszcze bardziej dotkliwa jest przemoc panstwa komunistycz-
nego wobec wtasnych obywateli po rewolucji. Pomimo faktu, iz
spoteczny ideat komunizmu zaktadat likwidacje panistwa, to jed-
nak panstwowy aparat kontrolowany przez komunistow stawat si¢
nieodzownym narzedziem na drodze do realizacji wspomnianego
ideatu. Z omowionych wyzej powodéw panstwo nie jest ograni-
czone zadnym prawem naturalnym, moze zatem dziata¢ brutalniej
niz jakiekolwiek panstwo z przesztosci. A poniewaz celem jest
spoteczny ideat sprawiedliwosci, a nie pragmatyczne usuwanie
konkretnych, niesprawiedliwych rozwiazan, zatem na drodze do
petnej sprawiedliwosci dopuszczalna staje sie kazda niesprawie-
dliwos¢. Co wiegcej, zanim zostanie osiggniety spoteczny ideat,
nalezy w jego imieniu wzmocnié¢ walke z klasami posiadajacymi.
Im bardziej ideat spoteczenstwa bezklasowego jawit sie jako bliski,
tym bardziej pochodzenie klasowe determinowato wszystko.

Obok przemocy oraz rewolucji zbrojnej gtownym narzedziem
okazata sie propaganda. Istotg komunistycznej propagandy jest
natomiast przedstawienie komunistycznej doktryny jako prawdy
naukowej, obiektywnie uzasadnionej na gruncie nauk spotecz-
nych czy filozofii. Stad tez gtdownym polem dziatania dla komu-
nistycznej propagandy beda obok prasy uniwersytety. Nie po to
jednak, aby podda¢ doktryne komunistyczng swobodnej dyskusji
akademickiej, ale by zamkna¢ usta jej przeciwnikom jako prezen-
tujagcym nienaukowe stanowisko.

Wreszcie trzeci §rodek: gotowos¢ do wchodzenia w taktyczne
sojusze nawet z wrogami, jesli tylko sojusze te postuzg faktycz-
nemu celowi ruchu komunistycznego, czyli zdobyciu wtadzy
dyktatorskiej. W imie¢ speinienia tych dazen w ramach taktycz-
nych sojuszy komunisci gotowi sg i§¢ na daleko idace, chwilowe
ustepstwa. Precyzyjnie ustanawiajg hierarchie kolejnych stopni
w kierunku wtadzy i nie wahajg si¢ przed pozorowaniem braku
zainteresowania kolejnymi stopniami, gdy skoncentrowani sa na
tym, ktory aktualnie uznaja za najpilniejszy.
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Pius XI przestrzega chrzescijan, by nie dali sie zwie$¢ tej taktyce.
Stuszna walka katolikéw przejetych nauka spoteczng Kosciota
z naduzyciami gospodarki kapitalistycznej moze rodzi¢ w nich
pokuse, by korzysta¢ z komunistycznego poparcia. Pokuse tym
wieksza, ze wspotprace proponuja sami komunisci, $ciSle ograni-
czajac jej zakres i cele, by stata si¢ tym fatwiejsza dla katolikow.
Pewna wspolnota wrogéw czy tez pewna pozorna wspolnota
celow nie mogg usprawiedliwi¢ takiej wspotpracy, gdyz jest ona
jedynie srodkiem do przejecia wtadzy, i to na zgube chwilowych
sojusznikow komunizmu. Katolicy majg méwi¢ wtasnym, suwe-
rennym glosem.

Jesliby ten opis istoty zta komunizmu i istoty sposobu jego
dziatan przytozy¢ do czaséow dzisiejszych, to wspotczesnymi
komunistami (neokomunistami) bedg ludzie, ktérzy nie tylko nie
nazywajg siebie komunistami, ale takze niekoniecznie chcg mie¢
co$ wspolnego z lewica.

Neokomunistami beda ci, ktorzy kwestionuja pojecie natury
0s6b i rzeczy rozumiane filozoficznie. Dotyczy to zwlaszcza natury
ludzkiej. Wszystko, co w cztowieku albo w ludzkim spoteczen-
stwie nie jest zdeterminowane biologicznie, jest konstruktem
kulturowym, ktéry moze by¢ w miar¢ dowolnie zmieniany. Jak
dla komunistow wszystko (w kazdym razie wszystko, co wazne)
byto materig, ktérg mozna dowolnie ksztattowag, jesli oczysci sie
ja z idealistycznych ograniczen, tak dla neokomunistow wszystko
jest kultura, ktorg mozna dowolnie dekonstruowac¢ i konstruowac
na nowo, bo nie opiera si¢ o zaden naturalny porzadek, przestaje
by¢ jego odzwierciedleniem.

Pojecie natury zostaje nie tylko odrzucone, ale potepione jako
narzedzie stuzace przemocy i podporzadkowaniu. Juz nie gtow-
nie, ale nawet w ogoble przestato tu chodzi¢ o podporzadkowanie
pracownikow pracodawcom, robotnikéw kapitalistom, lecz dzieci
rodzicom, kobiet mezczyznom, czarnoskorych biatym, homo-
seksualistow heteroseksualistom. I znéw, tak jak w komunizmie,
tak tez w neokomunizmie im blizej realizacji spotecznego ideatu
wyzwolenia grup wykluczanych i dyskryminowanych, tym wie-
cej obszarow dyskryminacji jest odkrywanych i stawianych na
celowniku. Im bardziej kobieta, mtody cztowiek, czarnoskory czy
homoseksualista zdobywa kolejne prawa, ktérych mu wcze$niej
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odmawiano, tym bardziej odkrywa nowe prawa, ktore takze sg
mu odmawiane. Im dtuzej trwa walka, tym bardziej jestes dys-
kryminowany. Zamiast przestac by¢ nosicielem garbu pici, koloru
skory czy sktonnosci seksualnej, by stac sie po prostu osoba, pet-
nowartosciowym i rownym w prawach cztonkiem spoteczenstwa,
zaczyna sie doswiadczad, ze kulturowe jarzmo cigzy coraz bardziej.
Zamiast zblizac¢ sie do ideatu, w ktorym pte¢, sktonnosci seksualne
czy kolor skory stajg sie coraz bardziej przezroczyste, coraz mniej
determinujgce, zaczynamy zy¢ w $wiecie nieustannej trybalizacji
(batkanizacji) spoteczenistwa w oparciu o te kryteria, ktore miaty
by¢ przeciez zwalczone. Jak niegdy$ w miare postepow rewolucji
zaostrzata sie walka klasowa, tak teraz w miare postepoéw rewo-
lucji kulturalnej zaostrza si¢ walka o kulture.

Neokomunizm chetnie odwotuje si¢ do argumentéw moralnych.
Przytacza je jednak w specyficzny sposob: oto sumienie przestaje
by¢ rozumem moralnym, ktére moze rozpoznawaé zgodnos¢
czynoéw z obiektywng normg moralng, a zatem ocena moralna
przestaje by¢ osagdem, ktéry mozna rozumowo uzasadnid, a staje
sie arbitralnym stwierdzeniem, z ktérym nie mozna polemizo-
wad. Sprzeciw wobec niego pocigga za sobg ryzyko wytaczenia ze
wspoélnoty politycznej.

Neokomunizm nie powtarza komunistycznego postulatu znie-
sienia prywatnej wiasnosci Srodkow produkcji ani tym bardziej
zniesienia prywatnego handlu czy wtasnosci prywatnej w ogole.
Nawet stronnictwa sytuujace si¢ zdecydowanie po lewej stronie
spektrum politycznego ograniczaja sie do postulatéw denacjonali-
zacji najwyzej transportu publicznego czy pewnych strategicznych
dziedzin przemystu. Mocno za to podnosi sie postulat progre-
sywnego opodatkowania dochodéw. Ta powsciaggliwos¢ wynika
oczywiscie z wielu przyczyn. Dla naszych rozwazan najwazniejsze
jest inne definiowanie przez neokomunizm przyczyn zniewolenia
i wykluczenia. O ile dla klasycznego komunizmu przyczyng tych
zjawisk byt niesprawiedliwy podziat dobr, o tyle dla neokomuni-
zmu bedzie to opresyjna kultura. Zaréwno jednak neokomunizm,
jak i klasyczny komunizm bed3 tutaj SciSle materialistyczne: neo-
komunizm rozumie kulture w zupelnym oderwaniu od filozo-
ficznego pojecia natury osob i rzeczy, ktore to pojecie w catosci
odrzuca.

23



24

Christianitas 74/2018 AKTUALNOSC DIVINI REDEMPTORIS

Zdemaskowana przez Piusa XI, oparta na trzech filarach
taktyka, jaka komunizm stosowat do realizacji swoich celow
(przemoc, propaganda, sojusze taktyczne), jest rtowniez wyko-
rzystywana przez neokomunizm, ale w istotnie zmodyfikowanej
formie. O ile w doktrynie komunistycznej przemoc fizyczna oraz
krwawa rewolucja stanowig normalny, pierwszy i najwazniejszy
srodek do osiggniecia spotecznego ideatu, o tyle neokomunizm
co do zasady akceptuje ewolucje pogladéw tej czesci ruchu socja-
listycznego, ktora przyjeta, ze osiggniecie spotecznego ideatu
dokona sie na drodze przejecia wtadzy w sposéb demokratyczny.
Poza wszystkimi innymi przyczynami rosngca rola mediow istot-
nie zmieniata uwarunkowania w poréwnaniu do tych z pierwszych
dekad XX wieku. Krwawa rewolucja przestaje by¢ potrzebna tam,
gdzie przemoc symboliczna czy $mier¢ cywilna wystarcza. W sytu-
acji trwajacego od niemal o$miu dekad (w Swiecie Zachodu)
nieprzerwanego pokoju do zastraszenia przeciwnikoéw wystarczy
przemoc stowna, lzenie, odbieranie godnosci, a w ostatecznosci
— wandalizm, niszczenie budynkoéw, wtargniecie na cudzy teren
i chociazby symboliczna, krotkotrwata okupacja. A dalej: zakto-
canie normalnej, publicznej aktywnosci tych, ktorych definiuje
sie jako przeciwnikow, czasem rzucony tort, czasem jajka, czasem
obrzucanie wyzwiskami klientéw sieci restauracji, ktorej wiasci-
ciel wspart finansowo politycznie ,,niestuszng” sprawe. Czasem
zaktocenie publicznego spotkania pisarza czy publicysty, ktorego
uznaje sie za wroga, czasem bluznierczy napis na kosciele.

Po zdobyciu wtadzy neokomunisci siegaja po przemoc pan-
stwowa: wiezienie za pokojowy protest, proces karny za gtoszenie
niewtasciwych pogladow, takich, ktore w przepisach prawnych
definiowane s3 na tyle szeroko, ze rzady prawa czynig fikcjg.
Zniesienie zasady domniemania niewinnosci, gdy chodzi o prze-
stepstwa popetniane przez przedstawicieli wspotczesnych ,,klas
wykluczajacych”. Wprowadzenie represji administracyjnych,
bez faktycznej kontroli niezawistych sagdow, i to represji skrajnie
dotkliwych, takich jak odebranie dziecka. Natozenie rujnujacej
firme kary finansowej. Wyrzucenie z pracy.

Neokomunizm chetnie powotuje sie na swojg ,,naukowos¢”.
Jest to jednak naukowos$¢ specyficzna, wspotczesna zdanowsz-
czyzna. Tak jak naukowy komunizm chciat zastapi¢ moralnos¢



Michat Barcikowski Wtasnym gtosem..

filozofig polityczna, tak neokomunizm chce na podstawie wyni-
kow badan nauk eksperymentalnych wydawac osady filozoficzne.
I tak jak filozofia polityczna komunizmu byta karykatura filozofii,
a ,,naukowos¢” komunizmu karykaturg badan naukowych czy
swobody akademickiej, tak tez ,,naukowo$¢” neokomunizmu
w istocie szkodzi naukom eksperymentalnym, ktore laikom
przestaja kojarzy¢ sie z dochodzeniem do prawdy (czesto bardzo
czgstkowej w danej dziedzinie), a zaczynaja sie jawic jako proste
algorytmy ogolnego projektu stworzenia nowego Swiata i nowego
czlowieka.

Wreszcie trzeci filar taktyki komunizmu: wcigganie do wspot-
pracy innych srodowisk, w tym chrzescijaniskich. Taktyka ta opiera
si¢ na prezentowaniu swojego projektu politycznego jako zbioru
pewnych moralnych, naukowych i pragmatycznych oczywistosci.
Czy ktokolwiek mogtby wystapic¢ przeciwko rownosci? Przeciw
walce z dyskryminacjg? Przeciw wykluczeniu? Czyz w chrzesci-
janstwie nie chodzi wtasnie o dobro? O mitos¢? O dotarcie do
tych odrzuconych przez spoteczenstwo?

Ostrzezenia Piusa XI, by tego pozoru zgody nie bra¢ za prawde,
sg aktualne rowniez dzisiaj. Takze wspotczeSnie chrzedcijanin
powinien mowi¢ wiasnym gtosem i stawia¢ konkretne pytania.
Jesli rownos¢, to w stosunku do czego? Jesli ochrona dobra, to
czy rzeczywiscie bez dyskryminacji zta? I dalej: czy mitos¢ nie
wyklucza wszystkiego, co jest jej przeciwne? Czy dotartszy do
odrzuconych, mamy na dobre pozosta¢ w ciemnosciach zewnetrz-
nych, gdzie zostali oni wyrzuceni? Czy tez raczej winniSmy przy-
prowadzi¢ ich do domu?

Wielu dawato sie uwodzi¢ w przesztosci, wielu i dzis, niestety,
daje si¢ uwodzi¢, poniewaz patrzy tylko na deklarowane wartosci,
ktérymi fatwo sie¢ manipuluje. To jednak zasady, a nie wartosci
sa prawdziwym §ladem idei, a zasady idace wprost z komunizmu
wciaz sg bardziej zywe, niz sie potocznie uwaza. O
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Tomasz Rowiriski

Kardyna% Ratzinger w swoich analizach dotyczacych relatywi-
zmu zwracat uwage, ze jest on zjawiskiem, ktore z catg swoja
sitag weszto do kultury $wiata zachodniego razem ze zmierzchem
marksizmu'. Marksizmu — przypomnijmy - bedacego wiarg poli-
tyczna nie tylko w panstwach pozostajacych w sowieckiej strefie
wptywu, ale takze wsréd szerokich kregow intelektualnych na
Zachodzie oraz wsrod mas ludowych w Ameryce Potudniowe;j.
Zreszta wiara w ideologie komunistyczng okazywata sie silniejsza
wiasnie tam, gdzie nie tworzyta ona bezposrednio rezimu poli-
tycznego, a raczej zestaw religijnych lub parareligijnych nadziei.
Marksizm przeniknat tez w wielu miejscach do Kosciota, cho¢by
pod postacig pewnych odmian teologii wyzwolenia, ktora czgsto
przechodzita w praktyke ,,wyzwolenia”, czyli zbrojng dziatal-
nos¢ rewolucyjng lub polityczng prowadzong takze przez ksiezy.
Teologia wyzwolenia czy szerzej marksizm w teologii oferowat
praktyczne rozwiazanie probleméw nieréwnosci ekonomicznych,
wykluczenia ubogich, a w kregach intelektualnych obiecywat
»wyzwolenie” z dotychczasowego sposobu myslenia, ksztattuja-
cego tradycje Kosciota. Zawsze jednak rownocze$nie upolityczniat
katolicyzm w taki sposob, ze zbawienie sprowadzat do procesu
rewolucyjnego i doczesnego. To upolitycznienie byto czyms innym
niz obecna czy przeszta aktywnos¢ Kosciota w realnej polityce,
czyms$ innym takze niz teologiczno-polityczny charakter kato-
lickiej nauki spotecznej, ktora, owszem, jest zbiorem zasad dla
ksztaltowania tadu spotecznego, ale wymaga trwatej i dbatej pracy,
a nie jednorazowego ciecia. Katolickie polepszanie porzadku spo-
tecznego i politycznego wymaga witasciwie wysitku trwajacego
do dnia Sgdu Ostatecznego. Marksizm w Kosciele obiecywat za$
co$, co mozna by okresli¢ mianem wprowadzania w zycie Sadu

' Zob. J. Ratzinger,
Relatywizm — centralny
problem wiary dzisiaj,
christianitas.org,
13.08.2014; podobne
ujecie tego samego tematu
znajdziemy w ksiazce
Ratzingera, Wiara, prawda,

tolerancja, Kielce 2005,

s. 93-110.
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2 Zob. Nota doktrynalna

o niektorych aspektach
dziatalnosci i postgpowania
katolikow w zyciu
politycznym, wydana przez
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Ostatecznego ludzkimi rekoma, tylko na podstawie klasowej
analizy rzeczywistoSci. Rewolucja nie wymaga bowiem zadnych
kompetencji poza zdolnoscia obalenia klasy posiadajacej.

Katolicka doktryna spoteczno-polityczna rozrdznia za$ potrzebe
zaprowadzania mozliwie sprawiedliwego tadu do porzadku
doczesnego, w ktorym bardzo rzadko objawiaja si¢ po prostu Zli
i po prostu dobrzy, od celu ostatecznego cztowieka, jakim jest
zbawienie. Polityczne zaangazowanie jest czyms§ zrozumiatym
przede wszystkim w pierwszym porzadku, w ramach ktérego obo-
wiazkiem wierzacego jest praca na rzecz sprawiedliwosci, ktora
zawiera uznanie przez spotecznosci ludzkie prymatu Boga, uzywa-
jac okreslenia Benedykta XVI, realizacje wartosci nienegocjowal-
nych? oraz adekwatny podziat dobr. Sprawiedliwy tad spoteczny
posrednio jest, rzecz jasna, czynnikiem utatwiajagcym zbawienie
ludziom - np. gdy prawnie ogranicza mozliwos¢ dokonywania
czynow niegodziwych i wytwarza w spoteczenstwie pewien etos.
Tymczasem marksizm, a za nim radykalna teologia wyzwolenia
na swoj wlasny sposob, w optyce dialektyki rewolucyjnej, niejako
dzielita i dzieli — o tyle, o ile jeszcze istnieje i funkcjonuje — catg
ludzkos¢ na przeznaczong do zbawienia lub potepienia ze wzgledu
na stosunek do srodkéw produkeji. Na tych, ktorym nalezat si¢
skok do krélestwa wolnosci, oraz na tych, ktorych czekat §mietnik
historii. Ostatecznie oznaczato to arbitralne decyzje, kto jest prze-
znaczony do zycia, a kto do $mierci, cho¢ oddzielenie ziarna od
plew Chrystus zapowiedziat dopiero przy koncu czasu. Ta swiecka
eschatologia przetozona na praktyke ustroju komunistycznego
sprawita, ze stal sie on w apogeum swojej mocy niewyobrazalnie
bestialskg karykatura nowoczesnych reziméw niesprawiedliwosci,
z ktérymi chciat walczy¢.

Warto si¢ chwile zatrzymac nad tym podobienstwem w stoso-
waniu przemocy pomiedzy marksizmem a innymi nowoczesnymi
ustrojami. Papiez Franciszek w encyklice Laudato si, idac za rozwa-
zaniami Romana Guardiniego z eseju Koniec czasow nowozytnych,
pisze:

Paradoksalnie nowoczesny antropocentryzm doprowadzit
do postawienia czynnikéw technicznych ponad rzeczywi-

stoscia, poniewaz cztowiek nie postrzega juz natury ,,jako
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zawsze obowiazujacej normy ani tym bardziej jako zycio-
wego schronienia. Spoglada on na nig bez zadnych goto-
wych zatozen, rzeczowo, jako na miejsce i material swojej
tworczosci, ktorej wszystko poswieca, nie dbajac o to, co
z niej wyniknie”. W ten sposob ostabia sie wartos¢, jakg
$wiat ma sam w sobie. Jesli jednak cztowiek nie odkrywa
swojego prawdziwego miejsca, to nie rozumie wtasciwie
samego siebie i doprowadza do zaprzeczenia witasnej na-
turze. ,,Nie tylko ziemia zostata dana cztowiekowi przez
Boga, aby uzywal jej z poszanowaniem pierwotnie zamie-
rzonego dobra, dla ktérego zostata mu ona dana, ale row-
niez cztowiek jest dla siebie samego darem otrzymanym
od Boga i dlatego musi respektowa¢ naturalng i moralng

strukture, w jaka zostat wyposazony™3.

Paradoksalnie teologia wyzwolenia, jak i caly marksizm, chcac
walczy¢ o poprawe losu ludzi traktowanych przedmiotowo w nie-
godziwych rezimach, siegaly po te same narzedzia bezwzglednego
panowania nad $wiatem i btedy antropocentryzmu, ale jeszcze
bardziej wydoskonalone w stosowaniu przemocy i jej uniwersa-
lizacji. Jesli kolonializm — ktory jest wtasciwym kontekstem dla
teologii wyzwolenia — traktowat ludzi niczym ,,zywe narzedzie”,
czyli po prostu niewolnikéw, to komunizm traktowat catos¢
ludzkosci niczym materie ozywiong, paliwo obiektywnych proce-
soOw dziejowych. Zatem przenosit o stopien wyzej urzeczowienie
mas ludzkich w imie ich dezalienacji. Nie mogto by¢ w zasadzie
inaczej wobec odrzucenia obrazu Swiata i cztowieka jako dzie-
ta Bozego. Zatem w samym sercu teologii wyzwolenia znalazto
si¢ zwatpienie i w Boga, i cztowieka, ta niezbywalna cze$¢ credo
nowoczesnego myS$lenia, ktéremu pozostat tylko doczesny me-
sjanizm, przekonanie, ze poprzez klasy spoteczne dokona si¢ do-
czesne zbawienie.

Kardynat Ratzinger tak pisat o intencjach marksizujacej teologii:

Samo stowo ,,wyzwolenie” chciato wyjasni¢ w odmien-
ny i bardziej zrozumiaty sposob to, co w tradycyjnym
jezyku Kosciota zostato nazwane ,,odkupieniem”. W rze-

czywisto$ci w tle jest to zawsze ta sama obserwacja: do-
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Swiadczamy $wiata, ktory stoi w sprzecznosci z dobrym
Bogiem. Ubo6stwo, ucisk, wszelkiego rodzaju niesprawie-
dliwa dominacja, cierpienie sprawiedliwych i niewinnych
sa znakami tych czasoéw i wszystkich czaséow. Cierpimy
wszyscy. Nikt nie moze bez wahania powiedzie¢ temu
Swiatu i wlasnemu Zyciu: ,,Pozostan takim, jakim jestes,
jeste$ takie piekne”.

Teologia wyzwolenia wyciggneta stad wniosek, ze ta sytu-
acja — ktora nie moze dalej trwa¢ — moze by¢ przezwycie-
zona poprzez radykalng zmiang w strukturach tego Swiata,
bedacych strukturami grzechu i zta. Jezeli grzech rozcia-
ga swoja wladze nad strukturami i zubozenie jest czyms
z gory przez nie zaprogramowanym, to do jego obalenia
nie moze doj$¢ w drodze indywidualnych nawrécen, ale
poprzez walke przeciwko strukturom niesprawiedliwosci.
Mowi sie jednak, ze powinna to by¢ walka o charakterze
politycznym, poniewaz owe struktury sa konsolidowane
i konserwowane poprzez polityke. Odkupienie stato si¢
wiec procesem politycznym, ktéremu zasadniczych wy-
tycznych dostarczyta filozofia marksistowska. Zostato
przeksztatcone w zadanie, ktore sami ludzie mogli, a na-
wet musieli wzig¢ w swoje rece, a jednoczesnie stato sie
nadziejg catkowicie praktyczna: wiara, w teorii, stata sie
praxis, konkretnym odkupieniczym dziataniem w procesie

wyzwalania®.

Z tej perspektywy uniwersalna misja Kosciota, w ktorej zbawie-
nie nie ma sie dokona¢ ludzkimi sitami i ma dotyczy¢ kazdego
niezaleznie od klasy, a sprawiedliwo$¢ powinna by¢ realizowa-
na bez rewolucyjnego terroru, byta w sposoéb jawny w teologii
i praktyce wyzwolenia zagrozona. Co wiecej, teologia wyzwolenia
zgodnie z marksistowskim paradygmatem usuwata w cieni — jesli
w ogoble go nie wykluczata — podstawowy cel cztowieka, jakim
jest jego zbawienie. Powyzszy zarys wiary politycznej, jaka byt
marksizm, pokazuje nam nie tylko miniony schemat myslenia,
ale dos¢ wyraznie podpowiada, gdzie zasiane zostaly nowe ziarna
tej ideologii, ktora wykietkowata — takze w Kosciele — w postaci
relatywizmu.
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Upadek marksizmu - jak pisat kard. Ratzinger — pociagnat za
soba rozpad albo przynajmniej przegrupowanie wielkich narra-
¢ji politycznych. Na miejsce marksizmu i komunizmu pojawit sie
liberalny nihilizm, przebierajacy sie w rézne szaty polityczne, od
centrystycznych po skrajnie lewicowe. Jego fundamentem stat
sie relatywizm, ktory w polityce, przynajmniej ostatnich dekad,
zaczeto traktowac jako fundament demokracji. Miat on — na
poziomie przekonywania opinii publicznej — by¢ odejsciem od
dwudziestowiecznej polityki wiary, czyli totalizujacego przekona-
nia o mozliwosci zbawienia ludzkosci za pomoca ideologii poli-
tycznych, wielkich narracji. Jak to zostato opisane, ta ,,polityka
wiary” poza elementami diagnozy spotecznej nie byta powigzana
ani w teorii, ani tez praktyce z wiarg chrzescijanska, choc sie do
niej niejako przyklejata. Relatywizm miat zapewnic réznorodnos¢
i pluralizm w zastepstwie kolektywizmu klasowego oraz ideali-
zmu historycznego, ktore rozczarowaty. Cel jednak w pewnym
sensie pozostat ten sam — koniec historii, koniec wszelkiej nie-
sprawiedliwosci, koniec cierpienia, wiec rozczarowanie objeto
tylko pewna forme historycznego idealizmu. Te przeksztalcenia
,wiary politycznej” w gruncie rzeczy dokonaty si¢ wewnatrz
jednego Swiatopogladu materialistycznego. Prawdopodobnie to
jeden z powodow, dla ktorych tak wielu postkomunistow stato
sie wiernymi wyznawcami i obroncami panstwa liberalnego i jego
quasi-mesjanskiej obietnicy, ktora nie jest tak daleka od obietnic
Marksa i sprowadza si¢ do ustanowienia krolestwa wolnosci.
Zmiany postaw nie byty tylko wynikiem zwyktego oportunizmu,
ale procesu rozczarowania $swiatem ,,polityki wiary”, z ktorego
wyszli. Jednak ze $wiata ,,polityki wiary”, polityki ideologicznej
nie wychodzi si¢ tak tatwo.

LSwiat” ten w XX wieku budowat swoja wiarygodnosé na prze-
konaniu, ze razem z rozwojem filozofii materialistycznej odkryta
zostata w sposob naukowy zasada rzadzgca historig. Poniewaz
jednak marksizm stworzyt w swojej praktyce politycznej gtow-
nie instytucje terroru i brak wolnosci, w praktyce cywilizacyjnej
musiat go zastapic¢ inny system myslowy. Nadawat sie do tego
znakomicie wtasnie liberalizm, ktéry w swojej nowoczesnej
postaci wywodzi si¢ z romantycznego indywidualizmu, a jedno-
cze$nie — podobnie jak marksizm - z naukowej, przyrodoznaw-
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czej koncepcji natury, ktora tym r6zni sie od wizji chrzescijanskiej
i klasycznej, ze nie zaktada zadnego celu spotecznego ani tez,
przynajmniej w teorii, zadnej hierarchii i wartoSciowania drog
oraz sposobow zycia, jakie wybieraja ludzie. Materialistyczne
i przyrodoznawcze traktowanie natury taczy zresztg liberalizm
z marksizmem — jest to obok indywidualizmu wazny element
jego antropocentryzmu, ktory na rzeczywistos$¢ patrzy niczym
na ,,materiat swojej tworczosci, ktorej wszystko posSwieca, nie
dbajac o to, co z niej wyniknie”.

Liberalizm moéwi nam (styszymy to nieustannie w jezyku samo-
realizacji i emancypacji), ze wszystko, co ludzie zechcg prakty-
kowag, jest po prostu czescig ludzkiej natury, ta za$ nie wymaga
zadnego doskonalenia, a jedynie akceptacji i legalizacji praktyk.
W wersji bardziej skrajnej nasze istnienie duchowe, fizyczne i kul-
turowe jest forma opresji i alienacji od samego siebie i pokonac
ja mozna tylko przez radykalne samostanowienie, ustanowienie
tozsamosci. W wymiarze spotecznym dawna walka klasy jest
zastepowana rownie arbitralnie ustanowiona walkg tego, co nor-
matywne i nienormatywne. Proces dziejowy nie jest juz wielkg
walkg o wyzwolenie srodkéw produkgji, ale walka o nieskonczong
emancypacje. Tylko liberalny jezyk indywidualizmu fatszuje
rzeczywisty obraz, na ktérym mamy do czynienia z odnowiona
wielka narracjg marksistowska. W tym miejscu doskonale ujawnia
sie zresztg relatywistyczna polityka wiary — jej ideat. ,,Krolestwo
wolnosci” mozna zrealizowad, po prostu pozwalajac ludziom
robi¢ to, na co maja ochote, az po traktowanie granicy swojej
formy jako ptynnej, a tkanki ciata jako migsa. Ostatecznie jedyng
granica jest modus vivendi, w ktorym wszyscy w sferze publicznej
przyjmuja przyrodoznawczg koncepcje natury ludzkiej, odrzucajg
co do zasady istnienie wartoSci nienegocjowalnych oraz akceptuja
arbitralne, wynikajace z powszechnej wojny wszystkich ze wszyst-
kimi o uznanie, prawa’.

Im bardziej spoteczenistwa zachodnie oddalaja sie od obyczajow
chrzescijanskich, tym bardziej wida¢, ze naukowa i przyrodoznaw-
cza koncepcja natury, jako materialistycznej i bezforemnej, moz-
liwej do dowolnego wypelnienia, staje sie narzedziem usuwania
tych, ktorzy tej koncepcji nie podzielajg. Zasada nienormatywno-
Sci okazuje sie tylko pozorem, poniewaz w sensie publicznym czy
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nawet politycznym po prostu daje ona wtadzy wolng reke w kwe-
stii ustalania najbardziej twardych i arbitralnych norm. Wtadza
relatywistyczna jest arbitralna w kwestii dystrybucji uznania do
tego stopnia, ze podwaza przyrodzong godnosc¢ niektorych grup
ludzkich, poniewaz godnos¢ jest pojeciem catkowicie wzglednym
w materialistycznej i mechanistycznej koncepcji spoteczenstwa.
Paradoksalnie trudno operacjonalizowalna liberalna zasada, by
»granice mojej wolnosci stanowita granica wolnosci drugiego czto-
wieka”, wydaje si¢ czasem ostatnim bastionem chrzescijanskiego
humanizmu w dzisiejszosci. Rownoczesnie jednak jest wymowka
dla obroncéw systemu relatywistycznego wobec wszelkiej niemal
krytyki. Czy relatywizm nie stat sie nowa — co do struktury bardzo
podobng do dawnej, po prostu materialistyczng — platformg dla
dziatania neokomunistycznego. Neokomunizm jest bowiem ulep-
szong zasada dialektyki rewolucyjnej, przeniesiong z probleméw
Swiata robotniczego na sfere tozsamosci, w ktorej to sferze bez
konca mozna rozgrywac konflikty ,,normatywnosci” pomiedzy
ptciami, pomiedzy ré6znymi rodzajami pozadan, coraz bardziej
dezorientujgc spoteczenstwa i osoby w kwestii ich naturalnych
celow. I w ten spos6b uzalezniac je od pewnosci, jakg moze da¢
tylko wiadza. W perspektywie religijnej wiadza ta wydaje si¢ by¢
narzedziem zbawienia od niezdolnosci (lub niecheci) rozpozna-
nia dobra i zta — w zamian za postuszenstwo duchowe pozwala
ona robi¢ cztowiekowi, co tylko on zechce. Wtadza ta niczym
cien przestania Boga. Nie jest tez wykluczone, ze przestania inne,
potezniejace w Swiecie formy niesprawiedliwosci. Znéw przemoc
decyduje, cho¢ ograniczana.

Antropocentryczny arbitralizm dzisiejszego relatywizmu odtwa-
rza zatem mechaniczng strukture myslenia o wyzwoleniu Swiata
poprzez konflikt. Znéw ludzie dla polityki wiary buduja struk-
tury grzechu, spotecznosci ,,wykluczonych”, w ktorych dziatanie
przeciw naturze jest znakiem przyblizania sie krolestwa wolnosci.
Kiedy zatem méwimy o neokomunizmie, powinni$my mie¢ na
mysli pewien rodzaj nawracajgcego modernizmu politycznego,
a nie jedynie anachroniczny resentyment.

Relatywizm w tonie Kosciota i chrzescijanstwa oznacza za$
- podobnie jak w marksizmie — zerwanie praktycznych i spo-
tecznych konsekwencji, ktore wynikaja z wiary. To jednak juz
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kolejny krok. Pierwszy jest taki, ze same tresci wiary ulegajg mito-
logizacji, zaczynaja by¢ traktowane jak jedne z wielu religijnych
opowiesci funkcjonujgcych w Swiecie. Nadzieja chrzescijanska traci
w tej sytuacji charakter wyjatkowej obietnicy, a staje sie tylko
zupetnie juz zeswiecczong tozsamoscig odrdzniajacg od kultury
innych religii. Relatywistyczna utrata wiary — znéw podobnie jak
w marksizmie — sktania religijnie zaangazowanych ludzi to mysle-
nia w dwojaki sposob. Albo patrzg oni na Koscidt przez pryzmat
idei politycznych: chcg nieustannie zmienia¢ Ko$ciot wedtug
tych, ktore im sie w Swiecie podobajg. Przyktadem moze by¢ ega-
litaryzm, ktory méwi, ze Kosciot nie bedzie do zaakceptowania
tak dtugo, jak dtugo kobiety nie beda mogtly by¢ wyswiecane na
ksiezy. Pewna wspotczesna idea polityczna staje sie tu norma reli-
gijna wyzsza od Pisma Swietego i inspirowanej przez Ducha Swie-
tego Tradycji. Albo tez catkowicie lekcewazg znaczenie instytucji
Kosciota, istniejacej przeciez z Bozego ustanowienia, i zanurzaja
si¢ w indywidualnym przezyciu identyfikowanym z wiarg.

Nie tak dawno przeprowadzitem wywiad z ks. Dariuszem
Kowalczykiem SJ, profesorem rzymskiego Uniwersytetu Grego-
rianskiego, na temat relatywizmu w Kosciele. Za ktéryms$ razem
Ksiadz Profesor tak mi odpart:

Pan uzywa wciaz pojecia ,,relatywizm”. Ale mam watpli-
wosci, czy to najlepsze pojecie, aby opisywac to, o czym
tutaj rozmawiamy. A rozmawiamy o tym, ze niektorzy
chca zmieni¢ pewne elementy nauczania katolickiego.
I nie robig tego w imie relatywizmu, ale w imie rozwoju
doktryny, odczytywania znakéw czasu czy tez po prostu
mitosierdzia. Mozna mie¢ watpliwosci, widzie¢ rzeczy
inaczej, ale niekoniecznie trzeba zaczynac spoér od zarzu-
tu: Wy jestescie relatywistami. Trzeba natomiast stawiac
na r6zne sposoby kwestie, czy w danym przypadku mamy
inspirowany przez Ducha Swietego rozwéj doktryny, czy
tez zerwanie ciagtosci z Ewangelia, Tradycja i dotychcza-

sowym nauczaniem Magisterium Kosciota®.

To wazny punkt, za przeakcentowanymi elementami doktryny
katolickiej kryja sie wtasnie polityczne idee tego, co nazwalismy
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tu modernizmem politycznym czy neokomunizmem. Z dalszych
stow ks. Dariusza Kowalczyka wynika, ze relatywizm wewnatrz
Kosciota nie jest po prostu opcja na rzecz naturalnego pluralizmu,
jaki panuje pomiedzy ludZzmi w sprawie przezywania wiary chrze-
Scijanskiej. Jest projektem catkowitego przeksztatcenia tej wiary,
zamienienia jej w co$, czym nigdy nie byta, w ramach adaptacji
do ducha epoki. Naturalny pluralizm katolicki” oznacza przyjmo-
wanie jednego nauczania Kosciota, ktore co do swoich zasad jest
niezmienne od czaséw samego Pana Jezusa, poniewaz te zasady
wiasnie definiujg wierzgcego jako chrzescijanina i katolika. Row-
noczesnie pluralizm ten oznacza mozliwos¢ podazania kazdego
z nas drogg swojego wtasnego powotania do stanu zycia, drogg ce-
16w naturalnych, drogg konkretnej duchowosci, a takze wtasnym
sposobem zaangazowania w sprawy doczesnosci. Relatywizm
za$ wcale nie chce poszerzad, jak deklaruje, dostepnych opcji zy-
cia chrzescijanskiego, ale dazy do wyrugowania dotychczasowej
jednosci tam, gdzie nie podlegata ona kwestionowaniu. Chodzi
wiec nie o poszerzanie dostepnych opcji zycia chrzescijanskiego,
lecz rozbicie jednosci do§wiadczenia wiary w sprawie tego, co
dotychczas nie podlegato kwestionowaniu, poniewaz opierato
sie na autorytecie Objawienia i rozumu. Co wigcej, chodzi tez
o sprowadzenie tych, ktérzy uznajg te zasady i fundamenty za
niezmiennie obowigzujace, do pozycji nieakceptowanych ,,fun-
damentalistow”. Widac¢ to obecnie szczegblnie wyraznie w ob-
szarze nauczania moralnego. Ci kardynatowie, biskupi i wierni,
ktorzy pozostaja przy stowach Pana Jezusa na temat nierozerwal-
nosci matzenstwa, spotykaja sie z niechecia Stolicy Apostolskiej,
podczas gdy ci, ktorzy sg otwarci na nowe koncepcje, uzysku-
ja Swiatowg przychylnos¢. Ksiadz Kowalczyk stusznie zwraca
uwage — cho¢ nie mowi tego wprost — ze relatywizm jako idea
oznaczatby pewnego rodzaju obojetno$¢ wobec odmiennosci
r6znych drog w Kosciele, obojetnos¢é wobec tego, czy jedna jest
prawdziwa, a druga nie. W praktyce relatywizm sprowadza si¢ do
zastepowania treSci wiary, danej w Objawieniu, religijna ideolo-
gig wymuszajacg kolektywne porzucanie wiary w jej konkretnych
punktach. Nie oznacza to, ze pojecie relatywizmu nie ma juz zna-
czenia, jest ono obecne w podobnym do marksistowskiego spoj-
rzeniu na historie, w ktérym istniejg tylko ,,prawdy etapu”, a nie
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ma zadnej prawdy wiecznej poza nieustajagcym ruchem spotecznej
emancypaciji.

Zatem i w KoSciele wida¢ juz pewng ciggtos¢ wiary politycz-
nej, ktora wynika po prostu ze zwatpienia o wierze prawdziwe;j.
Ta koscielna ,,wiara polityczna” stawia sobie te same cele, co ta
rzeczywistos$¢, ktora opisaliSmy jako relatywizm, nihilistyczny
relatywizm czy wreszcie neokomunizm. Co zatem pozostaje
ortodoksom? Trwac i gtosi¢ prawdziwag Ewangelie, poniewaz

,kto wytrwa do konca, bedzie zbawiony”®

. Relatywizm oznacza
zeSwiecczenie wiary, rozpad jej znaczenia, dlatego — w dtuzszej
perspektywie — tam, gdzie relatywizm jest gorg, Kosciot bedzie
zanikat. Relatywizm jest religig tych, ktorzy juz wiare utracili, ale
nie chcg opuszczac Kosciota i chca mie¢ z Kosciotem $wigty spo-
koj. Podobny op6r trzeba stawia¢ w spoteczenstwie swieckim tak
dtugo, jak dtugo prawo pozytywne pozwala nam jeszcze mowic
o prawie naturalnym jako zdrowym fundamencie spoteczenstw.
Mozna zrozumieé nieche¢ wielu autoréw do pojecia, jakim jest
neokomunizm. Wazne jest jednak, ze — niezaleznie od nazwy
systemu — tre$¢ encykliki Piusa XI O ateistycznym komunizmie®
po prostu zachowuje aktualnos¢. O



Divini Redemptoris — wstep

do nowego ttumaczenia
Pawet Skibiriski

Przedstawiajqc polskiemu czytelnikowi nowe — uwspotcze-
$nione — ttumaczenie encykliki Divini Redemptoris, noszacej
polski tytut O bezboznym komunizmie, nalezy zauwazyc, ze jest
to encyklika wydana przez Papieza Piusa XI w marcu 1937 r., nie-
mal jednoczesnie z innym papieskim dokumentem o charakterze
antytotalitarnym - czyli encyklika Mit brennender Sorge, zajmu-
jaca sie niemieckim narodowym socjalizmem i jego wptywem na
sytuacje Kosciota w Niemczech.

Encyklika Divini Redemptoris okazala si¢ mie¢ jeszcze wigksze
znaczenie historyczne niz jej niemiecki odpowiednik, bowiem
przedmiotem zawartych w niej refleksji byt komunizm, czyli zja-
wisko — w przeciwienstwie do nazizmu — majgce znacznie szer-
szy zasieg geograficzny i bedace znacznie bardziej dtugotrwate.
Musimy tez odnotowac, ze w tekscie swej encykliki Papiez ujat
refleksje nad tym zjawiskiem niezwykle szeroko, mozna by rzec
— przekrojowo. O bezboznym komunizmie zawiera bowiem cato-
Sciowg krytyke komunizmu zar6wno jako ideologii, jak i ustroju
spoteczno-politycznego.

Ustr6j ten w latach trzydziestych juz od niemal 20 lat dzia-
tat w Zwiazku Sowieckim oraz byt zaprowadzany przemoca
przez jego zwolennikéw w innych krajach $wiata. W Hiszpanii,
w chwili publikacji Divini Redemptoris toczyta sie niezwykle
zacieta i krwawa wojna domowa, ktorej stawka — na pewno
na etapie marca 1937 r. — byto wtasnie wprowadzenie ustroju
komunistycznego, a miatoby ono miejsce w wypadku zwyciestwa
republikanskiego rzagdu Frontu Ludowego. Nieco wiecej watpliwo-
Sci z perspektywy czasu budzi¢ moze kategoryczne twierdzenie
Piusa XI o komunistycznym charakterze rezimu meksykanskiego,
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ktore Papiez opierat wylacznie na przesladowczych dziataniach
wtadz tego kraju w stosunku do Kosciota katolickiego.

Papiez w tekscie swej encykliki odniost sie tez krytycznie do filo-
zoficznej podstawy komunizmu — to jest filozofii marksistowskiej.

Znaczenie encykliki

Oczywiscie z polskiego punktu widzenia encyklika ta ma szcze-
goélne znaczenie, bowiem po drugiej wojnie $wiatowej komunizm
byt ustrojem dominujgcym w niemal potowie krajow europej-
skich, w tym takze w naszej ojczyznie. Zwigzek Sowiecki stworzyt
wowczas kierowane z Moskwy globalne imperium (ktore zreszta
nie obejmowato wszystkich panstw komunistycznych — by wspo-
mnie¢ tylko okresowo zalezne od Moskwy Albanig, Jugostawie
i Chiny czy zupetnie niezalezna — Kambodzg), z kolei poza geo-
graficznymi granicami tego imperium marksistowska filozofia
- stanowigca konieczng podstawe komunizmu — wydawata sie
dominowac na uniwersytetach i w srodowiskach opiniotworczych
Swiata zachodniego przynajmniej do konca lat siedemdziesigtych
XX wieku. W ten sposéb w znacznej mierze poszerzano oddzia-
tywanie komunizmu poza sfere militarnej i politycznej dominacji
Kremla.

Do dzisiejszego dnia istnieja jeszcze panstwa odwotujace sie
— przynajmniej oficjalnie — do ideologii i praktyki spotecznej
komunizmu, np. Kuba, Korea Péinocna czy wspomniane juz,
a aspirujgce do rangi mocarstwa swiatowego Chiny. Co wiecej,
ideologia marksistowska, nierozerwalnie zwigzana z tg strasz-
liwg doktryng ustrojowa, przezywa — ku sporemu zaskoczeniu
wielu obserwatoréw — swoj renesans. Moze o tym Swiadczyé
chocby fakt, ze w Trewirze w maju biezgcego roku mialy miejsce
huczne obchody 200-lecia urodzin Karola Marksa, z udziatlem
przedstawicieli europejskiego establishmentu, na czele z Jeanem-
-Claude’em Junckerem, formalnie katolikiem i chrze$cijanskim
demokratg.

Wré¢my jednak do tekstu publikowanej wtasnie encykliki. Pr6-
bujac zebrac i zrozumie¢ bardzo zr6znicowane argumenty, ktore
w jej tresci Pius XI wytoczyt przeciwko komunizmowi, mozna by
byto uporzadkowac je w kilka zasadniczych grup.




Ontologia i epistemologia

Po pierwsze, Papiez siegnat po argumenty ontologiczne — wskazu-
jac, ze podstawowa wizja rzeczywistosci u komunistow, zaczerp-
nieta z marksizmu, jest nie do pogodzenia z chrzescijanstwem.
Odnosito sie to do przynajmniej kilku fundamentalnych kwestii.

Pierwsza z nich bylo wskazanie przez Papieza na materializm
— czy raczej monizm materialistyczny — wyznawany przez komu-
nistow, i jego negacje metafizyki, niezbednej z kolei dla chrzesci-
janskiego spojrzenia na Swiat.

Drugi argument papieski byt scisle powigzany z pierwszym
- w jednorodnym materialnym $wiecie, jakim postrzegali go
komunisci, nie byto miejsca dla Boga osobowego, a wiec Papiez
jasno wskazywal, ze ateizm komunistyczny pozostaje w oczywistej
sprzecznosci z chrzescijanstwem.

Trzeci argument Piusa XI wynikat poniekad z drugiego — skoro
komunizm zanegowat istnienie Boga, to sam wchodzit w miej-
sce religii objawionej, przypisujac sobie falszywie mistyczny
i quasi-religijny charakter, a takze stajgc sie¢ konkurencyjng
dla chrzescijanstwa religig zastepcza, proponujacg doczesng
polityczna ideologie jako najbardziej fundamentalny punkt
odniesienia dla ludzkiej egzystencji, co w oczywisty sposob
ktocito sie z chrzescijanska wizjg cztowieka skierowanego ku
Bogu, swemu Ojcu.

Czwarty wreszcie argument z tej grupy — zwigzany juz raczej nie
z ontologia, a z epistemologig marksistowska — dotyczyt przyjetej
przez komunistow dialektycznej formy analizy rzeczywistosci.
Analiza ta — dodajmy od siebie — prowadzita do catkowitego
zanegowania sensownosci kategorii prawdy obiektywnej, ktora to
kategoria nie znajdowata swego miejsca w dialektycznym mecha-
nizmie logicznym. A przeciez prawda jest koniecznym elementem
chrzescijanstwa — bowiem dla chrzescijan prawda jest sam Bog.

Pigty argument Piusa XI wynikat z komunistycznej dialektyki,
ktora byta przez zwolennikoéw tego Swiatopogladu stosowana do
interpretacji historii w duchu determinizmu dziejowego. Dzieje
ludzkosci miaty by¢ zdaniem komunistow przestrzenia zdetermi-
nowang zachodzgcymi obiektywnymi i nieodwracalnymi proce-
sami historycznymi, a nie czasem moralnej odpowiedzialnosci
cztowieka, jak widzi to chrzescijanstwo.




Antropologia

Ten ostatni argument pozwala nam przej$¢ do drugiej grupy an-
tykomunistycznych sagdow Piusa XI, ktore zawierajg argumenty
antropologiczne. Wskazatbym przynajmniej na trzy argumenty,
nalezace do tej grupy, przywotane przez Ojca Swietego.

Pierwszym z nich byta dokonana przez Ojca Swietego krytyka
komunistycznego przekonania o tym, ze cztowiek jest bytem
stricte materialnym, determinowanym w swym postepowaniu
wylgcznie sytuacja ekonomiczng. W zwigzku z tym Papiez kryty-
kowat skoncentrowanie si¢ przez komunistoéw wytacznie na aspek-
cie ekonomicznej produktywnosci cztowieka, co prowadzi¢ miato
do bezwzglednego wyzysku, o czym wspomne jeszcze w dalszej
czesci tekstu. Oczywiscie to przekonanie komunizmu sprzeciwiato
si¢ podstawowemu stwierdzeniu antropologii chrze$cijaniskiej,
ktora opierata si¢ na zatozeniu istnienia ztozonej duchowo-ciele-
snej natury cztowieka.

Tu mozna pozwoli¢ sobie na dodatkowa uwage, ze Papiez Ratti
nie dostrzeg! jeszcze istnienia pewnej mutacji komunizmu, ktéra
zatriumfuje na Zachodzie w drugiej potowie XX wieku i do dnia
dzisiejszego bedzie ksztattowa¢ w decydujacy sposéb umysty
i dusze tamtejszych elit — tj. gramscianizmu. Wtoski mysliciel
Antonio Gramsci, w 1937 I. przebywajacy w faszystowskim wie-
zieniu, w ktorym w spokoju pisat swoje filozoficzne rozwazania,
twierdzit bowiem, ze nie ekonomia, lecz kultura ksztattuje zycie
spoteczenstw i ze komunistyczna inzynieria spoteczna powinna
zaktadac¢ przede wszystkim manipulacje w sferze kulturowe;j.

Drugi z antropologicznych argumentéw Piusa XI dotyczyt zagad-
nienia redukcji cztowieczenstwa przez zwolennikéw komunizmu
do jego aspektu kolektywnego. Papiez sprzeciwiat si¢ komunistycz-
nemu kolektywizmowi, gdyz ten — znowu niezgodnie z katolicka
antropologia — pozbawiatl cztowieka jego wymiaru indywidual-
nego, a kazdg osobe ludzka rysu wyjatkowosci, wynikajacej z nie-
powtarzalnej godnosci dziecka Bozego.

Trzeci argument Piusa XI ze sfery polemiki z antropologia
komunistyczno-marksistowska dotyczyl twierdzenia komuni-
stow, ze nie istnieje stala w swej tresci natura ludzka, lecz
podlega ona dowolnemu ksztattowaniu w wyniku zastosowania
przez wladze panstwowe motywowanej ideologicznie inzynierii




spotecznej, ktéra nie znajduje ograniczen w swej motywowanej
ideologicznie kreatywnos$ci. W oczywisty sposéb sprzeciwiato
sie to z jednej strony chrzescijaniskiej wizji stworzenia cztowieka
przez Boga jako bytu o stalej naturze, z drugiej strony, posrednio
— nawet prawdzie wiary o grzechu pierworodnym. W przeko-
naniu komunistéw inzynieria spoteczna miata w ostatecznosci
doprowadzi¢ do wytworzenia cztowieka idealnego czy tez raczej
idealnej ludzko$ci.

Etyka
Kolejng grupe argumentéw wysunietych przeciwko komunizmo-
wi przez Piusa XI moglibySmy nazwa¢ argumentami etycznymi.

O pierwszym z nich byta juz mowa - dialektyka marksistow-
ska i komunistyczna wykluczaty bowiem postugiwanie sie kate-
gorig prawdy. Papiez zarzucat takze konkretnie komunizmowi
sowieckiemu postugiwanie sie na wielkg skale propaganda, ktora
z zatozenia byta fatszywa i stanowita po prostu zorganizowane
ktamstwo skierowane zarébwno na zewnatrz — do Swiata nieko-
munistycznego, jak i do wewnatrz, w stosunku do wtasnego spo-
teczenistwa. W oczywisty sposob kiocito sie to z chrzescijanskim
umitowaniem prawdy jako fundamentu ludzkiej egzystencji.

Innym tego rodzaju argumentem uzytym przez Piusa XI byta
kwestia kultu rewolucyjnej przemocy, ktorej gloryfikacja towa-
rzyszyta ideologii komunistycznej, dopatrujacej sie w niej ozdro-
wienczej — niemal zbawczej - sity, wrecz warunkujgcej pozytywne
przemiany spoteczne. W oczywisty sposob kiocito si¢ to z chrze-
Scijanskg zasada mitosci bliZzniego, szacunku dla zycia i wolnosci
cztowieka.

Kolejnym argumentem odwotujacym si¢ do krytyki tzw. moral-
nosci komunistycznej byta kwestia obowiazujacego w systemie
komunistycznym relatywizmu moralnego, w mysl ktorego nie
istniejg czyny obiektywnie zte lub dobre, bowiem ich ocena zalezy
od kontekstu politycznego. Taka postawa oczywiscie sprzeciwiata
sie chrzescijanskim zasadom moralnym, ktére przynajmniej
niektérym ludzkim czynom przypisywaly obiektywng warto$¢
(pozytywna badZ negatywng), zgodnie z Dekalogiem.




Praktyka 2ycia spotecznego

Ostatnia grupa papieskich argumentéw dotyczyta kwestii prakty-
ki zycia spolecznego w panstwie komunistycznym. Jak sie wydaje,
w ogromnej mierze diagnoza Piusa XI na ten temat opierata sie
na jego analizie rzeczywistosci sowieckiej.

OczywiScie na pierwszy plan wysuwata sie z perspektywy gltowy
Kosciota katolickiego kwestia przesladowan religijnych. Byly one
skierowane przede wszystkim przeciwko chrzescijanom. Przeciw
prawostawnym, ktorych, w warunkach rosyjskich, na najwiekszg
skale dotknety bezwzgledne praktyki, majgce na celu ateizacje
spoteczenstwa. Zwtaszcza wielu duchownych, ale takze wiernych
Swieckich zostato zamordowanych lub trafito do tagrow z powodu
przywigzania do cerkwi. Podobne przesladowania dotknety takze
katolikow — wielokrotnie mniej licznych na terenie dawnego impe-
rium caréw. W Zwigzku Sowieckim zostali oni niemal catkowicie
wyeliminowani z zycia spotecznego (wystarczy wspomniec, ze
w 1937 r. na terenie catego panstwa sowieckiego dziataty tylko
dwa koscioly katolickie). Warto tez za Papiezem odnotowac
kwestie przesladowan katolikow w Hiszpanii, ktére wiosng 1937
r. trwaty po stronie republikaniskiej z catym swoim rozmachem,
a ktore ostatecznie dostarczyty Kosciotowi najwiekszego w dzie-
jach zastepu blogostawionych meczennikéw. Do dzi§ bowiem
Papieze wyniesli na ottarze ponad 1500 ofiar tych krwawych
represji, a liczba ta moze sie jeszcze zwiekszyc, jesli zakonczone
zostang trwajgce wcigz procesy beatyfikacyjne.

Tu warto przywotac¢ — wcale nie oczywistg na pierwszy rzut
oka — refleksje Papieza, zawartg na kartach encykliki o bezboznym
komunizmie, Ze to liberalizm (wraz z towarzyszacg mu sekulary-
zacja zycia spotecznego) odpowiadat za utorowanie drogi komu-
nizmowi z jego cata antychrzescijanska zajadtoscia.

Innym faktem spotecznym w bolszewickiej Rosji ze szczegolng
mocg pietnowanym w Divini Redemptoris byta kwestia negacji
naturalnego modelu rodziny przez rzadzacych tam komuni-
stow. Papiez zwracal uwage na fakt odbierania przez panstwo
dzieci rodzicom i uzurpowania sobie przez zideologizowanych
urzednikow kompetencji naleznych rodzicom (szerzej na ten
temat wypowiadat si¢ juz w encyklice o wychowaniu Divini illius
magistri z 1929 r.). Mowit tez o falszywej emancypacji kobiet




i upadku obyczajow, towarzyszacych propagowanej w Sowietach
swobodzie seksualnej, a takze zakwestionowaniu nierozerwalnosci
matzenstwa, ktore byto przez bolszewikow traktowane jako rodzaj
niezobowigzujacej umowy cywilnej (ktory to temat Papiez rozwi-
nat szerzej w innej swojej encyklice — Casti connubii z 1930 1.).

Z pewnoS$cig Pius XI nie akceptowat takze faktu ztamania
w komunistycznym panstwie zasad autonomii zycia spotecznego
na rzecz wszechwtadzy panstwa totalnego, ktoére z kolei byto
kontrolowane ideologicznie przez partie. W najstynniejszej swojej
encyklice Quadragesimo Anno opowiadat sie przeciez za ogranicze-
niem kompetencji kazdego panstwa w mysl sformutowanej tam
zasady pomocniczo$ci.

Nie chodzito jednak wytacznie o likwidacje przez komuni-
styczne panstwo niezbednych swobdd spotecznych, lecz takze
0 pozbawienie kazdego obywatela zar6wno wolnosci osobistej,
jak i prywatnej wlasnosci, ktéra przeciez w opinii Papieza byta
naturalnym i nieodzownym prawem kazdego cztowieka.

Wreszcie — 0 czym juz wspominali$my w innym nieco kontek-
Scie — Papiez pietnowat nieludzki wyzysk, ktory dotykat tych, kto-
rych rzekomo bolszewicy mieli przed wyzyskiem chroni¢ - to jest
chtopow i robotnikéw. Ta bezduszna eksploatacja pracownikow
byta dla niego jednym z najbardziej cynicznych komunistycznych
oszustw. Nie znajdujemy jednak u Papieza, wydawatoby sie, dos¢
oczywistego, a zwigzanego z tg sfera, bezposredniego potepienia
wyniszczajacej i niewolniczej pracy wiezniow gutagu.

Ztozone dzieje encykliki
Jak wiec mozna zauwazy¢, ten wyjatkowo istotny dokument
papieski, jakim jest Divini Redemptoris, zawiera przemyslana,
wieloaspektows, a zarazem wyjatkowo gleboka krytyke ideolo-
gii komunistycznej, jej marksistowskiego podtoza filozoficznego
oraz praktycznej realizacji jej zatozenn w ramach ustroju i panstwa
komunistycznego. Argumentacja papieska jest jasna i nie pozosta-
wia watpliwosci, ze zaden chrzescijanin, a tym bardziej katolik,
nie moze by¢ jednoczesnie komunistg, jesli chce pozosta¢ wierny
doktrynie i moralnym nakazom swojej wiary.

Nie moze wiec dziwié, ze encyklika Piusa XI spotkata si¢ z cal-
kowitym odrzuceniem przez komunistow, ktérzy obtozyli ja




w panstwach przez siebie kontrolowanych bezwzglednym zaka-
zem publikacji (np. w Polsce nie mogta sie ona legalnie ukazac
drukiem przez caty okres istnienia PRL).

Jednocze$nie w tzw. wolnym $wiecie zostata ona jednak po dru-
giej wojnie Swiatowej skazana na wstydliwe zapomnienie przez
wielu prominentnych katolikow, co umozliwito, juz w kilkanascie
lat po jej ogtoszeniu, pojawienie sie catych zastepéw komuni-
zujacych katolikow — by wspomnie¢ tylko tytutem przyktadu
Francuza Emmanuela Mouniera, Polaka Bolestawa Piaseckiego
czy Hiszpana Joaquina Ruiza-Giméneza, a takze catych srodowisk
sympatyzujacego z komunizmem i marksizmem duchowienstwa.
Wsrod nich wyrdzniali si¢ zwolennicy teologii wyzwolenia z ks.
Gustavem Gutiérrezem czy bp. Hélderem Camarg na czele. Mozna
sie tylko zastanawia¢, czy ci duchowni i Swieccy rzeczywiscie nie
znali tego waznego papieskiego dokumentu, czy swiadomie nie
brali pod uwage jego niezwykle jasnej tresci.

Na koniec dodajmy refleksje, ze o ile jeszcze kilka lat temu
mozna byto mie¢ nadzieje, ze Divini Redemptoris bedzie miata
znaczenie tylko dla historykéw minionego stulecia, to dzi$
mozemy z calg pewnoscia stwierdzié, ze paradoksalnie dokument
Piusa XI nabiera niestety nowej aktualnosci. @
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ENCYKLIKA
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DO CZCIGODNYCH BRACI PATRIARCHOW,
PRYMASOW, ARCYBISKUPOW, BISKUPOW
I INNYCH ORDYNARIUSZY MIEJSCA
ZACHOWUJACYCH POKOJ I JEDNOSC
ZE STOLICA APOSTOLSKA:

0 ATEISTYCZNYM KOMUNIZMIE

Czcigodni bracia - pozdrowienie i blogostawiefstwo
apostolskie

Obietnica Boskiego Zbawiciela o§wieca poczatki rodzaju ludzkie-
go. Dlatego tez petna ufnosci nadzieja na lepsze czasy tak jak
tagodzita bol po utraconym ,,raju rozkoszy
szyta ludziom w drodze petnej smutku i niepokoju, az do chwili,

»I

, tak tez towarzy-

»&dy nadeszta petnia czasu”? i nasz Zbawiciel przybyt, by spetnic
dtugo zywione nadzieje. Zapoczatkowat On w ten spos6b nowa
epoke i nowg cywilizacje wszystkich narodéw, ktoérg nazwano
chrzescijanska. Cywilizacja ta swoimi osiagnieciami przewyzszyta
wszystkie cywilizacje, ktore zostaly stworzone przez wielkie dzieta
i ciezkg prace niektérych poteznych, starozytnych narodow.

Po smutnym upadku Adama, z powodu pozostawionego przez
niego dziedzictwa, nastgpita trudna walka cnoty z wadami. Stary,
chytry zwodziciel nie przestat tez nigdy oszukiwac¢ Smiertelnikow
ktamliwymi obietnicami. Dlatego tez w ciagu wiekéw wciaz nowe

' Rdz 3, 23 (cytat wg
przektadu ks. Jakuba
Waujka [Krakéw 1962]

dalej oznaczam jako BW.
Jesli przy adresie biblijnym
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thum. PG).
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i nowe powstawato zamieszanie, az wreszcie nastaly czasy obec-
nego przewrotu, ktéry na catym Swiecie albo juz nastapit, albo
zagraza kolejnym panstwom. Przewrdét ten zdaje sie przewyzszac
sitg i wielkoscig te przesladowania, ktorych Kosciét juz doswiad-
czyt. Podobnie i niektore spoteczenstwa znajdujg sie w punkcie
zwrotnym, powracajac do stanu barbarzynstwa znacznie gorszego
niz to, w ktérym znajdowata sie wieksza czes¢ narodow przed
przyjSciem Boskiego Zbawiciela.

Bez watpienia pojmujecie, Czcigodni Bracia, o jakim niebezpie-
czenstwie bedziemy moéwic: bedziemy tu mowic o komunizmie,
ktoéry nazywaja bolszewickim i ateistycznym, a ktorego szczegol-
nym zamiarem jest gtebokie naruszenie porzadku spotecznego
i podwazenie samych podstaw chrzescijaniskiej spotecznosci.

1
W obliczu tych groznych niebezpieczenstw Kosciot katolicki nie
mogt milezec i nie milczat. Nie milczata Stolica Apostolska, kto-
ra wie, ze jej szczegblnym zadaniem jest sta¢ na strazy prawdy,
sprawiedliwosci i wszystkich dobr wiecznych, ktérymi partia ko-
munistow pogardza i ktore zwalcza. Juz od czasow, gdy grupy
wyksztatconych ludzi osmielity si¢ podja¢ starania, aby uwolnic¢
spoteczenstwo od wiezoéw religii i moralnosci, Nasi Poprzedni-
cy, korzystajac z mocy swojego urzedu, przypominali wszystkim,
do czego zmierza oddzielenie zycia spoteczenistwa od przykazan
chrzescijanskich. Btedy komunistow zostaty uroczyscie potepio-
ne juz w roku 1856 przez Naszego Poprzednika, Swietej pamieci
Piusa IX. Potepienie to zostato nastepnie uroczyscie przez niego
potwierdzone w Syllabus oraz tak uzasadnione w encyklice Qui
pluribus: ,,Jest to przewrotna i sprzeczna z samym prawem na-
turalnym doktryna, nazywana Komunistyczng. Raz przyjeta do-
prowadzitaby do obalenia wszelkich praw, porzadku, wtasnosci
i samej ludzkiej spotecznosci”3. Pozniej inny Nasz Poprzednik,
Swietej pamieci Leon XIII, tak stanowczo i dobitnie opisat te
same btedy w encyklice Quod apostolici muneris*: ,;to $miercio-
nos$na zaraza, ktora rozszerza sie w cztonkach spotecznosci ludz-
kiej i stanowi dla niej ostateczne niebezpieczenistwo”. Leon XIII
swojemu bystremu umystowi wykazat rowniez, ze zwrdcenie sie
mas do pogladow ateistycznych w czasach takiego postepu nauk
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technicznych wywodzi si¢ z tych pogladow filozoficznych, ktore
od dawna usituja oddzieli¢ wiedze od wiary, a zycie codzienne od
zycia Kosciota.

Takze My nieraz w trakcie naszego pontyfikatu, w obliczu wzra-
stajacych fal bezboznosci, z wielka troska zwracaliSmy uwage na
te grozne prady. Tak na przyktad gdy w roku 1924 wrocili z Rosji
nasi wystannicy przebywajacy tam z misja humanitarng, w osob-
nym przemoéwieniu skierowanym do catego Swiata katolickiego®
potepiliSmy btedy komunistéw. Podobnie w encyklikach Mise-
rentissimus Redempt0r6, Quadragesimo anno’, Caritate Christi®,
Acerba animi®, Dilectissima Nobis'® skarzyliSmy sie na ciezkie
przesladowania chrze$cijan w Rosji, w Meksyku czy wreszcie
w Hiszpanii, uroczyScie przeciw nim protestujac. Jeszcze brzmia
nasze stowa wypowiedziane w ubiegltym roku: i te wymoéwione
podczas otwarcia wystawy prasy katolickiej z catego Swiata, i te
wygtoszone przed uciekinierami z Hiszpanii czy wreszcie w prze-
mowieniu radiowym z okazji $wiat Bozego Narodzenia. Sami tez
najzacieklejsi wrogowie Kosciota, ktorzy z Moskwy, swojej stolicy,
prowadzg nieustanng walke przeciw cywilizacji chrze$cijanskiej
i ludzkiej, swymi stowami i czynami zaswiadczaja, ze papiestwo,
réwniez dzi$, nie tylko nie zaprzestato broni¢ Swietej wiary religii
chrzedcijanskiej, lecz takze czesciej i z wigksza sila przekonywania
niz jaka$ inna wtadza publiczna nie przestaje przestrzega¢ przed
ogromnym niebezpieczenstwem ze strony komunistow.

Niemniej chociaz tyle juz udzielilismy ojcowskich zachet, ktore
wy, Czcigodni Bracia, doktadnie wyjasniliscie w wielu kierowa-
nych do wiernych listach pasterskich, rowniez pisanych wspoélnie,
to jednak zagrozenie ze strony komunizmu, propagowanego przez
zwodzicieli, kazdego dnia staje si¢ coraz wieksze. Dlatego tez uwa-
zamy za swoj obowigzek jeszcze raz zabra¢ glos. Zabieramy glos
w dokumencie wiekszej rangi, tak jak jest to w zwyczaju Stolicy
Apostolskiej, nauczycielki prawdy, i tym chetniej, iz oczekuje tego
caty swiat katolicki. Ufamy tez, zZe nasz gtos pobudzi tych wszyst-
kich, ktorzy majac umyst wolny od uprzedzen, szczerze szukajg
dobra spotecznosci ludzkiej. Ufnos¢ te wzmacnia to, ze widzimy,
jak nasze obawy wyrazone w tych ostrzezeniach niestety potwier-
dzaja sie. Poznajemy to po owocach, ktore przynosza wywrotowe
poglady. Poglady te albo juz sie rozprzestrzenily tam, gdzie rzadza

L7

518 grudnia 1924: A.S.S.,

vol. XVI, s. 494, 495.
6 3 maja 1928: A.S.S,,
vol. XX, s. 165-178.
7 15 maja 1931: A.A.S,,
vol. XXIII, s. 177-228.
8 3 maja 1932: AA.S,
vol. XXIV, s. 177-194.
9 29 wrzesnia 1932: A.A.S,,
vol. XXIV, s. 321-332.

1o 3 czerwca 1933: A.A.S.,

vol. XXV, s. 261-274.



Christianitas 74/20148 TRANSLATORIUM

komunisci, albo tez zagrazaja innym narodom, wolnym jeszcze
od ich panowania.

Chcemy zatem jeszcze raz krotko opisac poglady oraz zasady
komunistow, przede wszystkim tak, jak zostaty one wyrazone
przez bolszewikéw. Tym petnym fatszu pogladom i zasadom
chcemy przeciwstawi¢ jasna nauke Kosciota. Ponownie tez prag-
niemy zacheci¢ wszystkich do podjecia tej walki, dzieki ktorej
cywilizacja chrzescijanska nie tylko sama zostanie zachowana od
zniszczenia, ale takze pozwoli na coraz szybszy, nieustanny wzrost
catej ludzkosci. Tylko bowiem w cywilizacji chrzescijanskiej moze
rozwijac sie cywilizacja prawdziwie ludzka.

1

Doktryna gloszona dzi§ przez komunistow w wigkszym stopniu
niz podobne pomysty z wczesniejszych epok zawiera zafatszowa-
ng idee wyzwolenia uci$nionych. Ten fatszywy ideat sprawiedli-
wosci, rownosci i braterstwa w pracy otacza cata teorie i praktyke
komunistow aurg pozornej mistyki. W efekcie masy zwiedzione
fatszywymi obietnicami tatwo sie rozpalajg, zupetnie jakby tra-
wito je jatrzace sie zakazenie. Masy ulegaja tym fatszywym obiet-
nicom w naszych czasach tym tatwiej, ze przez nierbwny podziat
dobr wielu ludzi doznaje niezwyklej wprost nedzy. Komunisci
przedstawiaja ten ideat z wielkg duma, poniewaz ich zdaniem
wynika z niego postep w sprawach ekonomicznych. Jesli gdzie$
taki postep nastepuje, to bez watpienia wynika to z innych przy-
czyn, takich jak intensywna produkcja w regionach, ktére byty
wczesniej pozbawione przemystu, nieograniczone wyzyskiwanie
zasobow naturalnych, wydobywanych z zadzy zysku i bez zacho-
wania wzgledu na cztowieka oraz z tego, ze robotnicy za matg
zaptate zmuszani sa w sposob twardy i okrutny do wykonywania
najciezszych prac.

Rozwigzania, ktore komunisci gtosza, przedstawiane w pod-
stepnej i necgcej postaci, w rzeczywisto$ci wynikaja z zasad
materializmu ,,dialektycznego” i ,,historycznego” (jak zwykli
go oni okresla¢) sformutowanych przez Karola Marksa. Bolsze-
wiccy wyznawcy tej teorii uwazaja, ze jako jedyni majg prawo
ja interpretowac. Zgodnie z tg doktryng istnieje tylko jeden byt,
mianowicie materia podlegajaca dziataniu Slepych i ukrytych sit.
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Z niej poprzez przemiany powstaje drzewo, zwierze, cztowiek.
Spotecznosc¢ ludzka to nic innego jak tylko wtasnie posta¢ lub
ksztatt materii, ktora ewoluuje we wspomniany wyzej sposob,
zmierzajac z nieuchronng koniecznosciag w wiecznej walce sit
do najwyzszego szczytu tego procesu, to jest do spoteczenstwa
pozbawionego klas spotecznych. Oczywiscie tego rodzaju poglad
wyklucza wszelka nauke o wiecznym Bogu. Jasne jest tez, ze nie
ma tu zadnej r6znicy miedzy duchem a materia, miedzy duszg
a ciatem: dusza nie trwa dalej po $mierci, nie ma tez oczeki-
wania na inne zycie. Ponadto komunisci dialektyke, rozumiang
na sposOb materialistyczny, taczg ze wspomniang walka, ktora
doprowadzi nature rzeczy do najwyzszego stopnia. Sadzg tez, ze
ludzie s3 w stanie przyspieszy¢ rozstrzygniecie tego zmagania.
Dlatego tez réznice, jakie powstajg pomiedzy r6znymi klasami
spotecznymi, komunisci jeszcze wyostrzajg. W efekcie walka
klas, pelna przeciez nieszczesnej zazdrosci i zniszczenia, zaczyna
wydawac im sie $wietg walka. Z tego tez powodu komunisci
uwazaja, ze nalezy zniszczy¢ wszelkie przeszkody stojgce im
na drodze, poniewaz s3 one zarazem przeszkodami na drodze
koniecznego postepu.

Komunisci odbieraja takze cztowiekowi jego wolnos¢, ktora jest
zasadg zycia duchowego. Ponadto odzierajg osobe ludzka z jej god-
nosci oraz usuwaja autorytet w dziedzinie postepowania, ktory
umozliwia walke z rozwijajacymi sie skrycie wadami. Wedtug
tej ideologii osoba ludzka nie jest niczym wiecej niz trybikiem
w machinie wszech§wiata. Dlatego tez w doktrynie komunistow
prawa wynikajace z natury zostaty zanegowane w odniesieniu do
jednostek, a przeniesione na catg spotecznosc¢. Jesli idzie o relacje
miedzy cztonkami tej spotecznosci, to skoro komunisci gtoszg
catkowitg rownos¢, to musza zanegowac kazda wtadze i autory-
tet, zarowno te pochodzace od Boga, jak i wtadze oraz autory-
tet rodzicow. A to dlatego, ze, jak twierdza, cokolwiek wigze sie
z wtadzg i postuszenstwem, to pochodzi ze spoteczenstwa jako
swego pierwszego i jedynego zrédta. Podobnie tez ich zdaniem
zaden cztowiek nie ma prawa posiadania dobr lub srodkéw ich
produkgji. Skoro bowiem prawo pozwoli na posiadanie Srodkow
produkgji, to nieuchronnie doprowadzi to do powstania relacji
podlegtosci miedzy ludzmi. Z tego powodu komunisci uwazajg, ze
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trzeba zupetnie znie$¢ wszelkie prawo prywatnej wtasnosci jako
glowne Zrodto ucisku ekonomicznego.

Ponadto doktryna ta, poniewaz odrzuca i zaprzecza wszystkim
najwazniejszym obowigzkom zycia ludzkiego, to w efekcie row-
niez matzenstwo i rodzine traktuje tylko jako instytucje cywilne
i sztuczne, ktore powstaly z jakich§ powodow ekonomicznych.
Dlatego tez komunizm odrzuca zwigzki matzenskie, ztaczone wie-
zami prawnymi i moralnymi, ktore nie zalezg ani od jednostek,
ani od spotecznosci, i odrzuca ich nierozerwalne trwanie. Zda-
niem komunistow kobieta nie jest zwigzana w zaden szczegdlny
sposob ze swoja rodzing czy domem. Poniewaz gtosza zupetne
uwolnienie kobiety spod opieki meza, tak samo odrywajg ja od
zycia rodzinnego i wychowania dzieci, aby zmusi¢ do udziatu
w dziatalnoSci publicznej i procesie produkcji, na wzor mezczyzn.
Troske o rodzine kobiety i jej potomstwo przenoszg na spotecznosé¢
obywatelskg'". Podobnie tez pozbawia sie rodzicéw wladzy wycho-
wania potomstwa, ktorg jako przynalezng jedynie spotecznosci
rodzice mogg wykonywac tylko w jej imieniu i na mocy upo-
waznienia przez nig. Czym stanie si¢ spotecznos$¢ ludzka oparta
na takich podstawach wynikajacych z materializmu? Z pewnoscia
spoteczenstwo takie bedzie istnie¢ tylko z powodéw ekonomicz-
nych i bedzie miato tylko to jedno zadanie: wspdlne wytwarza-
nie dobr. Jeden tez bedzie cel tej produkcji: czerpanie z bogactw
ziemi niby w raju, w ktorym kazdy ,,wykonywatby prace na miare
swoich sit, korzystajac z owocOw na miare¢ swoich potrzeb”.

Trzeba rowniez zauwazyc, ze komunisci przyznaja spoteczenstwu
prawo, a nawet nieograniczong swobode kierowania poszcze-
gblnych obywateli do wspolnej pracy bez wziecia pod uwage
dobra kazdego z nich, a nawet wbrew ich woli i pod przymusem.
W spotecznosci kierowanej przez komunistow zarbwno porzadek
obyczajow, jak i porzadek prawny pochodza wytgcznie z jednego
zrodta, jakim sa racje ekonomiczne danego czasu, ktore z defi-
nicji sa ziemskie, ptynne i zmienne. Mowiac krotko, komunisci
zamierzaja, opierajac si¢ tylko na naturze, stworzy¢ nowy tad,
nowg cywilizacje i zapoczatkowaé nowa epoke; chca stworzyc
»spotecznos¢ ludzka, ktora z ziemi wyruguje Boga”.

Gdy za$ ludzie posiada wszystkie cnoty potrzebne do zbudo-
wania tego rodzaju spotecznosci i pojawi si¢ owo wymarzone
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spoteczenstwo bez klas, wowczas panstwo, ktore obecnie istnieje
jedynie po to, by bogaci panowali nad proletariuszami, z koniecz-
nosci zginie i przeminie. Nim jednak zostanie osiggniety ten
szczeSliwy stan, komunisci wykorzystujg wtadze publiczng jako
najskuteczniejsze narzedzie do osiggniecia zamierzonego przez
siebie celu.

Oto, Bracia Czcigodni, ta nauka, ktora komunisci bolszewiccy
oraz ateistyczni gtoszg ludziom jako zbawcze oredzie wyzwolenia
- oredzie petne btedow i sztuczek, ktore sprzeciwia sie zardbwno
prawdom objawionym przez Boga, jak i prawdom rozumu; ktore
niszczy podstawy spotecznosci obywatelskiej i wywraca porzadek
spoteczny; ktore zaprzecza prawom, godnosci i wolnosci osoby
ludzkiej.

Jakze sie to stato, ze taka nauka, ktora nie moze wytrzymac
krytyki zarbwno ze strony profesjonalnej nauki, jak i zdrowego
rozsgdku, mogta tak szybko zyskac taka popularnos¢ na catym
Swiecie? Latwo to pojag¢, jesli zauwazymy, ze naprawde nieliczni
gtebiej zrozumieli, czego chcg i dokad rzeczywiscie zmierzaja
komunisci, natomiast wielu ludzi, przeciwnie, zwiedzionych pod-
stepnymi obietnicami, tatwo im ulegto. Komunisci postuguja sie
ktamstwem, méwigc, ze chcg tylko zmienic¢ na lepsze los mas
robotniczych, we wtasciwy sposéb naprawic¢ btedy w zarzadza-
niu tych, ktoérych nazywajg liberatami, oraz wprowadzi¢ réwny
podziat dobr. Kazdy zgodzi sie, ze wszystko to ma swe stuszne
uzasadnienie. Jednak komunis$ci, wykorzystujac okolicznos¢
powszechnego ucisku ekonomicznego, pozyskuja do swoich
partii takze tych ludzi, ktorzy nie zgadzajg sie ze stanowiskiem
materializmu i nie akceptuja zbrodniczych knowan tak czestych
w kregach komunistow. W kazdym btedzie jest jakis slad prawdy,
a podobnie jest i w tym wypadku. Dlatego tez komunisci moga
ten pozor prawdy zrecznie eksponowad, a jednoczes$nie ukrywac
jej wstretne i nieludzkie znieksztatcenie zawarte w swoich pogla-
dach. Z tego tez powodu takze ludzie wyksztatceni dajg si¢ oszu-
kac i czesto tak sie zapalaja do tych pogladow, ze stajg niczym
Apostotowie i propaguja te btedy zwtaszcza wsrdd ludzi mtodych,
jeszcze tatwiej dajacych sie zwies¢. Oprocz tego wyznawcy komu-
nizmu potrafig czerpaé korzysci z nieprzyjazni miedzy narodami,
z nieporozumien i wojen miedzy panstwami o r6znych ustrojach,
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a takze z tego zamieszania, ktore szerzy si¢ na polu nauki, ktora
ignoruje fakt istnienia Boga i permanentnie przekracza swoje
kompetencje.

Aby wiec tatwiej pojaé, w jaki sposob mogto dojs¢ do tego, ze
tylu robotnikdéw bez zadnego wahania zaakceptowato doktryne
komunistyczna, trzeba przypomnie¢, ze zostali do tego dopro-
wadzeni przez pozalowania godne zaniedbanie spraw religijnych
wynikajace z wyobrazenia o ekonomii zywionego przez Liberatow
i ich sposobu postepowania. Jakze czesto praca na zmiany nie
pozwalata na obchodzenie dnia §wiatecznego, nie troszczono
sie 0 budowanie Swigtyn w poblizu fabryk, nie utatwiano pracy
ksiezom. Wiecej nawet, instytucje, jak go okreslaja, laicyzmu nie
tylko nie zostaly zakazane, lecz rozwijaja si¢ z dnia na dzien. Teraz
to wszystko wydaje owoce, przed ktorymi ostrzegali nieraz Nasi
Poprzednicy i My sami. Skad wiec teraz to zdziwienie, Ze tak liczne
masy, ktore odrzucity nakazy zycia chrzescijanskiego, zostaty ogar-
niete przez potop komunizmu i juz prawie w nim tong?

To dlatego ktamstwa komunizmu szerza si¢ tak szybko. Rozcho-
dzg sie blyskawicznie we wszystkich krajach, mniejszych i wiek-
szych, zarbwno rozwinietych, jak i nierozwinietych, w najdalszych
nawet czeSciach Swiata. Towarzyszy temu zdumiewajacy wysitek
rozpowszechnienia i propagandy, jakiego chyba nie zna historia
ludzkosci. To upowszechnianie, pochodzace z jednego zrodta, jest
przebiegle dostosowane do warunkéw poszcezegdlnych narodow,
wykorzystuje potezne $rodki, niezliczone stowarzyszenia, czeste
zjazdy miedzynarodowe, ma do dyspozycji liczne i odpowiednie
kadry. Propaganda komunistyczna korzysta z czasopism i ulotek,
filmow, przedstawien teatralnych i audycji radiowych. Tak samo
przenika krok po kroku przez r6zne szkoly i uniwersytety, przez
szacowniejsze stany spoteczne i niczym ptynny jad zakaza umysty
oraz dusze.

Innym istotnym wsparciem, dzieki ktéremu szerzy sie doktryna
komunizmu, jest bez watpienia zmowa milczenia duzej czesci prasy
wydawanej na catym $wiecie i przeciwnej nauczaniu katolickiemu.
Moéwimy o zmowie, poniewaz trudno inaczej zrozumiec, czemu
tego rodzaju publicysci, ktorzy tatwo chwytaja sie spraw nawet
mniejszej wagi i rozprawiajg o nich, tak dtugo milcza w sprawie
wielkich zbrodni, jakie miaty miejsce w Rosji, Meksyku, a nastep-
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nie w znacznej czesSci Hiszpanii. Tak samo niewiele maja oni do
powiedzenia, mimo wagi problemu, o partii komunistycznej
kierowanej z Moskwy i rozszerzajacej swoje wptywy po catym
Swiecie za pomoca rozmaitych stowarzyszen. Milczenie to wynika
w znacznym stopniu z powodéw politycznych niemajacych nic
wspolnego z roztropnoscig obywatelskg oraz z tego, ze r6zne
ukryte sity wspierajg te postawe. S3 to te same sity, ktore od dawna
zamierzajg obali¢ tad panstw chrzescijanskich.

Tymczasem ze smutkiem ogladamy owoce tej petnej zapatu
propagandy. Wszedzie tam, gdzie komunisci mogli umocnic sig
i przeja¢ wtadze — a ze szczegdlng mitoscig ojcowskg myslimy
tu o ludach Rosji i Meksyku — tam tez, jak sie do tego otwarcie
przyznaja, starajg sie¢ wyrwac z korzeniami religie chrzescijafiskg
i podstawy cywilizacji ludzkiej z dusz ludzi, a przede wszystkim
sprawi¢, aby mtodzi catkowicie zapomnieli o tych sprawach.
Biskupi i ksieza zostali w tych krajach wygnani, zestani do kopaln,
rozstrzelani albo w nieludzki sposéb zamordowani. Swieccy
podejrzani o to, ze bronig spraw §wietych, byli przesladowani,
traktowani z nienawiscig, wleczeni przed sady i do wiezien.

Rowniez w krajach, w ktorych — tak jak miato to miejsce w naj-
drozszej nam Hiszpanii — zaraza komunizmu nie mogta jeszcze
ujawni¢ wszystkich swoich nieszczes¢, mimo to szalata niestety
z wyjatkowg wiciekloscig, przynoszac krwawe zbrodnie. Nieje-
den koscidt zostat zbezczeszczony, niejeden klasztor spustoszony,
lecz wszedzie, gdzie byto mozliwe, wszystkie Swigtynie, klasztory
i wszelkie $lady religii chrze$cijanskiej, nawet jesli byty skarbami
sztuki i cywilizacji, zostaty catkowicie zniszczone. Wiciektos¢
komunistow zwroécita sie przeciwko biskupom i ksiezom, zakon-
nikom i zakonnicom, a zwtaszcza przeciwko tym sposrod nich,
ktoérzy zajmowali sie robotnikami i ubogimi — cate tysigce osob
duchownych zostaly wyciete w pien. Lecz nie tylko kler stat sie
tam ofiarg przesladowan: rowniez Swieccy ze wszystkich stanow
byli mordowani dlatego, ze wyznawali wiare chrzescijaniskg albo
po prostu odrzucali nauke komunistow i ateistow. Rzezie te byty
dokonywane z takg nienawiscig, z tak barbarzynska dzikoscia,
ze wydawaty sie czyms$ niemozliwym w naszych czasach. Kaz-
dego, kto patrzy na to w sposéb nieuprzedzony, zaréwno wsrod
zwyktych ludzi, jak i politykoéw §wiadomych powagi sytuaciji,
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kazdego, powiadamy, ogarnie przerazenie, jesli zrozumie, ze to, co
dzis dzieje si¢ w Hiszpanii, moze takze stac sie w innych krajach.

Nie wolno moéwié, ze tego rodzaju okrucienstwa sg koniecz-
nym skutkiem gwattownosci wydarzen, wynikiem wyskokow
odosobnionych, nieopanowanych ludzi, jakie zdarzajg si¢ pod-
czas wszystkich zamieszek. Z pewnoscia tak nie jest: zbrodnie te
wynikajg raczej w spos6b naturalny z zasad doktryny komuni-
stycznej, ktora nie posiada zadnych wewnetrznych hamulcow ani
zabezpieczen. Takie ograniczenia sa niezbedne dla pojedynczych
ludzi, jak i catych spotecznosci. Takze przeciez ludy barbarzynskie
znaly zasady prawa naturalnego, wypisanego przez Boga w ser-
cach $miertelnych stworzen. Tam, gdzie to §wiete prawo byto
zachowywane, tam widzimy dawne narody dochodzace do takiej
Swietnosci, ktéra nawet dzisiaj budzi podziw, zreszta przesadny
u tych, ktorzy niezbyt doktadnie znajg historie. Gdy natomiast
z umystow ludzi usunie sie poznanie Boga, to w sposob konieczny
wracaja oni do stanu pierwotnej dzikosci i okrutnych obyczajow.

To wszystko ogladamy dzi$ z najwickszym bolem. Po raz pierw-
szy bowiem w znanej nam historii widzimy otwarty bunt przeciw
»wszystkiemu, co nazywajga Bogiem”'. Teoria komunistow, ze
swojej istoty, zwraca si¢ przeciw kazdej religii, uwazajac jg za
»opium dla ludu”. Instytucje i nakazy religii pouczajac o zyciu
wiecznym po $mierci, odrywaja ludzi od tego przysziego szczescia,
ktore komunisci pragna osiagna¢ na ziemi.

Jednak nie mozna bez kary odrzuci¢ ani prawa naturalnego,
ani Boga, jego Tworcy. Jak dotad wysitek komunistow nie przy-
nio6st efektéow w sprawach ekonomicznych i nie przyniesie ich
tez w przysztosci. Nie przeczymy wprawdzie, ze spowodo-
wany przez nich postep przyczynit sie¢ w Rosji do wybudzenia
narodu i jego instytucji z dtugotrwatego odretwienia i ze udato
sie tam poprawic¢ poziom zycia, cho¢ czesto sieggano w tym
celu po niesprawiedliwe §rodki. Wiemy jednak, takze na pod-
stawie ostatnich, niebudzacych podejrzen swiadectw, ze nawet
w tych kwestiach, w ktérych komunisci wiele obiecywali,
niewiele zdotali zrealizowad. Zamiast tego ich okrutne i budzace
powszechny strach rzady zrobity z wielu mieszkancéw Rosji nie-
wolnikéw. Trzeba przeciez pamietad, ze rzadzenie wymaga zacho-
wania fadu, ktéry wynika z uczciwego osadu sumienia w danej
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sprawie. Jednak poglady komunistow, wynikajace z zasad materia-
lizmu, nie sa w stanie tego zagwarantowac. Dlatego komunistom
nie pozostaje nic innego, niz knu¢ okrutne i zbrodnicze spiski,
takie jak w Rosji, gdzie starzy towarzysze wzajemnie sie morduj3.
Takie srodki nie moga powstrzymac rozktadu spoteczenstwa, jak
i nie mogg naprawic zepsutych obyczajow.

Nie jest naszym zamiarem w taki sam sposéb potepiaé wszyst-
kich mieszkancow tego panstwa, ktorych, wrecz przeciwnie, raczej
obejmujemy ojcowska i goracg mitoscia. Wiemy bowiem, ze wielu
z nich jest przygniecionych niegodziwym i niewolniczym uciskiem
przez tych, ktorych nie interesuja prawdziwe korzysci tego ludu.
Zdajemy sobie sprawe, ze wielu Rosjan zostato zwiedzionych
fatszywymi obietnicami. Odrzucamy raczej zasady tworcow
i zwolennikoéw komunizmu, ktérzy potraktowali ten naréd jako
najlepszy teren, na ktorym mogg posia¢ tak dtugo pielegnowane
ziarna swojej nauki.

i
Po przedstawieniu btednych, ktamliwych i prowadzacych do prze-
mocy pogladow zasad ateistycznych bolszewikéw nadszed? czas,
Czcigodni Bracia, abySmy poddali je krytyce, krotko wyjasniajac,
na czym polega prawdziwa cywilizacja ludzka. O zasadach tej
ostatniej poucza nas, jak zapewne wiecie, zarbwno rozum, jak
i objawienie Boze za posrednictwem KoSciota.

Krytyke te nalezy zacza¢ od przypomnienia prawdy o najwyz-
szym istnieniu trwajacym ponad wszystkimi rzeczami, jedynym
i najwyzszym bycie, czyli o Bogu, ktory jest wszechmocnym stwo-
rzycielem catego stworzenia i dlatego zarazem najmgdrzejszym
i najsprawiedliwszym sedzig ludzi. Z samego faktu istnienia tego
bytu, jakim jest Bog, wynika koniecznos¢ catkowitego odrzucenia
bezczelnych i ktamliwych wymystow komunistow. Nie dlatego Bog
jest Bogiem, ze ludzie wierza w Niego, lecz raczej wierza w Niego
i zanoszg do Niego prosby wszyscy, ktorzy nie zamykaja oczu
umystu na swiatto prawdy.

To, czego uczy nas wiara katolicka i rozum o naturze czto-
wieka, w najwazniejszych punktach przedstawiliSmy w encyklice
o chrzescijanskim wychowaniu mtodziezy'3. Cztowiek posiada
dusze niematerialng i nieSmiertelng, a jako osoba obdarzona przez
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najwyzszego Stworce godnymi podziwu darami ducha i ciata moze
by¢, zgodnie z opinia starozytnych medrcow, stusznie nazwany
,mikrokosmosem”, poniewaz transcenduje calg mnogosc¢ rzeczy
nieozywionych. Jedynie Bog jest ostatecznym celem cztowieka nie
tylko w tym zyciu doczesnym, lecz takze w wiecznym. Gdy przez
taske uswiecajaca cztowiek zostanie powotany do godnosci syna
Bozego w mistycznym ciele Chrystusa, staje sie obywatelem Jego
krolestwa. Dlatego Bog udzielit cztowiekowi rozmaitych, zr6znico-
wanych daréw, takich jak prawo zachowania zycia i ciata, prawo
zdobywania rzeczy koniecznych do przetrwania, prawo do dazenia
do celu ostatecznego wskazanego przez Boga na drodze i dzieki
sposobom, ktore rowniez On wskazat. Z tego samego powodu Bog
dat prawo zaktadania spotecznosci, prawo posiadania wtasnych
dobr i czerpania z nich korzysci.

Ponadto z Bozego ustanowienia wynika zwigzek matzenski i jego
cele naturalne. Tak samo ksztatt wspolnego zycia domowego i jego
najwazniejsze zadania nie wynikaja z czysto ludzkiego posta-
nowienia czy z powodoéw ekonomicznych, lecz z ustanowienia
Stworcy wszystkich rzeczy. Wystarczajgco wyjasniliSmy te kwestie
w encyklice o Swietosci matzenstwa'# i wspomnianej wcze$niej
encyklice o chrzescijanskim wychowaniu mtodziezy.

Podobnie tez Bég chciat, aby cztowiek, zgodnie z wymogami
swojej natury, uczestniczyt w zyciu spotecznym. Spotecznos¢
jest jego naturalng pomoca zgodnie z wolg Boskiego Stworcy.
Z pomocy tej kazdy cztowiek powinien korzystac, zmierzajac do
celu ostatecznego. Spotecznos¢ bowiem jest dla cztowieka, a nie
cztowiek dla spotecznosci. Nie nalezy tej prawdy rozumiec jak ci,
ktorych nazywa sie Liberatami, tzn. w duchu wyznawanej przez
nich doktryny indywidualizmu. Liberatowie podporzgdkowuja
spoteczno$¢ nieuporzadkowanym pragnieniom pojedynczych
ludzi. Nalezy te prawde rozumie¢ raczej w ten sposob, ze wszyscy,
ktorzy tacza sie w uporzadkowang spotecznosé, dzieki wzajem-
nej trosce powinni doj$¢ do prawidtowo rozumianej doczesnej
pomyslnosci. Przez takie zrzeszenie rozkwitajg i umacniaja sie
zdolnosci naturalne duszy stuzace jej samej oraz innym ludziom.
Zdolnosci te zmierzaja poza dorazne i prywatne korzysci i dopiero
dzieki spotecznosci obywatelskiej jasniejg blaskiem Bozej dosko-
natosci. Bytoby to niemozliwe, gdyby cztowiek byt samotny. On



Pius X| Encyklika Divini Redemptoris

sam, gdy rozpozna te Bozg doskonatos¢, a przyjawszy ja, zobaczy
w niej odblask Boga, uczci Go przez modlitwe i uwielbienie. Tylko
bowiem cztowiek, a nie spotecznos¢ ludzka, zostat obdarzony
rozumem i wolng wola, by mdc postepowaé zgodnie z prawem
Bozym.

Poniewaz cztowiek nie moze odrzuci¢ tych obowigzkow,
ktorymi Bog tak mocno zwigzat go ze spotecznoscig obywatel-
ska, dlatego tez sprawujacy wtadze majq prawo przymuszac do
wypetnienia obowiazku, gdyby kto$ si¢ uchylat od wypetnienia
go. Zresztg z tego samego powodu spotecznos$¢ nie moze pozba-
wi¢ swego cztonka praw nadanych mu przez Boga Stworzyciela
(o wazniejszych sposrod tych praw krotko wspomnieliSmy wyzej).
Dlatego jest czym$ rozumnym, ze wszystkie rzeczy ziemskie ist-
niejg ze wzgledu na korzys¢ cztowieka i ze wzgledu na uzytek,
jaki on moze z nich uczynig, o ile pamieta, ze ostatecznie majg
one prowadzi¢ go do Boga. Dobrze oddaja to stowa, ktoére Apo-
stot Narodow skierowat do Koryntian, méwiac o staraniach, jakie
czynimy, by osiggnac zbawienie: ,,wszystko jest wasze, wy za$
Chrystusa, a Chrystus — Boga”'s. Gdy wiec poglady komunistow
ponizajg osobe ludzka do tego stopnia, ze odwracaja porzadek
zaleznoS$ci miedzy ludZzmi a spoteczenistwem, umyst ludzki oraz
objawienie Boze przeciwnie, wynoszg te godnos¢ wysoko. Poprzed-
nik Nasz, $wietej pamieci Leon XIII, okreslit w osobnej encyklice'®
praktyczne zasady, jakimi nalezy kierowac sie w kwestiach eko-
nomicznych, spotecznych oraz w sprawie robotniczej, a My, takze
w encyklice'” o chrzescijanskim odnowieniu porzadku spotecz-
nego, dostosowalismy te zasady do warunkoéw i potrzeb naszych
czasOw. W encyklice tej, idac za odwieczng naukg Kosciota
o0 szczegdlnej wartosci posiadanych dobr (zarbwno w odniesieniu
do jednostek, jak i catych spoteczenstw), osobno i precyzyjnie
okreslilismy prawa oraz godnos¢ pracy ludzkiej. Zdefiniowalismy
tam tez wzajemne zwigzki pomocy i wsparcia pomiedzy tymi,
ktorzy prace rozdzielaja, a tymi, ktorzy ja wykonuja. Podobnie tez
wypowiedzieliSmy si¢ na temat zaptaty naleznej robotnikom na
mocy Scistej sprawiedliwosci i koniecznej do zaspokojenia potrzeb
ich samych i ich rodzin.

Dowodzilismy tam rowniez, ze spotecznos¢ ludzka tylko wtedy
uniknie straszliwego zniszczenia, ktoére musi by¢ skutkiem wpro-
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wadzenia w zycie niezdolnych do ksztattowania obyczajow pogla-
dow Liberalizmu, gdy zasady sprawiedliwosci spotecznej i mitosci
chrzescijanskiej przenikng porzadek ekonomiczny i obywatelski.
Trudno przeciez oczekiwac, ze pomoc nadejdzie tu ze strony
zbrodniczego terroru czy tez od nieuporzadkowanego i tyranskiego
sposobu sprawowania wtadzy publicznej. PrzypominaliSmy takze,
ze nalezy staraé sie o prawdziwg pomyslnos¢ ludzi poprzez dobrg
wspoltprace stowarzyszen, ktora uznaje i szanuje r6zne poziomy
wtadzy spotecznej. Podobnie jest czyms$ niezbednym, by zrzesze-
nia wytworcow wigzaty sie ze soba i przyjaznie wspotdziataty,
a w rezultacie pracowaty na wspolne dobro spoteczenstwa. Jest
rzeczywistym i szczegblnym zadaniem wtadzy publicznej wspie-
ranie tego rodzaju wzajemnej wspotpracy wszystkich ludzi.

Dla zapewnienia porzadku przez zgodng prace wszystkich
zasady doktryny katolickiej daja sprawujgcym wtadze publiczng
takg godnos¢ i powagg, jaka jest konieczna, by mogli oni z catg
uwaga i czujnoscig egzekwowac prawa Boskie i ludzkie, czego
wymaga od nich zaréwno Pismo Swiete, jak i Ojcowie Kosciota.
Trzeba réwniez zauwazy¢ przy okazji, ze sa w btedzie ci, ktorzy
opowiadaja, ze prawa kazdego cztowieka w spotecznosci oby-
watelskiej sg identyczne i nie ma w niej wynikajacych ze spra-
wiedliwosci stopni wiadzy. Dos¢ bedzie w tej sprawie odwotac
sie do wspomnianej wcze$niej encykliki Poprzednika Naszego,
Swietej pamieci Leona XIII, oraz do innych encyklik, ktore trak-
tuja o powadze wtadzy obywatelskiej'® oraz o ustroju panstw
chrzescijanskich™. W nich katolicy mogg znalez¢ przedstawione
we wtasciwy sposob poglady wypracowane przez ludzki rozum
oraz zmyst wiary. Dzieki tym pogladom wierni beda mogli prze-
ciwstawic sie zwodniczym i groZznym ktamstwom komunistow.
Pozbawienie kazdego czlowieka jego praw, a przez to zniewolenie
go, zakwestionowanie pochodzenia panstwa i jego wtadzy z gory,
haniebne wykorzystywanie wtadzy publicznej do zbrodni zapla-
nowanych w ramach powszechnego spisku — to wszystko stoi
w zupelnej sprzecznosci z naturalnym porzadkiem obyczajow
oraz wolg Boskiego Stworzyciela. Cztowiek i spoteczenstwo odpo-
wiadaja sobie wzajemnie, poniewaz i jedno, i drugie ma swoje
zrodto w odwiecznym Bogu. Zatem ani cztowiek, ani spotecznos¢
ludzka nie moze odrzuci¢ tych obowiazkow, ktore zostaty im
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wyznaczone. Jedno nie moze tez odrzuci¢ ani uszczupli¢ praw
drugiego. Sam Bog ustanowit i okreslit te najwazniejsze prawa
ludzi oraz spotecznosci. Dlatego jest bez watpienia podts i nie-
sprawiedliwg uzurpacjg zastgpienie prawa Bozego wspierajgcego
si¢ na nakazach prawdy i mitosci przez bedace jedynie wyrazem
ludzkich przekonan poglady polityczne czy racje rywalizuja-
cych ze sobg partii. A do tego wtasnie zuchwale posuwajg sie
komunisci.

Kosciot katolicki naucza zasad, aby urzeczywistnic te szczesliwg
zapowiedz, ktorg aniotowie zaniesli nad betlejemski ztobek, ogta-
szajac chwate Bogu, a poko6j ludziom?®°. Kosciot pragnie osiag-
nacé prawdziwy pokoj i prawdziwg szczesliwos¢, zarbwno przez
doprowadzenie ludzi do zycia wiecznego, jak i do pomyslnosci
w zyciu doczesnym, co moze stac si¢ udziatem tylko ludzi dobrej
woli. Nauka Kosciota unika btedéw oraz demagogii partii poli-
tycznych, postugujacych sie programami i hastami, a jednocze$nie
zawsze zachowuje rownowage miedzy prawdg i sprawiedliwoscia.
Wymaga ich w teorii i oczekuje ich stosowania w praktyce. Uzgad-
nia ze sobg r6zne obowigzki oraz prawa i porzadkuje wzajemnie
w sposob godny podziwu wtadze z wolnoscia, godnos¢ poszcze-
g6lnych ludzi z powagg panstwa, podobnie harmonizuje godnos¢
osoby ludzkiej z byciem poddanym i okazywaniem naleznego
postuszenstwa rzagdzacym, ktorzy sprawuja wtadze z upowaznie-
nia Bozego. Podobnie w doktrynie tej przedstawia sie kwestia
uporzadkowanej mitosci wtasnej, mitosci do rodziny i ojczyzny
oraz mitosci do innych rodzin i innych narodéw — wynikaja one
z Bozej mitosci Ojca, od ktorego wszystko pochodzi i ku kto-
remu wszystko zmierza jako ku celowi ostatecznemu. Nauka ta
nie wyklucza stusznej troski o sprawy doczesne w imi¢ staran
o sprawy wieczne. Je$li bowiem Kosci6t stawia dobra doczesne
nizej niz wieczne, idzie w tym za zdaniem swego Nauczyciela:
»otarajcie sie naprzod o krolestwo i o Jego sprawiedliwosé, a to
wszystko bedzie wam dodane”?'; a wiec nauka katolicka daleka
jest od lekcewazenia spraw ludzkich i sprzeciwiania si¢ rozwo-
jowi spotecznemu i gospodarczemu. Nawet przeciwnie: sprzyja
mu i wspiera go zdrowym osagdem oraz gwarantuje mu rosnaca
skutecznos$¢. Kosciot bowiem, chociaz w sprawach praktyki spo-
fecznej i ekonomii nigdy nie zaproponuje okreslonego porzadku

2%k 2, 14.

2T Mt 6, 33.
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oraz linii dziatan politycznych, poniewaz nie jest to jego misja, to
jednak wskazuje gtdwne zarysy i zasady takiego porzadku. Jesli
bedg one stosowane na rézne sposoby, odpowiednio do wymagan
czasu, miejsc i narodoéw, beda stanowié¢ niezawodny drogowskaz
na drodze rozwoju cywilizacji w kierunku wyzszego i szczesliw-
szego stanu.

Tylko ci, ktorzy rzeczywiscie zrozumieli te nauke, uznaja jej
najwyzszg madros¢ i dostrzegaja ptynace z niej najwieksze korzy-
Sci. Zastuzeni i wybitni politycy, dosSwiadczeni w kierowaniu
panstwami, stwierdzili, ze nie mozna poda¢ niczego madrzej-
szego, co dotyczyloby spraw ekonomicznych, niz zasady nauki
przedstawionej w encyklice Rerum novarum i Quadragesimo anno.
Roéwniez w tych krajach, w ktorych mieszkajg niekatolicy lub
w ogble niechrzescijanie, wielu ludzi dostrzega, jak bardzo zasady
Kosciota moga przystuzy¢ sie spoteczenstwu. I tak kilka miesiecy
temu wybitny maz stanu z Dalekiego Wschodu, zaangazowany
w sprawy polityczne, a niewyznajacy religii chrzescijanskiej, nie
zawahat si¢ stwierdzi¢, iz Kosciot przez swojg nauke o pokoju
i braterstwie w najwyzszym stopniu moze przystuzy¢ sie dla
sprawy zapewnienia i wzmocnienia pokoju miedzy narodami.
Sami tez komunisci — co wiemy z potwierdzonych informacji,
ktore zewszad sptywaja do centrum Swiata katolickiego — jesli
ich obyczaje nie ulegty jeszcze najgorszemu zepsuciu, gdy zostaje
im przedstawiona nauka spoteczna Kosciota, uznaja ja za znacz-
nie przewyzszajaca twierdzenia ich wtasnych nauczycieli. Tylko
bowiem ci, ktorzy dziatajg z zawiscia i sa zaslepieni zadzami,
zamykaja oczy na Swiatlo prawdy i uparcie mu si¢ sprzeciwiajg.

Nieprzyjaciele Kosciota, chociaz muszg uznag, ze jego zasady
przewyzszaja madroscia ich nauki, to przeciez zarzucaja Koscio-
towi niezyciowos¢ jego doktryny i poszukuja rozwiazan na innej
drodze. Zarzut ten jest falszywy i niesprawiedliwy, o czym swiad-
czy cala historia chrzescijanstwa. Przypomnijmy sobie krotko jej
punkty zwrotne. To gtosiciele Ewangelii przyniesli wies¢ o praw-
dziwym braterstwie wszystkich ludzi niezaleznie od ich pochodze-
nia czy majatku — nowing o braterstwie nieznanym w dawnych
wiekach w tak radykalnej i doskonatej formie. To ta wies¢ bez
watpienia w najwigkszym stopniu przyczynita si¢ do zniesienia
niewolnictwa. Rzymska kobieta objeta ramieniem swoja stuzaca
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niczym siostre nie dzieki okrutnej rewolucji, ale dzigki oddziaty-
waniu tej nauki.

Praca ludzka zyskata prawdziwa godnos¢ dzieki doktrynie
mowigcej, ze Syn Bozy stat sie cztowiekiem z mitosci do nas —
stat si¢ synem robotnika, ktoremu tez oddajemy cze$é. W czasach
Apostotow praca ludzka byta w pogardzie. Sam Cyceron, cho-
ciaz roztropniejszy od innych i do§¢ wywazony, wypowiadajac
powszechna w jego czasach opinig, nie wahat sie uzyc stow,
ktorych wstydzitby sie kazdy znajacy nauke spoteczng: ,Wszyscy
rzemie$lnicy zajmuja si¢ podtymi sprawami, rzemiosto bowiem
nie moze mie¢ w sobie nic szlachetnego

Opierajac sie na zasadach ewangelicznych, Kosciét odnowit
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spoteczenstwo. Pod wptywem oddzialywania chrzescijafistwa
zrodzity sie zdumiewajace instytucje mitosci, rozmaite zrzeszenia
rzemie$lnikow, ktore zwolennicy Liberalizmu z ubiegtego stule-
cia mieli w pogardzie jako wymyslone w sredniowieczu. Dzisiaj
budza one jednak podziw, a po do§wiadczeniach ostatniego
czasu odradzaja si¢ w wielu. A chociaz opor wielu ludzi staje na
drodze dziataniom Kosciota majgcym na celu zbawienie ludzi,
to jednak Kosciot rowniez dzi$ nie przestaje upominac btadza-
cych. Wystarczy tylko przypomnie¢, z jakim mestwem i statoScig
Poprzednik Nasz Leon XIII upominat si¢ o prawa do zrzeszenia
sie robotnikow, ktorych odmawiali im Liberatowie zdobywajacy
coraz wieksze wptywy w zamozniejszych krajach. Ta moc nauki
chrzescijanskiej takze dzisiaj jest wieksza, niz si¢ to niektorym
wydaje — bo przeciez to mysl ksztaltuje rzeczywistos¢, choc¢ nie
wszyscy to dostrzegaja.

Bez wahania mozna wiec powiedzie¢, ze Kosciol, tak jak jego
Boski Tworca, ,,dobrze czyni” takze w naszym czasie. Btedy socja-
listow i komunistow nie szerzyltyby sie tak bardzo, gdyby rzadzacy
narodami nie wypierali si¢ nauki Kosciota i nie ignorowali jego
macierzynskiej zachety. Dziataja oni wedtug zasad i regut Libera-
lizmu i Laicyzmu — wedtug tego rodzaju haset i ktamstw, ktore na
pierwszy rzut oka zdajg sie mie¢ wielka skutecznos¢. Z czasem
jednak wida¢, ze rzadzenie narodami za pomocg tych ktamstw
obraca sie przeciwko rzadzacym. Wszystko bowiem, co nie jest
zbudowane na tym kamieniu wegielnym, ktorym jest Chrystus,
z koniecznosci musi si¢ rozpasé.
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Taka jest, Czcigodni Bracia, nauka Kosciota, ktoéra jako jedyna
przynosi prawdziwe §wiatto we wszystkich sprawach, w tym tak-
ze w sprawach spotecznych, gdzie dostarcza nam argumentéw
przeciwko pogladom komunistow. Rzecz polega teraz na tym,
aby nauke te wprowadzi¢ w zycie, zgodnie z zacheta Sw. Jakuba
Apostota: ,Wprowadzajcie za$ stowo w czyn, a nie badzcie tylko
stuchaczami oszukujacymi samych siebie”?3. Musimy zastoso-
wac odpowiednie $rodki pozwalajace skutecznie przeciwstawi¢
sie nadciaggajgcemu przewrotowi. Mamy mocng nadzieje, ze 6w
plomien, ktory synowie ciemnosci rozpalaja nieustannie, by sze-
rzy¢ btedy swojego ateistycznego materializmu, pobudzi synéw
Swiattosci nie tylko do podobnego, lecz do jeszcze gorliwszego
wysitku dla czci Bozej.

Co musimy robi¢, jakich srodkéw uzy¢, aby obroni¢ Chrystusa
i cywilizacje chrzescijanska przed takim podstepnym nieprzyja-
cielem? Tak jak gtowa rodziny ze swymi dzie¢mi w domu, tak
podobnie i My pragniemy z wami w zaufaniu zastanowic sie, co
robi¢, by sprosta¢ wyzwaniom, jakie stawia przed synami Kosciota
wielkie niebezpieczenistwo naszych czasow. Te Nasze ojcowskie
napomnienia pragniemy skierowa¢ rowniez do synow, ktorzy
porzucili dom ojcowski.

Tak jak w czasie wszystkich gwattownych przemian, tak i teraz
podstawow3 zasadg powinno by¢ szczere odnowienie Zycia oso-
bistego i publicznego zgodnie z regutami Ewangelii. Ci, ktorzy
chlubig sie przynaleznoscig do Owczarni Chrystusowej, niech rze-
czywiscie bedg niczym so6l ziemi i zachowuja spotecznos¢ ludzkg
nieskazong przez zepsute obyczaje.

Nieustannie przeto z serca dzigkujemy Ojcu §wiattosci, od
ktorego pochodzi ,,kazde dobro, jakie otrzymujemy, i wszelki dar
doskonaty”?4] 7e z radoScig obserwujemy oznaki tego odnowienia,
nie tylko u pojedynczych mezczyzn i kobiet, ktérzy w naszych
czasach osiggneli wyzyny $wietosci, ale i u wielu ludzi zmierzajg-
cych wielkodusznie do owego wspaniatego celu. Nastepuje wzrost
prawdziwej poboznosci i przenika on cate zycie wszystkich klas,
takze najbardziej wyksztatconych. PoruszyliSmy te sprawe w Liscie
Apostolskim In multis solaciis z dnia 28 pazdziernika poprzedniego
roku, wydanym z okazji odnowienia Papieskiej Akademii Nauk?>.
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Jednakze wiele jeszcze trzeba zrobi¢ na tej drodze duchowego
odnowienia. Bardzo wielu ludzi, takze w krajach katolickich,
mozna nazwac katolikami tylko z nazwy. Liczni wierni chlubig
sie swojg wiarg, cho¢ wypetniajg mniej albo bardziej tylko pod-
stawowe wymagania, nie troszczac sie o wzrost kazdego dnia.
Nie staraja sie rowniez, by mocno i prawdziwie przylgna¢ do
wiary. Mniej zabiegajg o to, by zewnetrznemu wyrazowi religii
odpowiadat wewnetrzny blask prawego i czystego sumienia, tego
sumienia, ktore wszystkie sprawy ocenia z perspektywy Bozej.
Wiemy przeciez, jak bardzo taka pr6zna i falszywa poze karci
nasz Boski Zbawiciel, ktory polecit, aby wszyscy czcili Ojca
,,w duchu i prawdzie”?®. Kto do nakazoéw wiary, ktora przyijat,
nie dostosuje swego zycia, nie bedzie dtugo bezpieczny; Sciagnie
sam na siebie zniszczenie, a takze wystawi dobre imie chrzescijan
na poSmiewisko.

Dlatego tez, Czcigodni Bracia, pragniemy szczegdlnie zwrocic
uwage na dwa nakazy Panskie, ktore s3 bardzo istotne w dzi-
siejszych czasach: chodzi o nakaz oderwania duszy od spraw
ziemskich oraz wezwanie do postuszenstwa przykazaniu mitosci.
,,Blogostawieni ubodzy w duchu” - to pierwsze stowa, ktore wypo-
wiedziat Boski Nauczyciel, gdy przemoéwit do uczniéw na gorze® .
Od tego trzeba zaczynaé nauczanie w naszych czasach, gdy mate-
rializm z taka sita pozada dobr i rozkoszy doczesnych. Wszyscy
chrzescijanie, czy to bogaci, czy to ubodzy, niech majg oczy zawsze
zwrbcone ku niebu, pamigtajac o tej uwadze: ,,Nie mamy tutaj
trwalego miasta, ale szukamy tego, ktére ma przyjs¢”2. Ci, ktorzy
optywaja w bogactwa, niech nie szukaja w nich swego szczescia
ani tez nie daza do ich dalszego zdobywania, ale niech uznaja
siebie za zarzgdcow, ktoérzy zdadzg rachunek z gospodarowania
majatkiem przed Bogiem najwyzszym. Niech uzywaja bogactwa
jako narzedzia otrzymanego od Boga, dzieki ktéremu maja wydac
owoce cnoty. Niech nie unikajg udzielania pomocy ubogim z tego,
co majg w obfitosci, zgodnie z nakazem Ewangelii*®. Jesli tak nie
uczynia, bedzie mozna o nich i ich bogactwach powiedzie¢ za
$w. Jakubem Apostotem: ,,A teraz wy, bogacze, zaptaczcie wsrod
narzekan na utrapienia, jakie was czekajg. Bogactwo wasze zbut-
wiato, szaty wasze staly si¢ zerem dla moli, ztoto wasze i srebro
zardzewiato, a rdza ich bedzie Swiadectwem przeciw wam i toczy¢

6
2] 4, 23.

2
7 Mts, 3.

28 Hbr 13, 14.

29 kk 11, 41.
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bedzie ciata wasze niby ogien. ZebraliScie w dniach ostatecznych
skarby”3°.

Lecz rowniez ci, ktorzy maja mniejszy majatek i probujg zabez-
pieczy¢ swoj byt przez zapewnienie rzeczy koniecznych, a korzy-
stajg przy tym z prawa sprawiedliwosci i mitosci, powinni réwniez
by¢ ,,ubodzy w duchu
tylko dobra ziemskie. Niech przede wszystkim pamietaja o tym, ze

nigdy ludzkos¢ nie osiggnie stanu, w ktorym nedza, bolesci i cho-

731, starajac si¢ o wiele dobr wyzszych niz

roby zostang usuniete z tego zycia. Dotykajg one takze tych, kto-
rzy wydaja sie wies¢ szczesliwsze zycie. Wszyscy potrzebujg wiec
cnoty cierpliwosci, owej cierpliwosci chrzescijanskiej, ktora ducha
trzyma prosto, ufnego w szcze$cie wieczne i obietnice wieczng:
»lrwajcie wiec cierpliwie, bracia” — ze zacytujemy znéw stowa
$w. Jakuba Apostota — ,,az do przyjscia Pana. Oto rolnik czeka
wytrwale na cenny plon ziemi, dopoki nie spadnie deszcz wczesny
i p6zny. Tak i wy badZcie cierpliwi i umacniajcie serca wasze, bo

przyjscie Pana jest juz bliskie”3?

. Tylko tak wypelni si¢ niosgca
pocieche obietnica Jezusa Chrystusa: ,,Blogostawieni ubodzy”. Jest
ona zupetnie inna niz obietnica sktadana przez komunistow, ktora
daje fatszywa pocieche. Obietnica Jezusa Chrystusa jest stowem
zycia wiecznego i zawiera petng prawde o rzeczach, ktore, choc
tutaj zakryte, stang si¢ jawne w wiecznej szczesliwosci. Wielu ubo-
gich ufajgcych tym stowom i oczekujacych krolestwa niebieskiego,
ktore Ewangelia nazywa ich dziedzictwem (,,btogostawieni ubo-
dzy, bo wasze jest krolestwo Boze”33), cieszy sie tym szcze$ciem,
ktorego nie moze osiaggnac tylu bogatych, obcigzonych swoimi
bogactwami i wcigz ptonacych z3dza ich pomnozenia.

Wieksze znaczenie dla pokonania zta dzisiejszych czasoéw ma
drugie przykazanie, przykazanie mitosci, ktére zmierza wprost
do osiagniecia ewangelicznego celu. Mowimy tu o owej mitosci
chrzescijanskiej, ,,cierpliwej i taskawej”34, ktora odrzuca od siebie
wszelka pyche i kazda taka ,,opieke”, ktora jest w rzeczywistosci
upokorzeniem bliZniego. Méwimy o tej mitosci, ktora od poczatku
chrzescijanstwa zyskata dla Chrystusa wszystkich najubozszych
i cierpigcych niewole. Dlatego dziekujemy wszystkim ludziom
oddanym dzietom dobroczynnosci, w towarzystwach §w. Win-
centego albo w instytucjach utworzonych w ostatnim czasie. Insty-
tucje te, okazujac mitosierdzie ciatom i duszom, starajg si¢ wyjs¢
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naprzeciw wszystkim potrzebom spotecznym. W im wiekszym
stopniu rzesza robotnikéw i potrzebujacych dozna troski i mitosci
pochodzgcej od Jezusa Chrystusa, wrazliwej na ich potrzeby, tym
bardziej odrzuci ktamstwo, zgodnie z ktorym Kosciot stracit swg
wiarygodnos¢ i sprzyja wyzyskiwaczom mas.

Nie mozemy milcze¢, gdy widzimy wielka rzesze potrzebuja-
cych, ktorzy z r6znych, niezaleznych od siebie przyczyn doznaja
niedostatku, a jednoczesnie widzimy tez ludzi, ktorzy bez zadnego
umiarkowania, pod wptywem z3adz wydaja wielkie sumy na rze-
czy zupelnie niepotrzebne. Wyznajemy z wielkim bélem, ze nie
wszyscy przestrzegaja zasad sprawiedliwosci ani nie rozumieja,
jak nalezy zachowywa¢ w praktyce codziennego zycia przykazanie
mitosci chrzescijanskie;j.

Dlatego trzeba, Czcigodni Bracia, to Boze przykazanie mitosci
wyjasnia¢ nieustannie i coraz lepiej. Musi ono stac si¢ niczym
sztandar podany nam przez Jezusa Chrystusa, aby rozpoznali sie
pod nim Jego prawdziwi uczniowie. Jest to przykazanie, ktore
poucza nas, abySmy dostrzegli Boskiego Zbawiciela w kazdym
cierpigcym cztowieku. Nakazuje nam ono kochaé wszystkich
ludzi jak braci takg mitoscia, jaka nas ogarngt nasz Odkupiciel,
to znaczy do utraty tego, co posiadamy, a jesli trzeba, utraty
i samego zycia. Czesto powtarzajmy sobie to zdanie, petne
zardwno pociechy, jak i grozby, ktore wypowie Najwyzszy Sedzia
w dniu sadu: ,,PojdZcie, blogostawieni Ojca mojego (...). Bo bytem
gltodny, a daliScie Mi jes¢; bytem spragniony, a daliScie Mi pié (...).
Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co uczyniliscie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, MnieScie uczynili”35, a zaraz
potem: ,,IdZcie precz ode Mnie, przekleci, w ogien wieczny (...).
Bo bytem gtodny, a nie daliScie Mi jes¢, bytem spragniony, a nie
daliscie Mi pi¢ (...). Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, czego
nie uczyniliScie jednemu z tych najmniejszych, tegoScie i Mnie
nie uczynili”3°,

Powr6t do zycia skromnego, porzucenie zadz, ktore tak obficie
wyplywaja z wad i pozadliwosci, oraz zapomnienie o samym sobie
z mitosci do bliznich — to wszystko jest konieczne do osiagniecia
zycia wiecznego oraz do skutecznej pomocy potrzebujacym tu na
ziemi. Moc Boza, ktora ma zdolno$¢ odnowienia ludzi, zawiera sie
w ,,przykazaniu nowym”37 mitosci chrzescijanskiej. Wierne prze-

35 Mt 25, 34-40.

36 Mt 25, 41-45.

37713, 34
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strzeganie tego przykazania jest Zrodlem wewnetrznego pokoju
duszy, ktorego ten Swiat nie zna, a zarazem najlepszym Srodkiem
na obecne w tym $wiecie zto.

Tak rozumiana mitos¢ nie moze osiggnac swego celu bez
wsparcia sie na zasadach sprawiedliwosci. Mowi o tym Apostot:
,»Kto bowiem mituje bliZzniego, wypetnit Prawo”, co wyjasnia
w ten sposob: ,,Albowiem przykazania: Nie cudzot6z, nie zabi-
jaj, nie kradnij, nie pozadaj i wszystkie inne — streszczajg sie
w tym nakazie: Mituj blizniego swego jak siebie samego!”38,
Jesli zatem, wedtug Apostota, wszystkie obowigzki, rowniez te
nakazane przez prawo, abySmy nie zabijali, nie kradli, sprowa-
dzaja sie do jednego przykazania prawdziwej mitosci, to mitos¢,
ktora pozbawia robotnika naleznej mu zaptaty, nie jest mitoscia,
lecz pusta nazwa i pozorem mitosci. Rownie zte jest wyptacanie
robotnikowi stusznie mu naleznego wynagrodzenia niczym jat-
muzny. Podobnie tez niewielkie dzieta mitosierdzia nie moga by¢
wymowka, aby nie wypetnia¢ zobowigzan zwigzanych ze spra-
wiedliwoscig. Zarbwno mitos¢, jak i sprawiedliwos¢ naktadaja
na nas swoje zobowigzania, ktore czesto, cho¢ nie z tych samych
powodow w przypadku mitosci i sprawiedliwosci, polegaja na
tym samym. Robotnicy, domagajac sie uszanowania swojej god-
nosci, rozsadnie i stusznie oczekuja uszanowania swej pracy przez
przetozonych.

Dlatego tez w szczegblny sposob przypominamy wam, chrze-
Scijanscy przedsiebiorcy i wlasciciele: wasze zadanie jest czesto
tak trudne z powodu odziedziczonego spadku btedoéw. Wynikaja
one z niesprawiedliwego systemu ekonomicznego, ktory przez
cate wieki pracowat na dzisiejszy upadek. Pamietajcie o waszych
obowigzkach, ktore powinniscie wykona¢. Trzeba powiedzie¢
z bélem, lecz zgodnie z prawda, ze sposoéb postepowania niekto-
rych katolikow w znacznym stopniu przyczynit sie do tego, ze
rzesze robotnikoéw utracity zaufanie do religii Jezusa Chrystusa.
Katolicy ci nie chcieli uzna¢ praw wynikajacych z mitosci chrze-
Scijanskiej, ktore naleza si¢ robotnikom, a ktore Kosciét jasno
i wyraznie uznaje. Co za$ sadzi¢ o sposobie postepowania tych,
ktorzy nie pozwolili na odczytanie w swoich kosciotach encykliki
Quadragesimo anno? Co sadzi¢ o rzadzacych, ktorzy az dotad prze-
ciwni s3 popieranym przez Nas samych zwiazkom robotniczym?
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Czyz nie trzeba ubolewac, ze prawo posiadania, potwierdzone
przez Kosciot, jest uzywane tak, ze robotnikow pozbawia sie
zaptaty i praw spotecznych?

Oprocz bowiem sprawiedliwo$ci nazywanej wymienng trzeba
tez przestrzegal sprawiedliwosci spotecznej, stawia wymaga-
nia zarbwno robotnikom, jak i pracodawcom. Sprawiedliwos¢
spoteczna wymaga od kazdego tego, co jest konieczne dla dobra
wspolnego. Tak jak w przypadku ksztattowania sie zywego ciata,
nie przebiegnie ono pomyslnie, jesli nie zapewni si¢ kazdemu
poszczegdlnemu cztonkowi wszystkich rzeczy koniecznych, tak
rowniez w przypadku powstawania spotecznosci nie rozwinie
sie ona pomyslnie, jesli poszczegolni jej cztonkowie, to znaczy
ludzie obdarzeni godnoscia, nie otrzymaja wszystkiego, co nie-
zbedne do wykonania swojego zdania. Zastosowanie zasady
sprawiedliwosci spotecznej gwarantuje obfite owoce dziatalnosci
gospodarczej. Dojrzewajac w pokoju, bedg one znakiem mocy
i trwatosci cywilizacji, ktora je wydata. Podobnie przeciez zdrowie
ciata ludzkiego poznaje si¢ z jego niezaktéconego, doskonatego
i owocnego funkcjonowania.

Nie ma sprawiedliwosci spotecznej, jesli sami robotnicy nie
otrzymujg zaptaty, ktoéra pozwoli im i ich rodzinom na prowadze-
nie bezpiecznego zycia; jesli nie maja oni mozliwosci zgromadze-
nia niewielkiego majatku, a cate ich masy zyja w tak czestej dzis
biedzie. Nie zmieni sie to, dopoki nie obmysli sie odpowiednich
sposobow, dzigki ktorym robotnicy przez instytucje panstwowe
lub prywatne beda mogli szuka¢ wsparcia w swojej starosci, cho-
robie czy w czasie bezrobocia. W tym miejscu trzeba powtorzyc
to, co powiedzieliSmy w encyklice Quadragesimo anno: ,Wtedy
bowiem dopiero ekonomia spoteczna i ostoi sie, i cel swoj osiag-
nie, jesli wszyscy bez wyjatku dostgpia tych wszystkich doébr,
ktore uzyska¢ mozna z zasobow i z pomocg przyrody, technika
i organizacja zycia gospodarczego. Dobra te w takiej winny istnie¢
ilosci, zeby starczyly na opedzenia najpierwszych potrzeb i na cele
uczciwe oraz umozliwity takze ludziom uzyskanie owego zycia
kulturalnego, ktore, rozumnie pojete, zyciu cnotliwemu nie tylko
nie przeszkadza, ale je wielce podnosi”3°.

Skoro zas, co jest coraz czestsze, zwleka sie z wyptatg wyna-
grodzen, to poszanowanie sprawiedliwosci zostanie zapewnione

39 Encyklika Quadragesimo
anno, 15 maja 1931
(A.A.S., vol. XXIII, 1931,

S. 202).
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tylko pod warunkiem, ze wszyscy zbiorg sie razem w tej samej
sprawie, mianowicie w celu porozumienia, ktére pogodzi praco-
dawcow — dla unikniecia walki w sprawach cen, zgubnej dla praw
pracownikoéw. Rzadzacy sa zmuszeni wspierac i popierac takie
porozumienia, poniewaz sa one zwyktym sposobem realizowania
wymagan sprawiedliwosci. Lecz takze niech i robotnicy majg na
wzgledzie zasady mitosci i sprawiedliwosci, Niech pamietajg, ze
tylko dzieki przestrzeganiu tych zasad mogg naprawde zatroszczyc
sie o swe potrzeby.

Kto przyglada sie porzagdkowi ekonomicznemu, tatwo dostrzeze
—na co juz zwrociliSmy uwage w encyklice Quadragesimo anno —
Ze powigzane ze sobg kwestie sprawiedliwosci i mitosci nie moga
mie¢ wptywu na gospodarke i spoteczenstwo bez udziatu zwiagz-
kow, nazywanych zawodowymi albo migdzyzawodowymi, opartych
na mocnej podstawie nauki chrzescijanskiej, a dostosowanych do
wymogow poszczegdlnych miejsc i czasow. Zwigzki te nazywa sie
tez korporacjami.

Aby wszystkie te wskazowki okazaty sie skuteczne, konieczne
sa badania nad zagadnieniami spotecznymi w $wietle przykazan
Kosciota. Pouczenia i ostrzezenia, ktore kieruje on na podstawie
wtadzy otrzymanej od Boga, powinny by¢ wszedzie styszane. Jesli
sposOb dziatania niektorych katolikobw w sprawach ekonomicz-
nych i spotecznych nie zastuguje na pochwate, to czesto wynika to
7 tego, Ze nie znajg oni nauczania Papiezy w tych kwestiach. Dla-
tego ludzie nalezacy do r6znych klas, majacy rozne wyksztatcenie,
coraz lepiej musza rozumie¢ sprawy spoteczne. Tylko wtedy nauka
spoteczna Kosciota bedzie znana wsrdd rzesz robotniczych. Niech
niezawodne zasady Kosciota katolickiego oswiecajg umysty ludzi,
sktaniaja ich wole do zycia zgodnego z prawymi zasadami, dzieki
ktérym zobowigzania spoteczne mozna wypeini¢ dobrze i staran-
nie. Tak zostanie pokonana sprzecznosc i niestalos¢ w postepowa-
niu chrzes$cijan, na ktére narzekaliSmy. Ta sprzecznos¢ i niestatos¢
polegaja na tym, ze wielu katolikow wprawdzie wydaje si¢ czynic¢
zado$¢ obowigzkom religijnym, jednak w swojej pracy, w swoich
fabrykach albo w wykonywaniu zobowigzan handlowych, stosuje
jakby norme podwo6jnego sumienia. Prowadza oni niestety takie
zycie, ktore bardzo uchybia jasnym nakazom sprawiedliwosci
i mitosci chrzescijanskiej. Postepujac w ten sposéb, powoduja
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wielkie zgorszenie w stabych duszach oraz daja pretekst do ztosli-
wych kpin z Kosciota.

Upowszechnienie prasy katolickiej moze by¢ waznym narze-
dziem odnowienia obyczajow chrzescijanskich. W prasie tej
nauczanie Kosciota bedzie przedstawiane i wyja$niane w sposob
zréznicowany i odpowiadajacy ludziom niewyksztatlconym. Celem
takiej prasy powinno tez by¢, po ukazaniu zamiaréw wrogoéow
Kosciota, wskazanie tych sposoboéw obrony przed nimi, ktore juz
okazaty sie skuteczne. Wreszcie waznym zadaniem prasy kato-
lickiej jest podanie sposobéw ochrony przed podstepem i ktam-
stwami komunistow, ktore to zwiodly juz wielu szczerych ludzi.

Chociaz ten temat poruszyliSmy juz w Naszym przemowieniu
z dnia 12 maja ubiegtego roku, to mimo to, Czcigodni Bracia,
ponownie zwracamy na to wasza uwage. Na poczatku komunizm
pokazat swoje prawdziwe, to znaczy odrazajace oblicze. Gdy jed-
nak komunisci zrozumieli, Ze tracg poparcie, zmienili postepowa-
nie i zaczeli zwodzi¢ ttumy przez rozmaite ktamstwa.

Siegnijmy po przyktady. Chociaz przywédcy komunistyczni
wotaja o pokdj, udajac jedynych ludzi prawdziwie zatroskanych
o zaprowadzenie pokoju miedzy narodami, to przeciez w tym
samym momencie podburzajg narody do walki i obalenia
porzadku spotecznego, co pociaga za soba najgorsze zbrodnie.
Nawet wiecej, nie wierzac w pokoj, nieustannie prowadza zbro-
jenia na szeroka skale. Podobnie tez nie postugujac sie nazwami
nawigzujacymi do komunizmu, zaktadajg fikcyjne stowarzyszenia
albo wydaja prase codzienna, ktora skupia si¢ wytacznie na szerze-
niu za ich poSrednictwem swoich btedéw w tych spotecznosciach,
do ktoérych nie mogliby sie w zaden inny sposob dostac. Ze wszyst-
kich sit komunisci d3gza do podstepnej infiltracji stowarzyszen
katolickich i religijnych. Zdarza si¢ gdzieniegdzie, ze wzywaja
dziataczy katolickich do wspolnego dziatania w sprawach kul-
tury badZz pomocy charytatywnej. Nie porzucajg jednak przy tym
swoich przekonan. To, co przy tym proponujg, moze wygladac
na zgodne i z my$leniem chrzescijanskim, i z nauka Kosciota.
W innych wypadkach czesto przekonuja ludzi, ze tam, gdzie wiara
chrzescijanska jest doskonalsza albo poziom cywilizacji wyzszy,
tam komunizm bedzie postepowat tagodniej, dajac kazdemu swo-
bode oddawania czci Bogu albo sadzenia, co chce, w sprawach
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religii. Sa tez i tacy, ktorzy chcg wierzy¢, sugerujac si¢ niewielkimi
zmianami akcentow w deklaracjach bolszewikow, ze komunizm
odchodzi od zasady walki z Bogiem.

Jak najgorliwiej starajcie sie, Czcigodni Bracia, o to, zeby wierni
unikali takich podstepow. Poniewaz komunizm jest wewnetrz-
nie zly i nie moze mie¢ zadnego wsparcia od tych, ktérzy chcg
powstrzymac upadek cywilizacji chrzescijanskiej i ludzkiej. Jesli
za$ kto$ da sie zwies¢ i bedzie udzielal wsparcia komunizmowi
w swoim kraju, to pierwszy poniesie kare za swoéj btad. Im star-
sz i dojrzalsza cywilizacja chrzescijaniskg chlubi sie kraj, do kto6-
rego dociera komunizm, tym wiekszej furii ateistow nalezy tam
oczekiwad.

Jednak ,,jezeli Pan domu nie zbuduje, na prézno sie trudza ci,

ktorzy go wznosza”4°

. Dlatego tez was, Bracia Czcigodni, gorgco
zachecamy, abyScie nieustannie pracowali w waszych diecezjach
z najwiekszg, na jakg was sta¢, troska nad ozywieniem dzieta
modlitwy i pokuty, tak aby rosto ono kazdego dnia. Kiedys Apo-
stotowie zapytali Jezusa Chrystusa, czemu nie moga wyrzucié
diabta z cztowieka opetanego, i ustyszeli taka odpowiedz: ,,Ten
za$ rodzaj ztych duchow wyrzuca sie tylko modlitwa i postem™4'.
JesteSmy przekonani, ze ztu, ktérego doswiadczamy w naszych
czasach, nie mozna przeciwstawié sie inaczej niz przez podjeta
przez wszystkich walke przeciwko wspolnemu wrogowi — walke,
w ktorej bronig jest modlitwa i pokuta. Dlatego gorgco prosimy
wszystkich, przede wszystkim za$ zakonnikéw i zakonnice odda-
nych kontemplacji spraw Bozych, aby przez pomnozenie swoich
modlitw i umartwien wyprosili u Boga w tym trudnym czasie moc
dla jego Kosciota. Niech prosza przy tym o wsparcie Niepokalang
Bozg Rodzicielke, ktora tak jak niegdys zmiazdzyta gtowe staro-
dawnego weza, tak tez dzi$ i zawsze jest najpewniejszg obrong
i niezwyciezonym Wspomozeniem wiernych.

v
Jezus Chrystus wybrat i ustanowit swoich kaptanéw na catym
Swiecie jako stugi do wykonania zbawczego dzieta oraz do
dostarczenia lekarstw na chorobe, ktore wyzej opisalisSmy. Ze
szczegOlnej Bozej woli jest powotaniem kaptanéw, aby pod prze-
wodnictwem biskupéw i w duchu postuszenstwa wobec ziem-
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skiego zastepcy Chrystusa zawsze niesli wszystkim narodom
pochodnie gorgcej wiary; aby wzbudzali w wiernych te Bozg
nadzieje, dzieki ktorej Kosciot odniost tyle zwyciestw w bitwach
toczonych dla Chrystusa: ,,to jest zwyciestwo, ktore zwycieza
Swiat: wiara nasza”#.

W tej sprawie przypomnimy kaptanom zachete, jaka Swietej
pamieci Poprzednik Nasz Leon XIII skierowat do kaptanéw, aby
szli do robotnikéw. Powtarzamy jg i dodajemy: idZcie przede
wszystkim do biednych robotnikéw, przede wszystkim idZcie
do ubogich, tak jak to nakazuje Chrystus i nauka jego Kosciota.
Maciciele dziataja gtownie wsrod ludzi zyjacych w biedzie. Na
doznawang przez nich nedze daja prosta odpowiedz, mianowicie
wzbudzaja zazdro$¢ wobec bogatych i wzywaja, aby przemoca
odebrac to, co robotnicy uwazajg za niesprawiedliwie im ode-
brane. Jesli kaptan nie pdjdzie miedzy robotnikéw i biednych, aby
obronic ich przed tymi pomystami albo od nich uwolni¢, to beda
oni skazani na wpadniecie w sidta komunistow.

Nie przeczymy, ze na tym polu, od czasu publikacji encyklik
Rerum novarum i Quadragesimo anno, wiele zostato uczynione.
Nalezy tu tez pochwali¢ z ojcowskim zadowoleniem rozsgdne
starania tych biskupow i kaptanow, ktorzy roztropnie wynajdujg
i z powodzeniem stosujg nowe rozwigzania odpowiednie dla
naszych czaséw. Dotychczasowe rezultaty s jednak niewystarcza-
jace w stosunku do wymagan chwili. Gdy jakis kraj jest zagrozony,
porzuca si¢ wszystkie sprawy niezwigzane z koniecznos$ciami zycia
i ochrong panstwa. Podobnie jest w rozwazanych tu przez nas
kwestiach. Inne sprawy, nawet najpozyteczniejsze i najpiekniejsze,
nalezy odsung¢ na bok, jesli wymaga tego zachowanie podstaw
wiary chrzescijanskiej i chrzescijanskiej cywilizacji. Z tej racji
kaptani zajmujacy si¢ w kazdej parafii przede wszystkim opieka
duszpasterskg muszg z catg gorliwoscig dazy¢ do przywrdcenia
rzesz robotniczych Chrystusowi i KoSciotowi, a takze nasycic¢
duchem chrzescijanskim stowarzyszenia i spotecznosci — rowniez
te, ktore tkwia w biedach. Jesli podejma si¢ tej pracy, niech nie
watpia, ze ich nagrodg za prace nad nawr6ceniem dusz bedg nad-
zwyczajne owoce. Tak na przyktad stato sie w Rzymie i w innych
miastach, w kosciotach wybudowanych niedawno na obrzezach.
Parafie rosng tam nieustannie i zmienia si¢ cudownie sposob zycia
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tych, ktorzy jeszcze wezoraj byli wrogo nastawieni do religii, row-
niez dlatego, ze jej w ogole nie znali.

Najwiekszg site, aby pociggngc¢ za sobg biednych i cierpigcych
niedostatek, jest wzor cnotliwego kaptana, ktory nakresliliSmy
w Naszej encyklice Ad catholici sacerdotii®3. Studzy Bozy powinni
prowadzi¢ zycie skromne, ubogie i wstrzemiezliwe, tak aby stano-
wi¢ w oczach wiernych odbicie najdoskonalszego wzoru Boskiego
Nauczyciela, ktory powiedziat o sobie samym: ,,Lisy maja nory
i ptaki powietrzne — gniazda, lecz Syn Cztowieczy nie ma miejsca,
gdzie by glowe mogt oprzec”44. Zwykte doswiadczenie poucza, ze
kaptani prowadzgcy skromne zycie, zgodnie z naukg ewangeliczng
nieszukajacy zadnych swoich korzysci, zawsze wydaja cudowne
owoce wsrod wiernych, co potwierdzaja przyktady sw. Wincentego
a Paulo, $w. Jana Vianneya, sw. Jozefa Cottolengo, Sw. Jana Bosko
i wielu, wielu innych. Przeciwnie za$, chytrzy kaptani, ktérzy
kieruja sie jedynie wtasna korzyscig i wygoda, tak jak pokaza-
lisSmy to w Naszej encyklice, wprawdzie nie stang si¢ moze tak
niegodziwi jak zdrajca Chrystusa Judasz, niemniej bedg jak ,,miedz
brzeczaca” i nic nieznaczacy ,,cymbat brzmiacy”4. Niewiele im
pomoze, ze udzielajg ludziom taski Bozej, jesli stajq sie zaraz dla
niej przeszkoda. Jesli za§ duchownym, zaréwno diecezjalnym, jak
i zakonnym, przypadnie zadanie zarzadzania majatkiem, to niech
pamietaja, ze ich obowigzkiem jest jak najpilniej przestrzegac
prawa sprawiedliwoSci i mitosci, a szczeg6lnie stuzy¢ ojcowska
pomocg dla ubogich.

Po kaptanach zwracamy sie¢ do Naszych najdrozszych synow ze
stanu Swieckiego walczacych w Akcji Katolickiej, ktorych darzymy
wielkg mitoscig i ktorych przy innej okazji nazwalismy ,,szczegol-
nym wsparciem od opatrznosci Bozej” danym KoSciotowi w tak
trudnych okolicznosciach. Akcje Katolickg nazwac trzeba aposto-
latem spotecznym, poniewaz stara sie ona o to, by Jezus Chrystus
rzeczywiScie panowat tak w zyciu jednostek, jak i w Zyciu rodzin
i narodow. Akcja Katolicka musi przede wszystkim nieustannie
pracowac¢ z najwyzszg uwaga nad ksztaltowaniem dusz swoich
cztonkoéw i ¢wiczy¢ ich do walki o sprawy Boze. Tej edukacji, tak
bardzo koniecznej w naszych czasach i niezbednej do skutecznego
dziatania, bardzo sprzyjaja grupy samoksztatcenia, tygodniowe
zjazdy poswiecone sprawom spotecznym, wyktady dotyczace
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szczegOtowej problematyki oraz w ogdle wszystkie inicjatywy
majace na celu przedstawienie chrzes$cijanskiego spojrzenia na
problemy ekonomiczne.

Bez watpienia odpowiednio przygotowani zotnierze Akcji
Katolickiej tam, gdzie wykonuja swoja prace, stajg si¢ pierwszymi
apostotami i wspotpracownikami kaptanéow. Wytrwale walczg,
aby zanies¢ Swiatto prawdy jak najdalej i przeciwdziata¢ r6znym
niedostatkom ciata i duszy w tych srodowiskach, ktore patrza
wrogo na duchownych albo z powodu uprzedzen, albo z powodu
godnego ubolewania lekcewazenia religii. W ten spos6b przed
Akcja Katolickg stoi zadanie — przy wspotpracy z kaptanami i rza-
dzacymi — pozyskania rzesz robotnikow dla religii. Ten najlepszy
sposob, dzieki ktoremu robotnicy, Nasi umitowani synowie, moga
obronic¢ sie przed zwodniczymi naukami komunistow, jest przed-
miotem naszej najwiekszej troski.

Oprocz tych zabiegoéw, ktore oddziatuja w sposob ukryty, ale
zawsze zbawienny i owocny, cztonkowie Akcji Katolickiej majg
zarobwno w mowie, jak i w piSmie szeroko propagowac nauke
zawartg w dokumentach Papiezy, a dotyczacg zasad chrzescijan-
skiej polityki.

Obok Akcji Katolickiej istnieja liczne stowarzyszenia, ktore
mozemy nazwaé pomocniczymi. Takze do tych stowarzyszen
kierujemy ojcowska zachete, aby zajely sie wspomnianymi wyzej
problemami, ktore s3 obecnie najwazniejsze.

Zwracamy takze uwage na zrzeszenia kobiet i mezczyzn
wykonujacych te same zawody: stowarzyszenia robotnikow,
rolnikow, rzemieslnikow, lekarzy, przedsiebiorcow, studentow
oraz grupy skupiajgce osoby o podobnym wyksztatceniu, jakby
wedtug wspoélnej im natury. Sadzimy, ze zrzeszenia takie sa bardzo
wazne, zarowno jesli chodzi o realizacje w przestrzeni publicznej
porzadku opisanego w encyklice Quadragesimo anno, jak i jesli
idzie o zaprowadzenie krolowania Chrystusa we wszystkich dzie-
dzinach nauk i pracy.

Jesli w zwiazku z przemianami ekonomicznymi lub spotecznymi
rzadzacy panstwami zdecydujg sie ustanowi¢ prawo wspierajace
zwigzki i stowarzyszenia z zachowaniem, co jest uzasadnione,
wolnosci i inicjatywy prywatnej, to zotnierze Akcji Katolickiej
winni, stosownie do okolicznosci, rozsgdnie wtgczac sie w te
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dziatania, aby problemy naszych czaséw rozwigzaé wedle zasad
doktryny katolickiej. Niech biorg udziat z pelnym zaangazowaniem
w nowych inicjatywach, aby je przenikng¢ duchem chrzescijanskim,
ktory jedyny potrafi ozywic tad panstwowy oraz by¢ natchnieniem
w dazeniu do braterskiego i zgodnego dziatania obywateli.

Po ojcowsku zwracamy si¢ do najdrozszych Nam robotnikéw
chrzescijanskich, zarbwno mtodych, jak i w sile wieku, ktorzy
mocno trwajac przy wierze w tym niegodziwym czasie, nie
otrzymujg nagrody, ale zaszczytne, cho¢ trudne zadanie. Do
nich mianowicie, pod przewodnictwem biskup6éw i kaptanow,
nalezy szczeg6lnie skionienie rzesz ich towarzyszy do powrotu do
Kosciota Bozego. Masy te s3 pelne gniewu, poniewaz ani nie sg
sprawiedliwie traktowane, ani tez szanowane, i dlatego, niestety,
odwrocity sie od Boga. Robotnicy chrzescijanscy niech pokazg
zarobwno stowem, jak i przyktadem swoim towarzyszom prawg
droge, ze Kosciot, tagodna matka, troszczy sie o wszystkich, kto-
rzy sg utrudzeni swoim wysitkiem albo doznaja cierpien. Kosciot
nigdy, i tak juz pozostanie, nie odstapit od obowigzku umacnia-
nia swoich synow. Jesli praca w kopalni, w stoczniach, fabrykach
i w kazdym innym miejscu wigze sie z trudnoSciami, to niech
robotnicy pamietaja, ze Jezus Chrystus swoim przyktadem zwigzat
z pracy takze cierpliwe znoszenie przeciwnosci.

Ponownie teraz zwracamy sie do wszystkich Naszych synow
i synow Kosciota, ludzi kazdego stanu, w kazdym wieku, pozosta-
jacych w rozmaitych stowarzyszeniach duchownych i $wieckich:
wspierajcie ze wszystkich sit zgode miedzy katolikami. Niezgoda
miedzy wiernymi nieraz napetnita Nasza dusze gorzkim boélem.
Takie ktotnie, nawet jesli wynikaja z btahych powodow, prowadza
do optakanych skutkéw, poniewaz koncza si¢ wzajemna walkg
synow jednej matki Kosciota. W ten sposob zwodziciele, skadingd
nie tak liczni, zyskuja okazje, aby powodowac roztam i wywotac
to, czego najbardziej pragng, to znaczy wewnetrzne walki miedzy
katolikami. Chociaz ostatnie wydarzenia wydajg si¢ o tym Swiad-
czy¢ w sposob tak oczywisty, ze niepotrzebne wydaje si¢ mnozenie
przez Nas ostrzezen, to jednak uwazamy, ze mimo to powinnismy
jeszcze powiedzie¢ tym, ktorzy nie zrozumieli albo nie chcieli
zrozumie¢: kto utatwia powstanie wasni miedzy katolikami, niech
zadrzy przed sadem Boga i Kosciota.
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Mamy niezachwiang nadzieje, ze wraz z chrzescijanami do walki
z mocami ciemnosci chcacymi wyrwac z serc ludzkich poznanie
Boga stang takze wszyscy w Niego wierzacy i oddajacy Mu czesc.
Stanowig oni przeciez wiekszg cze$¢ ludzkosci. Powtarzajac zatem
wezwanie, zapisane pie¢ lat temu w encyklice Caritate Christi,
wzywamy znoéw, aby kazdy zaptonat jak najgorliwszg wiara, aby
to najgroZniejsze niebezpieczenstwo, zagrazajace nam wszystkim,
oddali¢ od ludzkosci.

OstrzegaliSmy wtedy: ,,Kazda wtadza ludzka musi opiera¢ sie na
rozpoznaniu Boga jako na mocnej podstawie kazdego porzadku
spotecznego. Dlatego tez ci, ktérzy chcg uniknaé niepokojow i prze-
wrotow, powinni staraé sie, aby wrogowie religii nie mogli spetnié
swoich zamiaréw, gloszonych z takg sitg i zupetnie jawnie4.

Przedstawilismy zatem, Czcigodni Bracia, jasne i okre$lone zada-
nie, zadanie nauczania, jak i dziatania, ktore Kosciot, na polece-
nie Chrystusa, swego zatozyciela, stara sie wypetniaé. Zadanie to
zmierza do przepetnienia duchem chrzescijanskim spoteczenstwa
i udaremnienia dziatan komunistow. Wzywamy wszystkie stany
do udziatu w tym dziele.

Ma w nim swojg role do odegrania takze panstwo chrzescijan-
skie. Rola ta polega na wspieraniu Kosciota w jego misji. Chociaz
panstwo dysponuje tu wtasciwymi sobie, dotyczacymi kwestii
zewnetrznych, narzedziami, to ich uzycie jest pozyteczne takze
dla wewnetrznego dobra dusz.

Dlatego rzadzacy powinni podja¢ wszelkie starania, aby zapo-
biec upowszechnianiu si¢ wsrdd ludzi ktamstw ateistow, wymy-
Slonych, aby zniszczy¢ zycie spoteczne. Poniewaz zadna ludzka
wtadza nie moze by¢ oddzielona od wtadzy Boga, to wszystkie
zobowiazania tracg swa moc obowigzywania, gdy zapomni sie
o imieniu Boga zywego. Z tego powodu chcemy powtorzyc¢ to,
czego tak czesto i z taka troskg nauczaliSmy, przede wszystkim
w encyklice Caritate Christi: ,,Jaka warto$s¢ maja umowy miedzy
ludZmi, na jakiej mocy beda obowigzywadé, gdy nie bedzie zadnego
oparcia w sumieniu, zadnej wiary w Boga, zadnej bojazni Bozej?
Gdy usunie sie te podstawe, musza upas¢ wszystkie obyczaje i nic
nie bedzie mogto powstrzymad, stopniowego wprawdzie, lecz nie-
uchronnego upadku narodéw, rodzin, panstw czy samej ludzkiej
cywilizacji”¥.
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Przedmiotem troski rzagdzacych powinno by¢ tez zabezpieczenie
srodkow do zycia obywateli, bez ktorych to srodkow kazdemu,
nawet dobrze zorganizowanemu panstwu, grozi upadek. Przede
wszystkim za$ niech kierujacy panstwami zapewnia prace ojcom
rodzin i ludziom miodym. Aby to sie udato, nalezy sktoni¢ posia-
daczy i pracodawcow do przyjecia na siebie obowigzkow zwia-
zanych z troskg o catos¢ wspolnoty. Jesli zas nie uda sie ich do
tego sktoni¢, to ani spotecznos$¢ obywatelska, ani sami posiadacze
i pracodawcy nie beda bezpieczni. Dziatania podjete przez rzgdzg-
cych powinny dotkna¢ wtasnie tych, ktorzy optywaja w bogactwa
i pomnazajg je kazdego dnia.

Natomiast sama administracja panstwowa, ktora zda kiedys
rachunek przed Bogiem i spoteczenstwem, niech kieruje si¢ roz-
tropnoscig i umiarem, aby brali z niej przyktad wszyscy obywatele.
W tym czasie, jak nigdy dotad, gdy wszystkie narody odczuwaja
kryzys ekonomiczny, potrzeba, aby posiadacze wielkich fortun,
wypracowanych przez wielu ludzi, wykorzystali je dla wspdlnej
korzysci i jg wlasnie pomnazali. Wtadze publiczne i administra-
cja nizszego szczebla niech spetniajg swe obowigzki w sposéb
sumienny i skrupulatny, biorgc sobie za wzor stawnych mezow
stanu, ktorzy czy to dawniej, czy w zupelnie nieodleglych czasach
nie wahali si¢ poSwigca¢ swojego wysitku i trudu na rzecz kraju.
Jak najszybciej trzeba takze usung¢ wszystkie sztuczne przeszkody
w handlu miedzy narodami wynikajace z podejrzen i zawisci.
Przeciez wszystkie narody stanowig jedng rodzine pochodzacg
od Boga.

Niech rzadzacy pozwola rowniez KoSciotowi w sposéb swo-
bodny spetnia¢ powierzone mu zadanie, jakim jest zabieganie
o zbawienie dusz. W ten sposob, jesli tylko zechca, rzadzacy
moga uwolni¢ swoje narody od najwiekszych niepokojow
naszych czasow. Nalezy sie przy tym cieszy¢, ze na caltym
Swiecie budzg sie sity duchowe zdolne przeciwstawic sie ztu,
ktore przede wszystkim zagraza zyciu duszy. To z przewrotnych
pogladéw wynikaja wtasnie pozatowania godne i przerazajace
potwornosci komunizmu. Koscioét katolicki wyrdznia sie spo-
srod wszystkich sit, ktore zmierzajg do zachowania religii i tadu
obyczajow. Dobro rodzaju ludzkiego wymaga, aby nic nie prze-
szkadzato dziatalnosci Kosciota. Jesli kto§ zmierza w innym kie-
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runku i chce zachowaé porzadek wytacznie za pomocg srodkow
ekonomicznych lub spotecznych, popetnia powazny btad. Jesli
bowiem usuwa sie religie z edukacji, z wychowania mtodziezy,
z praktyki zycia publicznego, jesli kaptani Kosciota katolickiego
i Swiete obrzedy sg traktowane z pogarda, to czyz nie wspiera sie
w ten sposob pogladow materializmu, z ktorego wynikajg zasady
i reguty komunizmu? Zadna bowiem ludzka wtadza, nawet najle-
piej zorganizowana, zadne ziemskie plany, nawet zmierzajace do
najwiekszych i wzniostych celow, nie moga powstrzymac zadzy
wynikajgcej z nieuporzadkowanego, nadmiernego pragnienia
dobr doczesnych.

Ufamy, ze rzadzacy panstwami, gdy rozpoznaja to najwieksze,
rosnace kazdego dnia i wiszgce nad wszystkimi narodami zagro-
zenie, zrozumiejg, ze maja obowigzek nie przeszkadza¢ Koscio-
towi w spelnianiu jego zadania. Starania majace na celu pomoc
ludziom, osiagnac szczeicie wieczne, przyczyniaja sie zarazem do
zapewnienia i zabezpieczenia prawdziwej pomyslnosci ziemskiej.

Zanim zakonczymy te encyklike, chcemy zwrdéci¢ sie do tych
sposrod Naszych synow, ktorzy szerzg nieszczesng zaraze komu-
nizmu albo s3 nig zarazeni. Goraco ich napominamy, aby usty-
szeli stowa kochajgcego Ojca. Podobnie gorgco btagamy Boga,
aby o$wiecit ich umysty, zawrdcit ze ztej drogi prowadzacej do
smutnego konca, aby wreszcie poznali Chrystusa Jezusa, jedynego
Zbawiciela rodzaju ludzkiego: ,,(...) nie dano ludziom pod niebem
zadnego innego imienia, w ktérym moglibysmy by¢ zbawieni”45,

Liczac na rychte nadejscie powszechnego pokoju Chrystusa
w Jego krolestwie®®, powierzamy dziatalnos¢ KoSciota walczacego
przeciwko ateistycznym komunistom wstawiennictwu i opiece
Sw. Jozefa, najpotezniejszego Obronicy Kosciota katolickiego.
On sam byt robotnikiem, on sam z powierzona sobie rodzing
nazaretanska, ktorej przewodzit pilnie i uwaznie, do§wiadczat
trudow ubostwa. Jego opiece powierzone zostato Dziecie Jezus,
gdy Herod wystat swoich siepaczy, by Je zabié. Podobnie $w. Jozef
wiernie spetniat codzienne obowiazki i stat sie przyktadem dla
tych, ktorzy zarabiaja na chleb pracg fizyczng. Stusznie nazywamy
go mezem sprawiedliwym, poniewaz stat si¢ wspaniatym wzorem
sprawiedliwosci chrzescijanskiej, ktora powinna ksztattowac zycie
spoteczne.
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48 Dz 4, 12.

49 por. encyklika Ubi
arcano, 23 grudnia 1922

(A.A.S., vol. X1V, s. 691).
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My zatem, wznoszac oczy ku gorze, umocnieni wiara, patrzymy
na ,,nowe niebiosa” i ,,nowa ziemi¢”*°, o ktérych moéowit sw. Piotr,
pierwszy Nasz Poprzednik. A gdy utopia fatszywych zwodzicieli
skonczy sie nieszcze$ciami i zbrodniami, zabrzmig z nieba stowa
Zbawiciela zapowiedziane w Apokalipsie: ,;JOto czynie wszystko
nowe”>".

Na koniec, Czcigodni Bracia, przyjmijcie wraz z duchowien-
stwem i catym ludem powierzonym waszej opiece oraz z niezli-
czong rodzing katolickg Apostolskie Btogostawienstwo, ktorego,

wznidstszy rece, wam udzielamy. B

W Rzymie, u $w. Piotra, dnia 19 marca, w Swieto sw. Jézefa,
Opiekuna Kosciota powszechnego, w roku 1937, w szesnastym roku
Naszego Pontyfikatu

Pius XI Papiez

Ttum. Lech Szyndler
Przejrzat i oprac. Pawet Grad



O neokomunizmie raz jeszcze

Rozmowa z Markiem Jurkiem, postem do Parlamentu Europejskiego,

zatozycielem Prawicy Rzeczypospolitej oraz wspotzatozycielem

»Christianitas”: Jak dzis, po przeszto
dwudziestu latach od opublikowania tekstu
Dlaczego Rzym potepit komunizm', pa-
trzysz na problem, gdy juz nie zdeklarowa-
ni komunisci czy nawet postkomunistyczna
lewica, ale chrzescijarisko-demokratyczny
przewodniczgcy Komisji Europejskiej skta-
da hotd Karolowi Marksowi?

Marek Jurek: Istotnie, problem jest jesz-
cze powazniejszy, niz si¢ wtedy wydawat.
Dzi$ jasno mozna powiedzie¢, ze ani rza-
dy komunistyczne, ani tym bardziej in-
tencje komunizmu nie zostaty potepione.
Jesli chodzi o system wtadzy, oczywiscie
- nikt nie kwestionuje jego represyjnego
charakteru, ale ani zbrodniarze komuni-
styczni nie s3 §cigani, ani tym bardziej
dziatalno$¢ komunistyczna nie jest pote-
piana. KGB-owska przesztos¢ jest ostatnia
rzecza, ktéra na Zachodzie zarzucano by
Putinowi.

»Ch": A jaki to wszystko ma wpltyw na

struktury Unii Europejskiej?

! Czytelnik znajdzie go w tym numerze

,Christianitas” zaraz po wywiadzie.

,,Christianitas”

M.].: Unia Europejska jest jednym z p6l
najdalej posunietej konwergencji komu-
nizmu i liberalizmu. Przede wszystkim
jest wspolnotg bez historii. W unijnej
historiozofii przesztos¢ Europy to dzieje
konfliktow generowanych przez panstwa
narodowe. Integracja europejska to nie
zjednoczenie panstw, ale zamkniecie ich
historii. OczywiScie, historia nie zaczyna
sie w potowie XX wieku, jednak — w opinii
unijnych ideologéw — ten dziejowy zwrot
poprzedzity rewolucja francuska i mark-
sistowski socjalizm. Zjednoczona Europa
jest ich dopelnieniem. To nie jest wizja
prostej kontynuacji, ale kolejnej, powra-
cajacej fali politycznej tradycji. Oczywiscie
wiec Unia nie uwaza si¢ za spadkobierce
antykomunistycznego oporu narodow
Europy.

»Ch": W czym przejawia sie ta historyczna
ideologia?

M.J.: W aktach takich jak wspomniany
udziat Claude’a Junckera w odstonieciu
pomnika Marksa, w przywotywaniu re-
wolucji francuskiej przez prezydenta Ma-
crona, premiera Michela czy przewod-
niczacego Verhofstadta. Albo w takich

.sejluelysiiyr“ Amowzol
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decyzjach Parlamentu Europejskiego jak
odmowa debaty w 70. rocznice uktadow
jattanskich.

»Ch": Ale to tylko wizja przesztosci czy cos
wiecej? Czy gender i jego antyrodzinna po-
lityka ma zrédta marksistowskie?

M.].: Ma marksistowska strukture i in-
telektualne Zrédta. Engelsa Pochodzenie
rodziny, wltasnosci prywatnej i paristwa to
»kultowa” ksiega gender. Wiasnie z mark-
sizmu gender czerpie przekonanie, ze ro-
dzina jest, po pierwsze, zjawiskiem kultu-
rowym, a nie naturalnym, po drugie — jest
strukturg ucisku. I ze rozwo6j ludzkosci wy-
maga rewolucyjnej rewizji ,,stereotypow
spotecznych”. Tak wtasnie gender traktuje
naturalne formy zycia rodzinnego. Oczy-
wiscie, ,,wyzwalanie” dzieci spod wtadzy
rodzicow, zakwestionowanie autorytetu
rodzicielskiego — to prosta kontynuacja
rewolucji komunistycznej, czaséw moro-
zowizmu i ZMP-owskich hunwejbinéw
zastraszajacych i wyrzucajgcych starych
profesordw z uniwersytetow i liceow.

»Ch”: Niedemokratyczny charakter instytu-
¢ji UE ma bardziej korzenie w liberalnym
pragnieniu zastgpienia wtadzy politycznej
administracjq czy moze jednak w jakiejs
postawie rewolucyjnej?

M.].: Koncepcja panstwa zastgpowanego
przez organizacje produkcji/konsumpcji to
kolejny punkt zbiezny marksizmu i postre-
publikanskiego liberalizmu. Z perspekty-
wy historii propozycja ,,demokratycznego

pluralizmu”, w ktérym spoteczenstwo de-
finiuje w debacie swoje cele, wychodzac
od sprzecznych wartosci — okazata sie je-
dynie etapem demontazu moralnego kon-
sensusu opartego na prawie naturalnym
(wiec na przekonaniu o celowosci zycia
ludzkiego, nieprzypadkowosci jego form,
wzajemnych powinnoSciach i cnotach,
ktoére je podtrzymuja). ,,Pluralizm” naj-
pierw legitymowat stanowiska spotecznie
wywrotowe, potem relatywizowat realne
dobra i zasady, na kolejnym etapie je wy-
wracal (o czym moéwit juz w 1987 roku Jan
Pawet II, w kazaniu o rodzinie w Szczeci-
nie, wskazujgc na coraz czestsze nazywa-
nie zta dobrem i odwrotnie), a po wywr6-
ceniu — ustanawiat dyktature relatywizmu,
uznajac afirmacje prawa naturalnego za
zagrozenie dla ,,spoteczenstwa otwarte-
go”. I wraz z tym kotem historii powraca-
ta wtadza - tylko juz nie w stuzbie dobra
wspolnego, a spotecznego rozktadu.

»Ch": Matryca komunistyczna ma zna-
czenie w ,,0pcji preferencyjnej na rzecz
b

mniejszosci seksualnych” i ,,imigrantow’
(imigracjonizm)?

M.).: Juz neomarksisci ze szkoty frank-
furckiej uznali, ze robotnicy przestali by¢
sita rewolucyjna i paliwem rewolucji ma
odtad by¢ konflikt pokolen, ,,wyzwolenie
seksualne”, ,,antykolonializm” czy wresz-
cie demontaz tozsamos$ci narodowych
(uznawanych w tej koncepcji za przejaw
wykluczenia lub wrecz ,,rasizmu”). W tych
sprawach to rewolucja ’68 zapoczatkowa-
ta te gteboka mutacje kulturowa, ktora
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catkowicie zmienita zycie polityczne na
Zachodzie. Dzi$ cata liberalna klasa po-
lityczna, tacznie z chrzescijanskg demo-
kracja i partiami postkonserwatywnymi,
przyswoita sobie w gruncie rzeczy kulture
polityczng skrajnej lewicy.

»Ch": Czy Unia Europejska prowadzi jakgs
,walke klas”?

M.).: Dzi$ ,,walke klas” zastapita walka
z dyskryminacjg i ,,fobiami”. Zatozenie
jest ciggle takie, ze spoteczenistwo jest
Zzroédlem ucisku i ze trzeba dokonac jego
totalnej (a wiec rewolucyjnej) przemiany.
Ta walka trwa caty czas, bo przeciwnik
stawia uparty opor; dlatego tez ujawnia-
ja sie coraz to nowe ,,fobie”, ktore trzeba
wytepié. Dzi§ tym przeciwnikiem s3 ,,na-
cjonalistyczni populisci”, reprezentujacy
»sume wszystkich fobii”, i wtadza suwe-
rennych panstw.

»Ch": Jakie sq cele neokomunizmu dzis?

M.].: Tworcy marksizmu zawsze sprze-
ciwiali sie rozpatrywaniu przysztosci
w kategoriach normatywnego celu, kto-
ry bylby Zrédlem oceny rzeczywistosci.
Celem byta rewolucja, likwidacja starego
spoteczenstwa.

»Ch": A reakcja, czy widzisz jakies przeja-
wy kontrrewolucji?

M.].: Musimy starannie odr6znia¢ te dwa
pojecia, cho¢ przeciez czeSciowo sie 13-
cz3. Reakcja jest objawem zycia, atak na

nature musi wywotywac reakcje. I w zy-
ciu spotecznym, w odruchach sprzeciwu,
w oderwanych postulatach ona sie czesto
pojawia — choéby wobec imigracjonizmu.
Kontrrewolucja czesto ma jako punkt wyj-
Scia i oparcie reakcje, ale to co$ wiecej.
Kontrrewolucja to Swiadoma postawa
intelektualna i polityczna, to promo-
cja zasad przez rewolucje odrzucanych.
Kontrrewolucja i Christianitas to pojecia
konsubstancjalne. Kontrrewolucja musi
wiec mie¢ (przynajmniej w punkcie doj-
Scia) wymiar i charakter polityczny. Musi
po prostu mie¢ swoja polityke. Niestety,
dzi$§ nawet centroprawica stanowi czg$¢
liberalnej klasy politycznej. Co paradok-
salne, radykalna centroprawica nawet bar-
dziej — bo ona aspiruje nie do czeSciowego
wptywu, ale do przejecia catosci wiadzy
politycznej w liberalnym spoteczenstwie.
Akceptuje wiec jego charakter. Charakte-
rystycznym testem byta tu nawet nie tylko
sprawa ochrony zycia, ale wypowiedzenia
genderowej konwencji stambulskiej i za-
warcia Migdzynarodowej Konwencji Praw
Rodziny, ktorg zaproponowata Prawica
Rzeczypospolitej. Radykalnie centropra-
wicowa wtadza najwyrazniej pokazata
(i powiedziata), ze nie zamierza anga-
zowac si¢ w obrong zasady cywilizacji
chrzescijanskiej na forum europejskim.
A przeciez dzisiaj, w warunkach nie tyl-
ko przynaleznosci do Unii, ale po prostu
nowoczesnego spoteczenistwa, przenikania
idei i informacji, polityka, ktora nie wcho-
dzi na pole europejskie — po prostu nie
istnieje. Niezaleznie od tego, co najwaz-

niejsze, ze milczenie o tym, co uniwersal-
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ne, w zderzeniu z nowym internacjonali-
zmem - redukuje katolicyzm do swojskiej
tozsamosci.

»Ch": To oznacza, ze radykalna centropra-
wica jest po prostu czescig tego rewolucyj-
nego procesu?

M.).: Nie jest jego uczestnikiem, czescio-
wo i chwilowo go nawet hamuje, ale nie
jest zainteresowana jego zatrzymaniem
i odwroéceniem. Przeciwstawia sie rewo-

lucji tylko w tym zakresie, w jakim ta za-
gradza jej droge do wiadzy. Ale nie chce
zdoby¢ witadzy, zeby rewolucje zatrzymac,
ale zeby ja oswoi, realizujac swoja wizje
spoteczenstwa zjednoczonego wokot au-
torytarnej wtadzy, ponad zasadniczymi
kwestiami moralnymi. Najkrocej mowigc:
wszystko, co radykalna prawica zrobi dla
tadu chrzescijanskiego, zrobi po to, zeby
nie musie¢ zrobi¢ nic wiecej. O

Rozmawiat Tomasz Rowiriski



Dlaczego Rzym potepit
komunizm?’
Marek Jurek

lat temu, w $§wigto Jozefa Oblubienica Maryi, Papiez Pius XI
6 °ogiosii encyklike Divini Redemptoris, dostarczajacg petne-
go, doktrynalnego uzasadnienia potepienia komunizmu przez
Kosciét.

Czas ogtoszenia encykliki O ateistycznym komunizmie byt
szczeg6lny. Komunizm doszedt do wtadzy juz catkiem blisko
Rzymu, w Hiszpanii. Sowiety wysytaty tam masowo swoich
instruktoréw, obejmujacych dowoddztwo walczacych przeciw
powstaniu narodowemu Brygad Miedzynarodowych. We Francji
rzady objat Front Ludowy. Stalin przygotowywat sie do udziatu
w wojnie europejskiej, ktora przynie$¢ mu miata panowanie nad
potowa Europy.

Lektura encykliki pokazuje jednak, ze jej przestanie wybiega
daleko poza tamte, stanowiace tto jej ogtoszenia czasy. Powiedzie¢
mozna nawet, ze dzi$, w czasach, gdy komunizm przeszedt demo-
kratyczng transformacje, znacznie petniej widaé sens antykomu-
nistycznej doktryny Piusa XI. Za jego pontyfikatu zto komunizmu
byto dos¢ oczywiste — Swiadczyly o nim zagtada ukrainskiego
chtopstwa, mordy popetnione na rosyjskim i hiszpanskim ducho-
wienstwie, policyjno-totalitarne metody wiadzy.

Dzi$§ natura neokomunizmu jest znacznie mniej uchwytna:
skonczyt sie system monopartyjny, skonczyta sie kolektywizacja,
skonczyta sie zimna wojna. Niektorzy twierdza wiec, ze skonczyt
sie komunizm. A jednak przyczyny, dla ktorych 60 lat temu Kosciot
tak stanowczo potepit to zjawisko, okazujg sie po uwaznej lektu-
rze Divini Redemptoris najzupetniej aktualne.

Papiez z wielkim bolem pisat zaro6wno o potwornosciach
popetnianych w Rosji, Meksyku i w wielkiej czesci Hiszpanii, jak
i 0 moralnie niewytlumaczalnej zmowie milczenia na temat tych

i Artykut pierwotnie ukazat
sie w ,,Gazecie Polskiej”,

1997, Nr 12, 8. 19.
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zbrodni, widocznego w prasie skadingd namietnie komentujgcej

najdrobniejsze incydenty zZycia codziennego (DR 18). Jednak opi-

sujac zto komunizmu, wskazywat na jego cele, duchowe Zrédia,

a nie tylko na zewnetrzne przejawy.

Ojciec Swiety potepia komunizm, gdyz:

— jest wyrazem Swiatopogladu materialistycznego, upatrujacego
sens ludzkiego Zycia wytacznie w konsumpcji;

- stanowi negacje Boga i religii, bo religia nie zgadza sie na pro-
ponowana przezen redukcje sensu ludzkiego zycia;

— jest zagrozeniem dla wszelkich wiezi spotecznych, tacznie
z rodzing; gtoszgc w relacjach miedzyludzkich zasade absolutnej
rownosci, odrzuca jakqkolwiek hierarchie i wszelki autorytet usta-
nowiony przez Boga, takze autorytet rodzicow (DR 10);

— kwestionuje osobowos¢ cztowieka, znaczenie spoteczne przypi-
sujac jedynie zjawiskom kolektywnym, masowym;

— niszczy panstwo i nardd, sprowadzajac sens zycia spotecznego
wylacznie do zarzgdzania ekonomicznego, gdyz spoteczenstwo
— w Swiatopogladzie komunistycznym — jest kolektywem, ktérego
porzgdek sprowadza si¢ do systemu ekonomicznego (DR 12);

— odrzuca dziedziczne prawo wtasnosci, ktorego przestrzeganie
stanowi podstawe rodziny i pokoju spotecznego.

Wszystkie wskazane wyzej powody sg dzi$ aktualne, niektore bar-

dziej niz przeszto p6t wieku temu.

Za pontyfikatu Piusa XI komunizm niekiedy kierowat propa-
gande przeciwko istnieniu autentycznego ubostwa, dzis jego poli-
tyczny materializm jest juz wytacznie wsparciem dla zwyczajnego
konsumpcjonizmu, przeciwstawianego ,,urojonym” potrzebom
duchowym.

Dzisiejszy komunizm jest tez znacznie bardziej antyreligijny
niz antyklerykalny. Kieruje si¢ nie przeciwko swobodzie kultu,
ale przeciwko obecnosci religii w zyciu spotecznym: przeciwko
moralnemu autorytetowi Kosciota, prawu zgodnemu z moral-
no$cig chrze$cijanska, obecnosci wartosci chrzescijanskich
w mediach.

Komunizm - jak juz wowczas zauwazyt Ojciec Swiety — toleruje
rodzine, ale nieustannie narusza jej prawa, bo w istocie prawo
do wychowania dzieci przyznaje rodzinie tylko w takim zakresie,
w jakim jest to politycznie niezbedne.
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Komunizm zmienit stosunek do posiadania, ale nie do wtasno-
Sci, a szczegdlnie do prawa wiasnosci. Fortuny dziedzicow dykta-
tury proletariatu budowane sg wbrew nienaprawionym krzywdom
czasOw wywtlaszczenia, a sama idea zwrotu mienia prawowitym
wtascicielom wywotuje — niekiedy wrecz wsciekte — ataki, np. tam,
gdzie chodzi o Kosciét.

Rowniez demokracja w wydaniu komunistow nabiera cech
szczegOlnych. W sposéb radykalny resztki demokratycznej debaty
zastepuje demokratyczna propaganda. Jak powiedziat jeden z pol-
skich wybitnych neokomunistow — istnieja niewatpliwie r6znice
miedzy polityka a rynkiem, ale sg to r6znice niewielkie.

Miarg stosunku wspoétczesnego komunizmu do osobowosci
ludzkiej jest widoczne w jego politycznej propagandzie prze$wiad-
czenie, ze wszyscy ludzie majg jednakowe, przede wszystkim mate-
rialne, potrzeby, ze polityka jest kwestig w istocie technicznych,
,profesjonalnych” decyzji, i w koncu pogarda dla nonkonformi-
zmu wystepujacego przeciw takiej degradacji obrazu cztowieka
i spoteczenstwa.

Komunizm tworzy dzi$§ demokratyczne panstwo bez pamieci
i bez wizji wspolnej przysztosci, ta rozptywa sie w nadziei na
,»sukces” w dazeniu do mi¢dzynarodowego, konsumpcyjnego
raju.

Whbrew szerzonej przez komunistow mitologii, papieskie pote-
pienie byto surowa, ale ojcowska nagang. Papiez byt swiadom,
ze komunizm w wielkim stopniu szerzy si¢ w krajach katolic-
kich i wsrod katolikow. Cierpliwie wiec powtarza parokrotnie, ze
nadzieje na poprawe spoteczenstwa wigzac nalezy z Chrystusem
i odrodzeniem cywilizacji chrzescijanskiej, a nie z niszczeniem
jej podstaw.

Papiez tez, chcac da¢ sprawiedliwg ocene potepionego systemu,
przyznawat, ze komunizm odniést pewne sukcesy materialne.
Jednak ktamstwem bytoby przypisanie ich ,,dobrodziejstwom”
systemu komunistycznego. Byty one bowiem albo rezultatem
industrializacji krajow nieuprzemystowionych, albo rabunkowe;j
eksploatacji bogactw naturalnych, albo po prostu pracy — w roz-
nym stopniu — niewolniczej.

Zasadnicza i gtbwna przyczyng potepienia komunizmu byto
to, iz Ojciec Swiety odkryt, ze komunizm chce wywrécié porzgdek
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spoteczny, podwazajgc same fundamenty cywilizacji chrzescijarnskiej
(DR 3).

Papiez w komunizmie dostrzegt bowiem negacje nie tylko religii
i Kosciota, ale samej wrecz natury ludzkiej. Dlatego przestrzegal, ze
dzi$ narody mogq popas¢ w barbarzynstwo gorsze od tego, w ktorym
wigkszo$¢ ludzkosci znajdowata sie przed przyjsciem Odkupiciela
(DR 2).

Jak bowiem uczy nas Jan Pawet Il — osig kazdej kultury jest
postawa cztowieka wobec najwiekszej tajemnicy: tajemnicy Boga.
Kultury poszczegélnych Narodow sq w istocie réznymi odpowie-
dziami na pytanie o sens osobistej egzystencji: gdy pytanie to zosta-
nie uchylone, kultura i Zycie moralne Narodow ulegng rozktadowi
(Centesimus annus 2).

Barbarzynski charakter komunizmu polega wtasnie na odrzuce-
niu tego pytania, a wiec na odrzuceniu wartosci ludzkich, zacheca-
jacych cztowieka do doskonalenia i zblizajacych do Boga. Na tym
polega jego novum: po raz pierwszy bowiem w dziejach ludzkosci
jestesmy Swiadkami starannie i planowo przygotowanego buntu
przeciw ,,wszystkiemu, co zowia Bogiem” (DR 22). Te zacyto-
wane przez Piusa XI stowa z Drugiego Listu do Tesaloniczan (2,
4) o buncie przeciw wszystkiemu, co nazywajg Bogiem i czemu
czesc¢ oddajq — Apostot Pawet traktuje jako znak nadejscia czasow
Antychrysta.

Dlatego tez Papiez wzywa cate chrzescijanstwo, wszystkich
biskupow i katolikow, aby nie podejmowali jakiejkolwiek wspot-
pracy z komunizmem. Ani wtedy, gdy ktamliwie gtosi wznioste
hasta (wczoraj pokdj, dzis tolerancja), ani nawet wtedy, gdy cza-
sami komunisci wysuwajg propozycje catkiem zgodne z duchem
chrzescijariskim i naukg Kosciota (DR §7). Komunizm jest bowiem
zty z samej istoty! (DR 58)

Pius XI nie ignorowat politycznego aspektu komunistycznego
zagrozenia. Owszem, przypomniat, ze panistwa powinny zrobié
wszystko, aby przeciwstawic sie propagandzie ateistycznej, wywra-
cajgcej podstawy tadu spotecznego (DR 74). Jednak Papiez nie ukry-
wat, ze opor wytgcznie polityczny jest w obliczu powagi i natury
wyzwania skazany na niepowodzenie.

Papiez uSwiadamia chrzescijanom, ze konsekwentnemu ate-
izmowi moze sie przeciwstawi¢ tylko konsekwentna wiara.



Marek Jurek Dlaczego Rzym potepit komunizm?

Zawisci spotecznej — tylko dobrowolnie praktykowana skromnos¢.
Przemocy — sprawiedliwos¢.

I w tym duchu — wzywajac do odnowy zycia religijnego i do
obrony cywilizacji chrzescijanskiej — Pius XI oddaje katolicki opor
wobec komunizmu pod opieke Swietego Jozefa, patrona Kosciota
katolickiego. Ksiecia z Domu Dawida i skromnego ciesli. @



Marksizm a chrzescijanstwo
albo Kotakowski i Macintyre

Pawet Grad

Dylemat chrzescijanina i fatszywy ideat komunizmu

Poréwnanie rownolegtych dziet Leszka Kotakowskiego i Alasda-
ira MaclIntyre’a dostarcza nam lekcji teorii moralnej. Dotyczy
ona stosunku marksizmu do chrzescijafistwa i pozwala rozwia-
zac¢ trudny dylemat. Przed dylematem tym staje wielu chrzescijan
biorgcych udziat w moralnych sporach nowoczesnosci. Ma on
postac nastepujgca: marksistowska, a za nig komunistyczna i neo-
komunistyczna krytyka nowoczesnych stosunkéw spotecznych
postuguje sie pojeciem sprawiedliwosci. Marksistowska teoria
i rewolucyjna praktyka wymierzone sg w systemowg niesprawie-
dliwos¢ zwigzang z kapitalistycznym porzadkiem ekonomicznym,
bedacym zarazem bazg nowoczesnego porzadku spotecznego. Jed-
nocze$nie sprawiedliwos¢ jest jednym z najwazniejszych pojec
moralnych chrze$cijanstwa, a cnota sprawiedliwosci cnotg gene-
ralng (virtus generalis) — obejmuje ona nie tylko sprawiedliwo$¢
wzgledem Boga (czyli cnote religii), ale rowniez sprawiedliwos¢
wzgledem bliZniego, ktéra ma z koniecznosci spoteczny charak-
ter. Dlatego chrzescijanin nie moze zignorowaé marksistowskiego
argumentu odwotujacego sie do niesprawiedliwosci spotecznej.
Z drugiej strony marksizm jako stanowisko w teorii moralnej
obejmuje tezy pozostajace w jawnej sprzecznosci z tezami, ktore
chocby implicite musi uznawaé kazdy chrzescijanin pozostajacy
wierny Objawieniu. Do tez takich nalezy teza materialistyczna
oraz teza rozszerzajaca pojecie sprawiedliwego niepostuszenistwa
do pojecia dyktatury proletariatu. Pierwszej w sposob oczywi-
sty nie da sie pogodzi¢ z wiarg w Boga, drugiej za$ z nowote-
stamentowym nakazem postuszenstwa wtadzy panstwowej. Ta
rozbieznos¢ stanowisk na gruncie teorii moralnej wydaje si¢ tez
mie¢ konsekwencje na poziomie praktycznym — mam tu na mysli
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walke z KoSciotem i chrzeScijafistwem, jakg prowadza instytucje,
ktorych oficjalng ideologia jest marksizm.

Gdy chrzescijanin w takiej sytuacji chce zgodzi¢ sie na marksi-
stowska krytyke niesprawiedliwosci (wszak marksista apeluje do
jego, chrzescijanina, cnoty sprawiedliwosci), a nie wie, w jakim
stosunku ta krytyka pozostaje do wspominanych, pozostatych
antychrzescijanskich marksistowskich tez, nie moze ich (krytyki
i tez) rozdzieli¢. Musi traktowac je jako nierozerwalnie zwigzane.
Dlatego staje przed dylematem: albo porzuci cnote sprawiedli-
wosci (by pozosta¢ chrzeScijaninem), albo porzuci kilka fun-
damentalnych przekonan chrzes$cijanskich (by uczyni¢ zados¢
marksistowskiej krytyce niesprawiedliwosci). Za tym dylematem
moralnym idzie czesto dylemat polityczny: czy wspiera¢ instytu-
cje bedace wrogami Kosciota, ale dziatajace w imie — by¢ moze
zaniedbywanej przez KosSci6t — sprawiedliwosci spotecznej, czy
tez pozostaé w Kosciele, ktory nie dostrzega lub dostrzega niedo-
statecznie niesprawiedliwo$¢ spoteczna.

Dylemat pojawia sie, jak wspomniatem, wtedy, gdy chrzescijanin
nie wie, jak daleko siega marksistowska krytyka niesprawiedliwo-
Sci, a w szczeg6lnosci jaki jest jej stosunek do catosci doktryny
marksistowskiej, w tym jej antychrzescijaniskich tez. Wydaje si¢
bowiem, ze w stanowisku marksisty przyjecie tychze tez jest
koniecznym warunkiem sformutowania krytyki niesprawiedli-
wosci spotecznej. Gdyby chrze$cijanin dysponowat kryterium
pozwalajacym odr6zni¢ prawomocnos¢ marksistowskiej krytyki
od marksistowskich antychrzescijanskich tez, mogtby nauczy¢ si¢
czego$ od marksisty, samemu si¢ nim nie stajac. By¢ moze nawet
doktadne oszacowanie zasiegu marksistowskiej krytyki niespra-
wiedliwosci pozwolitoby mu jg oddali¢ — a wiec uczynic cos, czego
na poczatku nie potrafit zrobi¢, skoro odwotano si¢ do cenionej
przez niego cnoty sprawiedliwos$ci. W kazdym z tych wypadkow
nie bytoby dylematu, a sytuacja bytaby jasna. Kryterium takim
dysponowat z pewnoscig Pius XI, piszac encyklike Divini Redemp-
toris ,,0 ateistycznym komunizmie”. Jednoczes$nie, jak zauwaza sie
w tym dokumencie, wielu nie dysponuje takim kryterium i ulega
»fatszywemu ideatowi” komunizmu ,,tym tatwiej, ze wskutek
niewtasciwego podziatu dobr ziemskich wielu cierpi niezwykta



90

" Pius X1, Divini

Redemptoris, 8.

2 Eth. Nic. 1147a-b.

Christianitas 74/2018 AKTUALNOSC DIVINI REDEMPTORIS

»I

nedze
noscig jest tez chrzescijaniskg pokusa.
Jak pokazuje przyktad encykliki Piusa XI, katolicka refleksja na

. Jesli marksizm jest postchrzeScijanskg herezja, to z pew-

temat wspomnianego kryterium i dylematu trwa od do$¢ dawna.
Poniewaz jednak historia kapitalistycznego Zachodu toczy sie
dalej i ,,niezwykta nedza” przybiera nowe formy, fatszywy ideat
prezentuje sie w coraz to nowych przebraniach. Dlatego nie-
ustannie potrzebne sa coraz to nowe lekcje dotyczace sposobow
rozwigzywania tego dylematu i demaskowania fatszywego ideatu
komunizmu. Jednej z nich — bardzo pouczajgcej — dostarcza nam
historia rownolegtych dziet Kotakowskiego i MacIntyre’a.

Dlaczego dzieta rownolegte Kotakowskiego
i Macintyre'a sq pouczajqce?

Dzieta, nie zywoty: nie bede tutaj przeciez moéwit o rownole-
glym biegu biografii, a w nim o podobienstwie i niepodobienstwie
czynéw. Gdy moéwimy o czynach jednostek, musimy w koncu
zajac sie kwestig odpowiedzialnoSci i sumienia. To mnie nie
interesuje. To, co mam do powiedzenia, zawiera nie tyle lekcje
moralnosci, co lekcje teorii moralnej. Bede mowit o rownolegtym
biegu dziet, a w nim o podobienstwie i niepodobienstwie zato-
zen, diagnoz i tez formutowanych przez tych dwoch autorow. Te
zatozenia, diagnozy i tezy dotycza kwestii praktycznych (etycznych
i politycznych), ale same nie s — w kazdym razie nie bezposred-
nio — pewnymi praktykami, ktérych moralno$¢ mozna ocenié.
OczywiScie, dzieto jest nieodtgczna czescia zycia. Dlatego bedzie
mnie ono interesowato tylko o tyle, o ile teoria moralna zawarta
w dzietach Kotakowskiego i MacIntyre’a wymaga uwzglednienia
dziatan, ktore sa nieodtaczng czeicig rozumowania praktycznego
i stanowig jego wniosek. Wnioskiem z sgdu praktycznego jest
bowiem dziatanie®. Dlatego aby zrozumiec¢ tezy Kotakowskiego
i MacIntyre’a, musimy uwzgledni¢ ich dziatania, ale to wtasnie
tezy, a nie czyny, beda nas przede wszystkim interesowad.

Kotakowski i MacIntyre nalezg do tego samego pokolenia: uro-
dzili sie, odpowiednio, w 1927 i 1929 roku. Obaj sg filozofami
i wybitnymi intelektualistami, ktorzy swoja inicjacje filozoficzng
zaczynali od marksizmu, a inicjacje jako intelektualisci od pracy
na rzecz ruchu komunistycznego: Kotakowski w stalinowskich
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strukturach upartyjnionej polskiej filozofii, MacIntyre jako stu-
dent, a potem pracownik naukowy zwigzany z Komunistyczng
Partig Wielkiej Brytanii. W pismach obu tych autorow zagadnienie
relacji miedzy filozofig a religia, w szczegdlnosci za$ chrzescijan-
stwem, zajmuje kluczowe miejsce. Kotakowski w strukturach
IKKN przy KC PZPR pracowat przede wszystkim na odcinku
ideologicznej i filozoficznej walki z KoSciotem katolickim i jego
doktryna. W wygtoszonym w 1951 roku referacie méwit: ,,Powin-
niSmy uczy¢ sie tomistycznej doktryny, omawiac ja, studiowac
i atakowac¢. Naszym hastem powinno sie sta¢: z powrotem do
Swigtego Tomasza!”3. Gdy dopetnit sie proces porzucania mark-
sistowskiego zaangazowania politycznego, Kotakowski wcigz
powracat do tematyki religii w swoich pracach — tym razem
jednak nie po to, by przypuszczaé ataki na religijny zabobon.
Ten powierzchowny kontrast (w porbwnaniu do okresu stalinow-
skiego) w stosunku do chrzescijanstwa skionit nawet Tadeusza
Mazowieckiego, by po lekturze pdznych tekstow Kotakowskiego
zastanawiac sie, czy pisat je ,,znawca czy wyznawca” chrzescijan-
stwa*. Sam Kotakowski, jak wiadomo, stanowczo unikat odpo-
wiedzi na to pytanie®.

Maclntyre rowniez zaczynat jako marksistowski filozof religii,
cho¢, zgodnie z jego wtasnym Swiadectwem, uwazat sie — w mto-
dosci — za wyznawce chrzescijanstwa®. Byto to trudne potacze-
nie, ktére udawato si¢ mu utrzymac tylko dlatego, ze zwolnit
chrze$cijanstwo z obowigzku bycia religig instytucjonalng (cho¢
prywatnie, o ile wiadomo, byt cztonkiem wspolnoty anglikanskiej
Church of England)’. Krytycznie ,,poprawione” chrzescijanstwo
faczyto sie w jego 6wczesnym Swiatopogladzie ze stanowiskiem
marksistowskim. Bylo to na tyle Sciste potaczenie, ze wraz
z porzucaniem pozycji marksistowskich MacIntyre coraz bar-
dziej odsuwat sie od chrzescijanstwa. Po przetomie w rozwoju
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intelektualnym tego autora, jakim byto odkrycie arystotelizmu
w potowie lat siedemdziesigtych, MacIntyre stat sie najpierw
arystotelikiem, nastepnie arystotelejskim uczniem $w. Tomasza
z Akwinu, by w koncu uznac¢ si¢ za katolika. Punktem dojscia
rozwoju filozoficznego Maclntyre’a — inaczej niz u Kotakowskiego
— byta konwersja: MacIntyre zostat jawnym wyznawca, i to nie
nieokre§lonego ,,chrzescijanstwa”, tylko rzymskiego katolicyzmu
wtasnie. Podobnie jak u Kotakowskiego natomiast ta rewizja kry-
tycznego stosunku do chrzescijanstwa taczyta sie z gteboka rewizjg
stosunku do marksizmu.

A zatem zestawienie stanowiska Kotakowskiego i MacInty-
re’a w sprawie relacji miedzy marksizmem i chrze$cijanstwem
wydaje sie szczegdlnie obiecujgce ze wzgledu zarbwno na rowno-
legty bieg ich biografii intelektualnych, jak i rozbiezny punkt doj-
Scia. Rownolegtosc ich dziet naszkicowatem krotko przed chwilg.
O rozbieznosci punktoéw dojscia (wynikajgcej rowniez z réznic
charakteru ich zaangazowania marksistowskiego) powiem wiecej
za moment, jednakze mozna jg opisa¢ nastepujaco.

Kotakowski wyszedt ostatecznie na pozycje sympatyzujgcego
z chrze$cijanstwem sceptyka, ktory jesli zdobywat sie na jakis
rodzaj apologii chrzescijanstwa, to byta to apologia wychodzaca
z nieredukowalnego charakteru ,,wartosci” i ,,tradycji” chrzesci-
janskich. P6zny Kotakowski w swoich publicznych wypowie-
dziach uwazal, ze tradycje te i wartosci sa w jaki$ niezbednych
cztowiekowi i spoteczenstwu. Byt to jego gtéwny argument na
rzecz chrzeScijanstwa. Taka apologia dawatla si¢ Swietnie pogodzi¢
ze skadingd heterodoksyjnym stosunkiem do ,,prawdy” chrzesci-
janstwa, jego rozumnosci i tradycji rozumianej jako ortodoksja.
MaclIntyre natomiast zajal pozycje katolika tomisty. Cho¢ nie pro-
bowat odgrywac roli ,,str6za ortodoksji”, otwarcie bronit katolicy-
zmu, a w szczegOlnosci stuzacego mu tomizmu, witasnie ze wzgledu
na ich rozumno$¢ — wprost pisat o ,,prawdzie” katolicyzmu, ktorg
po6zno odnalazt i przyjat.

Od tego, jak rozumie sie prawde chrzescijanstwa, zaleze¢ bedzie
to, jakim kryterium postuzymy sie w rozstrzyganiu zasiegu mark-
sistowskich tez wysuwanych w konfrontacji z chrze$cijanstwem.
Stanowiska bedace punktem dojscia Kotakowskiego i MacInty-
re’a w ich rozwoju filozoficznym dotycza wtasnie prawdy chrze-
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Scijanstwa. Dlatego to wiasnie z poréwnania tych punktéw dojscia
wynika¢ bedzie dla nas bezposrednio interesujaca nas tu lekcja
dotyczaca rozwigzania dylematu chrze$cijanina.

Pytanie, ktore prowadzi nas do tej lekcji, brzmi nastepujaco:
dlaczego tych dwoch filozofow zajeto tak odmienne stanowiska
u kresu swoich drog, ktore — jak sie wydaje — biegly rownolegle?
Odpowiedz na to pytanie wymaga nieco doktadniejszego zbada-
nia, jakim marksista byt kazdy z nich, nastepnie jakiej krytyce
poddat marksizm i do jakiego ostatecznie stanowiska w sprawie
prawdy chrzescijanstwa doprowadzita go ta krytyka. Dopiero gdy
naswietlimy te kwestie, bedziemy mogli wyciggna¢ lekcje teorii
moralnej, dotyczacg wspotczesnego dylematu chrzescijanina sta-
jacego przed fatszywym idealem komunizmu.

Jakimi marksistami byli Kotakowski i Maclntyre?

Zagadnieniem racji filozoficznych i ideowych, dla ktérych Ko-
takowski zostat marksistowskim filozofem urzedowym w pan-
stwie stalinowskim, zajmowatem sie w innym miejscu®. Analiza
tekstow zaréwno tych publikowanych, jak i tych pisanych na
potrzeby wewnetrznych zebran i seminariéw, prowadzi do naste-
pujacego wniosku: Kotakowski miedzy koncem wojny a rokiem
1953 byt przede wszystkim wyznawca racjonalistycznego Swiato-
pogladu o nachyleniu wyraznie pozytywistycznym. To ten wtasnie
Swiatopoglad i idea racjonalizacji stosunkow spotecznych byty
wieksza przestankg jego rozumowania praktycznego, ktore stato
za decyzjg zaangazowania komunistycznego. Przestanka mniejszg
byto uznanie, Ze w tym momencie historycznym w Polsce naj-
bardziej racjonalne nadzieje realizacji tych idei dawaty dziata-
nia zarzadzanej z Moskwy partii komunistycznej. Wspomniana
przestanka wieksza byta dos¢ ogélna. Kotakowski podzielat ja
z wieloma wspotczesnymi sobie, ale tez nalezacymi do poprzed-
nich pokolen socjalizujacymi, zsekularyzowanymi inteligentami.
Inteligenci ci nalezeli do klasy spotecznej, ktorej poglady okre-
§lilibySmy jako ,,mieszczanskie”. W tym sensie Kotakowski jako
marksistowski filozof zawdzieczal wiecej seminariom u Marii
Ossowskiej i znajomosci z Tadeuszem Kotarbiniskim (i w ogole od-
dziatywaniu szkoty lwowsko-warszawskiej) niz wyktadom Adama
Schaffa. Na tym tle nalezy widzie¢ zaangazowanie Kotakowskiego
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w walke z katolickim ,,zabobonem”, ktorego publicznym $wia-
dectwem sg teksty zebrane w tomie Szkice o filozofii katolickiej.
Kotakowski wykazywat sie rzecz jasna wiekszg historyczng wiedza
dotyczacg doktryny katolickiej niz przecietny marksistowski ,,filo-
zof”. Niemniej jego spojrzenie nie byto wolne od klisz typowych
dla ,,racjonalistycznej” propagandy: doktrynie katolickiej chciat
przeciwstawic ,,potege dosSwiadczenia” i ,,Smiaty wysitek racjonal-
nego myslenia i opartego na nim racjonalnego dziatania”?. A wiec
Kotakowski wcigz postugiwat sie tymi samymi sloganami propa-
gandowymi, co wiekszo$¢ marksistowskich filozofow.
Kotakowski byt w stanie wyartykutowa¢ fundamentalne zato-
Zenie tego marksistowskiego stanowiska dopiero w momencie,
w ktérym je porzucat — by¢ moze dlatego, ze od poczatku byto
oparte ono na ktamstwie: miato postac¢ swiadomosci fatszywe;j.
A wiec dopiero wyzwolenie z tej iluzji umozliwialo wypowiedze-
nie jej podstawowej przyczyny. W rozliczeniowym tekscie Smierc
bogow Kotakowski pisat: ,,Kiedy stajemy sie¢ komunistami, majac
za sobg lat osiemnascie, niezachwiang ufnos¢ do wtasnej madro-
Sci oraz garstke nieprzemyslanych a przecenianych doswiadczen
w Wielkim Piekle wojny — bardzo niewiele myslimy o tym, ze
komunizm jest nam potrzebny w celu uzgodnienia stosunkéw
produkcyjnych z poziomem sit wytwoérczych (...). Uzasadniany
niezdarnie na podstawie pospiesznych lektur Marksa, Kautsky-
’ego czy Lenina, socjalizm naprawde jest tylko mitem Lepszego
Swiata, niejasng nostalgia za zyciem ludzkim, negacja zbrodni
i ponizenia ogladanych w nadmiarze, krolestwem réwnosci i swo-
body, postaniem wielkiej odnowy, racjg istnienia”'®. Tym wiec byt
»socjalizm naprawde” dla Kotakowskiego — utopig realizacji pro-
stego pragnienia swobody samorealizacji i wolnosci od przemocy.
Mozna powiedzieé, ze byto to niebo wszystkich romantycznych
inteligentow, ktorych nigdy nie zajmuje kwestia tego, jak urzadzic¢
ludzkie Zycie po tym, gdy oczysci sie spoteczenstwo z zabobonow,
religii i przesadu. Gdy bowiem te przeszkody upadnag, ludzka natu-
ralna ekspresja sama znajdzie sobie drogi ujscia. To jest wtasnie
romantyczny rdzen pozytywistycznej i liberalnej ideologii. Nie
ma w tym zadnej ztoZzonej antropologii, catosciowej wizji ludz-
kiej natury i jej celow. Gdy okazato sie ostatecznie w potowie lat
piecdziesigtych, ze marksizm i komunizm nie s3 w stanie — w tym
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momencie — zrealizowac tej utopii, a nawet ze buduja na ziemi jej
karykature, Kotakowski porzucit je z tych samych powodow, dla
ktorych wezesniej im stuzyt.

Te motywacje Kotakowskiego byly zarazem typowe dla polskich
warunkow, jak i nietypowe jako motywacje marksistowskie.
Marksizm powstat jako teoria objasniajaca gtebokie struktury
zaawansowanego kapitalizmu. Empiryczng baza teorii Marksa byt
zachodni przemyst i gospodarka. W Polsce ,,kwestia socjalna”
wygladata zupelnie inaczej. Z perspektywy postepowej inteligencji
konca lat trzydziestych i poczatku czterdziestych podstawowym
problemem spotecznym Polski nie byto istnienie wielkiego kapi-
talu i dehumanizujgca dziatalno$¢ przemystu, ale przeciwnie,
peryferyjne, zacofane struktury spoteczne, klerykalizm i doswiad-
czenie ,,faszyzmu”. Marksizm Kotakowskiego - jak i wielu pol-
skich komunistow — miat by¢ odpowiedzig na te sytuacje. Fakt,
ze nie bylo zadnej innej czytelnej odpowiedzi niz marksizm, byt
tu wazniejszy anizeli to, ze marksizm powstal, aby odpowiedzie¢
na zupelnie inne problemy.

Pierwsza ksigzka Maclntyre’a ukazata sie w roku 1953 i nosita
tytut Marxism: An Interpretation. Jej autor miat wowczas 24 lata.
Byta to pierwsza filozoficzna wypowiedz Maclntyre’a, a zarazem
Swiadectwo jego pierwotnych motywacji jako komunisty. Moty-
wacje te byly — odwrotnie niz u Kotakowskiego — w pewien sposéb
typowymi motywacjami marksisty teoretyka zyjacego w zachod-
niej demokracji. Jak dla wszystkich tego typu marksistow, dla
Maclntyre’a zaawansowane spoteczenstwo kapitalistyczne i jego
ideologia — liberalizm polityczny i ekonomiczny — byty przede
wszystkim Zrédiem iluzji fatszywej sSwiadomosci. Proces zaciem-
niania rzeczywistych motywacji dziatan i pragnien, ktorego
praprzyczyng u Marksa byta alienacja ekonomiczna, rozcigga sie
zdaniem Maclntyre’a rowniez na struktury spoteczne niekojarzone
potocznie z ekonomia. Nie§Swiadomos¢ prawdziwego ksztattu bazy
ekonomicznej skutkuje fatszem w rozmaitych cze$ciach ideolo-
gicznej nadbudowy.

Wktadem wtasnym MacIntyre’a do teorii alienacji i fatszywej
Swiadomosci jest przedstawienie nowoczesnych sporéw i teo-
rii moralnych w kategoriach systemowej autoiluzji spoteczne;j.
Paradygmatycznym przyktadem jest tutaj dla Maclntyre’a teoria
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emotywistyczna, ktéra proponuje, aby wyjasnia¢ znaczenie wszel-
kich sadéw moralnych przez ich przektad na zdania wyrazajace
emocjonalne stany aprobaty i dezaprobaty. Zgodnie z taka teoria
sad moralny ,,zab6jstwo jest czynem ztym” tak naprawde wyraza
emocje dezaprobaty dla zabodjstwa. Wedtug takiej teorii tam, gdzie
podmioty moralne sagdza, ze podaja pewne przedmiotowe racje
dla swoich norm moralnych (np. ,,godnos¢ zycia ludzkiego jest nie-
zbywalna, dlatego nie bedziesz zabijal”), tak naprawde dokonuja
jedynie ekspresji subiektywnych stanéw emocjonalnych w reakc;ji
na pewne spodziewane rodzaje dziatan.

Emotywizm uniemozliwia racjonalng artykulacje racji moral-
nych w metajezyku teorii etycznej. Ludzkie pragnienia, intuicje
i,,uczucia moralne” uwazane s3 za pierwotne dane, ktore nie
podlegaja dalszej (przedmiotowej) ocenie. Teoria taka skutecznie
blokuje mozliwos¢ racjonalnej dyskusji etycznej w kategoriach
stusznosci i niestuszno$ci wyboréw moralnych, zamieniajac ja
w silowe forsowanie stanowisk przedstawiajacych sie jako ,,oczy-
wiste”. Spory sitowe wygrywaja ci, ktorzy dysponuja wieksza
sitg, ta za$ jest funkcjg zgormadzonego kapitatu symbolicznego
i ekonomicznego. Ostatecznie wigc emotywizm pelni spoteczng
funkcje uniemozliwiania racjonalnego, a wiec i prowadzacego do
sprawiedliwych rozwigzan, sporu moralnego.

Krytyka emotywizmu, znana czytelnikom najwiekszego dzieta
Maclntyre’a, jakim jest Dziedzictwo cnoty, pojawia si¢ juz w jego
pierwszej ksiazce i ma wyraznie marksistowski charakter'*. Emo-
tywizm jako teoria etyczna nie tylko fatszywa, ale i zwodnicza,
poniewaz odzwierciedla stan zycia spotecznego, ktore pograzone
jest w fatszywej Swiadomosci. Marksizm petni funkcje objawienia,
ktore uswiadamia nature tego ztudzenia, a wiec otwiera droge
wyzwolenia z niego. ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”
(J 8, 32). Z tego wtasnie powodu MacIntyre uwaza w swojej
pierwszej ksigzce komunizm za religie konwersji, ktora opiera sie
na pojeciach winy, odkupienia i zbawienia. Zdaniem Maclnty-
re’a pod tym wzgledem komunizm i jego doktryna, marksizm, jest
nie tylko religia, ale religig wyrastajaca z chrzescijafistwa, a nawet
szczegblna, nowoczesng formg chrzescijanskiego objawienia'?.

Cho¢ Maclntyre uwazat marksizm za religie, nie za$ za teorie
naukows, nie zwalniat jej z koniecznosci dowodzenia swojej
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prawdziwosci za pomocg wskazania okreslonych faktow. Nie-
ktore wydarzenia historyczne moga przeczy¢ tej lub innej dia-
gnozie Marksa, a nawet mogg catkowicie negowac okre$lone
formy marksistowskiej doktryny, jednakze podstawowy kerygmat
marksistowski musi by¢ prawdziwy, aby komunizm jako catos¢
byt prawdziwy: ,,«Jesli Chrystus nie powstat z martwych, pr6zna
jest nasza wiara». Podobnie marksista moze powiedzie¢: «jesli
wynikiem rewolucji nie bedzie wolne spoteczenstwo, marksizm
jest prozny». Zarébwno chrzedcijanistwo, jak i marksizm przyjmuja
swoje wizje historii, wskazujgc uzasadniajace je zdarzenia”'3. Bez

3 A Maclntyre, Extracts
tych zobowigzan metafizycznych (uzasadnienia przez okreslone

from Marxism..., s. 20.
stany rzeczy) marksizm i chrzeScijanstwo nie miatyby zwigzku
z rzeczywisto$cia, a bez tego zwigzku nie mialyby mocy przemiany
Swiata — a to jest wiasnie ich celem.

Tak wiec MaclIntyre ktadt nacisk na prawdziwos¢ i przedmio-
towa wazno$¢ marksizmu, na jego roszczenie do prawdziwosci;
jednocze$nie krytykowat komunizm za tendencje sprowadzania
tego roszczenia do doktrynalnej komunistycznej ,,ortodoksji”.
Maclntyre uwazat w roku 1953 komunistyczng ortodoksje i sta-
linizm za rodzaj ,,ko$cielnego” zepsucia pierwotnej doktryny
mtodego Marksa. Poglady te pozostawaly nie bez zwigzku z wyraz-
nymi sympatiami trockistowskimi MacIntyre’a, ktory postrzegat
zjawisko marksistowskiej ortodoksji jako typowy dla zdegenero-
wanych religii fenomen faryzeizmu. Pod tym wzgledem Macln-
tyre od poczatku znajdowat sie na tym etapie, ktory Kotakowski
osiaggnat dopiero w przejSciowym okresie ,,rewizjonistycznym”.
Jednoczesnie, inaczej niz u Kotakowskiego we wspomnianym
okresie, krytyka stalinowskiego dogmatyzmu u Maclntyre’a nigdy
nie miata charakteru sceptyckiego ataku na roszczenia religii do
rozumnosci i przedmiotowej waznosci.

Jakiej krytyce poddali marksizm Kotakowski

i Macintyre?

Okres porzucania stanowiska marksistowskiego byt u Kotakow-
skiego relatywnie krotki. Wtasciwie od roku 1953 publikowane
przez niego teksty zaczynaja zawiera¢ czytelng krytyke niektorych
elementow marksizmu jako teorii i komunizmu jako doktryny
politycznej. Esej Smieré bogéw z roku 1956 zawiera juz wtasci-
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wie wyrazony explicite brak zainteresowania marksizmem jako
takim. W pisanych pod koniec lat pie¢dziesiatych esejach znajdu-
jemy jeszcze tu i 6wdzie kojarzgce sie z programem Nowej Lewicy
wyrazy nadziei na odnowienie marksizmu przez jego ponowng
humanizacje¢ i oddzielenie od ,,btedéw i wypaczen” stalinow-
skiej ideologii'4. W $wietle radykalizmu Smierci bogow by¢ moze
nalezatoby to jednak uzna¢ za rodzaj gry z czytelnikiem i cen-
zurg. Tak czy inaczej, teksty pisane po roku 1956 sg juz tylko
wycigganiem konsekwencji z tego podstawowego rozpoznania,
ktore dokonato sie u Kotakowskiego w potowie lat piecdziesig-
tych, a ktorego zwienczeniem byta publikacja Gtownych nurtow
marksizmu.

Rozpoznanie to polegato na dostrzezeniu w marksizmie w og6l-
nosci, a w ideologii komunistycznej w szczeg6lnosci, tych samych
cech irracjonalizmu i dogmatyzmu, ktore wczesniej Kotakowski
atakowat w doktrynie katolickiej. Wida¢ to w samym zestawie
metaforycznych pojeé, ktore Kotakowski stosuje w swojej kry-
tyce: ,,dogmat”, ,,)kodeks”, ,,inkwizytor”, ,,ortodoksja”, ,,herezja”,
»kaptan” - partia zostaje przedstawiona jako Kosci6t, a marksizm
jako dogmatyczna religia. Z samego faktu mozliwosci tego przed-
stawienia spadaja na parti¢ wszystkie ciosy, jakie potrafi zada¢
religii wolnomyslicielski racjonalista. Jego stanowisko za pomoca
tej samej metaforyki przedstawiane jest jako postawa bezwyzna-
niowego wolnego ducha, heretyka albo nawet prywatnego mistyka
- kogos, kto wie, ze spetnienie autentycznych religijnych nadziei
poktadanych w religii moze zisci¢ si¢ tylko w formach pozainsty-
tucjonalnych, pozadoktrynalnych, prywatnych i niepoddajacych
sie zobiektywizowanej, a wiec racjonalnej kontroli. Religijny
i etyczny irracjonalizm jest naturalng konsekwencja naukowego
racjonalizmu.

Tym, co r6zni Kotakowskiego w roku 1949 od Kotakowskiego
w 1956 roku, czy jeszcze bardziej w 1968, nie jest stosunek do
ideatu racjonalizmu i sprawiedliwosci spotecznej. Tym, co ulega
w tym okresie rzeczywistej zmianie, nie s3 te zasady, ale rozpo-
znanie dotyczace przygodnych faktow historycznych: Kotakowski
doszedt do przekonania, ze marksistowska teoria i komunistyczna
praktyka nie stanowig szczegblnie pomyslnego sposobu realizacji
tego ideatu. Oczywiscie o tyle, o ile ta teoria i praktyka stanowig
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wyraz przywiazania do tychze ideatéw, s3 one zdaniem Kotakow-
skiego godne poparcia. Jednakze to za mato, aby broni¢ marksi-
zmu i komunizmu jako takich, poniewaz zasadniczo zawiodty
one poktadane w nich racjonalistyczne nadzieje. W tym sensie
- na poziomie zasad — powody akcesu do komunizmu i powody
odejscia od niego sa u Kotakowskiego tozsame.

Jest jeszcze jedna idea, ktora wyraznie przybiera na sile w pra-
cach Kotakowskiego po roku 1956 i znajduje swoj najpetniej-
szy wyraz w Obecnosci mitu. Jest to z gruntu konserwatywne
przekonanie, ze mity, jakkolwiek irracjonalne i niepotrafiace sie
uzasadni¢ przed trybunatem rozumu, s3 niezbywalnym, koniecz-
nym elementem zycia spotecznego. Bez nich ulega ono radykalnej
destabilizacji, a proby systemowego wyrugowania ich z zycia spo-
tecznego koncza sie wyraznym podniesieniem poziomu cierpienia
w spoteczenstwie. Cho¢ wiec (jest to wniosek praktyczny z tego
przekonania) mitu nie da si¢ uzasadnic¢ przedmiotowo (nie da sie¢
wykaza¢ jego prawdy), to da si¢ go uzasadni¢ funkcjonalnie, jako
konieczny, stabilizujacy element Zycia spotecznego. Wnioskowanie
to $wiadczy zdaniem Kotakowskiego przeciwko marksistowskiemu
redukcjonizmowi materializmu dialektycznego i komunistycznej
polityce radykalnej sekularyzacji. Godny potepienia jest bowiem
dogmatyzm, ale nie religia jako taka. Dogmatyzm (tak religijny,
jak i komunistyczny) polega bowiem na poszukiwaniu przedmio-
towego uzasadnienia tam, gdzie mozliwe jest tylko uzasadnienie
funkcjonalne.

Mitem jest — dla Kotakowskiego — kazde przekonanie, ktore
dotyczy ,,warto$ci”. Wartosci stanowia racje ludzkiego dziatania,
ale racje te z koniecznosci nie maja pokrycia w faktach, a wiec
obiektywnych stanach rzeczy rejestrowanych przez przyrodoznaw-
stwo. Gtowna teza Obecnosci mitu bazuje wiec na pozytywistycz-
nym odréznieniu faktow i wartosci. Cho¢ wiec ta konserwatywna
idea z Obecnosci mitu znalazta swoj peten wyraz w pisarstwie
Kotakowskiego dopiero po roku 1956, to jej zatozenia (zwtaszcza
za$ odroznienie faktow i wartosci) byly ztozone juz w pozyty-
wistycznej formacji filozoficznej, ktoérg Kotakowski odebrat na
przetomie lat czterdziestych i piecdziesiagtych.

Marxism: An Interpretation zostata ponownie wydana w roku
1968 jako Marxism and Christianity. Maclntyre usunat w tym

99



100

IS A Maclntyre, Trzy
perspektywy na marksizm...,

s. 227.

16 .
Tamze, s. 229.

Christianitas 74/2018 AKTUALNOSC DIVINI REDEMPTORIS

drugim wydaniu jeden z kluczowych rozdziatow. O powodach tej
decyzji pisat w ten sposob po latach, w roku 1995: ,,Pierwotnie
rozdziat ten zostat w niej [ksigzce Marxism: An Interpretation —
P.G.] umieszczony, poniewaz stanowit probe przedstawienia tego,
co trafnie postrzegatem jako fundamentalny problem. W p6zniej-
szej wersji zostal pominiety, poniewaz uswiadomitem sobie, iz
nie wiem, jak przedstawi¢ ten problem we wtasciwy sposob, nie
mowigc juz o jego rozwigzaniu”'S. Problem ten dotyczyl, zgodnie
z tytulem pominietego rozdziatu, relacji miedzy teorig a praktyka.
Tym, co nie pozwalato MacIntyre’owi ani poprawnie go sformuto-
wad, ani rozwigzad, byto wtasnie uzaleznienie od btednych i nie-
wystarczajacych tez marksistowskich: ,,Marks i Engels nie zdawali
sobie sprawy nie tylko ze stopnia, w jakim ich wiasna mysl nosita
cechy charakterystyczne dla burzuazyjnej teorii, lecz takze z tego,
jak bardzo byta znieksztatcona w typowo burzuazyjny sposob,
zwtlaszcza w ich podejiciu do sfery ekonomii, polityki i ideolo-
gii jako r6znych i oddzielnych, cho¢ przyczynowo powigzanych
dziedzin ludzkiej aktywnosci, czego rezultatem byto przeksztat-
cenie przygodnych wtasciwosci spoteczenstwa kapitalistycznego
z potowy i schytku dziewigtnastego wieku w analityczne kategorie
majgce na celu dostarczy¢ klucz do ludzkiej historii i spotecznej
struktury w ogole”'®. To przyczynowe powiazanie ekonomii i poli-
tyki jako bazy i nadbudowy przypisywato relacjom ekonomicz-
nym charakter pierwotny. Relacje ekonomiczne generowaty, jako
swoje przejawy, okreSlone stany §wiadomosci. Gdy te ostatnie ule-
galy utrwaleniu, mogty zosta¢ uzyte do utwierdzania relacji eko-
nomicznych jako ideologia, jednakze w porzgdku przyczynowym
pozostawaty wtorne wzgledem materialnej, ekonomicznej bazy.
Teoria marksistowska rozpoznawata — kluczowa zdaniem
Maclntyre’a — zaleznos¢ teorii i praktyki, jednakze btednie ujmo-
watla ja, owg zaleznos$¢, w sposob redukcjonistyczny. Ludzkie cele
musiaty by¢ ostatecznie sprowadzone do celow ekonomicznych.
Marksizm odmawiat przyznania cztowiekowi rozumianej metafi-
zycznie natury, a wiec i celow naturalnych innych niz te zwigzane
z bytem materialnym. W konsekwencji teoretycy marksistowscy,
krytykujac niemarksistowskie teorie dziatania jako niewystarcza-
jace, sami nie byli w stanie dostarczy¢ kompletnego wyjasnienia
rzeczywiscie ludzkich dobr, celow i dziatan. Teoria marksistowska
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ujmuje motywacje podmiotéw moralnych w spos6b analogiczny
do liberalnych teorii emotywistycznych: oferuje jedynie ich reduk-
cjonistyczny przektad na jezyk ekonomiczny. Przektad taki, podob-
nie jak przeklad na jezyk emocji, nie moze by¢ wystarczajacy
i pozostawia podmioty moralne bez adekwatnej teorii ich dziatan.

A wiec wobec marksizmu MacIntyre zastosowat te samg kry-
tyke, ktorg marksizm probowat stosowa¢ do rozmaitych form
Swiadomosci fatszywej. Marksizm, oskarzajac niemarksistowskie
teorie polityczne o hipostazowanie przygodnych form §wiadomo-
$ci wynikajgcych z niesprawiedliwych stosunkéw spotecznych,
sam okazywat sie popelnia¢ ten sam btad.

W 1968 roku dzigki lekturze Lukacsa uzmystowitem
sobie ten fakt, a wraz z nim takze ogdlng forme gtow-
nego problemu wszelkich filozoficznych dociekan, ro-
zumianych tak, jak zaczynatem je rozumiec: jak mozna
wskaza¢ w przypadku rywalizujacych tez i argumentow
r6znorodne znieksztalcenia i ograniczenia, wynikajace
z historycznego i spotecznego kontekstu ich powstania,
tak aby jednoczesnie samemu przedstawic tezy i argumen-
ty (...) jako wolne od takich znieksztatcen i ograniczen?
Byto to oczywiscie pytanie, ktore juz sformutowali i na
ktore dali odpowiedz Hegel, Marks i wielu innych. Ale
w 1968 roku juz wiedziatem, ze nie tylko ich odpowiedzi,
ale samo szczegdbtowe sformutowanie przez nich tego pro-

blemu byto narazone na nieodparte zarzuty'’. 7 Tamie, s. 229.

Mowigc krotko, kerygmat marksistowski sam okazat sie innym
wariantem nowoczesnej iluzji. Cho¢ wigc postawione przez
Marksa zagadnienie relacji miedzy teorig i praktyka nalezato roz-
wigzag, stalo sie jasne, ze potrzebna byta bardziej przekonujaca,
nieredukcjonistyczna i wiecej wyjasniajaca teoria tego zagadnie-
nia niz ta oferowana przez marksizm.

Prawda chrzescijanstwa wedtug péoznego
Kotakowskiego i péznego Maclntyre’a

Fundujacym tekstem pomarksistowskiej filozofii Kotakowskie-
go jest wspominana praca Obecnosé mitu. Jej gtdbwna, konser-
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watywna teze streScitem juz w poprzednim paragrafie. Z tezy tej
wynika nie tylko ostateczny argument Kotakowskiego przeciwko
marksizmowi, ale tez stanowisko tego filozofa w sprawie prawdy
chrzescijanstwa. Wspomniana teza jest tezg sceptycka: twierdzi
sie w niej, ze wszelkie ,,mity”, a wiec wszelkie poglady na $wiat
probujace nadac¢ rzeczywistosci i zyciu ludzkiemu jaka$ wartos¢
(a wiec tez wszelkie religie), nie zawierajg tak naprawde zadnych
twierdzen i nie dostarczaja zadnej wiedzy o Swiecie. Innymi sto-
wy: nie zawieraja one zadnych zdan o faktach, ktore to zdania
moglyby by¢ prawdziwe lub nieprawdziwe (nie posiadaja one
wartosci logicznej). Kotakowski odmawia prawdziwosci (oraz
fatszywosci) nie tylko chrzescijanstwu, ale takze kazdej religii.
Pod tym wzgledem p6Zny Kotakowski, podobnie jak Kotakowski
wczesny i marksistowski, jest nieodrodnym synem o$wiecenia,
przeciwnikiem zabobonu i dogmatu'®. Jednoczesnie — i jest to ,,ro-
mantyczna” albo konserwatywna korekta programu o$wiecenio-
wego — Kotakowski utrzymuje, ze z takiego pogladu nie powinien
wynika¢ zaden spoteczny ani filozoficzny program walki z reli-
gia. Istnienie religii, w tym chrzeScijanstwa, jak kazdego mitu,
jest pozadane, poniewaz mity sa niezbedne dla trwania kultury
i nadawania ludzkiemu zyciu ,,sensu”. Cho¢ wiec chrze$cijan-
stwo nie moze by¢ prawdziwe lub nieprawdziwe, to z uwagi na
jego sensotworczg funkcje nalezy zapewni¢ mu instytucjonalng
ochrone przed atakami politycznymi i filozoficzng ochrone przed
wojujacym, dogmatycznym oSwieceniem.

Kotakowski ma $wiadomos¢, ze osoby religijne posiadaja reli-
gijne przekonania, ktore artykutujg w zdaniach majacych postac
twierdzen. Przyktadem takiego twierdzenia jest ,,Jezus Chrystus
zmartwychwstal”. Jednoczesnie, zgodnie z koncepcjg Kotakow-
skiego, tak naprawde nie sa to przekonania i twierdzenia. Aby
rozwigzac te sprzeczno$¢ miedzy swoja sceptyckg teorig a catkiem
realistyczng praktyka potoczng, Kotakowski wybiera starg, utarta
droge pragmatystow siegajaca Kanta: nalezy uzna¢ przekonanie
0sOb wierzacych, ze posiadaja one prawdziwe przekonania, za
rodzaj naturalnego ztudzenia i da¢ im prawo, aby mowily tak,
jakby ich stwierdzenia byly prawdziwe (tzn. mialy przedmiotowa
waznosc). Akceptowanie prawdziwosci przekonan tak, jakby byty
prawdziwe, w sytuacji, w ktorej nie ma i z konieczno$ci nie moze
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by¢ na ich rzecz zadnych przedmiotowych racji, Kotakowski chce
nazywac ,,wiarg”.

Stanowisko Kotakowskiego w sprawie prawdy chrzescijanstwa
nie zmienito si¢ w p6Zniejszych latach. W roku 2002, na siedem
lat przed swoja $miercig, Kotakowski napisat przedmowe do tomu
zredagowanego przez Stanistawa Obirka, w ktorej mozemy prze-
czytac: ,W rzeczywistosci wiara w znaczeniu religijnym nie jest
zbiorem twierdzen pretendujacych do empirycznej wiarygodnosci.
Wiara jest prawomocna. Niewiara jest prawomocna. Nie s3 to
jednak dwa sprzeczne wzajem korpusy doktrynalne, dwa zbiory
twierdzen, ale raczej przeciwstawne postawy umystowe i moralne.
Mniemam, ze obie s3 potrzebne naszej kulturze”'?. Mamy tutaj
te same dwa konstytutywne elementy stanowiska z Obecnosci
mitu: zaprzeczenie, jakoby zdania jezyka religijnego miaty wartos¢
logiczna, oraz konserwatywno-funkcjonalny program spotecznej
ochrony religii.

Pragmatyczne uzasadnienie funkcjonalnej koniecznosci istnienia
religii oraz oddanie nowoczesnej nauce monopolu na rozstrzyga-
nie przedmiotowej prawdziwosci sagdoéw o swiecie sg kluczowymi
postulatami paradygmatu postsekularnego. Postulaty te zostaty
wyartykutowane blisko trzydziesci lat po Obecnosci mitu przez
Juirgena Habermasa®°. Dlatego stusznie zauwazano, ze Kotakowski
na przetomie lat sze$c¢dziesiatych i siedemdziesigtych gtlosit tezy,
ktore kilka dekad pozniej powitano jako przetomowe tezy post-
sekularne®’. Z drugiej strony paradygmat postsekularny mozna
uznac za zastosowanie do religii pewnej ogolniejszej strategii nihi-
listycznego konserwatyzmu — strategii typowej dla nowoczesnego
stosunku do tradycji*’. W tym sensie stanowisko Kotakowskiego
z Obecnosci mitu nie jest wyjatkowo oryginalne, ale jest raczej
typowe. Strategia konserwatyzmu nihilistycznego cierpi jednakze
na powazny defekt: tendencja do funkcjonalnego uzasadnienia
tradycji (takich jak religia) uniemozliwia podanie teorii wyja-
$niajacej w sposob przekonujacy roszczenie do przedmiotowej
waznoSci i prawdziwosci danej tradycji. Takie stanowisko, jak
to zaprezentowane w Obecnosci mitu, ma z tego powodu bardzo
niktg wartos$¢ wyjasniajacg.

Maclntyre, inaczej niz Kotakowski, zostat marksistg, ponie-
waz chciat zrozumiec i przekroczy¢ spoteczng iluzje wynikajaca
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z oddzielenia praktyki i teorii moralnej. Potem, rowniez inaczej
niz Kotakowski, przestat by¢ marksistg, poniewaz zrozumiat,
ze marksizm nie tylko nie dostarcza dobrej teorii relacji miedzy
praktyka a teoria, ale rowniez sami teoretycy marksistowscy ule-
gaja wspomnianej spotecznej, historycznej iluzji. Stanowisko,
do ktorego w ten sposob doszedt Maclntyre, znaczaco roéznito
sie od pomarksistowskiego stanowiska Kotakowskiego. Ten
ostatni w gruncie rzeczy utrzymatl — przez caty okres swojego
rozwoju, od poczatkéw swojej formacji filozoficznej — liberalne
i pozytywistyczne przekonanie o oddzieleniu faktéw i wartosci.
Tymczasem Maclntyre porzucat marksizm wtasnie dlatego, ze
w gruncie rzeczy nie dysponowat przekonujaca koncepcja relacji
miedzy racjami ludzkich dziatan a opisem obiektywnych stanow
rzeczy, miedzy praktyka a teorig (albo wartosciami a faktami).
Marksizm dostrzegat zalezno$¢ miedzy tymi dwoma sferami, ale
sprowadzat jg do jednostronnego warunkowania wartosci przez
materialne i ekonomiczne fakty. Dlatego tez stanowisko p6znego
Maclntyre’a miato zupelnie inny charakter. Byto to stanowisko
tomistycznego arystotelika.

Zdaniem Maclntyre’a rozstrzygajaca zaleta teorii cnét formuto-
wanej przez Arystotelesa jest to, ze dostarcza ona zarazem opisu
warunkowania teorii etycznej przez praktyke, jak i opisu wptywu
rozpoznania teoretycznego na praktyke, a przede wszystkim, ze
rozpoznaje naturalng celowos¢ ludzkich dziatan. Zdaniem Arysto-
telesa rozmaite rodzaje ludzkiej dziatalnosci maja specyficzne dla
siebie kryteria doskonatosci, natomiast owe rozmaite dziatania
muszg by¢ wzajemnie powigzane w spojng catos¢ ludzkiego Zycia.
Inaczej — gdyby zycie ludzkie nie stanowito catosci — bytoby ono
czyms$ niezrozumiatym. Zycie jednostki — podobnie jak kazde z jej
dziatan — aby by¢ zrozumiate, musi posiada¢ wtasciwy sobie cel.
Tak jak o celu dziatan, a wraz z nim kryteriach jego wtasciwego
osiggania, decyduje natura dziatania, tak o celu zycia ludzkiego
decyduje natura ludzka. To rozpoznanie tego metafizycznego
gruntu wszelkiej ludzkiej aktywnosci dostarcza kryterium pozwa-
lajacego odrozniac¢ prawdziwe i fatszywe cele ludzkiej dziatalnosci
oraz sprawiedliwe i niesprawiedliwe $rodki ich osiggania.

Koncepcja Arystotelesa — w przeciwienstwie do liberalnych teorii
moralnych - zdaje sprawe z zaposredniczenia teorii w praktyce,
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ale — w przeciwienstwie do marksistowskiej teorii dziatania — dys-
ponuje nieredukcjonistyczng koncepcja tego zaposredniczenia.
»Natura ludzka”, o ktorej méwi metafizyka Arystotelesa, nie jest
naturalistyczng ,,bazg”, o ktoérej moéwi teoria marksistowska.
Z tego wlasnie powodu Maclntyre mogt uznag, ze teoria cnot
Arystotelesa dostarcza wtasciwego uzasadnienia krytyki rywalizu-
jacych stanowisk moralnych. Teoria ta wskazuje na ich spoteczne
i historyczne uwarunkowania, ale jednocze$nie nie generuje
paradoksu relatywizmu: tzn. taka krytyka nie podwaza swojej
wiasnej prawdziwosci. W teorii Arystotelesa — inaczej niz w teorii
Marksa, ale tez inaczej niz w teoriach emotywistycznych — mamy
dostep do rzeczywistych racji podmiotéw moralnych i nie musimy
dokonywac ich (owych racji) przektadu na metajezyk ekonomii,
psychologii emocji itp. Takie rozwigzanie czyni teorie dziatania
naprawde racjonalna.

Zmiana w pojmowaniu prawdy chrzescijafistwa przez Macln-
tyre’a wynikata, cho¢ nie byta to jedyna konieczna przyczyna tej
zmiany, wlasnie z zajecia powyzszego stanowiska: ,,dokonawszy
tego, spostrzegtem, ze w ten sposéb odrzucitem filozoficzne zato-
zenia, ktore tkwily dotad u Zrédta moich probleméw z chrzesci-
janska ortodoksjg. Usuniecie tych barier byto jednym, cho¢ tylko
jednym koniecznym etapem w moim uznaniu prawdy biblijnego
chrzescijanstwa Kosciota katolickiego”?3. Rzecz jasna rozpoznanie

23 A Maclntyre, Trzy
prawdziwoSci teorii Arystotelesa nie wystarczy, by uzna¢ prawde

perspektywy..., s. 234-235.
chrzescijanistwa. Niemniej uznanie prawdziwosci teorii etycznej
Arystotelesa zmusza, by uja¢ istotny aspekt prawdy chrzescijan-
stwa we wtasciwy sposob, gdy samg te prawde uznato sie juz
z innych, wystarczajacych powodow.

Ot6z teoria dziatania Arystotelesa zmusza do uznania, ze
racjonalne dziatanie wymaga uznawania rzeczywistych, metafi-
zycznych racji. Tylko wtedy, gdy pojmiemy ludzkie dziatania jako
zmierzajace do realizacji rzeczywistych celow wpisanych w sama
nature, bedziemy mogli uzna¢ racjonalnos¢ potocznego stownika
podmiotéw moralnych obejmujacego takie stowa jak ,,dobry”,
»Z1y”, ,normalny”; . doskonaty”. Jesli tego nie zrobimy, codzienna
praktyka oddzieli sie¢ od rzeczywistosci i dojdzie do przeciwsta-
wienia ,,wartosci” i ,,faktow”, czyli normatywnego porzadku
dziatania i ontologicznego porzadku rzeczywistosci. Teoria filozo-
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ficzna, zamiast wyjasni¢ nature dobrych racji naszego codziennego
dziatania, zacznie je podwazac i poddawac przektadowi.

Lekcja o marksizmie i chrzescijanstwie

Mozemy teraz wyciggnac¢ interesujacg nas tu lekcje dotyczacy
rozwigzania dylematu, jaki napotyka chrzescijanin, stajac przed
fatszywym ideatem komunizmu.

Ot6z marksizm nie dysponuje teorig dziatania i celéw natural-
nych, ktora bytaby sp6jna z uznaniem prawdy chrzeicijanstwa.
Takie wlasnie uznanie jest koniecznym warunkiem bycia chrzesci-
janinem. W gruncie rzeczy marksizm, podobnie jak krytykowana
przez niego teoria liberalna, nie ma nic do powiedzenia na temat
specyficznie ludzkich celow i ludzkiego przeznaczenia: kwestie
wskazania takich celéw odktada na czas po dokonaniu si¢ osta-
tecznej rewolucji w stosunkach ekonomicznych i po wykonaniu
»skoku do krolestwa wolnosci”. Z tego wtasnie powodu marksizm
jest zupelnie nieprzygotowany do konfrontacji z prawda chrze-
Scijanstwa i jako catos¢ stanowi Swiatopoglad niekompatybilny
i niespojny z chrzeScijanstwem. Co wigcej: poniewaz nie dostarcza
zadnej adekwatnej teorii ludzkiego dziatania, jest nie tylko nie-
spojny, ale tez nie potrafi odpowiedzie¢ (w sposdb konkurencyjny)
na kluczowe z punktu widzenia chrzescijanstwa pytania o nature
doskonatosci, sprawiedliwosci, stusznos¢ czynéw i przeznaczenie
ludzkiej natury. Oczywiscie to czy inne rozpoznanie w granicach
nauki ekonomicznej, do ktorego zdolny jest marksizm, moze by¢
dla chrzescijanina pomocne. Niemniej w takim stopniu, w jakim
redukcyjna strategia w wyjasnianiu ludzkich dziatan jest dla mark-
sizmu istotna (a, jak sadze, strategia nalezy do samego rdzenia
teorii marksistowskiej w tym, co dla niej specyficzne), w takim
stopniu generowane przez marksizm diagnozy nalezy odrzu-
ci¢, o ile chce sie pozosta¢ chrzescijaninem. Nalezy je odrzucic¢
zarbwno z punktu widzenia koniecznosci racjonalnego, to jest
nieredukcyjnego wyjasnienia ludzkiej praktyki, jak i w szczeg6l-
nosci z punktu widzenia rozumnego opisu chrze$cijanstwa. Mark-
sistowska analiza niesprawiedliwosci spotecznej moze celowac
w prawdziwg niesprawiedliwos¢ spoteczng, ktérg musi — byé moze
dzigki zwroceniu uwagi przez marksiste — zauwazy¢ chrzescijanin.
Niemniej nie jest on zobowigzany z tego powodu uznac¢ specyficz-
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nie marksistowskich racji stojacych za tg krytyka ani tym bardziej
uzna¢ marksizmu jako takiego.

Dlatego wtasnie, ze Leszek Kotakowski nie dysponowat racjo-
nalng koncepcja ludzkich dziatan, nie byt w stanie uznac (na
poziomie teorii) prawdy chrzescijanstwa. To, ze Alasdair Macln-
tyre dysponowat taka koncepcja, byto jednym z koniecznych
warunkow uznania tejze prawdy. W obu tych wypadkach moz-
noé¢ i niemozno$¢ uznania prawdy chrzescijanstwa wynikaty ze
sposobu, w jaki uporano si¢ z marksizmem.

Powyzsza lekcja nabiera nieoczekiwanej aktualnosci dzisiaj,
kiedy zarbwno zmienit sie charakter marksizmu, jak i kultury
nowoczesnej generujacej systemowe iluzje.

Jak wiadomo, dzisiejsi marksisci i neokomunisci w wigkszosci
przestawili sie z dziatan majacych na celu dokonanie rewolucji
politycznych na uruchamianie proceséw dtugotrwatych zmian
mentalnych i kulturowych. Zamiast obala¢ rzady, uprawiaja
wewnetrzng krytyke péznokapitalistycznego spoteczenstwa,
dazac do wypracowania przestrzeni ,,wolnosci” wewnatrz struk-
tur spotecznych i gospodarczych liberalnych demokracji. W tym
sensie marksistowska krytyka stata si¢ wewnetrznym elementem
liberalnego dyskursu politycznego i spotecznego. To zblizenie si¢
liberatéw i neokomunistow wynika wtasnie z tego, ze i jedni,
i drudzy nie dysponuja racjonalng i holistyczng teoria ludzkiej
praktyki i przekonan. Dobitnie §wiadczy o tym fakt, ze wspot-
czesna ideologia neomarksistowska catkowicie przejeta liberalny
jezyk ,,tozsamosci”. W gruncie rzeczy formutowany obecnie przez
neokomunistow i neomarksistOw program emancypacji femini-
stycznej, emancypacji grup o sktonnosciach homoseksualnych
i emancypacji wszelkich w ogole ,,mniejszosci” oparty jest wtasnie
na pojeciu ,,tozsamosci”. Sensem za$ tego pojecia jest oderwanie
roli spotecznej (a wiec zespotu norm okreslonego zespotu ludzkich
dziatan) od uwarunkowan naturalnych. ,,TJozsamos$¢” konstytuuje
wylacznie subiektywne uznanie, a nie rozpoznanie obiektywnych,
rowniez cielesnych, uwarunkowan. Wspotczesni neomarksisci
walczg wtasnie o catkowicie liberalnie rozumiang ,,wolnos¢” dla
takich ,,tozsamosci”.

To rozdzielenie ,,tozsamosci” i ,,natury” jest jeszcze jedng kon-
sekwencja rozdzielenia ,,wartosci” i ,,faktow”. To, ze marksisci
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moga w tym punkcie podazy¢ za liberatami, wynika z tego, ze
podobnie jak oni nie dysponuja przekonujgca teorig ludzkich
dziatan i podobnie jak oni ulegaja iluzji oddzielenia praktyki
i teorii. W gruncie rzeczy kwestie doskonatosci i niedoskonatosci
dziatan, a takze ostatecznego celu catosci zycia ludzkiego (a nie
tylko jego zabezpieczenia materialnych warunkow jego istnienia)
sa w ogole poza obszarem ich teoretycznych zainteresowan. Te
kwestie ,,rozwiazuja si¢” same: neomarksisci razem z liberatami
daza do stworzenia takich warunkéw spotecznych i politycznych,
w ktorych bedzie mozliwa swobodna, tzn. wczesniej nieuregulo-
wana zadng teorig ani normami, realizacja ludzkich pragnien.
W tej doktrynie ludzkie pragnienia — albo moéwiac jezykiem Sw.
Pawta, pozadania, sg ostateczng dana, ktorej nie poddaje sie juz
weryfikacji jej stusznosci lub niestusznosci przy uzyciu kryterium
natury ludzkiej, sprawiedliwosci i celu ostatecznego.

Tendencji tej potrafig ulega¢ ludzie Kosciota, w szczegdlnosci za$
ci, ktorzy przejmuja ideologiczny sposéb rozumienia ,,wartosci
chrzescijanskich”. Ideologiczny sposéb rozumienia zaczyna sie
wtedy, gdy chrzescijanskie przekonania odrywa sie od istotnego dla
nich kontekstu praktycznego, wypacza i uzywa do forsowania nie-
rozumnych racji. Jednym z przypadkow takiej ideologii sg proby
uczynienia z chrzescijanstwa rezerwuaru argumentow dla lewico-
wej albo nawet komunistycznej praktyki spotecznej. Okazuje sie
wtedy, ze podstawowa praktyka sprawiedliwosci chrzescijaniskiej
jest zaangazowanie na rzecz ,,wykluczonych” (przy czym o tym,
kto jest wykluczony, decyduje lewica). Jest to jedna z drog, ktorg
moze wybra¢ chrzeScijanin stajacy przed dylematem generowanym
przez fatszywy ideat komunizmu. Drugg drogg jest ,,wyparcie”
kwestii spotecznej i porzucenie my$lenia w kategoriach sprawie-
dliwosci spotecznej. Przyczyny sytuacji, w ktorej chrzescijanin
czuje sie zmuszony do wyboru jednej z tych drog, dobrze opisuje
Maclntyre:

Wystarczy oddzieli¢ jakiekolwiek rozumowanie od prak-
tycznego kontekstu, ktory jest mu prawomocnie wiasciwy,
czy bedzie to rozumowanie naukowe, teologiczne, czy po-
lityczne, i przeobrazi¢ je w oderwany zbiér mysli, a z pew-

noscig zostanie przeksztalcone w ideologie. Jesli zatem
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katolicka teologia jest w dobrej kondycji, to jej szczegol-
nym zadaniem jest wspomaganie rozumienia tego, czego
w réznorodnych kontekstach spotecznej praktyki Kosciot
naucza w sposOb autorytatywny, jako Stowa Bozego ob-
jawionego jemu i Swiatu. Gdy i o ile teologia nie podpo-
rzadkowuje sie temu nauczaniu, lecz zada niezaleznosci
od niego, staje si¢ jeszcze jednym zbiorem rywalizujgcych
religijnych opinii, niekiedy opinii o wielkim znaczeniu,
lecz funkcjonujacych zupetnie inaczej od teologii w stuz-

bie nauczajacego i praktykujacego Kosciota®4. 24 Tamze, 5. 235.

Maclntyre pisze tu przede wszystkim o praktykach sprawiedli-
wosci spotecznej. Poniewaz jednak diagnoza ta sformutowana
jest ogdlniejszym jezykiem, ktorego zasieg nie ogranicza si¢ wy-
tacznie do kwestii ekonomicznych i socjalnych, 6w ,,praktyczny
kontekst” mozemy rozumiec szerzej, ale tez bardziej fundamen-
talnie. Najwazniejszym kontekstem praktyki prawomocnie wta-
Sciwej teologii jest kontekst dziatan oddajacych sprawiedliwos¢
Bogu - czyli liturgia. To jest najwazniejsze dzieto, dzieto Boze. Je-
§li zaczniemy szacowac stosunek ,,stanowiska chrzescijanskiego”
do ,,stanowiska marksistowskiego” w oderwaniu od kontekstu
liturgii, prawie na pewno zamienimy chrzescijanstwo w ideologie.
Gdy dojdziemy do tego wniosku, ktory logicznie wynika
z powyzszego wywodu MacIntyre’a i prawdy katolickiej (ktora ten
filozof, jak styszeliSmy, uznaje), mozemy odebra¢ najwazniejsza
cze$¢ omawianej tu lekcji. Dopiero osadzenie teologii katolickiej
i w ogéle ,,pogladéw chrzescijanina” w kontekscie prawomoc-
nie sprawowanej liturgii dostarcza kryterium interpretacyjnego
pozwalajacego wtasciwie zrozumieé ,,stanowisko katolickie”
w rozmaitych sprawach, jak i zrozumie¢ prawomocny zasieg
innych stanowisk w stosunku do chrzescijanstwa. Dotyczy to
takze sprawy spotecznej i stanowiska marksistowskiego.
Kryterium tym jest realistyczne powigzanie przekonan (wyraza-
jace sie w stowach) z dziataniami w taki sposob, ze stowa opisujg
wtasciwa celowos¢ praktyk, a praktyki nakierowane sg doktad-
nie na te cele, ktére wskazuja stowa. Jest to po prostu logika
Wcielenia, ktore nie toleruje zadnego dualizmu miedzy ,,faktami”
a ,,warto$ciami”. Kosci6t katolicki (instytucjonalny depozytariusz
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»prawdy chrzescijanstwa”) nie jest ,,mniejszoscia”, a katolicyzm
nie jest ,,tozsamoscig”, ktoéra pozostawataby w przygodnym
stosunku do naszych dziatan. Dopiero gdy uczyni sie z katoli-
cyzmu oderwana ,,tozsamos$¢”, mozna poszukiwac jej wcielenia
w komunistycznej czy marksistowskiej praktyce; dopiero wtedy
mozna czuc sie zmuszonym wybiera¢ miedzy byciem ,,chrzesci-
janskim komunista” a odcieciem sie od kwestii sprawiedliwosci
spotecznej.

Najwazniejszym dzietem sprawiedliwosci i mitosierdzia jest
liturgia. Jest to dzieto najwazniejsze, poniewaz jest to dzieto
Boze: zwraca sie ono bezposrednio do Boga, by odda¢ mu spra-
wiedliwo$¢ i uprosi¢ Jego mitosierdzie. Sg jeszcze inne dzieta
sprawiedliwosci i mitosierdzia, ktére majg obowiazek sprawo-
wac chrzescijanie. Wsréd tych innych dziet, ktore swojg miare
sprawiedliwosci i mitosierdzia powinny czerpaé z najwazniejszego
dzieta, sg tez dziatania dotyczace urzadzenia zycia spoteczenstwa.
Liturgia nie jest w stanie dostarczy¢ bezposrednio rozwigzan w tej
sferze, ale zawsze — tak jak we wszystkich sferach — dostarcza
reguly tego, co sprawiedliwe. Jesli tak nie bedzie i liturgia nie
bedzie najwazniejsza praktyka, chrzeScijanie — zgodnie z logika
zaslepienia pozadaniem — zamienig ,,chwate niezniszczalnego
Boga na podobizny i obrazy $miertelnego cztowieka”?S. Wtedy
bedg szuka¢ innej praktyki, ktora bedzie stanowi¢ spetnienie
ich nauki, a jesli beda wrazliwi na materialne ubéstwo i fizyczne
cierpienie, bedzie to praktyka spotecznej sprawiedliwosci. To ona
stanie sie wtedy najwazniejszg praktyka i najwazniejszym dzietem,
dzietem Bozym. Konsekwentny ,,katolicyzm lewicowy” musi by¢
idolatria oddajaca cze$¢ ubogim i wykluczonym. W pierwszym
rozdziale Listu do Rzymian $w. Pawet pisze o idolatrii poganskiej.
Ale istnieje tez idolatria postchrzeScijanska, wtasciwa czasom po
Chrystusie. To wtasnie forma takiej idolatrii, wynikajacej z odrzu-
cenia liturgii jako najwazniejszej praktyki chrzescijan, jest uznanie
praktyk spolecznego mitosierdzia za praktyki najwazniejsze.

Tymczasem chrzescijanstwo ma swoje ,,prawomocnie wtasciwe
mu praktyki” z liturgia na czele. Reguly liturgii stanowig zarazem
reguty katolickiej interpretacji relacji miedzy praktyka a teoria.
Dlatego Koscio6t nie potrzebuje ani zadnych zewnetrznych prak-
tyk, ktore pozwolityby mu realizowa¢ cnote sprawiedliwosci (jak
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praktyki komunistyczne), ani zewnetrznej teorii wyjasniajgcej
relacje miedzy praktyka a teoria (jak teoria marksistowska). I to
jest najwazniejsza lekcja, ktora wynika dla nas z dziet dwoch
ekskomunistow: Leszka Kotakowskiego i Alasdaira MacIntyre’a. &
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Czy organista koscielny
powinien byé osobq wierzqcq?
Studium na podstawie

dokumentow koscielnych
tukasz Benedykt Bilski

N jednym z portali spotecznosciowych, w zamknietej grupie
adyskusyjnej poswieconej sprawom organistow znalaztem
wpis mtodego cztowieka. Nie bytoby w jego wypowiedzi nic nie-
pokojacego, gdyby nie fakt, ze podajac si¢ za muzyka koscielnego
(organiste), jednocze$nie zaznaczyt wprost, ze jest osobg niewie-
rzacy. Zdaje sobie sprawe, ze nie jest on jedynym organistg, ktory
swojg gre podczas liturgicznych celebracji traktuje wytacznie jako
prace, a przez to uwaza, ze bycie osobg wierzacg w tych okolicz-
nosciach nie jest konieczne. Jestem gteboko przekonany, ze 6w
muzyk ma szczerze na uwadze godnos$¢ miejsca Swietego, ktore
jest miejscem jego pracy, jednak o$miele sie powiedziec, ze nie
do konca rozumie, na czym polega postuga muzyka koscielnego
w Kosciele rzymskokatolickim. Jest tak dlatego, ze nie wie on, na
czym polega natura samej liturgii. Z tego powodu w tym krotkim
studium postanowitem opisa¢, w jaki sposdb Kosciot wypowiada
si¢ na temat zaangazowania organisty w liturgie.

Na samym poczatku trzeba by okresli¢, kim jest organista. Funk-
cja ta prawdopodobnie wytonita sie z istniejgcego juz wczesniej
urzedu kantora. Kiedy do koSciotéw zaczeto wprowadzaé organy,
potrzebny byt muzyk, ktéry by na nich grat. Jednak dopiero
w VI wieku pojawili si¢ zawodowi organisci i byli nimi gtéwnie
duchowni. Od wieku XVII rozpoczat sie proces wypierania kan-
torow, ktorzy stopniowo schodzili na dalszy plan'.

Kim zatem jest organista? Juz teraz nalezaloby powiedzie¢, ze
organista to przede wszystkim muzyk koscielny®. W tym okresle-
niu wystepuja dwie wazne dla nas rzeczywistosci. Po pierwsze,
organista jest muzykiem. Zna historie muzyki i zasady w niej
obowiazujace, a szczegbélnie jako muzyk winien nosi¢ w sobie
ducha artyzmu. Jego spojrzenie na §wiat i przezywanie rzeczywi-
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stosci ma wyrazac tego ducha poprzez wydobywang z wnetrza
harmonie. Po drugie, organista jako muzyk dziata w obrebie
i dla wspoélnoty wierzacych, czyli KoSciota. Jego powotaniem jest
postuga we wspolnocie podczas liturgii. To tutaj uczestniczy on
w najswietszych obrzedach, czesto bedac tym, ktory takze wypo-
wiada Stowo Boze. Jak wskazuja niektore dokumenty Kosciota:
,»Czynnosci liturgiczne sa kultem Kosciota, czyli Swietego Ludu,
zjednoczonego i zorganizowanego pod przewodnictwem Biskupa
i kaptana”3. Juz w tym miejscu rodzi si¢ pewna watpliwos¢: czy
muzyk koScielny, organista, wykonujacy muzyke liturgiczng stu-
zacyg liturgii, ktora jest kultem Kosciota rozumianego jako Swiety
Lud, moze by¢ osobg niewierzaca? Czy osoba niewierzaca, nie-
nalezaca do swietego Ludu (Kosciota), moze wykonywaé funkcje
liturgiczne?

1. Organista - zawéd jak inne?

Mozna sobie wyobrazié, ze funkcja organisty to wytacznie praca
zarobkowa? Dzi§ coraz czesciej jest to wtasnie tak rozumiane.
Muzycy koscielni na co dzien pracujg zupetnie w innych miej-
scach, a gre na organach traktujg jako dodatkowy zarobek czy
tez hobby, takie sa polskie realia. Swego czasu zainicjowatem
w gronie organistow dyskusje i zapytalem wprost, czy organista
musi wierzy¢. Bardzo sie wtedy zdumiatem, ze wsréd muzykow
koscielnych zdania na ten temat sg podzielone. Cze$¢ z nich nie
taczy swojej pracy w Kosciele z wyznawaniem wiary. Dla zwolen-
nikow tej opcji najwazniejsze jest to, zeby organista byt dobrym
muzykiem i rzetelnym pracownikiem parafii, a swoim zyciem
przynajmniej nie gorszyt wiernych. Wystarczy wiec szacunek do
wiary katolickiej, a katolikiem zawsze mozna zostaé. W ten spo-
sOb kwestia wiary w pracy organisty jest traktowana relatywnie.
Kilka os6b do argumentéw za tym, Ze organista nie musi by¢ oso-
ba wierzgca, zalicza nawet to, Ze organista nie jest duchownym,
a jego gra to nie sakrament. To prawda, dzisiaj w duzej mierze
organisci to osoby $§wieckie, a ich gra to nie sprawowanie sa-
kramentu. Tylko czy sytuacja ta usprawiedliwia przekonanie, Ze
osoba petnigca funkgje liturgiczng nie musi wierzy¢? Przyjrzyjmy
si¢ blizej temu, jak Koscidt wypowiada si¢ na temat pozycji ko-
Scielnego organisty.
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2. Muzyk koscielny w Sswietle wybranych dokumentéw
Kosciotarzymskokatolickiego

Na przestrzeni wiekéw muzyka koscielna rozwijata sie szybko,
co prowadzito niekiedy do naduzy¢ liturgicznych. Troska Koscio-
ta o odpowiedni ksztatt muzyki w liturgii wyrazana byta wiec
w licznych wskazaniach zamieszczonych w r6znych dokumentach
— uwagi dotyczace muzyki zwykle zawarte byty w dokumentach
o liturgii. Jednym z pierwszych dokumentéw moéwigcych o mu-
zyce liturgicznej jest dekret Jana XXII Docta Sanctorum Patrum
z 1322 roku. W dokumencie tym Papiez wypowiada si¢ przeciwko
Swieckos$ci muzyki koscielnej. Krytykuje on cho¢by muzyke epoki
ars nova, wskazujac na organum jako forme mozliwg do zaakcep-
towania w liturgii. W zasadzie dopiero w XX wieku Kosciot cato-
Sciowo zaczat formutowac nauke na temat muzyki koscielnej. Za
pontyfikatu Piusa X powstat pierwszy dokument, ktory ujmuje
integralnie wszystkie zagadnienia dotyczace muzyki liturgicznej*.

Motu proprio $w. Piusa X Inter pastoralis officii
sollicitudines

W tym dokumencie Papiez chciat zwroci¢ uwage na istniejace
naduzycia bedace efektem wptywu, jaki wywierata sztuka swiec-
ka i teatralna. W catym dokumencie tylko raz wspomina sig
o organistach:

Trzeba stara¢ si¢ podtrzymywac i na wszelki sposéb po-
piera¢ wyzsze szkoty muzyczne tam, gdzie juz istnieja,
i stara¢ sie zaktada¢ nowe tam, gdzie ich jeszcze nie ma,
gdyz zbyt jest wazne, aby sam Kosciot starat sie o wy-
ksztatcenie swych nauczycieli, organistow i Spiewakow

w duchu prawdziwych zasad muzyki koscielnej?.

Papiez nie méwi o organistach tak, jak to dzisiaj jest rozumiane.
Widzimy trwato$¢ podziatu na osoby $piewajace i wykonujace
muzyke koScielna. Jak wiadomo, dzisiaj jest to zazwyczaj jed-
na osoba - organista pelni funkcje kantora, a zarazem osoby
grajacej na organach. Co ciekawe, w dokumencie ukazany jest
wprost cel muzyki liturgicznej, ktéra wykonuje — miedzy innymi
— organista:
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Muzyka koscielna, jako czgs¢ sktadowa uroczystej liturgii,
dzieli z nig cel og6lny, jakim jest chwala Boza, uswigcenie
i zbudowanie wiernych. (...) gtéwnym jej zadaniem jest
odpowiednig melodig przyodzia¢ takt liturgiczny, przed-
stawiony zrozumieniu wiernych, tak znowu wtasciwym
jej celem jest dodac¢ wigkszej sity tekstowi samemu, aby
za jej posrednictwem wierni byli tatwiej jeszcze pobudzeni
do poboznosci i lepiej usposobieni do zebrania w sobie
owocOw taski, powstajacych przy sprawowaniu Przenaj-

Swietszych Taj emnic®.
A zatem:

(...) muzyka koScielna powinna w najwyzszym stopniu
posiadaé cechy wtasciwe liturgii, a mianowicie: §wietos¢
i pieknos¢ formy, z ktorych wynika koniecznie inna jej

cecha, powszechnos¢”.

Jesli chodzi o muzykow koscielnych, Papiez wprost wskazuje
w dokumencie, zZe:

(...) powinno sie dopuszcza¢ do brania udziatu w cho-
rach koscielnych tylko ludzi znanych z poboznosci i przy-
ktadnego zycia, ktorzy by swym zachowaniem skromnym
i poboznym w czasie nabozenstwa okazali si¢ godnymi

$wigtej czynnosci, ktore sprawujag.

Encyklika Mediator Dei

Papiez Pius XII po raz pierwszy podejmuje temat muzyki kosciel-
nej w encyklice Mediator Dei. Omawia on tam bardzo og6lnie, na
marginesie zagadnien liturgicznych, kwestie uczestnictwa w kul-
cie. Papiez polecit troszczy¢ sie, aby wierni brali w liturgii udziat
czynny, a nie wystepowali jako obcy i niemi widzowie. Encyklika
zawiera wezwanie, aby troskliwie zaopiekowac sie ludowym $pie-
wem religijnym, czyli pieSniami koScielnymi®. Na samym poczat-
ku dokumentu czytamy, ze liturgia jest kultem publicznym oraz
ze kazdy cztowiek wezwany jest do tego, aby siebie i swoje Zycie
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zwracat ku Bogu. Mozemy tez przeczytac, ze dzigki Panu Jezusowi
w Eucharystii obchodzimy kontynuacje Paschy'°.

Papiez wskazuje tutaj na dwa wazne dla naszych rozwazan
elementy liturgii — kult wewnetrzny i zewnetrzny — przy czym
zaznacza, ze gtownym elementem liturgii jest kult wewnetrzny:

Jednakowoz pierwiastkiem gtéwnym kultu Bozego musi
by¢ pierwiastek wewnetrzny. Trzeba bowiem stale zy¢
z Chrystusem, catkowicie si¢ Jemu odda¢, aby w Nim,
z Nim i przez Niego oddawac¢ chwal¢ Ojcu Niebieskiemu.
Liturgia za$ Swieta wymaga, aby te dwa pierwiastki, ze-

wnetrzny i wewnetrzny, $cisle byty ze sobg zespolone'”.

Ze swej natury uczestnictwo w liturgii zaktada swego rodzaju ak-
tywnos¢, a nie biernosé. Dlatego tez nie moze by¢ mowy o mil-
czacych obserwatorach liturgii. Tym bardziej jesli petni sie jakas
funkcje:

W liturgii Swietej wyznajemy otwarcie i wyraznie wiare
katolicka, nie tylko celebrujac tajemnice $wiete, sprawujac
ofiare i udzielajac sakramentow, ale takze odmawiajac lub
Spiewajac Symbol, ktoéry jest znakiem i jakby dowodem
osobistym chrzescijan, a wreszcie czytajac ksiegi swiete
powstate pod natchnieniem Ducha Swietego lub inne do-
kumenty. Cata liturgia wiec zawiera wiare katolicka jako

publiczne $wiadectwo o wierze Kosciota'?.

Encyklika o muzyce koscielnej Musicae sacrae
disciplina

Osiem lat po wydaniu encykliki o liturgii Mediator Dei, w roku
1955, opublikowana zostata pierwsza w historii encyklika o mu-
zyce koscielnej Musicae sacrae disciplina. Papiez Pius XII zaznacza
w niej, ze cztowiek zostal powotany do celu ostatecznego, jakim
jest sam Bog. Przez co kazdy czlowiek, jak i jego czyny winny
odbija¢ w sobie nieskonczong doskonatos$¢ Boza. Stad kazdy, kto
chce osiggnac najwyzszy cel zycia, powinien kierowac wszystkie
wtadze swego ducha i ciata ku Bogu. Tak tez jest ze sztukg. Jak
wskazuje encyklika:
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(...) jej wytwory nalezy osadzi¢ wedtug tego, czy jest
zgodna z ostatecznym celem cztowieka i czy znajduje sie
z nim w catkowitej harmonii'3.

Wreszcie stwierdza sie tu to, co jest dla nas najwazniejsze:

(...) bezsprzecznie sztuke nalezy zalicza¢ do najszlachet-
niejszych przejawow ducha ludzkiego, jako wyrazenie za
pomocy ludzkich srodkéw nieskonczonego piekna Boga
i jako odbicie Jego obrazu'4.

Sztuka sakralna nie jest zatem sztukg sama dla siebie, ale sztukg
podporzadkowang celowi ostatecznemu, Bogu, ktory jest praw-
dziwg harmonig. W ten spos6b swoboda muzyka koscielnego
nie jest kierowana jedynie dowolnoscia, gdyz poddana jest — jak
mowi nam encyklika — prawu Bozemu's.

W oddzielnym punkcie, pod tytutem ,,Szczegétowe zasady sztuki
sakralnej”, czytamy w dokumencie, ze sztuka religijna powinna
przyczyniac¢ sie do chwaty Bozej. Majac tak ukierunkowany cel
sztuki religijnej — w tym sakralnej i liturgicznej (w tym samym
dokumencie podkresla sie, ze muzyka sakralna jeszcze mocniej
podlega zasadom sztuki religijnej) — wskazuje sie na wykonawce
tejze, nazywajgc go artystg. To tutaj wprost zaznacza sig, ze

nie powinien przyktadac¢ reki do sztuki religijnej taki ar-
tysta, ktory nie wierzy lub swym zyciem wewnetrznym
czy zewnetrznym stoi z dala od Boga. Brak mu bowiem
tego wewnetrznego wzroku, ktory pozwalatby widziec to,

czego wymaga Majestat Bozy i kult nalezny Boguw.
Mowiac nawet o muzyce pozaliturgicznej, dokument wskazuje:

Wszyscy bowiem, ktorzy wedtug swych uzdolnien kom-
ponuja utwory muzyczne, dyryguja nimi badz tez Spiewa-
ja je lub graja na instrumentach muzycznych — ci wszyscy
poza wszelkg watpliwoscia peinig, cho¢ w rozmaity spo-
sob, prawdziwe i istotne apostolstwo, za ktore tez w miare

swojej gorliwosci w jego petnieniu otrzymaja od Chrystu-
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sa Pana chwate i nagrode nalezna apostotom. Niech wiec
cenig sobie ten swoj urzad, mocg ktérego sa nie tylko ar-
tystami i mistrzami sztuki, lecz nadto stugami Chrystusa
i Jego pomocnikami w apostolstwie. Godnos¢ tego urzedu

niech potwierdzaja takze wzorowym zyciem'”.

Konstytucja Sacrosanctum Concilium
Posr6d wielu problemoéw, jakie podjat Sobor Watykanski 11, na
pierwszy plan wysuneta sie odnowa liturgii. Dokumentem stano-
wigcym zasadnicze wytyczne tej odnowy jest Konstytucja o Litur-
gii Swietej Sacrosanctum Concilium. W dokumencie nie méwi sie
wprost o organiScie, mowa jest raczej o zespotach $piewaczych,
ktorych zadaniem jest prowadzenie $piewu podczas liturgii. Oj-
cowie Soboru okreslili tradycje muzyczng Kosciota jako ,,skarbiec
nieocenionej wartosci” i dziedzine ,,wybijajaca sie ponad inne
sztuki”'8. To uprzywilejowane miejsce muzyka zawdziecza $ci-
stemu zjednoczeniu z liturgia. Muzyka grana podczas celebracji
liturgicznej jest ,,integralna” czescia liturgii, a to oznacza, ze mu-
zyk wykonujacy ten rodzaj sztuki jest niejako wspotliturgiem.
Jak juz wspomniatem, organista jest jednym z ustugujacych
w liturgii, z tego powodu jego postuga wymaga od niego ,,aktyw-
nego” uczestnictwa w liturgii. Wezwanie do aktywnego uczest-
nictwa wynika z bardzo waznego wydarzenia w zyciu cztowieka
wierzacego, co zaznacza niniejszy dokument: ,,Na mocy chrztu
lud chrzescijanski (...) jest uprawniony i zobowigzany do takiego
udziatu”'. Mozna zatem wysnu¢ wniosek, ze organista niewie-
rzacy nie jest w stanie uczestniczy¢ aktywnie w liturgii, owszem,
moze dobrze grac i $piewac, ale bedzie to wytacznie aktywnos¢
zewnetrzna, w ten sposob nie bedzie on w petni uczestnikiem
liturgii, a tym samym nie zdota petni¢ funkgji liturgicznej. Jak by
to wygladato, gdyby na przyktad ministrant czy lektor stuzacy
blisko ottarza stanowczo wyznawat, ze nie wierzy? Ba, czyn-
nosci liturgiczne nie sg prywatnymi czynnosciami, lecz obrze-
dami KoSciota®®. Natomiast ministranci, lektorzy, komentatorzy
i cztonkowie choru spetniaja prawdziwg postuge liturgiczna?®’,
a wiec organisci takze. Nie jest to wytgcznie praca zarobkowa.
Jest to uczestniczenie w publicznym kulcie. Na koniec znajdujemy
w dokumencie wezwanie do tego, aby kazdy muzyk koscielny
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otoczony byt opieka duszpasterska oraz formacja liturgiczna:
»Muzycy za$ i Spiewacy, a zwlaszcza chtopcy, powinni takze
, taka formacja zaktada
rowniez formacje duchowg. Na kazdym z nich spoczywa wielka

9922

otrzymac rzetelng formacje liturgiczng

odpowiedzialnosé: ,,Niech muzycy przejeci duchem chrzescijan-
skim beda $wiadomi, ze s3 powotani do pielegnowania muzyki
koscielnej i wzbogacania jej skarbca”?3.

Instrukcja o muzyce w Swietej liturgii Musicam
Sacram

Swoisty komentarz do wskazan soborowych w dziedzinie muzyki
stanowi opublikowana wkrétce po zakoniczeniu Soboru Instruk-
cja Kongregacji Obrzedéw Musicam Sacram. To, co konstytucja
Sacrosanctum Concilium moéwi o muzyce, instrukcja Musicam Sa-
cram rozjasnia i rozszerza. Powtarza sie jedno wazne stwierdzenie
mowiace, ze czynnosci liturgiczne sg kultem Kosciota, a uprzy-
wilejowane stanowiska zajmujg tutaj kaptan i jego asysta, w tym
ministranci, lektorzy, komentatorzy i cztonkowie zespotu Spiewa-
kow. To tutaj ponawia sie pojecie aktywnego uczestnictwa, kto-
re dzieli sie na wewnetrzne i zewnetrzne. Muzyka wykonywana
podczas liturgii ma szczegdlne zadanie:

Nie ma nic podnioslejszego i milszego w nabozenstwach
liturgicznych nad zgromadzenie wiernych, ktore wspol-
nie w pie$ni wyraza swoja wiare i poboznos¢. Dlatego tez
nalezy z calg gorliwosciag doprowadzi¢ lud do czynnego

udziatu, przejawiajacego sie w Spiewie (...)%4.

Wazna jest wiec formacja liturgiczno-duchowa muzykow
koscielnych:

Jest rzecza konieczng, by organisci oraz inni muzycy nie
tylko umieli biegle gra¢ na powierzonym instrumencie, ale
posiadali takze znajomos¢ ducha swietej Liturgii i wnikali
wen coraz glebiej, by spetniajac swoj urzad chocby tylko
czasowo, uswietniali obrzed zgodnie z naturg poszczeg6l-
nych jego czesci i utatwiali wiernym udziat w liturgicznej

czynnosci®S,
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22 .
Tamze, nr 115.

2 .
3 Tamze, nr 121.

24 Swieta Kongregacja
Obrzedow, Instrukcja
Musicam Sacram, O muzyce
w Swietej liturgii,

w: A. Filaber,
Prawodawstwo muzyki

koscielnej, dz. cyt., s. 16.

25 Tamze, s. 67.
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3° Tamze, nr 95.
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Ogélne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego
Dokument ten podkresla prawde, ktora caty czas pojawia sie
w poprzednich przepisach:

Sprawowanie Eucharystii jest bowiem czynnoscia catego
Kosciota, w ktorej kazdy powinien w petni wykonywac
wylacznie tylko to, co nalezy do niego z natury rzeczy, ze
wzgledu na jego stopien w ludzie Bozym (...). Lud ten jest
Swiety przez swe pochodzenie, a jednak przez swiadome,
czynne i owocne uczestnictwo w eucharystycznym miste-

rium stale wzrasta w §wietosciZ®.

Sama natura celebracji wrecz domaga sie od jej uczestnika udziatu
Swiadomego, czynnego i petnego, ktore obejmuje ciato i dusze®’.

Celebracja Eucharystii jest czynnoscig Chrystusa i Kosciota.
Nalezy ona do catego Ciata KoSciota, natomiast poszczegdlnych
jego cztonkoéw dotyczy w rézny sposob, zaleznie od zrdznico-
wania stanéw, funkgcji i aktualnego uczestnictwa®. Dlatego tez
w Ogélnym wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego, w rozdziale I1I,
wymienia sie r6zne funkcje liturgiczne, w tym muzyczne. Sg to
funkcje wynikajgce ze §wiecen: biskup, prezbiter, diakon; oraz
funkcje ludu Bozego: akolita, lektor, psalterzysta, zespoty Spiewa-
cze, kantor, organista. To wtasnie tutaj dokument w punkcie 103
wspomina o organiscie, podkreslajac, ze uwagi dotyczace choru
(nalezyte wykonywanie przeznaczonych dla niego czesci oraz
troska o to, aby wierni brali czynny udziat w $piewie) odnosza
sie takze i szczeg6lnie do organisty. Rozpoczynajac 6w opis funk-
¢ji ludu w liturgii, wskazuje sie na bardzo wazng dla nas rzecz:
»Podczas sprawowania Mszy wierni tworzg Swietg spotecznosd,
lud nabyty przez Boga i krélewskie kaptanstwo (...)”3°.

We wskazaniach do Ogdlnego wprowadzenia do Mszatu Rzym-
skiego Episkopat Polski jasno zaznacza, ze wierny Swiecki moze
spetnia¢ funkcje w liturgii dopiero po odpowiednim przygoto-
waniu: ,,Zgodnie z OWMR 91 wierni §wieccy, po odpowiednim
przygotowaniu, powinni speinia¢ w liturgii wszystkie funkcje,
ktore sa dla nich przeznaczone (...)”3".
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Instrukcja Redemptionis Sacramentum

W roku 2004 ukazata sie Instrukcja Kongregacji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw Redemptionis Sacramentum. Nosi ona
podtytut O tym, co nalezy zachowywad, a czego unikaé w zwigzku
z Najswietszg Eucharystig i omawia przyczyny nieprawidtowosci,
ktore pojawily sie przy celebrowaniu Mszy swietej, przypomina
niektore podstawowe zasady, rowniez te dotyczace muzyki. Roz-
dziat drugi (,,Uczestnictwo wiernych swieckich w celebracji Eucha-
rystii”) jest cenny dla naszej refleksji. Juz na samym jego poczatku
przypomniane jest to, co znalez¢ mozemy w poprzednich doku-
mentach: ,Wszyscy wierni, przez chrzest uwolnieni od swoich
grzechow i wcieleni do Kosciota, dzieki otrzymanemu znamieniu
sa przeznaczeni do uczestniczenia w chrzeScijanskim kulcie reli-
gijnym (...). Stad réwniez uczestnictwo wiernych $wieckich w Eu-
charystii oraz w celebracji innych obrzedéw Kosciota nie moze by¢
sprowadzone do samej tylko biernej obecnosci, lecz winno by¢ ro-
zumiane jako prawdziwe praktykowanie wiary i godnosci chrzciel-

nej”32

, bowiem, to nalezy podkreslic, ,,(...) Kosciét nie gromadzi
sie z ludzkiej woli, lecz Ze jest powotany przez Boga w Duchu
Swietym i przez wiare odpowiada na darmowe Jego powotanie
(ekklesia bowiem ma zwiazek z klesis, czyli powotaniem)”33.

W ten oto sposob rodzi sie potrzeba formacji liturgicznej
i duchowej osob, ktore petnig szczegdlne funkcje w liturgii,
w tym muzyczne: ,Wierny Swiecki, ktory jest wezwany do tego,
aby swiadczyt pomoc podczas celebracji liturgicznych, winien
by¢ nalezycie uformowany oraz wysoko ceni¢ zycie chrzescijan-
skie, wiare, moralnos¢ i wiernos¢ wobec Magisterium KoSciota.
Wypada, aby otrzymat on formacje liturgiczng dostosowana do
jego wieku, stanu, rodzaju zycia i stopnia kultury religijnej. Nie
powinno si¢ wybiera¢ tych, ktérych wyznaczenie mogtoby budzi¢
zdziwienie wiernych”34.

Instrukcja o muzyce koscielnej Konferencji
Episkopatu Polski

Powyzsze normy ogblne, ustanowione przez Sobor i Stolice Apo-
stolska, stanowig punkt odniesienia dla ustalen poszczegblnych
Konferencji Episkopatu. Czternastego pazdziernika 2017 roku
podpisana zostata przez Konferencje Episkopatu Polski nowa
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32 Instrukcja Redemptionis
Sacramentum, Poznan 2004,

nr 37.

33 Tamze, nr 42.

34 Tamze, nr 46.
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Instrukcja o muzyce koscielnej. Dokument ten jest niejako pod-
sumowaniem tego wszystkiego, o czym mowia wczesniejsze doku-
menty, a zarazem uaktualnieniem i dostosowaniem do obecnych
przemian spoteczno-kulturowych. Niewatpliwie sekularyzacja
dotyka dzisiaj rowniez liturgie, a przez to muzyke wykonywa-
ng podczas celebracji. Relatywizm uwidacznia si¢ w btednym
rozumieniu liturgii, a przede wszystkim w fatszywym poczuciu
wolnosci i nieznajomosci nauki Kosciota. Tym bardziej, w takich
warunkach, wierni majg prawo do liturgii dobrze i godnie spra-
wowanej. Maja prawo dostepu do odpowiedniej teologii liturgii,
muzyki liturgicznej i rzetelnej formacji, aby moc aktywnie uczest-
niczy¢ w celebracjach3s.

W punkcie méwigcym o zasadach ogélnych wystepuja trzy
istotne dla nas elementy. Po pierwsze, muzyka zawsze byta zwig-
zana z obrzedami chrzescijanskimi — wykonywane piesni, hymny
i psalmy, bedace czescig Biblii, s3 no$nikami prawd objawionych.
Ze wzgledu na to juz w Kosciele pierwszych chrzescijan $piew
traktowano jako swego rodzaju charyzmat poro6wnywalny do
gloszenia kerygmatu3®. Po drugie, muzyka jest integralng czescia
uroczystej liturgii. O tym czytaliSmy wcze$niej w konstytucji
Sacrosanctum Concilium. Liturgia ze swej natury domaga si¢
muzyki, za$ jej celem jest chwata Boza i uSwigcenie wiernych,
a takze budowanie wierzacych3’. Trzeci element, nawigzujacy do
pierwszego, zaktada, ze teksty, ktore przeznaczone sg do Spiewow,
nalezy czerpa¢ z Pisma Swietego oraz zrédet liturgicznych. Co
wiecej, muzyka powinna odpowiada¢ znaczeniu celebrowanej
liturgii oraz okresowi liturgicznemus3®,

Do istotnych funkcji wykonywanych w czasie liturgii nalezy
funkcja muzyka organisty:

Organista akompaniuje do Spiewu catego zgromadzenia
liturgicznego oraz wykonuje utwory organowe zgodnie
z przepisami. Nie akompaniuje do §piewéw solowych
przewodniczacego liturgii lub kogos z asysty. Jezeli nie ma
ani kantora, ani dyrygenta, organista, akompaniujac, in-

tonuje i prowadzi $piew catego zgromadzenia3®.

Co wazne dla nas, to fakt, iz:
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(...) Petnienie funkcji organisty wymaga statej formacji
liturgicznej i duchowej oraz doskonalenia umiejgtnosci
muzycznych. Obowigzkiem organisty jest udzial w spo-
tkaniach formacyjnych organizowanych w diecezjach.
Warunkiem koniecznym do zatrudnienia na stanowisku
organisty jest posiadanie kwalifikacji muzyka koscielnego,
a nie tylko ogdlne wyksztalcenie muzyczne. Szczegétowo
normy te okresla prawo diecezjalne. W wiekszych para-
fiach zaleca sie organizowanie konkursé6w na stanowisko

organisty4°.

Temat formacji jest kontynuowany w punkcie 11 instrukcji
(,,Edukacja i formacja muzyczna”). Kandydaci do pelnienia
funkcji organisty powinni by¢ objeci edukacja i formacja mu-
zyczng, a takze formacja muzykoéw koscielnych#'. Jest to wazne
rozr6znienie, gdyz sama edukacja muzyczna nie wystarcza, aby
zostaC organistg. W parze z nig zawsze idzie, i w pewnym sensie
o krok ja wyprzedza, formacja liturgiczna. Ksztatcenie muzykéw
koscielnych jest kluczowe, gdyz na nich spoczywa wazna odpo-
wiedzialnos$¢: ,Wielkie znaczenie ma edukacja i formacja muzy-
kow koscielnych. Organisci, dyrygenci, kantorzy, psatterzysci,
czlonkowie zespotow $piewaczych speiniaja funkcje liturgiczne,
a zarazem s3 w parafiach animatorami zycia muzycznego. Od nich
w duzej mierze zalezy poziom kultury muzycznej wiernych”#?. Co
wiecej, jakos¢ ich formacji i ducha liturgii wptywa na formacje
wiernych w parafii, w ktorych postuguja: ,,O0d harmonijnej wspot-
pracy organistow, dyrygentow, zespotow muzycznych, kantorow,
psatterzystow, duszpasterzy i katechetow zalezy dobra formacja
muzyczna wiernych w parafii. Trzeba systematycznie nauczac tra-
dycyjnych i nowych $piewow liturgicznych, w tym takze prostych
form choratu gregorianskiego”43.

3. Organista osoba wierzqcq?

Wypowiedzi Kosciota jednoznacznie okreslaja miejsce postugi
organisty w celebracji liturgicznej. Jaka wiec bedzie odpowiedz
na pytanie zadane w tytule artykutu? Przypomnijmy je: Czy
organista powinien by¢ osoba wierzaca? Moja odpowiedZ na
podstawie analizy prawodawstwa koScielnego jest potwierdza-
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4 Tamze, nr 12.

4" por. tamze, nr §1.

42 por. tamze, nr 54.

43 por. tamze, nr §8.
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jaca. Ponizej zebratem kilka argumentoéw przemawiajgcych za

tym, ze organista powinien by¢ osobg wierzacg. Ujatem je w trzy

podgrupy:

a) argument historyczny — wczes$niej organistami byty wytgcznie
osoby duchowne, to dlatego w dawnych dokumentach w ogole
nie porusza sie tematu, czy organista powinien by¢ wierzacy.
Byloby absurdem pytac¢ o to, czy duchowny powinien by¢ osobg
wierzacg. Dopiero gdy funkcja kantora zaczeta zanikac na rzecz
organisty, coraz cze$ciej w jego roli pojawiali sie Swieccy. To
ttumaczy takze, dlaczego w dawnych dokumentach koscielnych
nie wystepuje osoba organisty;

b) argument prawny — dokumenty koscielne zwracaja uwage na
to, iz Eucharystia jest darem ofiarowanym Kosciotowi. Dlatego
tez to Kosciot decyduje, w jaki spos6b ma by¢ sprawowana
liturgia. To wiasnie dokumenty Kosciota stojg na strazy tego,
by liturgia byta oddaniem chwaty Bogu i Zrédtem uswiecenia
cztowieka. Nalezy zatem uszanowac przepisy liturgiczne, bo ich
zachowanie jest Swiadectwem osobistego umitowania Eucha-
rystii, jest tez w jakims stopniu odzwierciedleniem duchowego
zycia organisty. Prawodawstwo koscielne mowi wprost o tym,
ze muzyk koscielny, organista powinien by¢ osobg wierzaca
i zobowiazana do odpowiedniej formacji. Przepisy wskazuja
tez na to, iz niektore osoby wierzace (stowo klucz) moga petnic
pewne funkcje w liturgii, w tym funkcje organisty. Juz teraz
mozna powiedzieé, ze prawodawstwo wprost stwierdza, ze
organista powinien by¢ wierzacy. Przypomnijmy kilka wybra-
nych przeze mnie wypowiedzi:

— Pius X, Motu proprio O Muzyce $wietej Inter pastoralis
officii sollicitudines
»(...) powinno si¢ dopuszcza¢ do brania udziatu w choérach
koscielnych tylko ludzi znanych z poboznosci i przyktadnego
zycia, ktorzy by swym zachowaniem skromnym i poboznym
w czasie nabozenstwa okazali si¢ godnymi $wietej czynnosci,
ktore sprawuja” (nr 14);

— Encyklika o muzyce koscielnej Musicae sacrae disciplina
»(...) nie powinien przyktadac¢ reki do sztuki religijnej taki
artysta, ktory nie wierzy lub swym Zzyciem wewnetrznym
czy zewnetrznym stoi z dala od Boga. Brak mu bowiem tego
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wewnetrznego wzroku, ktory pozwalatby widzieé to, czego
wymaga Majestat Bozy i kult nalezny Bogu” (A. Filaber, Pra-
wodawstwo muzyki koscielnej, Warszawa 2008, s. 25);

- Konstytucja Sacrosanctum Concilium
»Muzycy zas i $piewacy, a zwlaszcza chtopcy, powinni takze
otrzymac rzetelng formacje liturgiczng” (nr 113);

— Instrukcja Musicam Sacram
»Jest rzeczg konieczng, by organisci oraz inni muzycy nie
tylko umieli biegle gra¢ na powierzonym instrumencie, ale
posiadali takze znajomos$¢ ducha $wietej Liturgii i wnikali
wen coraz glebiej, by spetniajgc swoj urzad chocby tylko
czasowo, uswietniali obrzed zgodnie z natura poszczegbdlnych
jego czesci 1 utatwiali wiernym udziat w liturgicznej czynno-
$ci” (nr 67);

— Wskazania Episkopatu Polski do Ogolnego wprowadzenia
do Mszatu Rzymskiego
»Zgodnie z OWMR 91 wierni §wieccy, po odpowiednim przy-
gotowaniu, powinni spetnia¢ w liturgii wszystkie funkcje,
ktore sg dla nich przeznaczone (...)” (nr 52);

— Instrukcja Redemptionis Sacramentum
»Wierny $wiecki, ktory jest wezwany do tego, aby swiadczyt
pomoc podczas celebracji liturgicznych, winien by¢ nalezycie
uformowany oraz wysoko ceni¢ zycie chrzescijanskie, wiare,
moralno$¢ i wierno$¢ wobec Magisterium KoSciota. Wypada,
aby otrzymat on formacje liturgiczng dostosowang do jego
wieku, stanu, rodzaju zycia i stopnia kultury religijnej. Nie
powinno sie wybiera¢ tych, ktérych wyznaczenie mogtoby
budzi¢ zdziwienie wiernych” (nr 46);

— Instrukcja Episkopatu Polski
»(-..) Petnienie funkcji organisty wymaga stalej formacji
liturgicznej i duchowej oraz doskonalenia umiejetnosci
muzycznych. Obowigzkiem organisty jest udziat w spotka-
niach formacyjnych organizowanych w diecezjach. Warun-
kiem koniecznym do zatrudnienia na stanowisku organisty
jest posiadanie kwalifikacji muzyka koscielnego, a nie tylko
ogolne wyksztatcenie muzyczne. Szczegb6towo normy te
okresla prawo diecezjalne. W wigkszych parafiach zaleca sig¢
organizowanie konkurséw na stanowisko organisty” (nr 12);
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44 Muzyk koscielny,

,»Biuletyn nr 4

Stowarzyszenia Polskich
Muzykow Koscielnych”,
Opole-Lublin 2009, s. 55. C)

— Normy ogoélne dotyczace muzykow koscielnych w diece-
zjach Kosciota katolickiego w Polsce#

»wotanowisko muzyka koscielnego moze zajmowac katolik
wierzacy i praktykujacy, szczerze oddany Kosciotowi i cie-
szacy si¢ dobra opinia” (nr 7);

argument teologiczno-liturgiczny — analiza ko$cielnych

dokumentéw pozwala takze przedstawic¢ argumenty, ktore

nazwatbym teologiczno-liturgicznymi. Eucharystia jest Swie-
tym darem Chrystusa. Od wszystkich uczestniczacych w niej,

a nade wszystko od wypetniajacych r6zne postugi i funkcje,

wymaga sie poszanowania dla SwietoSci. Nie ma dla organisty

wazniejszego zadania, jak z najwiekszym szacunkiem, w sposob
przygotowany, staranny i godny, gra¢ na organach, wspoétdzia-
fa¢ w dziele duchowego i gtebokiego przezycia Eucharystii
przez wszystkich wiernych. Aby lepiej zrozumie¢ to, dlaczego
organista powinien by¢ osobg wierzacg, nalezy wyjasnié, czym
jest sama liturgia, a takze jakie relacje zachodza pomiedzy nig

a muzyka:

— Liturgia jest publicznym kultem Kosciota.

To ustawia nam sposéb patrzenia na osobe organisty. Podczas
liturgii gromadzg si¢ osoby wierzace, przez chrzest ztaczone
ze wspolnota Kosciota i we wspolnej modlitwie publicznie
wyznajace swoja wiare.

— Podczas liturgii niektorzy wierni pelnia specjalne funkcje.
Nalezy do nich takze funkcja organisty. Zatem ten muzyk
koscielny nie przychodzi na liturgie tylko i wytgcznie
jako wierny. Zadanie, ktére wykonuje, nalezy do funkcji
liturgicznych.

- Liturgia ze swej natury wymaga od kazdego jej uczestnika
aktywnego udziatu.

Podczas liturgii kazdy jej uczestnik poprzez stowa, gesty
i Spiew wyznaje swoja wiare. Jest to Swiadectwo wiary
Kosciota.

— Muzyka jest integralng czescia uroczystej liturgii.
Muzyka, jakg wykonuje organista w czasie liturgii, nie jest jej
,»oprawa”; jak to czesto sie mowi, ale stanowi jej integralna
cze$¢. Muzyka jest na ustugach liturgii, ona stuzy liturgii.
Stuzy stowu wypowiadanemu podczas celebracji. Bez liturgii
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nie mozna jej juz nazwac liturgiczna, bowiem liturgia jest
jej Srodowiskiem naturalnym. Dlatego tez, przypomnijmy,
»Muzyka koscielna, jako cze$¢ sktadowa uroczystej litur-
gii, dzieli z nig cel ogo6lny, jakim jest chwata Boza, uswie-
cenie i zbudowanie wiernych (...)”%, a takze ,,(...) muzyka
koscielna powinna w najwyzszym stopniu posiada¢ cechy
wiasciwe liturgii, a mianowicie: Swietos¢ i pieknos¢ formy,
z ktorych wynika koniecznie inna jej cecha, powszechno$¢?4°.
- Udziat w liturgii wymaga odpowiedniej formacji.
Dzigki formacji kazdy wierzacy moze w pelni uczestniczy¢
w celebragji liturgicznej. Poniewaz temat formacji organistow
nalezatoby doktadniej zarysowad, poruszam go w kolejnym
punkcie artykutu.

4. 0 formacji stow kilka
Jak mozna zauwazy¢, w dokumentach Kosciota za kazdym razem,
gdy mowa jest o funkcjach sprawowanych w liturgii, wskazuje si¢
na odpowiednie przygotowanie. Zaleca sig, aby i organisci prze-
szli odpowiednig formacje liturgiczno-muzyczng, zanim rozpocz-
ng swojg prace, a takze, juz po podjeciu postugi, aby nadal byli
otwarci na ciggte zgtebianie ducha liturgii i ksztatcenie kunsztu
muzycznego. Dokumenty KosSciota do Soboru Watykanskiego 11
zwracajg uwage na profesjonalne przygotowanie muzyka ko-
Scielnego. Organisci jako wspottworzacy akcje liturgiczng maja
nie tylko dobrze gra¢, ale takze winni posiada¢ wiasciwg wiedze
o liturgii. Wazne jest takze nieustanne doksztatcanie organistow,
a wiec organizowanie dni skupienia czy rekolekcji, potaczonych
z uzupetnianiem wiedzy na temat liturgii i muzyki w ogole. Na
tego typu spotkaniach, obok pogtebiania swojej duchowosci
i wiedzy liturgicznej, jest mozliwo$¢ wymiany doswiadczen,
a takze nabycia nowej literatury muzycznej potrzebnej w liturgii.
Obecnos¢ na takich spotkaniach powinna wynika¢ nie tyle z obo-
wigzkowosci, ile raczej z wewnetrznej potrzeby i odpowiedzialno-
Sci za pigkno liturgii we wspolnocie parafialnej4’.

W oparciu o prawodawstwo KosSciota mozna wymieni¢ naste-
pujace elementy formacji organistow:
a) formacja eklezjalna - jego postuga i dziatanie dokonuje si¢

w Kosciele, we wspolnocie wierzacych. To do niej jest postany
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i dzieki jego dziataniu realizowana jest misja apostolska: ,,Niech

przeto wysoce sobie cenig ten swo6j urzad, mocg ktorego sa

nie tylko artystami i mistrzami sztuki, lecz nadto stugami

Chrystusa i Jego pomocnikami w apostolstwie, a godnos¢ tego

swojego urzedu niech stwierdzaja jeszcze wysoce wzorowym

zyciem”#8, Eklezjalna mentalno$¢ organisty objawia sie w tym,
iz umiejetnie wychodzi on i otwiera sie ku catej wspélnocie

Kosciota. Spetniane przez niego zadania maja charakter wspol-

notowy. Wspolnota ta jest diecezja i jej komoérka - parafia.

Organista ma by¢ zatem czlowiekiem otwartym, wigczonym

w spotecznos¢, zaangazowanym cztonkiem Kosciota*. Forma-

cja eklezjalna organisty wprowadza go do: przezywania dojrza-

tej wiary, poczucia odpowiedzialnosci za Kosciot i osobistego
apostolstwa. Swiadomos¢ eklezjalna organisty bedzie sie wyra-
za¢ miedzy innymi w tym, iz bedzie on cztowiekiem dojrzatej
wiary i zrozumie swojg obecnos¢ w Kosciele jako uczestnictwo

w potrojnym urzedzie Jezusa Chrystusas®:

— Kaptanskim - sktadanie duchowych ofiar i dawanie §wiadec-
twa o Chrystusie. Cale zycie muzyka koscielnego, a nawet
utrapienia zycia, staje sie duchowg ofiarg, ktorg sktada on
Bogu Ojcu, taczac ja w eucharystycznym obrzedzie z ofiarg
Ciala Paniskiego. Spetni si¢ w tej funkcji, gdy bedzie przyj-
mowat sakramenty Swiete>'.

— Prorockim — organista powinien uczestniczy¢ w nauczyciel-
skim dziataniu Kosciota. Dlatego wrecz zobowigzany jest, by
z wiarg przyjmowaé Ewangelie oraz gtosi¢ ja stowem i czy-
nem. Powinien dba¢ o to, by nauka Chrystusa jasniata w jego
zyciu codziennym i rodzinnym. Przez przyktad swojego zycia
organista winien ukazywaé innym Chrystusa®. A przez to
ma on si¢ czu¢ powotany do wspoétdziatania w stuzbie wspol-
noty koscielnej, dla jej wzrostu i zywotnosci, uwzgledniajac
charyzmaty otrzymane od Panas3.

— Krolewskim — chrze$cijanin winien by¢ znakiem ukazujgcym
Chrystusa przez swiadectwo catego zycia wyplywajacego
z wiary, nadziei i mitosci. Podjecie sie zadan organistowskich
wymaga, by spojrze¢ na nie jako na misje, ktora wigczona
jest ostatecznie w cate postannictwo Kosciota. Nie s3 to zwy-
kte zawodowe zajecia. Aby organista petnit swoje zadania
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owocnie, §wiadomie i umiejetnie, potrzebuje eklezjalnego
traktowania swojej funkcji. Do tego wymiaru powinien
zawsze nawigzywad, w tym duchu dziatac i te sSwiadomosé
pogtebiacy4.

Motywacjg zaangazowania organisty powinno by¢: umitowanie
czynnosci muzycznych, mitos¢ w stosunku do tych, wsréd ktorych
pracuje, Swiadomos¢ dobrego wykonywania swojej funkgcji, bezin-
teresownosc¢ i dobro innych. Odpowiedzialnos¢ za Koscidt wyrazi
miedzy innymi w zrozumieniu, iz jest powotany do swietosci.
Ona jest wymogiem tajemnicy Kosciota. Swojg Swietos¢ powinien
organista wyrazi¢ przez swieto$¢ swoich dziatan, ktore objawiaja
sie w nasladowaniu Jezusa Chrystusa’S. We wspolnotach kosciel-
nych dziatalnos¢ muzyka koscielnego jest konieczna do tego, by
wypetnic to, czego brakuje braciom, ozywi¢ ducha zar6wno paste-
rzy, jak i reszty wiernych. Ponadto przycigga¢ do KoSciota ludzi
trzymajacych sie, by¢ moze, z dala, gorliwie przekazywac Stowo
Boze, oddajac na ustugi Kosciota swoja wiedzes®;

b) formacja muzyczna — odpowiednie przygotowanie muzyczne
organisty jest bardzo wazne, gdyz przez dobrze wykonany $piew
nabozenstwa stajg sie bogatsza i bardziej intensywna modli-
twa. Misja tych muzykoéw nie polega tylko na oddaniu chwaty
Bogu, ale jest takze skierowana ku catej wspolnocie parafialne;j,
wspoélnocie koscielnej. Jest to rowniez nadzwyczajny sposéb
proklamacji wiary>’. Kazda forma ksztatcenia muzyka kosciel-
nego zaktada podwojny cel: zawodowy profesjonalizm oraz
postawe wiarys®;

¢) formacja liturgiczna — organista, zanim zasiadzie za organami
i podejmie zadania muzyczne, powinien zrozumiec liturgie
Kosciota. W instrukcji Musicam Sacram czytamy o tym, iz
oprocz ksztatcenia muzycznego nalezy cztonkom zespotu
muzycznego udziela¢ odpowiednich informacji z dziedziny
liturgii i zycia duchowego, tak by wykonywane przez nich zada-
nia liturgiczne nie tylko podnosity piekno §wigtych obrzedow,
ale i budowaty wiernych, a takze dla nich samych stanowity
zr6dto duchowego dobra’. Pielegnowanie w sobie poczucia
sacrum ma wspomaga¢ formacje liturgiczng organisty — jest to
przeswiadczenie, ze w liturgii dokonuje si¢ co$ $wietego, co jest
niezalezne od cztowieka, co wymaga ciszy, skupienia, a nawet
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pewnej fascynacji. Oznaka troski organisty o wiedze liturgiczna
jest ciagte poznawanie liturgicznego nauczania Kosciota,
a przez to docieranie do istotnej tresci zawartej w liturgii®.
Istotne znaczenie dla liturgicznej formacji organisty bedzie
miato jego systematyczne uczestnictwo w konferencjach, zjaz-
dach i rekolekcjach organizowanych przez Diecezjalng Komisje
Muzyki Liturgicznej, Studium Organistowskie i Diecezjalne
Duszpasterstwo Organistow®’.

5. Muzyk koécielny swiadkiem wiary

Zebrane argumenty za i przeciw temu, czy organista powinien
by¢ osobg wierzacg, daja nam oczywistg odpowiedz. Organista
to wierzacy, ktory petni konkretng funkcje liturgiczng. Uwazam,
ze istnieje zupelnie inny wazny problem, ktory nalezatoby tutaj
zasygnalizowaé. Mianowicie problemem nie tyle sg organisci mo-
wigcy, Ze nie wierzg, bardziej trudne do zrozumienia jest to, ze s3
organisci ochrzczeni, ale nieutozsamiajacy sie juz z Kosciotem,
a czasem wrecz ,,walecznie” don nastawieni. Niejako wybrzmie-
wa w takiej postawie bezmyslnie powtarzane od wiekéw twier-
dzenie: ,,Jezus tak, Kosciot nie”. Ale o tym moze wypada napisac
juz w innym artykule.

Liturgia jest zywa obecnoscig Chrystusa w Kosciele. Cztowiek
poprzez uczestnictwo w niej w sposob szczegdlny wyznaje swojq
wiare. Jednym z warunkéw wiasciwego udziatu w liturgii Kosciota
jest Spiew. To on jest radosnym i uroczystym wyznaniem wiary.
Kazdy chrzescijanin, a szczegdlnie organista, jest powotany do
uczestnictwa w liturgii. Organista staje sie wspotliturgiem przez
czynne wspotdziatanie w czynnosciach liturgicznych®?. Petni on
funkcje liturgiczng — nie jest biernym obserwatorem celebracji,
lecz aktywnie wigcza sie w jej przebieg.

W jaki sposob osoba niewierzgca w realng obecnos¢ Chrystusa
Zbawiciela moze w petni wykonywa¢ prace i postuge organisty?
Czy nastawienie niektorych proboszczéow, ktorzy ,,zatrudniaja”
kogokolwiek na stanowisko organisty, stwierdzajac: ,,0by tylko
potrafit zagra¢”, nie jest przejawem btedu funkcjonalizmu, relaty-
wizmu i konstruktywizmu? Stworzmy sobie bezpieczny pozor tego,
co mozna nazwa¢ muzyka liturgiczna, wmawiajmy i utwierdzajmy
innych, ze to jest prawda. A przeciez muzyk koscielny jest jednym
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z ustugujacych w liturgii i od niego wymaga sie takze formacji
permanentnej, ciagtego konfrontowania si¢ z prawodawstwem
Kosciota, jego tradycja, a przede wszystkim konfrontowania sie
z wielkg tajemnicg, jaka jest sam Bog. Nalezatoby uswiadamiac
kaptanow i uwrazliwiac ich na to, ze muzyka liturgiczna petni role
stuzebng wobec liturgii, a organista sprawuje w niej prawdziwg
funkcje wynikajaca z zobowigzania chrzcielnego.

Zastanawia mnie to, czy niewierzacy organista przestaje grac
i $piewad, gdy trzeba proklamowac Stowo Boze. Mam tu na mysli
Spiew miedzy czytaniami. A gdy jednak zaspiewa na przyktad
takie stowa: ,,Boze moj, Boze, szukam Ciebie i pragnie Ciebie
moja dusza”, to kogo tak naprawde ma na mysli? Czyzby Spie-
wat o jakim$ nieistniejacym lub wyimaginowanym podmiocie
lirycznym? Czy przechodzac przez Kosciét z chéru do zakrystii,
nie przykleknie przed Najswietszym Sakramentem, bo przeciez
nie wierzy, ze tam w tabernakulum jest Bog prawdziwy? To samo
tyczy sie momentu przeistoczenia. Nie bedzie klekat podczas
tego wydarzenia i czesto jeszcze siedziat tytem, jak to bywa za
organami? A nawet jesli ukleknie, to czy ten pusty gest nie stanie
sie antySwiadectwem, a moze i nawet zgorszeniem dla wiernych?

Organista to muzyk koscielny, ktory swoja gra i $piewem przy-
czynia sie do wigkszej chwaly Bozej i usposabia wiernych do tesk-
noty za Tym, ktory przez sakramentalne znaki uswieca cztowieka.
Muzyk koscielny Kosciota rzymskokatolickiego to funkcja litur-
giczna. Cata jego praca jest skierowana na stuzbe liturgii, dlatego
funkcja ta to nie tylko praca zarobkowa, ale i postuga. Miejscem
jego postugi jest konkretna parafia, tam jest postany i tam tez daje
Swiadectwo swojej wiary. Wiadomo, nie jest kaptanem, nie gtosi
kazan i nie sprawuje sakramentow, ale poprzez chrzest wigczony
jest w misje kaptanska, prorocks i krolewska Jezusa Chrystusa.
Jedna z ,,modlitw organisty” odmawiana przed liturgia wskazuje,
ze organowy stot gry jest dla organisty swego rodzaju ottarzem,
na ktorym sktada ofiare swego Zycia. Jest to bardzo trafne porow-
nanie, ktoére nalezy traktowac jako przenosnie, bowiem ottarz
jest jeden. Jednak prawdg jest, ze praca organisty jest specyficzna
i wymaga pewnego poswiecenia. Trzeba tez powiedzieé, ze w pew-
nym sensie organista jest osoba ,,rozpoznawalng” w parafii, jest
kojarzony z dang parafia i z zalozenia nawet taczony z wiarg
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chrzescijanska. Sposobem i stylem swego Zycia swiadczy o tym,
kim powinien by¢ chrzescijanin. R6znie moga sie potoczy¢ losy
kazdego cztowieka i nie zawsze moze on w petni uczestniczy¢
w sakramentach, ale nadal na mocy chrztu jest chrze$cijaninem
uczestniczagcym w misji Chrystusa.

W okresleniu ,,muzyk koscielny” spotykajg sie ze sobg dwie
rzeczywisto$ci: sztuka i wiara. To zarysowuje nam pewien sposob
patrzenia na osobe organisty. Jak zauwaza Papiez Benedykt XVI,
spotkanie cztowieka z Bogiem stanowi wyzwanie dla najwaz-
niejszych zdolnosci stworzenia. Cztowiek odpowiada na Boze
wezwanie tylko wtedy, kiedy w miare swoich mozliwosci wktada
w owg odpowiedz catg godnos¢ piekna. W ten sposob artysci nie
wymys$lajg sami tego, co moze by¢ godne Boga i pickne. To sam
Bog wskazuje i uzdalnia ich dusze poprzez swoje natchnienie, tak
samo jak poucza szczegbtowo Mojzesza o tym, jak ma wygladac
Swiety przybytek. Tworczos¢ artystyczna jest wiec wspotpatrze-
niem z Bogiem i uczestniczeniem w Jego tworczosci. Wigcej, staje
sie odstong ukrytego piekna oczekujacego w stworzeniu®. Takim
artystg jest takze organista. To on przez swojg autentyczng wiare
moze stac sie swiadkiem spotkania z Bogiem, a bedac otwartym
na dziatanie Ducha Swietego, stoi na strazy $wietego przybytku
i jego tradycji.

Organista jako muzyk koscielny jest wspétodpowiedzialny za
kulture muzyczng w danej wspoélnocie parafialnej. Swoj zawod
winien pojmowac jako powotanie do stuzby Bogu i Ko$ciotowi®.
Dlatego tez praca organisty jest stuzbg wspodlnocie koscielnej
i udzialem w Swietej liturgii, ktora jest uwielbieniem Boga przez
Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Kosciot polecajac poszcze-
gblnym osobom ten rodzaj stuzby, stawia im wysokie wymagania
i oczekuje od nich ducha ofiary w petnieniu obowiazkéw oraz
dazeniu do osobistej wietosci®s.

Jak zauwazyt Papiez Benedykt XVI, liturgia, a w tym muzyka
liturgiczna, przezywa dzisiaj swoisty kryzys. Co wigcej, dzisiejsza
sytuacja Kosciota, wiary i teologii w znacznej mierze charaktery-
zuje sie tak zwanym zmeczeniem Kosciota®. Tym samym wcigz
brakuje nam odpowiedniej formacji organistow, dzieki ktorej ten
muzyk koscielny zrozumie, na czym polega jego postuga, a takze
zbuduje i zacie$ni wiez z Chrystusem i Jego KoSciotem. W tym
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kryzysie jednak tkwi swego rodzaju rozwigzanie. Uwazam, ze
dzisiaj zwtaszcza na organistach spoczywa odpowiedzialnos¢
dawania swiadectwa o zyciu prawdziwie chrzescijaniskim. Jako
osoba swiecka moze on w Srodowisku, w ktorym zyje, poprzez
swoja postawe mowic o Chrystusie. Co wigcej, organista przez
rzetelne studiowanie liturgii, a przede wszystkim poprzez duchowe
jej przezycie moze wroci¢ do Kosciota, jesli znalazt sie gdzies na
jego obrzezach. Swieto$¢ liturgii oraz zaglebianie sie w jej teologie
usposobig go do tego, aby poszukiwac¢ Boga. Wzbudza w nim prag-
nienie znalezienia Tego, ktory wota. Pewne gesty podczas liturgii
moga mu pomdc w zrozumieniu jego postugi. Modlitwa przed
liturgig jest juz swego rodzaju duchowym wejsSciem w sprawowane
celebracje. Natomiast szacunek do proklamowanego Stowa Bozego
moze wyrazac sie poprzez ucatlowanie lekcjonarza po odspiewa-
niu psalmu responsoryjnego. Jak wiadomo, organista bierze udziat
w wielu Mszach, szczeg6lnie w niedziele i swieta. Jest to dobra
okazja do pogtebienia wiezi z Chrystusem. Zamiast bezmyslnie
uzywac podczas kolejnego kazania telefonu komoérkowego, mozna
oddac sie modlitwie, na przyktad, liturgii godzin, bowiem jest to
szczegOlny czas Jego uswiecenia. Wymowny jest moment, kiedy
na przyktad w tygodniu podczas komunii organy milkna, a orga-
nista wraz z catg wspoélnota przystepuje do stotu Panskiego. To,
co chciatbym mocno zaznaczyg, to fakt, iz muzyka liturgiczna,
jesli jest dobrze zrozumiana i przezyta, moze stac sie narzedziem
nawracania, a przez to rbwniez motywacjg do gtoszenia prawdy
o tym, ze Bog jest mitoscig. Jesli organista jest osobg wierzaca,
to liturgia jest petniejsza, a on staje sie wtedy prawdziwym stuga
Bozym. @
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Ojcow Kosciota, oddziatywat nie tylko na ortodoksyjnych
teologow katolickich. Stanowit on rowniez jeden z gtéwnych
punktéw odniesienia dla wspolnot protestanckich (luteranizm,
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takze prekursorzy humanizmu, jak np. Petrarka, ktorzy w dzietach
biskupa Hippony odnalezli adekwatny jezyk opisu do§wiadczenia
. W ogole augustynizm zde-
finiowat podstawowe pojecia, ktérymi zyta nowozytna Europa,

2

egzystencjalnego ,,nowego cztowieka

dat podwaliny pod p6znorenesansows i barokowsg antropologie,
tak ze —jak pisze Jean Delumeau — ,,cata cywilizacja rozpoznawata
sie w nim i w pewnym sensie wypychata go na przod sceny”3.
Watpliwos¢ Leszka Kotakowskiego, czy potepiajac jansenizm,
Kosciot w istocie nie odrzucit augustianizmu#, okazuje sie cokol-
wiek przesadzona z jednego podstawowego powodu: literacka spu-
Scizna $w. Augustyna jest na tyle bogata, ze w zasadzie wymyka sie¢
probom zbudowania spojnej syntezy. Zauwazyli to ojcowie Soboru
Trydenckiego, oficjalnie potwierdzajac autorytet biskupa Hippony
w okres$lonych kwestiach (takze tych fundamentalnych, jak nauka
o tasce i usprawiedliwieniu), jednocze$nie za$ naktadajac na nie-
ktore jego dzieta okreslong regute interpretacyjna, tj. ,,trzymajac
sie pewnych granic, a odrzucajac wszelkie ich rozdecia™>. Stusznie
zatem stwierdzit Hans von Campenhausen, ze ,,dla historyka nie
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jest rzecza tatwg przy rozwazaniach nad Augustynem znaleZ¢ nie-

zbedny dystans i wtasciwg miare”®

. Wszelkie trudnosci, na jakie
moze napotkac (i rzeczywiscie napotykata) recepcja jego dziel,
obrazuje analiza tropow Augustynowych we wczesnonowozyt-
nym i staropolskim pi§miennictwie polemicznym. Juz w pierwszej
potowie XVI wieku niektorzy sposréd humanistow, jak chocby
Erazm z Rotterdamu czy Andrzej Frycz Modrzewski, zdawali sie
bowiem w petni swiadomi problematycznosci argumenti ad Augu-
stinum. Jedng z przyczyn takiego stanu rzeczy byt zapewne fakt,
iz 6wczesni erudyci postanowili siega¢ po pisma autora Wyznarn
poza mediacja tomistyczng (i w ogodle Sredniowieczng), ustalajac
wtasne kryteria w tworzeniu ich syntezy.

W burzliwych czasach renesansu wokot spuscizny sw. Augustyna
zogniskowat si¢ spér doktrynalny katolikow z protestantami.
Dotyczyt on zwtaszcza tak podstawowych pojec jak ,,usprawiedli-
wienie”, ,,taska” oraz ,,wiara” w jej relacji do ,,uczynké6w” i zbaw-
czej wartosci ,,rytuatu”. Humanisci i reformatorzy widzieli w $w.
Augustynie wiernego ucznia Pawtowej soteriologii, niejako wbrew
domniemanym uzurpacjom Kosciota rzymskiego, ktéry miatby ich
zdaniem zdradzi¢ pierwotny przekaz nauki apostolskiej. Katolicy
przeciwnie — uznawali, ze Doktor Laski jest rzecznikiem tacinskiej
Tradycji stale i niezmiennie przechowywanej w Kosciele. Ciekawe,
ze niegdysiejszy spor pomiedzy $w. Augustynem a Pelagiuszem
zrazu przywotany zostat przez Lutra oraz Kalwina. Tym razem
o pelagianizm oskarzony zostat jednak Kosciot katolicki wraz
z jego nauka o uczynkach, przez ktére mozna zastuzy¢ na zba-
wienie’. Nawiasem mowiac, w ciekawy sposob katolicka apolo-
getyka odwrocita ten zarzut, wykazujac, ze luteranskie usitowania
wokot utrzymania ,,pewnosci zbawienia” majg wiecej wspolnego
z pelagianizmem, anizeli przypuszczali Ojcowie zalozyciele tego
wyznania chrzescijanskiego®. Z tego wszystkiego najistotniejszy
jest jednak fakt, ze w $wiadomosci nowozytnych myslicieli reli-
gijnych (niezaleznie od ich proweniencji) spory wczesnochrzesci-
janskie odzyty niejako na nowo. Na ich kanwie stworzono taka
konstrukcje retoryczna, w Swietle ktorej oponent jawit sie jako
przedstawiciel dawno obalonego, starozytnego btedu (stad np.
okreSlenie antytrynitarzy mianem arian, pomimo iz ich nauka
znaczgco roznita sie od starozytnej doktryny arianskiej).
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6 H. von Campenhausen,
Ojcowie Kosciota,
ttum. K. Wierszytowski,

Warszawa 1967, s. 343.

7 Zob. H. Marrou,
Augustyn, dz. cyt., s. 141;
por. A. A. Napiorkowski,
Usprawiedliwienie
grzesznika. Czy potepienia
doktrynalne z XVI w.
zachowujgq nadal swojq
waznos¢, Krakow 1998,
S. 100-113.

8 Zob. J. Maritain, Trzej
Reformatorzy. Luter —
Kartezjusz — Rousseau,
ttum. K. Michalski,

‘Warszawa 200§, S. 35.
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9A. Frycz Modrzewski,

O Kosciele, w: tegoz,

O poprawie Rzeczypospolitej,
ttum. E. Jedrkiewicz,
»Dzieta wszystkie”, t. I,
Warszawa 1953,

s. 412-413. Wydanie
tacinskie dzieta, z ktorego
korzystam w niniejszej
pracy, to: Andreae Fricii
Modrevij Commentariorum
de Republica emendanda
Libri quinque, Bazylea
1554 [wydawca: Johann
Oporinus; egzemplarz
Zaktadu Narodowego im.
Ossolinskich, sygnatura
oryginatu: XVI.F.4336].
TOA. Frycz Modrzewski,

O Kosciele, dz. cyt., s. 414.
"1 Zob. Sed hic iterum nobis
obstrepunt Martini, sanctos
Patres homines fuisse, atque
ideo errare potuisse, quin et
errasse nonnullos

(S. Hozjusz, Confessio fidei,

Moguntiae 1557, s. 20b).
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W siédmym rozdziale traktatu De Ecclesia Andrzej Frycz
Modrzewski, jako jeden z pierwszych myslicieli staropolskich,
Swiadomie podjat kwestie problematycznosci autorytetu sw. Augus-
tyna. Ten wybitny humanista, ktoremu nade wszystko zalezato
na pokojowym wspétistnieniu réznych wyznan chrzescijanskich,
ustalajacych znaczenie zbawczych prawd nie przez autorytarne
orzeczenia Papieza, lecz na drodze dialogu, z niepokojem stwier-
dzil, ze na dzieta Doktora taski powotujg sie zupetnie rozne,
najczesciej zwalczajace sie stronnictwa religijne. Jako przyktad
postuzyly z jednej strony poglady katolickiego apologety i dzia-
tacza antyreformacyjnego Jana Hoffmeistera, a z drugiej — lute-
ranskiego mysliciela Antoniego Korwinusa. Obaj zastyneli jako
oddani adepci szkoty sw. Augustyna. A jednak stworzone przez
nich systemy teologiczne wtasciwie nie mialy zadnych punktéw
stycznych, tak co do tresci, jak i przyjetej metody. Wobec tego Frycz
zapytuje: ,,Czy Augustyn jest az tak zgodny ze soba, czy jest jasny
we wszystkim, co méwi, czy w konicu tak pewny, Ze ani sprzeci-
wia¢ mu si¢ nie godzi, ani mie¢ watpliwosci co do jego pism? Czy
trzeba je wszystkie uwazaé za wyrocznie? Bynajmniej”.

Aby wyjs¢ z impasu, polski humanista zestawit pisma Ojca
Kosciota z ksiegami Pisma Swietego: oba teksty czestokro¢ wyka-
zujg pozorna niekonsekwencje, stajac sie przez to niejasnymi,
trudnymi do jednoznacznej interpretacji. Roznica polega jednak na
tym, ze wersety biblijne pozbawione s3 ludzkiego btedu, stad sto-
sunkowo tatwo (i, co wazne, bez obawy o popetnienie btedu) daje
sie wyjasni¢ trudniejsze wersety za pomoca tatwiejszych, podczas
gdy $w. Augustynowi — pomimo catej jego wielkosci — ,,przydarzy
sie nieraz napisa¢ co$ niedoktadnie (...), nie mozna sie wiec dziwic,

»Io

ze sie czasem posliznie”'°. Wiadomo, Ze byt to rowniez argument
Lutra, ktoremu w Confessione fidei przeciwstawial si¢ Stanistaw
Hozjusz (notabene niegdysiejszy oponent Frycza na Synodzie
Piotrkowskim w 1551 roku), zarzucajgc obozowi reformacji m.in.
powotywanie si¢ na autorytet Ojcow tylko tam, gdzie mogtoby to
sta¢ sie¢ wygodnym uzasadnieniem dla ,,kacyrskich nowinek”"".
Omylnos¢ jednych pisarzy wczesnochrzescijanskich, jak wynika
ze wspomnianego utworu polskiego kardynata, korygowana jest
przez dzieta innych, tak Ze wszyscy razem uczestniczg w Zywym
nurcie Tradycji. Warto doda¢, ze w XVII wieku regufa ta znana byta
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oficjalnie jako consensus patrum, rbwniez w kregach luteranskich,
czego dowody dostarczaja na przyktad tak monumentalne dzieta
jak Confessio catholica ojca patrologii Johanna Gerharda, ksiegi
publikowane w latach 1634-1637, albo podrecznik Dissertatio
quarta historico-theologicarum Piotra Rudbeckiusa z 1680 roku'>.
Luteranskie rozumienie consensus patrum, zdecydowanie odmienne
od katolickiego, bytoby jednak tematem na osobne studium.
Stynne s3 stowa sw. Augustyna: ,,Nie wierzytbym Ewangelii,
gdyby mnie nie sktaniata do tego powaga Kosciota katolickiego”
(Ego vero Evangelio non crederem, nisi me catholicae Ecclesiae com-
moveret auctoritas)'3, do ktorych mogt pdzniej nawigza¢ Hozjusz,
odpowiadajac Johannowi Brenzowi, ze Pismo bez autorytetu
Kosciota znaczy tyle, co bajki Ezopa'4. De Ecclesia przytacza
powyzsza wypowiedz Doktora Laski, aby wykazac jej zgodnosc
(acz dalece nieoczywistg czy wrecz paradoksalng) z biblicyzmem
wielkich reformatoréw. Frycz okazuje sie w tym punkcie nader
bliski eklezjologii Erazma z Rotterdamu, interpretujgc stowa sw.
Augustyna nie tyle w odniesieniu do instytucjonalnego, ,,widzial-
nego” ksztattu Kosciota, co raczej w nawigzaniu do swoiscie rozu-
mianej ,,katolickosci” jako ponadwyznaniowej zasady jednosci.
Kosciot katolicki nie przynalezal, jego zdaniem, do ,,jednego
miejsca i czasu, ale wywodzac sie od pierwotnego kosciota (sic!),
trwa do czasoéw dzisiejszych”'>. Trwa o tyle, o ile nasladuje Chry-
stusa. Powagg takiego Kosciota — kontynuuje Frycz — jest ni mniej,
ni wiecej wiara w zbawcze tresci, ktorych depozytariuszami byli
wpierw Apostotowie, aby dopiero p6zniej mogly zostaé przelane
na papier. Poniewaz sens Pism dat poczatek Kosciotowi, zanim
jeszcze zostaty skonkretyzowane w postaci Swietych tekstow,
w gruncie rzeczy teksty te wiodg prym pierwszenstwa wzgledem
nauk koscielnych. Przywotany przez Frycza traktat sw. Augustyna
De unitate Ecclesiae miat uzmystowi¢ donatystom, ze rozpoznanie
prawdziwego Kosciota mozliwe jest dzieki wnikliwemu badaniu
zakonu, prorokow i psalméw. Na tej podstawie konstruowany
jest nastepnie, wciaz jeszcze oparty na augustynizmie, dowod na
pierwszenstwo Pisma Swietego: ,,Skoro kosciot nas uczy, ktore
ksiegi Pisma Sw. sa prawdziwe, nalezy dostosowa¢ wszelka jego
nauke do tych ksigg, doszukiwa¢ sie w nich samego kosciota i nimi

go potwierdzaé”'®.
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"2 Na temat
skomplikowanego stosunku
ortodoksyjnego luteranizmu
do pojecia consensus patrum
zob. QW. Stewart, Lutheran
Patristic Catholicity. The
Vincentian Canon and

The Consensus Patrum in
Lutheran Orthodoxy, Ziirich
2015, 8. I-12.

3 Augustyn z Hippony,
Contra Epistolam Manichaei
Quam Vocant Fundamenti
Liber Unus, 5.6; A. Frycz
Modrzewski, O Kosciele,

dz. cyt., s. 422.

4 Zob. Comparationem
vero illam scripturae S. cum
fabulis aesopi defenderunt
Stanislaus Hosius, Episcopus
Varmiensis in Catholicae
doctrina propuguatione
contra Joannem Brentium
libro II1. sol. 231 (J. Cyprian,
Analysis fidei Christianae:
ex I Joh. V, 6,

Lipsk 1699-88, k. 56).

"SA. Frycz Modrzewski,

O Kosciele, dz. cyt., s. 422;
por. M. Terka, O jednosci
Kosciota w Swietle
Enarrationes in psalmos

Sw. Augustyna, ,,Biblica et
Patristica Thoruniensia”,

nr 7/2014, z. 1, s. 61-95.

16 A. Frycz Modrzewski,
O Kosciele, dz. cyt., s. 423.
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7 Omnis doctrina vel rerum
est vel signorum, sed res
per signa discuntur. Proprie
autem nunc res appellavi,
quae non ad significandum
aliquid adhibentur, sicuti est
lignum, lapis, pecus atque
huiusmodi cetera; sed non
illud lignum quod in aquas
amaras Moysen misisse
legimus, ut amaritudine
carerent neque ille lapis
quem lacob sibi ad caput
posuerat neque illud pecus
quod pro filio immolavit
Abraham. Hae namque ita
res sunt, ut aliarum etiam
signa sint rerum. Sunt
autem alia signa quorum
omnis usus in significando
est, sicuti sunt verba.
Nemo enim utitur verbis
nisi aliquid significandi

gratia. Ex quo intellegitur
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Frycz usitowat pogodzi¢ stanowiska katolikow i protestantow
w kwestii nauki o Eucharystii. Zasadniczo wyszed! on zatem od
Sw. Augustyna, a wiec wspolnego autorytetu obu zwalczajgcych
sie stron, starajac sie oprze¢ pézniejsza argumentacje na typowo
augustianskiej definicji sakramentu. Ugruntowana byta ona na
augustianskiej wizji Swiata, ktory dzieli sie na rzeczywisto$¢ ozna-
czang (res significata) oraz na znak (signa)'’. Cze$¢ z tych fragmen-
tow mogta zosta¢ uznana za bliskg katolickiej ortodoksji, problem
pojawiat sie jednak woweczas, gdy odwotania do biskupa Hippony
okazywaly sie zapozyczeniami od Kalwina, a wiec zostaty rowniez
zinterpretowane przez pryzmat watpliwosci francuskiego reforma-
tora. Wzbudzito to oczywiscie zastrzezenia ze strony Hozjusza.
Tak oto bodaj najbardziej kontrowersyjny element Fryczowej
nauki o istocie Wieczerzy Panskiej wspierato jedno z pouczen sw.
Augustyna: ,,Po co przygotowujesz zeby i zotadek? Wierz, a spo-
zytes”'8. Z tego jednego fragmentu zostal wyciagniety wniosek, ze
sakrament polega nie tyle na spozywaniu (pozostaje ono zaledwie
znakiem przyjecia woli Bozej), co raczej na wierze przyjmujacego.
W innym miejscu na poparcie tej tezy przywotany zostat poglad
$w. Augustyna mowigcy, ze ,,skoro Chrystus zmartwychwstaty jest
w niebie, nie masz Go tu”'?. Jesli tak, to transsubstancjacja oraz
realna obecnos¢ Jezusa w chlebie i winie jawig sie w zasadzie jako
koncepcja typowo scholastyczna, przynajmniej jesli rozwazac ja
w tak $cisle sprecyzowanej postaci. Takze adoracja i kult Bozego
Ciata okazuje si¢ czyms pustym. W zasadzie Frycz nie precyzowat
jednak swojej nauki o Eucharystii tak, aby jednoznacznie opo-
wiedzie¢ sie po stronie katolickiej, luteranskiej badz kalwinskiej.
Idgc za Doktorem taski (cho¢ oczywiscie nie byto to jego jedyne

quid appellem signa: res eas videlicet quae ad significandum aliquid adhibentur. Quamobrem omne signum etiam res

aliqua est; quod enim nulla res est, omnino nihil est. Non autem omnis res etiam signum est. Et ideo in hac divisione

rerum atque signorum, cum de rebus loquemur, ita loquemur ut etiamsi earum aliquae adhiberi ad significandum possint,

non impediant partitionem, qua prius de rebus, postea de signis disseremus; memoriterque teneamus id nunc in rebus

considerandum esse quod sunt, non quod aliud etiam praeter seipsas significant (Augustyn, De doctrina Christiana 1, 11.2).

18

A. Frycz Modrzewski, O Kosciele, dz. cyt., s. 470.

9 Zob. G. Martelet, Zmartwychwstanie, Eucharystia, cztowiek, Warszawa 1976, s. 137-141; J. Kalwin, Institutio

christianae religionis, Monachii 1936, s. 342-417; E. Ozorowski, Nauka Andrzeja Frycza Modrzewskiego o Eucharystii,

,Studia Teologiczne. Biatystok — Drohiczyn — Eomza”, nr 4/1986, s. 45.
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zr6dto), interesowat go raczej skutek przeistoczenia anizeli samo
przeistoczenie®.

Na podstawie tego, w jaki sposob Frycz Modrzewski korzysta
z dorobku $w. Augustyna, mozna zarysowaé pewng analogie
pomiedzy pojeciem ,,humanizmu chrzescijanskiego”, jakie miat
autor De Ecclesia, a ,,humanizmem chrzeScijanskim” Erazma
z Rotterdamu. Na pierwszy plan wysuwa si¢ zatem swoiscie defi-
niowana philosophia Christi, czyli tzw. ,,autentyczny chrystia-
nizm” ugruntowany na mysli patrystycznej, odrzucajacy jednak
naleciatosci pozniejszej, Sredniowiecznej kultury oraz filozofii
scholastycznej (ocenianej oczywiscie negatywnie)?'. Cechami cha-
rakterystycznymi tego humanistycznego zwrotu byt praktycyzm,
ktory redukowat teoretyczng wiedze teologiczng do niezbednego
minimum, rezygnowat z dociekan i sprecyzowanych rozstrzygniec
doktrynalnych, punktem ciezkosci czynigc etyke oraz intro-
spektywna refleksje cztowieka nad samym soba??. Cho¢ Erazm
preferowat $w. Hieronima oraz Ojcoéw greckich, jego uczniowie
odwotlywali sie zazwyczaj do ogromnego autorytetu Sw. Augu-
styna, skupiajac sie chociazby na jego egzystencjalnej zasadzie
si fallor, sum (jesli sie myle, to znaczy, ze jestem). W kategoriach
tak erazmianskich, jak i fryczowych prawda, a w szczegblnosci
prawda objawiona, nie podlegata $cistym doktrynalnym konkre-
tyzacjom i mogta by¢ uchwytna przez jakikolwiek ziemski urzad.
Rozwigzaniem byt irenizm jako jedyna postawa zgodna ze wska-
zaniami etycznymi Chrystusa, ktory wszakze — jak zauwazat autor
De Ecclesia — nie okreslal, w jaki doktadnie sposob chleb w Jego
rece stat sie Ciatem. Wobec takiego stanu rzeczy ob6z katolicki
(zwany niegdys ,,kontrreformacyjnym”) musiat odpowiedzie¢
na twierdzenia humanistow przede wszystkim w oparciu o mysl
moralng Doktora taski, stale jednak przypominajac, ze dzieta tego
Ojca Kosciota dajg poparcie dla szeregu teoretycznych rozstrzyg-
nie¢, do ktorych doszedt Kosciot.
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23, Hozjusz, O Jasnym
a Szczyrym Stowie Bozym,
oprac. M. Korolko,
Krakow 1999, s. 46. Tekst
oryginalny na podstawie
wydania: De expresso Dei
Verbo. Ad Sigismundum
Augustum Poloniae regem,
Dillingen 1560,

s. 20-20b [egzemplarz PAN
Biblioteki Kornickiej,

sygn. Cim.0.383].
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Hozjusz, podobnie jak inny wybitny jezuicki pisarz tego okresu
Maciej Kazimierz Sarbiewski, uznawat §w. Augustyna za autora
arcykatolickiego. Wbrew interpretacjom Frycza Doktor taski
jawit sie w tym przypadku jako rzecznik pierwszenstwa Kosciota
wzgledem Pisma. Hozjusz stosunkowo czesto przytacza bowiem te
fragmenty dziet sw. Augustyna, w ktérych mowa o niewtasciwej,
samodzielnej lekturze tekstow biblijnych, owego zrodta wszel-
kiej herezji. Jednym ze wspomnianych pism jest dialog De vera
religione, czyli O wierze prawdziwej, btednie przywotany przez
kardynata i jego ttumacza jako O wierze i o uczynkach (De fide et
operibus). Ta pomyltka w tytule jest oczywiscie wielce wymowna
w kontekscie sporow miedzy katolikami a protestantami, jak
i zresztg catego wywodu Hozjusza. Autor De expresso Dei Verbo,
idac za augustianska interpretacja Listow Pawta Apostota, przy-
znaje, ze warunkiem zbawienia jest ,,sama wiara” (sola fide), ale
nie ,,jakakolwiek wiara” (quaelibet fides). Tej drugiej mieliby
naucza¢ innowiercy pod przykrywkg Zle rozumianego ,,czystego
zaufania”. Wiara musi zatem zosta¢ zdefiniowana w $cisle okre-
Slony sposob. I tak oto w Liscie do Galatbw mozna przeczytac:
Nie bywa usprawiedliwiony cztowiek z uczynkow zakonu, jedno
przez wiare Jezusa Chrystusa (Ga 2, 16). Hozjusz przyznaje, ze
jedno wiara zjednuje Boga. Do zbawienia prowadzi jednak czto-
wieka wylgcznie tytutowa ,,wiara prawdziwa”, tj. niepozbawiona
zadnego z jej elementoéw sktadowych. Okazuje sie, ze uczynki
nie s3 w jej ramach czyms$ zewnetrznym i dodatkowym; raczej
przynalezg do jej istoty, skoro kto mituje blizniego, zakon wypetnit
(Rz 13, 8). Mitos¢ przejawia sie w uczynkach, te za$ stanowig
nierozerwalng czes¢ ,,wiary prawdziwej”. Hactenus Augustinus,

»aZ pOty mowi $sw. Augustyn”?3 —

w ten sposob Hozjusz konczy
swoj akapit.

W traktacie o Stowie Bozym, De expressis Dei Verbo, $w. Augu-
styn przywotany zostat takze w kontekscie sporu z biskupem
arianskim Maksyminem z Mediolanu (opisanym w Contra litteras
Petiliani), a nastepnie z Pelagiuszem (o czym mozna przeczytac
w In prologo Hippognosticon). Wiadomo, ze pierwsza z wymie-
nionych kontrowersji dotyczyta Trojcy Swietej i wspotistotnosci
Jezusa Chrystusa z Bogiem Ojcem, podczas gdy druga — relacji
wolnej woli do taski. Zdaniem Hozjusza oba konflikty w grun-
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cie rzeczy odnosity sie do problemu literalnego czytania Pisma
w oderwaniu od autorytetu Kosciota, a nawet wbrew niemu
i przeciwko jego rozstrzygnieciom. Zasadniczg trudnoscia pozo-
stat tu zatem indywidualizm religijny. Zarowno Maksymin, jak
i Pelagiusz powotywali si¢ bowiem na szereg tekstow biblijnych,
odczytanych rzekomo bez zbednego balastu i zafatszowan doko-
nanych przez oficjalng koscielng wyktadnie, a jednak stworzone
przez nich systemy teologiczne znaczaco r6éznity sie miedzy soba.
Wydaje si¢ zatem, ze dla Hozjusza arianizm czy pelagianizm to
takie same owoce skrypturyzmu jak luteranizm, kalwinizm albo
rozmaite herezje humanistow. Heretycy nie tylko nie zgadzajg
sie z nauka KoSciota, ale przede wszystkim zwalczajg siebie
nawzajem, pomimo iz za podstawe dla swoich nauk biora ten
sam zestaw tekstow biblijnych. Kazdy z nich - jak twierdzi $w.
Augustyn cytowany przez Hozjusza — ,,bierze bron przeciw Zako-
nowi z Zakonu, zwycieza Ewanjelijg z Ewanjelijej pomoc biorac”,
tym samym ,,z prawdy falsz zmyslajac”?4. Tak wiec o ile Frycz  ?4s. Hozjusz, O Jasnym
Modrzewski wierzyt, ze Pismo w swoich najwazniejszych twier-  a Szczyrym..., dz. cyt.,
dzeniach jest jasne, a trudne miejsca daja sie odczytac przez pry- s. 6s, 139; Augustyn,
zmat tych bardziej czytelnych, o tyle Hozjusz przeciwstawia temu  Ep. 61; Ep. 51.
nazbyt optymistycznemu przekonaniu szereg faktow zwigzanych
z kontrowersjami z czaséw formowania si¢ podstaw doktryny
katolickiej.
Kardynat wielokrotnie przypomina w swoim traktacie, ze
uczen Chrystusa potrzebuje Kosciota. Wspolnota sakramentow
niejako wyprzedza giebsze poznanie Pism. Dla potwierdzenia tej
tezy zacytowane zostaja stowa sw. Augustyna z dwunastej ksiegi
Confessionum, w ktorej biskup Hippony stwierdza, ze prawda
nigdy nie nalezy do jednego cztowieka, ona jest raczej czyms$
»powszechnym?”, a wiec katolickim, jest ,,nasza”, aby zadna istota
ludzka nie mogta sobie jej przywtaszczyC. Jezeli zas jaki§ cztowiek
bedzie chciat samemu sobie przypisa¢ doskonate poznanie prawdy
(chociazby przez wnikliwe badanie Pism), niechybnie straci do
niej dostep?S. W catoksztatcie wywodu Hozjusza powyzszy 23S Hozjusz, O Jasnym
poglad $w. Augustyna stuzy oczywiscie potepieniu protestantdw  a Szczyrym..., dz. cyt., s. 71.
oraz indywidualistow religijnych, ktorzy postawili osobisty osad
dotyczacy zbawczych tresci ponad orzeczenia Kosciota. Odmiennie
niz u Frycza, uwazajacego, ze odczytanie objawienia jest sprawg
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27 Tamze, s. 103; Augustyn,
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dialogu w duchu irenizmu, De expresso Dei Verbo proponuje raczej
postuszenstwo jednemu pasterzowi, ktory stoi na strazy staro-
zytnego przekazu (traditio). Postawienie Pisma ponad Kosciotem
okazuje sie natomiast nieuprawniong gloryfikacja cztowieka-inter-
pretatora. Ten sam problem — kontynuuje kardynat — mozna byto
zaobserwowac na przyktadzie sporu $w. Augustyna z Faustusem,
6wczesnym mistrzem sekty manichejskiej. Zdaniem Hozjusza byta
to kolejna walka Doktora taski ze specyficzng odstona biblicy-
zmu. Faustus, nie uznajgc autorytetu Kosciota, w rzeczywistosci
nie poddat si¢ takze autorytetowi Pisma, a zamiast tego tekst
Pisma poddat swojemu wtasnemu zyczeniu i widzeniu?®.

Dla Frycza prawdziwa ,katolicko$¢” oznaczata tak rozumiang
»powszechno$¢”, ktora w praktyce implikuje ponadwyzna-
niowos¢. Dla Hozjusza ,katolicko$¢” wigzata sie natomiast
z widzialna jednoscig chrzescijan, a wiec powszechng zgodg
w sprawach rozumienia i praktykowania wiary w obrebie jednej
wspolnoty i jednego pasterza. Stynne Augustynowe ,,mituj, a czyn,
co chceesz” (dilige et quod vis fac) zyskato na kartach De expresso
Dei Verbo konkretyzacje w postaci moralnego pouczenia o potrze-
bie wilgczenia sie w zycie jedynego, prawdziwego Kosciota?”. Wia-
domo, ze w systemie teologicznym Doktora faski mitos¢ byta
zasada jednosci. Tylko dzieki niej staje sie mozliwe owocne reali-
zowanie ,,dobrej woli” i ,,dobrych czynéw”. Cokolwiek cztowiek
zamierza w obrebie szczerze przyjetej katolickiej jednosci — jest
godziwe, poniewaz wyrasta ze zgody, aby nastepnie ja umacniaé.
Bog i Koscidt to Oblubieniec i Oblubienica, Gtowa i Ciato, ,,dwa
w jednym ciele” (duo in carne una)®® - tak pisat biskup Hippony
w De unitate Ecclesiae, a Hozjusz uczynit z tej uwagi centralng
regute swojej apologetyki. Konsekwentnie tam, gdzie nie mozna
zaobserwowaé prawdziwego zjednoczenia, jak np. w przypadku
dzielacej sie na coraz to kolejne odtamy reformacji, nie moze by¢
tez mowy o mitosci. Ireniczny dialog okazuje sie wiec o tyle czyms
niegodziwym, Ze stara si¢ uzgodnic sens prawd objawionych poza
najwazniejsza cnota, caritate, ktora stanowi o ich najwazniejszym
przekazie. Innymi stowy: mitos$¢ nie polega na szukaniu punktow
wspolnych kosztem coraz to nowych ustepstw w sprawach istot-
nych. Cechuje ja raczej daznos¢ do ustanowienia petnej harmonii,
i to przy catej roznorodnosci réznych cztonkéw Ciata Chrystusa.
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Hozjusz podaza w swoich rozwazaniach za tymi fragmen-
tami Enarrationes in Psalmos $w. Augustyna, ktore wskazuja, iz
w Pismach mozna wyczytac przede wszystkim prawo mitosci®®.
Z tego za$ ptynie wniosek, ze innowiercy, pomimo doskonatej
znajomosci tekstow biblijnych, nie rozumiejg ich sensu we wta-
Sciwy sposob. Nie potrafig bowiem utrzymac jednosci umystow,
woli i serc. W ten sposob praktycyzm, ktorego humanisci poszuki-
wali w pismach Ojcéw Kosciota, byt zdaniem Hozjusza niepetny,
a nawet fatszywy bez proby sprecyzowania podstaw wspolnej
wiary. A wiec autor De expresso Dei Verbo, niegdysiejszy entuzja-
sta Erazma z Rotterdamu, realizowat swoj biblijno-patrystyczny
ideal humanizmu inaczej anizeli Frycz Modrzewski, zdecydowanie
odrzucajac skojarzenie Augustynowego pojecia katolickosci z jaka-
kolwiek forma chrzescijanstwa ponadwyznaniowego3°. Pozniej
stanowisko to potwierdzit Katechizm Soboru Trydenckiego Piusa V
7 1566 roku, cytujac kazanie biskupa Hippony, w ktorym katolic-
kos¢ zdefiniowana zostata jako ,,jedna wiara rozciagajaca sie od
wschodu az po zachéd stonca™’'. @
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295, Hozjusz, O Jasnym

a Szczyrym..., dz. cyt.,

s. 109-110; Augustyn,

De unitate Ecclesiae cap. 4.
In 1; Canonicam loan. Tract
6 et sermo 31 de verbis Aoli.
Lib. 6 Eus. Lib. 6. Cap. 45
ecclesiast. Hist.

3% Zob. M. Hanusiewicz-
-Lavallee, Czy byt

i czym byt humanizm
chrzescijariski w Polsce, w:
Humanitas i christianitas
w kulturze polskiej, red.
M. Hanusiewicz-Lavallee,

Warszawa 2009, s. 84.

31 The third mark of the Church is that she is Catholic; that is, universal. And justly is she called Catholic, because, as St

Augustine says, she is diffused by splendor of one faith from the rising to the setting sun (The Catechism of the Council of

Trent 1, IX, 3, ttum. J.A. McHugh, Ch.]J. Callan, London 2018, s. 99).
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Komentarz do Reguty
éw. Benedykta®
Rozdziat pigty:

O postuszenstwie

Dom Paul Delatte OSB

Najprzedniejszym stopniem pokory jest bezzwtoczne po-
stuszenstwo. Osiagneli go ci, dla ktoérych nie ma nic droz-
szego od Chrystusa. Czy to ze wzgledu na Swieta Stuzbe,
jaka slubowali, czy to z leku przed piektem, czy wreszcie
dla chwaty zycia wiecznego, gdy tylko przelozony wyda
jakie$ polecenie, nie zwlekajg oni ani chwili z jego wy-
konaniem tak, jak gdyby sam Bog rozkazywat. O nich to
mowi Pan: Sa postuszni na pierwsze wezwanie (Ps 18 [17],
45), a tym, ktérzy ucza, powiada takze: Kto was stucha,
Mnie stucha (Ek 10, 16)".

Nie ma zadnego przeciwienstwa miedzy zdaniem, od ktérego
rozpoczyna si¢ ten rozdzial, i nauka zapisana w rozdziale si6d-
mym, gdzie jako trzeci stopien pokory podane jest postuszen-
stwo. R6znig sie tylko punkty widzenia. Postuszenstwo, o ktorym
tu jest mowa, nie jest specjalnym stopniem, po ktérym bytby
drugi, a potem trzeci. Swiety Benedykt gtosi jego wartos¢ suwe-
renng i twierdzi, ze jest szczytem, apex, streszczeniem i najdo-
skonalszym wyrazem pokory. W rzeczywistosci nie chodzi tu
o jakiekolwiek postuszenstwo, ale o postuszenstwo skwapliwe
i zaangazowane, jedyne prawdziwe, jedyne godne Boga i nas sa-
mych. Tylko o takim jest tu mowa. Nasz Swiety Ojciec nie chce
nawet dopuszcza¢ mysli, ze mnisi mogliby zadowala¢ sie umniej-
szonymi i ograniczonymi formami postuszenstwa. Jesli chodzi
o pokore, to $w. Benedykt widzi j3 tu w ten sam sposob jak w roz-
dziale si6dmym: mniej jako cnote szczegotowsq, a bardziej jako
stan, ceche osobowosci, stalg dyspozycje moralng. Postuszenstwo
i pokora, w ujeciu Naszego Swietego Ojca, mogtyby definiowaé
si¢ wzajemnie, a jeSli si¢ r6znia, to jak przyczyna i skutek, za-
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powiedzZ i rzeczywistos$¢: akty postuszeistwa przygotowuja nas
i prowadza do pokory, tzn. bycia przed Bogiem takimi, jak po-
winni$my by¢. Doskonatoscig tej postawy, zwienczeniem naszej
pokory jest postuszenstwo bezzwtoczne.

Rozdziat ten mozna podzieli¢ na trzy cze$ci: motywy postu-
szenstwa, jego cechy zewnetrzne i jego doskonato$¢ wewnetrzna.

Sam fakt bycia stworzeniem, i to stworzeniem rozumnym, prowa-
dzi nas do postuszenstwa. Jak mowi teologia, gdy Bog stwarzat, nie
byt niczym ograniczony ani ponaglany. Miat jednak plan, przypisat
cel nie sobie i swemu dziataniu, ale rzeczom samym w sobie. Rze-
czy stworzone maja wiec swoj cel, program odwiecznie pomyslany
przez Boga, ktory realizuje sie w czasie pod Jego wszechmocng reka.
Celem rzeczy jest dobro. Najistotniejszym dobrem stworzenia jest
bycie tym, czym Bég chce, aby byto; czynienie tego, co On chce,
aby czynito; zmierzanie przez swoje akty tam, gdzie On chce je
prowadzié, tzn. do objawiania Boskich przymiotow. Kazda z rzeczy
stworzonych wspotpracuje z Bogiem na swdj sposob, poprzez dzia-
fanie, ktore jest wtasciwe dla jej istoty, w wykonaniu catoSciowego
planu ogarniajgcego wszystko, ktorego catag harmonie poznamy
dopiero w niebie. Nic nie wymyka sie z tego planu, aby i$¢ za
swoim kaprysem, to koncert bez fatszywej nuty. Kazde stworze-
nie pozostaje ontologicznie prawdziwe i dobre, gdyz jest z Boga
i dla Boga. Cate stworzenie jest postuszne, w petni postuszne,
az do petnej ulegtosci, az do cudu. Bog zawsze moze oczekiwaé
od niego tego, co w 71 rozdziale Reguty $w. Benedykt nazwie
»dobrem postuszenstwa”, oboedientiae bonum. To powszechne
poddanstwo tworzy poruszajacy spektakl. Jednak byty materialne
czynig dobro bezwiednie. Gdy méwimy, Ze ,,niebiosa wyspiewujg
chwate Boga”, nie myslimy, Ze jest to naprawde piesn przez nie
$piewana. Tylko cztowiek jest Bozym pracownikiem §wiadomym
i wolnym. Jego powotaniem i jego radoscia jest dobrowolnie
wiaczy¢ sie w koncert stworzenia, stac sie kochajagcym wspotpra-
cownikiem Boga. Wszelkie prawo, ktore przychodzi do nas z wtad-
czym autorytetem, nie jest niczym innym, jak tylko okre$leniem
sposobu, w jaki mozemy poméc Bogu w realizacji Jego programu
dobra i piekna. Na tym polega wtasciwy sens postuszenstwa.

To samo dotyczy porzadku nadprzyrodzonego, jego nawet
przede wszystkim. I jesli nawet Nasz Swiety Ojciec daje naszemu
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postuszenstwu motywy bardziej poruszajace i bardziej skuteczne
niz to filozoficzne, nieco stoickie twierdzenie: ,,caty Swiat jest
Tobie poddany”, toti te insere Mundo, to jednak czyz w Prologu
nie ukazywat mnicha jako uprzywilejowanego pracownika, ktory
szuka Boga? Czyz w omawianym fragmencie nie wspomina
o ,,Swietej stuzbie”, servitium sanctum, ktéra slubowat zakon-
nik? Czyz nie opisuje postuszenstwa jako praktycznej zgodnosci
naszych planéw z planami Boga?

Wszystko zacheca nas do szybkiego postuszenstwa: lojalnosc,
roztropnos¢, nadzieja, mito$¢. Jedni widza w postuszenstwie wier-
nos¢ temu, co §lubowali w profesji: daliSmy stowo i jest rzeczg
pewna, ze w dniu profesji nie przyrzekaliSmy ani niepostuszen-
stwa, ani formutowania zastrzezen. Inni pamietaja o tym, ze
piekto zostato stworzone, aby pochtongé bunt. Postuszenstwo
jawi sie im nawet jako warunek wtasnego bezpieczenstwa. I choc¢
moze motyw ten nie jest najwznioslejszy, jest jednak dobry i nad-
przyrodzony. Inni czynig z postuszenistwa okazje do ¢wiczenia sie
w cnocie nadziei: wiedzac, ze obiecang zaptata jest zZycie wieczne,
traktujg postuszenstwo jako gwarancje przysztej chwaty.

Ale najgtebszym motywem postuszenstwa, motywem, ktory
dominuje nad wszystkimi innymi, dla ktérego wszystkie inne sg
tylko narzedziem, uszczegétowieniem, jest mitos¢. Bezzwtoczne
postuszenstwo, jak mowi sw. Benedykt, jest wtasciwe dla tych, dla
ktorych ,,nie ma nic drozszego od Chrystusa” (rozpoznajemy tu 21
narzedzie dobrych uczynkow). Wydawac by sie mogto, ze jest rze-
czg fatwg i normalng nie przedktadac¢ niczego nad Chrystusa. Ale
w praktyce, by¢ moze bez naszej wiedzy, sa czesto rzeczy i sprawy,
ktore kochamy bardziej od Niego: jakas pasja, jakas idea, jakis
projekt, jakie$ pragnienie. Wszystkie nasze opory, nasze inercje,
nasze kunktatorstwa, nasze trudnosci wtasnie z tego si¢ biora.
Tak dtugo, jak dtugo mamy jaki$ wiasny program, jak dtugo sami
okre§lamy sobie kierunek i zakres naszych dziatan, nie jesteSmy
wolni i Pan nie jest wolny w nas. Doskonate postuszenstwo jeszcze
nie jest naszym udzialem. Ale od tego dnia, gdy niczego juz nie
bedziemy kochali poza Bogiem, bardziej niz Boga, staniemy si¢
moca, ktérg moze postuzyc sie Jego prawica, sita, ktora jest do
jego dyspozycji. Oby On sam ustrzegt nas od tego, aby nigdy nie
odbudowat si¢ nasz gmach woli wlasnej, zburzony przy poczatku
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naszego zycia monastycznego! Wiek nas do tego sktania, niekiedy
nawet nasze obowiazki zakonne staja sie dla nas putapka. Dla-
czegbz mamy zapominac o prostocie i szczero$ci naszej pierwszej
ulegtosci, gdy miernikiem naszego nadprzyrodzonego wzrostu jest
zawsze gorliwos¢ naszego postuszenstwa?

Ci, ktorzy kochajg Chrystusa, mowi $w. Benedykt, ,,nie zwle-
kajg ani chwili z wykonaniem” danego polecenia, moram pati
nesciunt in faciendo, wszelkie op6znienia s3 dla nich niemozliwe.
Oni to ustyszeli peten mitosci gtos Pana®. Osoba przetozonego,
jakiekolwiek by nie byty jego charakter albo jego niedoskona-
tosci, nie dostarcza im nigdy pretekstu do uchylania sie. Nie
rozr6zniaja miedzy tym, co przychodzi bezposrednio od Boga,
a tym, co réwniez przychodzi od Niego, ale za posrednictwem
cztowieka. Zawsze to Bogu samemu sa postuszni, jak to mowi
sam Pan o tych, ktorzy Go reprezentuja: ,,Kto was stucha, Mnie
stucha” (ELk 10, 16). Rzeczy nie maja dla nich zadnego wdzieku ani
powabu, chyba Ze jako chciane i kochane przez Boga. Nie majg
zadnego znaczenia az do momentu, gdy ujawni si¢ ich zwiazek
z Boza wolg. ,,Gdy tylko przetozony wyda jakies polecenie”, mox
aliquid imperatum a maiore fuerit3. Prosta zasada doktrynalna
gloszaca, ze do Pana jest skierowane cate nasze postuszenstwo,
daje nam miare Jego godnosci i zastugi. Wyznacza takze szyb-
kos¢ naszego dziatania, aby Pan rozradowat sie z tego, ze zostat
tak szybko wystuchany i dobrze zrozumiany: ,,Sa postuszni na
pierwsze wezwanie”, In auditu auris obedivit mihi (Ps 18 [17], 45).

Pan stusznie moze sie uweseli¢, gdyz nasze postuszenstwo jest
Jego dzietem. Zrozummy to dobrze. Nasza dusza jest sanktuarium,
Swiatynig Boga zyjacego. Pan rozlewa w nas swoje zycie, a cata
praca Kosciota nie ma innego celu, jak tylko zapewnienie w kaz-
dym i we wszystkich pelnego wzrastania Chrystusa. To nauka
podstawowa i dobrze znana. Moze mniej pamietamy o tym, ze
w porzgdku nadprzyrodzonym wartos$¢ i znaczenie majg tylko
dzieta, ktore pochodzg z tego skarbca przekazanego nam Zzycia
Bozego. Nasze postuszenstwo jest doskonate tylko wtedy, gdy
stanie sie statym i gtebokim okazywaniem czci Temu, ktory zyje
w naszym sercu. Czyz najdoskonalszg formg postuszenstwa
nie jest angazowanie si¢ w kazde dobre dzieto pod wpltywem
wewnetrznego dziatania Pana i Jego Ducha? Czyz nie wiasnie to
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2 Reminiscencja $w. Jana
Kasjana, Inst., IV, X, XXIV;
XII, XXXII.

3 Statimque cum tibi
a majore fuerit imperatum
($w. Pachomiusz, Regula,

XXX).
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4 Ergo hi tales, relinquentes
statim que sua sunt et
voluntatem propriam
deserentes, mox exoccupatis
manibus et quod agebant
imperfectum relinquentes,
vicino obedentice pede
iubentis vocem factis
sequuntur, et veluti uno
momento predicta magistri
iussio et perfecta discipuli
opera, in velocitate timoris
Dei, ambee res communiter
citius explicantur, quibus ad
vitam ceternam gradiendi

amor incumbit.
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ma na mysli Apostot, gdy pisze: ,,ci, ktérych prowadzi Duch Bozy,
sa synami Bozymi” (Rz 8, 14)? A Pan sklania nas do postuszenstwa
nie tylko przez zewnetrzne i obiektywne reguty postepowania, nie
tylko podajac nam motywy z porzadku przyrodzonego i nadprzy-
rodzonego, ale takze sprawiajac, ze zyjac naszym zyciem, uczestni-
czymy w zyciu, w cnotach Tego, ktory ,,unizyt siebie samego, stajac
sie postusznym az do Smierci, i to $mierci na krzyzu” (Flp 2, 8).

Jakze tatwo napisaé apoteoze postuszenstwa, pokazujac, ze jest
ono, podobnie jak religia, jedna z cn6t moralnych, ale jednoczes-
nie ma zwiazek z cnotami teologalnymi, czyli tymi, ktére maja
Boga za swoj bezposredni przedmiot i ktére z Nim jednoczg.
Postuszenstwo przygotowuje do tych cnot i jest ich jakby zabez-
pieczeniem. Zapewnia praktyczng realizacj¢ tych cnoét, sprawia, ze
daja konkretne dobre owoce. Postuszenistwo przenika wiare, gdyz
wierzymy, ze wola Boga ukrywa sie za osobg przetozonego; wspot-
gra z nadziejg, gdyz czynimy naszym plan Boga na teraZniejszo$¢
i wiecznos$¢; jest w mitosci, poniewaz synowskie postuszenstwo
i przyjazn zarazem wypetniaja definicje: ,,tego samego chcied, tego
samego nie chciec”, idem velle, idem nolle, a przede wszystkim,
jak mowi Sw. Jan: ,,kto zachowuje Jego stowa, w tym naprawde
mito$¢ Boza jest doskonata — po tym rozpoznajemy, ze jesteSmy
w Nim” (1 ] 2, §). Postuszenstwo takze prowadzi do oddawa-
nia czci w duchu i w prawdzie, czyli do najwazniejszego kultu,
jakiego Bog domaga sie od swojego odkupionego stworzenia.
Mozna powiedzie¢ o postuszenstwie, ze jest streszczeniem catego
chrzescijanstwa: do Krélestwa Niebieskiego wejdzie ,,tylko ten,
kto petni wole mojego Ojca, ktory jest w niebie” (Mt 7, 21).

Tacy wtasnie porzucaja natychmiast swoje sprawy i wy-
rzekaja sie wtasnej woli. Od razu wszystko wypuszczaja
z reki i pozostawiajg nie ukonczong prace, ktéra wy-
konywali, aby jak najrychlej w duchu postuszenstwa
odpowiedzie¢ czynem na otrzymane polecenie. Dzieki
bojazni Bozej wszystko odbywa sie tak szybko, ze dwa
te akty: rozkaz mistrza i czyn wypelniajacego 6w rozkaz
ucznia, nastepujg bezposrednio po sobie niemal w jed-
nym momencie. To mito$¢ nakazuje im Spieszy¢ do zycia

wiecznego®.
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Oto pozytywne cechy postuszenstwa. Pierwszg jest gorliwosc.
Swiety Benedykt wskazywat juz na nig, ale wydaje mu si¢ ona tak
znaczaca, ze z upodobaniem opisuje ja szczegbtowo, gromadzac
synonimy i najbardziej sugestywne obrazy w jednym, by¢ moze
najbardziej wypracowanym w catej swietej Regule, akapicie.
Postuszny w ogole si¢ nie waha. Nie tylko nie szuka pretekstow,
aby sie wykreci¢, ale odrzuca jakgkolwiek dyskusje i rozwazanie
przed przystgpieniem do dziatania. Wszelkie polecenie, skadkol-
wiek by przyszto, zawsze zastaje go gotowym. Natura raczej nie
sktania nas do tak natychmiastowej reakcji, do tej Smiatej skwap-
liwosci. Wszelka nagta zmiana nas rozprasza. Modyfikacja ruchu
ciat albo wyprowadzenie ich ze stanu spoczynku zawsze wymagaja
wysitku. Nawet nie odwotujac sie do bytow czysto materialnych,
dobrze wiemy, ze jesli oddajemy si¢ jakiej$ pracy, tak skupiamy
na niej cala swa aktywnos¢, ze gdy mamy jg porzucié, aby zajac
sie jaka$ inng, wewnetrzny wstrzas jest nieunikniony. Wzbiera
w nas ukryty protest, co$ jakby wahanie si¢ wbrew naszej woli.
Ale u tego, kto doszedt do prawdziwego postuszenstwa, nie ma
juz ani sladu tego pierwszego poruszenia. Natychmiast zostawia
swe zajecie, ucieka od swej woli wtasnej, to znaczy od swych
upodoban, od tego, czemu si¢ w tym momencie oddawat. Rze-
czy od razu wypadaja mu z rak, rece s3 wolne. Jaka$ praca jest
niedokonczona?’ To nie ma znaczenia, mozna bedzie wréci¢ do
niej w stosownym czasie. Nie wypada jednak, aby Bog czekat.
Gdyz Bog przemowil, a dla postusznego nie ma w $wiecie nic nad
Boga i nad to, czego Bog od niego oczekuje. Jego postuszenstwo
wplata sie, jesli mozna tak powiedzie¢, w stowa tego, ktory wydaje
polecenie; wykonanie polecenia jest bezzwtoczne, jakby scalone
z wydanym rozkazem. A przynajmniej nie ma miedzy nimi dajacej
sie zauwazy¢ przerwy. Wszystko dokonuje si¢ ,,niemal w jednym
momencie”, bardzo szybko i niepostrzezenie: logicznie pierwsze
polecenie mistrza i jego wypelnienie przez postusznego.
Postuszenstwo tak opisane dalekie jest od biernosci i inercji
trupa albo tez od nieSwiadomej ulegtosci kija, ktérym porusza
nasza reka!® Mowi sie, ze rzecza wtasciwa dla dobrego dowddcy
jest mocno trzymacé swoj oddziat w reku, tak aby wtedy, gdy
bedzie potrzeba, mogt liczy¢ na petne oddania i zharmonizowane
dziatanie wszystkich, zeby osiaggna¢ maksymalng skutecznosc. Jest
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5 Zob. $w. Jan Kasjan,
Inst., IV, XIL.

6 Gdy mistrzowie ascetyki
uzywaja takich poréwnan,
chca tylko wyrazi¢
doskonatg plastycznosc¢
duszy postusznej, ktora
umarta dla swej woli
wtasnej. Por. $w. Nil, Liber
de monastica exercitatione,
roz. 41, P.G. LXXIX,

s. 769-772; Constitutiones
Societatis Jesu, cz. VI,

roz. 1, Institutum Soc. J.,

ks. I, Praga 1757, s. 408.
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7 Ideo angustam viam
arripiunt, unde Dominus
dicit: Angusta via est quae
ducit ad vitam, ut non

suo arbitrio viventes et
desideriis suis et voluptatibus
obedientes, sed ambulantes
alieno iudicio et imperio, in
coenobiis degentes abbatem
sibi preeesse desiderant. Sine
dubio hi tales illam Domini
imitantur sententiam qua
dicit: Non veni facere
voluntatem meam, sed eius

qui misit me.
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to obraz duszy postusznej: prawdziwe mistrzostwo, prawdziwa
suwerenno$¢ wewnetrzna polega na trzymaniu w reku, znanych
i uporzadkowanych, wszystkich sit witalnych, aby poruszy¢
je do wspotdziatania w tym momencie, gdy dzieto Boze tego
wymaga. W ten sposob dusza staje sie aktywna, ale nie usztyw-
nia sie, zawsze pozostaje wolna, nawet jesli jest czymS$ zajeta.
Jest doskonale inteligentna, umie precyzyjnie okresli¢ rzeczywistg
warto$¢ roznych spraw. Angazuje sie w r6zne sprawy albo od nich
odstepuje zaleznie od Boga, przez Boga i dla Boga. Nadzwyczajna
szybkos¢ jej postuszenstwa ma Zrédto wytacznie w bojazni Bozej:
»dzieki bojazni Bozej”, in velocitate timoris Dei. Dusza taka leka
sie bycia mniej mita Bogu, obawia sie Go utraci¢ albo op6znic
swoje z Nim spotkanie. Kocha i nie ma innego pragnienia, jak
tylko ,,Spieszy¢ do zycia wiecznego”, ad vitam eternam gradiendi
amor incumbit.

Dlatego wybieraja droge waska, o jakiej Pan mowi: Wa-
ska jest droga, ktora prowadzi do zycia (Mt 7, 14). Nie
Zyja oni wedtug swojego upodobania, postuszni wtasnym
pozadaniom i zachciankom, lecz stosujg sie do rozstrzy-
gniec i polecen drugiego cztowieka. Mieszkaja w klaszto-
rze i pragna podlega¢ opatowi. Bez watpienia ci wlasnie
nasladujg prawdziwie Pana, ktéry mowi o sobie: Nie przy-
szedtem czyni¢ swoja wole, ale wole Tego, ktory Mnie po-
stat (J 6, 38)7.

Naprawde nie o to chodzi, aby nedznie i lekliwie kalkulowag, czy
postuszenstwo ma swoje trudnosci, czy zakres wtadzy jest do-
brze okreslony, czy wreszcie bycie postusznym jest tatwe, czy nie!
Chodzi o Boga i o nasza wieczno$¢. C6z wiec znaczg trudnosci
zwigzane z droga? Najwazniejsze jest, aby dojs¢ do celu. Mnisi
winni by¢ postuszni, ,,wiedzac, ze wtasnie droga postuszenstwa
majg iS¢ do Boga”, scientes per hanc obedientice viam se ituros
ad Deum, jak powtorzy Nasz Swiety Ojciec pod koniec Reguty
(71, 1-2). Sam Pan zaswiadcza, ze ,,waska jest droga, ktora pro-
wadzi do zycia (Mt 7, 14)”. A jednak wejdZmy na nig! Jest ona
waska tylko dlatego, ze nasze serce jest waskie, staje sie krolewskg
droga triumfalng, gdy uczynimy na niej miejsce dla Boga.
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Uznawszy, ze wieczno$¢ osiagga si¢ tylko przez doskonate
postuszenstwo, hojni mnisi biorg sie do dzieta. Nie ma juz mowy
0 zyciu po swojemu, o zaleznosci od swych pozadan i zachcia-
nek. Bedziemy zmierza¢ do Pana prowadzeni przez mysl i wole
kogos innego. Bedziemy zyli ukryci w klasztorze. Jako prawdziwi
cenobici z ochotg przyjmiemy, ze naszg gtowa jest opat. Bedziemy
dazy¢ do ciagtej podlegtosci: ,,pragna podlega¢ opatowi”, abbatem
sibi preeesse desiderant®. Jakze to wszystko odbiega od koncepciji
postuszenistwa, ktorg fatszywie wytworzyli sobie ludzie Swiatowi!
Mnisi nie podporzgdkowujg sie opatowi z przymusu ani z powodu
stabosci charakteru, ani tez z powodu niezdolnosci do samodziel-
nego dziatania lub leku przed nim.

Gdy postuszenstwo jest takie, jak chce sw. Benedykt, spetnia
sie w nas naSladowanie Chrystusa. ,,Nie przyszedtem czynic
swoja wole, ale wole Tego, ktory Mnie postat” (J 6, 38). Wszyst-
kie zwyciestwa Boga zostaty odniesione przez postuszenstwo: to,
ktorego narzedziem byt sw. Michat Archaniot; Wcielenie, zarowno
patrzac od strony Pana, jak i od strony Matki Bozej; Odkupienie;
a w Eucharystii Pan zawart tajemnice bycia postusznym az do
konca. Postuszni s zatem w dobrym towarzystwie. Czyz w obliczu
tej rzeczywistosci, podstawowej rzeczywistosci naszej wiary, kazde
niepostuszenstwo jest czymkolwiek innym niz nieuporzadkowa-
niem i gtupotg?

Postuszenstwo to jednak tylko wéwczas jest Bogu przy-
jemne i mite ludziom, jesli polecenie spetnimy, nie waha-
jac sie, nie ociagajac, nie ozieble, bez szemrania, bez stowa
sprzeciwu. Postuszenstwo bowiem okazywane przetozo-
nym zwraca sie do Boga. On sam przeciez powiedzial: Kto

was stucha, Mnie stucha (tk 10, 16)°.

Swiety Benedykt jest az zazdrosny o zapewnienie doskonatosci
naszego postuszenistwa. Dlatego tez w koncowej czesci tego roz-
dziatu ktadzie tak duzy nacisk na jego interioryzacje, na nasta-
wienie wewnetrzne. Mowi najpierw, ze powinno stac si¢ ,,Bogu
przyjemne”; acceptabilis Deo. PisaliSmy juz, ze Bogu oddaje chwa-
fe i jest Mu mite postuszenistwo stworzenia ludzkiego, dlatego tez
spodobata Mu si¢ wierno$¢ Hioba albo mitosierdzie sw. Marcina.
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8 Swiety Benedykt

przeciwstawiat juz ideat
zycia cenobickiego zyciu
sarabaitow i gyrowagow.
Jego tekst przypomina
Kasjana, Conlat. XXIV,
XXVI (por. Conlat.

XVIII, VII) i Sulpicjusza
Sewera: Summum jus est
(coenobitis), sub abbatis
imperio vivere, nihil arbitrio
suo agere, per omnia ad
nutum illius potestatemque
pendere... Haec illorum
prima virtus est, parare
alieno imperio (Dial. 1, r. 10,

P.L. XX, 190).

9 Sed heec ipsa oboedientia
tunc acceptabilis erit Deo et
dulcis hominibus, si quod
iubetur non trepide, non
tarde, non tepide, aut cum
murmurio vel cum responso
nolentis efficiatur, quia
oboedientia quce maioribus
praebetur Deo exhibetur; ipse
enim dixit: Qui vos audit

me audit.
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" por. $w. Jan Chryzostom,
De virginitate, X-XI,
P.G. XLVIII, 540.

" $w. Jan Chryzostom,
Adversus oppugnatores vitae
monasticae, ks. III, 11. P.G.

XLVII, 366.
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Nie zamierzajac w zaden sposob deprecjonowaé postuszenstwa
anioléw, wolno jednak zauwazy¢, ze dokonuje si¢ ono w jednym
tylko akcie, ktory nie wymaga od nich Zadnego cierpienia, gdyz
pochodzi z natury doskonale prawej, a nie z rozdartej, jak nasza.
Aniotowie nie s3 meczennikami ani Swietymi dziewicami'®. By¢
moze w nas sukces Boga jest bardziej widoczny, gdyz u nas po-
stuszenstwo narazone jest na porazke przez tak wiele przewrot-
nych pokus; w nas, ktorzy jestesmy zmuszeni do wielokrotnego
powtarzania aktow podlegtosci i nieustannego pilnowania natury,
ktora stara sie z postuszenstwa wymknac. Przygotowujemy wielki
triumf Boga, ten dzien, gdy ,,Pan przyjdzie, aby zosta¢ uwielbio-
nym przez swoich swietych i by¢ podziwianym przez wszystkich,
ktorzy uwierzyli” (2 Tes 1, 10).

Ostatecznym celem naszego postuszenistwa jest wiec sprawienie
przyjemnosci Bogu. Ale chociaz to jest najistotniejsze, Sw. Bene-
dykt dodaje cos jeszcze: ,,mite ludziom”, dulcis hominibus. Ta
duchowos¢ jest dos¢ odlegta od niektorych wspotczesnych kon-
cepcji, ktére — pod pretekstem patrzenia tylko na Boga i odno-
szenia wszystkiego do Niego — glosza, ze przyjemnosc¢ nie ma nic
wspolnego z kwestiami obowigzku i ze szukanie osobistej radosci,
a w konsekwencji takze radosci kogokolwiek, jest umniejszaniem
naszego postuszenstwa. Nasz Swiety Ojciec wie, ze zasada kazdego
zycia jest szczeScie, ze Bog wszczepil pragnienie szczeScia jako
pierwsze pragnienie naszej duszy. W zyciu monastycznym mito$¢
i postuszenstwo, ktore rzagdzg wszystkimi naszymi poruszeniami,
maja wszystkich cztonkéw wspoélnoty uczynic szczesliwymi, taki
jest ich cel: ,Wszyscy tak wszystko czynia i przezywaja, aby cie-
szyli sie i radowali”, Omnes omnia faciunt et patiuntur ut laetentur
et gaudeant''. BagdZmy wiec dalecy od mysli, ze troska o to, by
utatwi¢ zadanie tym, ktérzy nami kieruja, i sprawi¢ im przyjem-
nos¢, jest podejsciem zbyt ludzkim i niebezpiecznym.

Postuszenstwo bedzie mite Bogu i ludziom, ziemia stanie sie
niebem: ,,bgdZ wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi”, fiat
voluntas tua sicut in coelo et in terra, jesli otrzymane polecenie
spelnimy w okreslony sposob: ,,nie wahajac sie”, non trepide,
tak aby nie byto dwoch opcji, przed ktérymi dusza mogtaby stac
niezdecydowana; jest tylko jedna opcja — opcja Boza; ,,nie ocig-
gajac”, non tarde, tak zeby nie bylo w nas ci¢zaru inercji, ktory
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spowalniatby postuszenstwo; ,,nie ozigble”, non tepide, tak zeby
duszy nie brakto zapatu, zeby nie byta obcigzona ukrytym i zacho-
wywanym upodobaniem do czego$ innego; ,,bez szemrania”, aut
cum murmurio, czyli bez cichej kontestacji, o ktorej $w. Benedykt
powie wigcej w innym miejscu Reguty, a tym bardziej bez otwar-
tego buntowania sie i nadgsania; w koncu ,,bez stowa sprzeciwu”,
vel cum responso nolentis. Po tym bardzo drobiazgowym opisie $w.
Benedykt powtarza, ze tym, co przede wszystkim sktania nas do
postuszenistwa, jest jego odniesienie do Boga. Mozemy by¢ dumni
Z tego, ze jesteSmy bezwarunkowo postuszni Panu nieba i ziemi.

Trzeba réwniez, by postuszenstwo uczniéw byto pogodne,
gdyz radosnego dawce mituje Bog (2 Kor 9, 7 za Prz 22, 8
LXX). Jesli uczen stucha niechetnie i protestuje nie tylko
stowem, lecz takze buntuje sie w sercu, to cho¢by nawet
rozkaz wypetnit, nie moze podobac sie Bogu, ktory widzi
jego zbuntowane serce. Taki czyn nie przyniesie mu zadnej
taski, a wrecz przeciwnie, moze $ciagna¢ na niego kare za
szemranie, jesli nie poprawi si¢ szybko i za btad swdj nie

zadoS¢uczyni'?.

Mozna wyr6znic trzy obszary postuszenstwa: dotyczacy wykona-
nia, woli i mysli. Pierwszy jest konieczny, kt6z o tym watpi? Ale
czy wystarczajacy? Tak, jesli chce sie postepowa¢ jak Zyd albo
niewolnik. To prawdziwa niewola, gdy nasze cztonki sg zmuszone
do wykonywania czynnosci, ktore odrzuca nasza wola. W tym
przypadku zestrojenie jest czysto materialne, zewnetrzne. Jesli ta-
ska Boza i wychowanie nie uczynity nas bardziej podatnymi, na
poczatku nasze postuszenstwo jest nieco oporne i mechaniczne,
tak jak koslawe byty litery, ktore kreslita nasza dziecieca raczka,
gdy nauczyciel prowadzit jg swoja rekg. W przypadku stworzenia
rozumnego, aby postuszenstwo byto rzeczywiste, trzeba, aby wola
dostosowata si¢ do woli kogo$ innego, zeby przyjeta nadawany
jej kierunek i uczynita go swoim. Ale stosowanie si¢ ,,do rozstrzy-
gniec i polecen drugiego cztowieka” (5, 12) to w oczach Naszego
Swigtego Ojca’3 co$ jeszcze doskonalszego.

Znamy doskonale ten stan duszy: ,,M6j przetozony polecit mi
to? Wykonam to, chce to wykonac najlepiej, jak potrafie. Ale
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"2 Et cum bono animo

a discipulis praeberi oportet,
quia hilarem datorem diligit
Deus. Nam, cum malo
animo si obedit discipulus

et non solum ore, sed etiam
in corde si murmuraverit,
etiam si impleat iussionem,
tamen acceptum iam non
erit Deo, qui cor eius respicit
murmurantem. Et pro tali
facto nullam consequitur
gratiam, immo poenam
murmurantium incurrit,

si non cum satisfactione
emendaverit.

'3 Tak samo widzi to

$w. Ignacy w swym znanym

liScie De virtute obedientiae.
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to absurd. To oczywiste, ze powinienem robi¢ co$ innego”. Przy
takim podejsciu nie ma mowy o postuszenstwie intelektu. To
przywtlaszczenie czesci catopalnej ofiary, ktore pozbawia jg samej
jej istoty. By¢ moze jest to postuszenistwo zotnierza, z pewnoscia
jednak nie jest to postuszefistwo mnicha. Niektorzy odpowiedzg:
»Zgoda, te doktryne mozna wyprowadzi¢ z tekstu Reguty, ale ja
widze w niej zbyt wygdérowane oczekiwania wobec wiadzy. Aby
postuszenstwo monastyczne mogto by¢ tak rozumiane, nalezatoby
uzna¢ powszechng nieomylnos¢ przetozonych. Sam Papiez jest
nieomylny tylko w okreslonych kwestiach i w szczegblnych oko-
licznosciach. Zgodnie za$ z ta teoria powinienem przyjaé, ze kazdy
przetozony jest nieomylny zawsze, wszedzie i w kazdej sytuacji!
To zadanie catkowitej abdykacji mojego rozumu, nie moge sie na

',’

to zgodzi¢!”. To bolesne, zZe ty, ktory tak myslisz, nie jestes i nigdy
nie bedziesz postuszny. Oto co moze ci sie przydarzyc: Poniewaz
wszyscy jesteSmy ulepieni z tej samej gliny i nasza wola powinna
by¢ prowadzona przez naszg mys$l, nie uciekniesz, nawet jesli
jeste§ modernista, przed psychologicznym prawem kontynuacji
i jednoSci. Przez jaki$ czas twoja wola bedzie sie opiera¢ tylko
na sentymencie, na przyzwyczajeniu, ale z wolna, nieuchronnie
intelekt zatriumfuje w tobie nad wola. I nie chcac odda¢ wszyst-
kiego, nie dasz niczego. Dojdziesz stopniowo do cichego i upartego
realizowania swojej woli wtasnej i porzucenia postuszenstwa.
,Czyz zatem mam wierzyc¢, ze kazde nakazane rozwigzanie jest
najlepszym z mozliwych?” Nie moéwimy tu o tym, co najlepsze,
o dobru absolutnym. Dobro absolutne to Bég. Gdy obracamy
sie w obszarze rzeczy stworzonych, dobro absolutne praktycznie
nie istnieje. Bytoby absurdem wymagac¢ go do stworzenia. Nawet
sam Bog nie osigga go poza soba samym. Stworzenie nie jest naj-
lepszym z mozliwych, nawet tajemnice nadprzyrodzone, ktore
majg wzniosto$¢ absolutng, sa takie tylko dlatego, ze Bog jest ich
sprawca i Jego samego zawieraja. Wymagaj od swojego przetozo-
nego po prostu dobra, dobra, ktére bytoby przyporzadkowane
catej wspolnocie, ktore nie rozstrajatoby harmonii. W praktyce
dla kazdego z nas dobrem absolutnym jest to, co jest nam dawane
w imieniu Pana. Bez watpienia opat nie jest nieomylny. Jednak
to on otrzymat misje, on korzysta ze specjalnej taski stanu, on
jest najlepiej poinformowany. Nawet jesli sie¢ pomyli, czy ma to
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jakie§ znaczenie? O ile wtadza nie przekracza swoich granic i nie
nakazuje zta, my sami nie mozemy zbtadzi¢, jestesmy nieomylni,
gdy jesteSmy postuszni w kazdej sytuacji.

Z postuszenstwem wykonania, woli i intelektu wszystko jest
doskonate, pod warunkiem jednak, ze ten catkowity dar bedzie
ofiarowany z catego serca, pogodnie, cum bono animo. Bogu
daje sie nie tylko bez miary, ale daje sie z radoscia, z wdziekiem,
z uSmiechem, zatujac, ze nie mozna dac¢ wiecej: ,,Niech kazdy
postapi zgodnie z tym, co postanowit w sercu. Niech nie poste-
puje ze smutkiem ani pod przymusem, bo Bég mituje radosnego
dawce” (2 Kor 9, 7). Jesli serce jest gorzkie i niechetne, cum
malo animo, jesli wymykaja sie z niego stowa protestu albo nawet
tylko ukryte szemrania, sktada ofiare, ale ofiary tylko materialne
nie podobajg sie Bogu. Juz w Starym Testamencie byly Mu one
niemite (mozna przeczyta¢ Psalm 50[49]). Oczekuje od nas ofiary
ptynacej z serca, ,,Pan patrzy na serce” (1 Sm 16, 7) i widzi serce
zbuntowane. Jakiz bytby owoc poddanstwa na wzér zydowski? Po
doswiadczeniu wszystkich niedogodnosci, ktore narzuca postu-
szenstwo, nie mielibySmy zadnej nagrody ani nie do§wiadczyli-
bysmy zadnej radosci, ktore z postuszenstwem sg zwigzane. Co
wiecej, Sciggneliby$my na siebie kare dla szemrzgcych okreSlong
przez zwyczaje monastyczne. Konczac, sw. Benedykt czyni aluzje
albo do zados¢uczynienia okreslonego w Regule, albo do upo-
korzen, ktore sami sobie narzucaja mnisi, gdy nagle dostrzega
w sobie kontestacje, i od razu, w pelnym postuszenstwie, pragna
raz na zawsze ztozy¢ ofiare z tej tak zgubnej skfonnosci.

Cata nauka tego rozdziatu moze by¢ zilustrowana przyktadem
$w. Maura. Jest takze wspaniale streszczona przez jedng z antyfon
z oficjum na jego Swieto: ,J0, szczesliwy cztowiek! Wzgardziwszy
Swiatem, od dziecifistwa z mitoscig nosit jarzmo Swietej Reguty
i, postuszny az do $mierci, wyrzek? sie samego siebie, aby catko-
wicie przylgnac¢ do Chrystusa”, O beatum virum, qui spreto saeculo
jugum sanctae Regulae a teneris annis amanter portavit, et factus
obediens usque ad mortem semetipsum abnegavit, ut Christo totus
adhaereret. B

Ttum. Tomasz Glanz
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M. Cécile Bruyére OSB

ezeli dusza ludzka pozostaje wierna przynagleniom faski i, po-
lstanowiwszy jeszcze Scislej zjednoczy¢ sie z Bogiem, catkowicie
odda sie w rece Boskiego majestatu, to wtedy Bog nie przestaje
ofiarowywac jej Swego mitosierdzia; i niezaleznie od tego, jak cu-
downe byly Jego dary dotychczas, to nie datoby sie ich nawet
przez chwile porownacé ze wspaniatosciami, jakie czekajg na dusze
w najwyzszym, pelnym zjednoczeniu, czasem zwanym rowniez
teologig mistyczng albo zaslubinami duchowymi, ktore sg natych-
miastowym i odczuwalnym postrzeganiem Boga.

Bez trudu zrozumiemy, Ze — aby by¢ zdolnym do takiego wyr6z-
nienia — potrzebne byto, zeby dusza zostata dogtebnie oczysz-
czona, wyniesiona, odnowiona i zeby stato si¢ w niej to, o czym
Swiety Pawel pisat do Rzymian: Si enim complantati facti sumus
similitudini mortis ejus, simul et resurrectionis erimus. Hoc scientes,
quia vetus homo noster simul crucifixus est, ut destruatur corpus
peccati, et ultra non serviamus peccato. Qui enim mortuus est, justi-
ficatus est a peccato. ,,Jezeli bowiem przez Smier¢, podobng do Jego
Smierci, zostaliSmy z Nim zlgczeni w jedno, to tak samo bedziemy
z Nim ztgczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie. To
wiedzcie, ze dla zniszczenia grzesznego ciata dawny nasz cztowiek
zostal razem z Nim ukrzyzowany po to, bySmy juz wigcej nie byli
w niewoli grzechu. Kto bowiem umart, stat si¢ wolny od grze-

»I

chu”'. Ale najpierw dusza zostata uwolniona od wszelkiego zmy-
stowego aspektu poboznosci i przebyta te sama droge, ktérg Pan
Nasz pokazywat Apostotom: Ego veritatem dico vobis: expedit vobis
ut ego vadam; si enim non abiero, Paraclitus non veniet ad vos; si
autem abiero, mittam eum ad vos®. Swieta Magdalena, przyzwycza-
jona do czulej zazytosci z Panem, po zmartwychwstaniu musiata

nauczy¢ sie innego rodzaju mitosci Bozej: Noli me tangere, rzekt
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do niej Mistrz, by wynagrodzi¢ jej wiernos¢; nondum enim ascendi
ad Patrem meum. Vade autem ad fratres meos, et dic eis: ascendo ad
Patrem meum et Patrem vestrum; Deum meum et Deum vestrums3.
Tak oto w tym samym momencie, w ktorym Mistrz wydaje sie
ja odtracad, posyta ja do ogtoszenia Scistej wiezi, jaka zawigzata
sie pomiedzy Bogiem i ludZmi; gdyz nastata godzina, w ktorej
dopetnia sie to dzieto tak gorgco upragnione przez modlgcego sie
Pana: Notum feci eis nomen tuum, et notum faciam: ut dilecto, qua
dilexisti me, in ipsis sit et ego in ipsist.

I rzeczywiscie, zgodnie z nauka $wigtego Tomasza, niewidzialne
postannictwo Os6b Boskich ma miejsce w trzech okolicznosciach.
Pierwsze na chrzcie i przy usprawiedliwieniu grzesznika. Drugie
dotyczy btogostawionych wchodzacych do nieba: Ad beatos facta
est missio invisibilis in ipso principio beatitudinis. ,LCo do Swietych
w niebie, to postannictwo niewidzialne objeto ich z pierwsza
chwilg otrzymania szcze$cia wiecznego”S. Trzecie wreszcie doko-
nuje sie, gdy cztowiek usprawiedliwiony osigga nowy stopien
taski i cnoty: Etiam secundum profectum virtutis aut augmentum
gratice fit missio invisibilis. ,,Postannictwo niewidzialne doty-
czy takze postepu w cnocie lub wzrostu w tasce”®. Z tej zasady
mozna wywnioskowa¢, ze Duch Swiety, wieczna mito$¢, przy-
chodzi obdarowa¢ dusze ludzka tym wyzszym zjednoczeniem
w sposoOb catkowicie nowy, bedacym dla niej jakby prawdziwym
dniem Piecdziesigtnicy. Tak zresztg Swiety Augustyn ocenia nature
zstapienia Ducha Swietego na Apostotow: Adfuit ergo in hac die
fidelibus suis non jam per gratiam visitationis et operationis, sed per
ipsam preesentiam majestatis: atque in vasa non jam odor balsami,
sed ipsa substantia sacri defluxit unguenti. ,Objawit si¢ wiec tego
dnia Swoim wiernym nie tylko w tym, ze udzielit taski uspra-
wiedliwienia, ale przez sam fakt obecnosci Swojego majestatu;
to juz nie tylko pachnidto, ale wrecz sama substancja boskiego
balsamu wlata si¢ do naczyn”’. Bog obecny jest w duszy spra-
wiedliwego przez Swoja wielkos¢ i taske uswiecajaca, ktorej jest
zroédiem; ale zjednoczenie to nie bytoby dostrzegalne dla duszy,
gdyby Bog, ktory przebywa w niej jakby w ukryciu, nie objawit
sie, nie ujawnit sie jej wtadzom i nie zjednoczyt sie z nig, zeby by¢
ich przedmiotem. Zatem przez szczegblng taske Bog ukazuje sie
w ten sposoOb, ze nawet Ten, ktory stworzyl i podtrzymuje dusze,
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staje si¢ dla jej rozumu przedmiotem doswiadczalnego poznania
i cudownym posiadaniem przez wole.

Swiety Bernard znalazt na ten temat godne uwagi stowa, kiedy
w swoim komentarzu o $wietej Piesni odnotowuje gorace wes-
tchnienia i porywy zjednoczenia ekstatycznego, zauwazajac, ze
dusza nie zostanie napetniona tymi wszystkimi taskami, jezeli
nie posigdzie natychmiast swojego niebieskiego Oblubienica: Nisi
et speciali preerogativa intimus illum affectibus atque ipsis medullis
cordis ceelitus illapsum suscipiat, habeatque preesto quem desiderat
non figuratum, sed infusum. ,,Dusza bedzie w petni uszczesliwiona
dopiero wtedy, gdy przez specjalne wzgledy Pan sekretnie zstapi
na nig i przeniknie j3 az do najwiekszych gtebin jej serca; gdyz
dusza chce, aby Ten, ktorego pragnie, nie pokazywat si¢ w formie
zewnetrznej, ale raczej, by tak rzec, zostat w nig wlany”®. Swiety
Tomasz swoim precyzyjnym i mocnym jezykiem opisuje rzeczywi-
ste zjednoczenie, kiedy mowi: Ex hoc enim quod amor transformet,
facit amantem intrare ad interiora amati, et contra, ut nihil amati
amanti remaneat non unitum. ,,Jako ze rzecza wtasciwg mitosci
jest przemienienie, z koniecznosci zdarza sie wiec, ze mitujacy
przenika do glebi przedmiot swojej mitosci, i nawzajem, i to do
tego stopnia, ze zblizenie tych dwdch bytéw ustanawia i dopetnia
ich doskonate zjednoczenie™?.

W XIV wieku btogostawiona Aniela z Foligno rozpoznawata
ten stan: ,,Dusza, powiada ta stuzebnica Pana, posiada pewnos¢
obecnosci Bozej, kiedy Bog objawia sie poprzez odczucie catkowi-
cie jej wczesniej nieznane, nowe, zadziwiajace i powtarzajace sie,
poprzez ogien wypalajacy mitos¢ wtasng; dusza nabywa pewno-
Sci, gdy otrzymuje mysli, stowa, pojecia, ktore nie pochodzg od
zadnego stworzenia, i kiedy pojeciom tym towarzyszy Swiatto,
a dusza z przykroscia je zataja, ukrywa je z obawy przed zranie-
niem mitosci, ukrywa je przez dyskrecje, przez pokore i Zeby nie
wyjawiaé przeogromnego sekretu.

W tym odczuciu, o ktorym moéwie i ktore jest gwarancjg obec-
nosci Boga Wszechmogacego, dusza otrzymuje dar doskonatej
woli. Catkowicie zgadza sie z samg sobg co do autentycznego
i absolutnego pragnienia prawdy we wszystkich rzeczach, we
wszystkich punktach widzenia; a wszystkie cztonki ciata harmo-
nizuja si¢ z nia i tworzg z nig spéjng catos¢, w tej samej chcianej
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prawdzie, bez oporu i bez zastrzezen. Dusza catkowicie pragnie
rzeczy Bozych, ktoérych wezesniej nie chciata, w catej petni swoich
wspotdziatajacych wtadz. Dar catkowitego i doskonatego pragnie-
nia jest przekazany za pomocg taski, dzieki ktorej dusza czuje
obecnos¢ Boga Wszechmogacego, ktory mowi: To ja, nie lekaj sie.
Dusza otrzymuje dar pragnienia Boga i rzeczy Bozych, dar woli
przypominajacy mitos¢ absolutnie prawdziwa, jakg umitowat nas
Bog; a dusza czuje, ze wielki Bog wtargnat do niej i dotrzymuje
jej towarzystwa”.

Niezaleznie od tego, jak niewiarygodna mogtaby si¢ wydawac
podobna taska, to jest jednak potwierdzona i opisana przez
samego Swietego Dionizego z niezrownang jasnoscig i rozmachem:
»Istnieja tez, rzecze Dionizy, pomiedzy nami umysty powotane
do podobnej taski: sa to ci, ktorzy, zawieszajac wszelkg operacje
umystows, wchodzg w wewnetrzne zjednoczenie z niewystowiong
Swiattoscia. Ot6z oni moéwig o Bogu tylko przez negacje i to jest
w najwyzszym stopniu wiasciwe: bo w tym stodkim zjednoczeniu
z Nim zostali oni nadnaturalnie oSwieceni w tej prawdzie, ze Bog
jest przyczyng wszystkiego, co jest, ale nie jest niczym z tego, co
jest, o tyle Jego byt przenosi [przekracza] wszelki inny byt”"°.
I méwi jeszcze gdzie indziej: ,,Istnieje atoli pewna doskonata zna-
jomos¢ Boga, ktora wyplywa z wzniostej nieswiadomosci i spetnia
sie sitg niepojetej tacznosci, kiedy to dusza, porzucajac wszelkie
rzeczy i zapominajac sama o sobie, zatapia sie w promieniach
chwaty Bozej i o§wieca si¢ wirdd tych wspaniatych przepasci nie-
zmierzonej madrosci”".

Wspaniaty Swiety Augustyn w swoich Wyznaniach rowniez
przyznaje, ze mitosierna dobro¢ Pana pozwolita mu osiagnac te
wysokie rejony: ,,Czasem pozwalasz mi[, Panie,] zaznaé bardzo
niezwyktego stanu duszy, jakiejs przedziwnej stodyczy, ktora gdyby
we mnie osiagneta petnie, nie wiem, czym by byta — bo tym tu
zyciem juz by nie byta. Lecz brzemie trosk znowu mnie stamtgd
$ciaga, znowu mnie wchtaniajg zwykte sprawy i mocno mnie
trzymaja”'2. Swiety Grzegorz w niczym nie ustepuje biskupowi
z Hippony, kiedy mowi: ,,B6g w pewien sposob objawia sie duszy,
ktora nie pragnie niczego poza Nim, cho¢ nie wie jeszcze, jakim
On jest. Pozwala, by styszata Jego gtos w gtebi serca, lecz nie
uszami. Bog rozlewa sie w jej piersi, cho¢ nie wychodzi z Siebie.
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Pozwala sie jej dotkngé, cho¢ nie ma ciata. Przebywa z nig i w niej,
cho¢ nie przebywa w zadnym miejscu. Ale jesli dusza odpedzi od
swego umystu wszystkie mysli ziemskie, by kocha¢ tylko Boga
samego, to poczuje pewng iskre tego boskiego ptomienia i zauwazy
Swiatto tego boskiego blasku; lub jesli nie rozumie wspaniato-
Sci Boga ani tego, czym On jest w Swej istocie, to przynajmniej
wie, czym Bog nie jest. Albowiem widzi, ze Bog jest ponad
wszelka istotg. Dusza w takim stanie kontemplujaca Bostwo jest
zachwycona w podziwie i odkrywaja si¢ przed nia cudownosci
nieskonczenie przekraczajace wszystko to, co ludzki umyst moze
pojac”'3. Nie wydaje sie, zeby jakikolwiek inny stan zostat przez
Ojcoéw lepiej rozpoznany niz to doskonate zjednoczenie, ktore
dopetnia sie u szczytéw kontemplacji; a czytajac ich pisma, nie
da sie nie zauwazyC prostoty, z jakg o nim pisza. Przyznaja jego
wzniostos¢, opisujg jego cechy, zachecajg do starania sie o nie,
zdaja sie uznawac je za czeste i widzg w nim po prostu rozwoj
chrzescijanstwa w catej swojej petni. To chyba sita ich wiary i gte-
bia ich nauk zachowaly ich epoke od osobistych ambicji ludzi lub
ignoranckiego zarozumialstwa, ktore potem spowodowaty tak
wiele btedow i zmusity autoréw do méwienia o tych sprawach
z wielka ostroznoscig. Kazda droga niewatpliwie niesie ze sobg
jakie§ zagrozenia, a zyciu duchowemu nieobce sa wyboje; ale
w miare jak pokazuje sie tylko jego putapki, niebezpieczenistwa
i przepasci, to wtedy zniecheca sie dusze, ktore w innych warun-
kach osiagnetyby bardzo wysoki rozw6j, mogtyby odda¢ Bogu
wielkg chwate. By¢ moze nie myslimy o tym, ze taka trwozliwo$¢
jest tak samo grozna jak zarozumialstwo.

Ta dygresja nie przeszkodzi nam wylowi¢ pewnej pozornej
sprzecznosci w jezyku wszystkich autorow, ktorzy pisali o naj-
wyzszym zjednoczeniu. Podczas gdy jedni, jak Swiety Dionizy,
kontemplacje nazywaja wiedzg wlang, radium tenebrarum, divina
caligo, albo jeszcze wzniostg nieSwiadomoscia czy kontempla-
Cja przez negacje, inni mowig o niezwyktej wiedzy, jaka dusza
otrzymuje dzigki kontemplacji, o otrzymanym rozumowym
postrzeganiu wzniostej tajemnicy Trojcy Swietej, postrzeganiu
w pewnym sensie prawie ustawicznym. A jednak nie ma w tych
dwoch sposobach wypowiadania si¢ zadnej sprzecznosci; Swiadczg
one tylko o ograniczonosci ludzkiego jezyka. Wszystkie te wyra-
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Zenia moéwigce o ciemnosciach czy niewiedzy zaznaczaja tylko, ze
Bog udziela sig inteligencji stworzonej bez symboli i bez obrazéw,
dzieki specjalnemu $wiattu, ktore nie jest jeszcze Swiattem chwaty,
a inteligencja, rozum, dostrzega przynajmniej, ze Bog jest niewi-
dzialny i niepojety, a to jest czyms$ o wiele wiecej niz kompletng
niewiedza o Bogu. Swiety Bonawentura w jasny sposob opisuje
ten proces wstepowania coraz wyzej: Primo, dereliquere omnia
sensibilia; sucundo, omnia intelligibilia; tertio, ingredi caliginem,
ubi apparet Deus. ,,Pierwszy stopien to wzniesienie si¢ ponad $wiat
zmystowy; drugi — przekroczenie tego, co poznawalne; trzeci — wej-
Scie w obtok, w ktorym przebywa Bog” 4. Tak tez wypowiada sie
Swiety Dionizy, ktory moglby nieustannie zgtebiac ten temat: ,,I tu
trzeba zauwazyc, pisze, ze byto nakazane Mojzeszowi naprzod sie
oczyscic i oddzieli¢ sie w ten spos6b od profanow; a po oczysz-
czeniu ustyszat on roézne glosy trab i zobaczyt rozne swiatta, ktore
rozlewatly sie czystymi i niezliczconymi promieniami; wreszcie,
porzucajac thum, wstgpit w towarzystwie kilku wybranych kapta-
néw az na wierzchotek Gory Swietej. Wszakze nie cieszyt on sie
jeszcze poufatoscig Boga; i nie ogladat Bostwa, ktore pozostato
niewidzialne, ale miejsce, w ktorym sie zjawia'S. To ma znaczyc,
moim zdaniem, ze rzeczy najbardziej boskie i najwznioslejsze
z tych, ktére nam dano widzie¢ i zna¢, sa pewnego rodzaju wyra-
zem symbolicznym wszystkiego, co zawiera w sobie przemozna
natura Boga: wyrazem odstaniajgcym nam obecnos¢ Tego, ktory
usuwa si¢ od wszelkiego pojmowania i ktory zasiada na wysoko-
Sciach niebianskiego pobytu. Wtedy dusza, uwolniona od §wiata
zmystowego i od Swiata umystowego, wchodzi w tajemniczg
ciemnos¢ Swietej nieswiadomosci i, gardzac wszelkimi naukami
danymi, gubi si¢ w Tym, ktory nie moze by¢ ani widzialnym,
ani pojetym; cata oddana temu najwznioslejszemu przedmiotowi,
nie nalezgc ani do siebie, ani do innych; ztaczona z nieznanym
najszlachetniejszg czescia siebie samej z powodu swojego wyrze-
czenia sie wiedzy, czerpiac na koniec z tej absolutnej niewiedzy
takie poznanie, do jakiego rozum nie mogtby nigdy doj$¢”"¢. Na te
wzniostg nieswiadomos¢, o ktdrej mowi niezrownany Areopagita
i ktora jest jakby cecha charakterystyczng zjednoczenia przemie-
niajacego, czesto wskazuje réowniez Pismo Swiete. Swiadczy o tym
welon Rebeki starannie zakrywajacy jej twarz, gdy spotyka swo-
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jego matzonka, tak jak pota ptaszcza, ktorg Eliasz zastaniat swojg
twarz w obecnosci Pana. A co si¢ tyczy Mojzesza, to przypomina
on swojemu ludowi, ze przyjscie Boga zostato zapowiedziane na
Synaju przez pewna tajemnicza ciemnos$¢: Et accessistis ad radi-
ces montis, qui ardebat usque ad ccelum: erantque in eo tenebre
et caligo'. Albo jeszcze na przyktad wypetnienie obietnicy Pana
u Ozeasza: Sponsabo te mihi in fide'®. Czyz nie jest to zjednoczenie
doskonate, cho¢ jeszcze u poczatkow wiary?

Inna figura tej jakze wzniostej kontemplacji zostata zawarta
w tych fragmentach swietych Ksiag, gdzie jest mowa o tajemni-
czych obtokach. W Ksiedze Wyjscia czytamy: Dominus precedebat
eos ad ostendendam viam, per diem in columna nubis, et per noctem
in comna ignis, ut dux esset itineris utroque tempore'®. To objawie-
nie si¢ Boga, wywotujace tak rozne efekty, dobrze odzwierciedla
podwdjnos¢ sposobu, w jaki mozna wyttumaczy¢ szczyt kontem-
placji: stup obtoku jest owa nieswiadomoscia, pozwalajaca zmie-
rzy¢ sie otwarcie z rzeczami wiecznymi; stup swiatta rozbtyska,
przeciwnie, in caliginoso loco, i przydaje catemu $wiatu nizszemu
Boskiego blasku, ktory pozwala dostrzec jego harmonie ze Swia-
tem wyzszym.

Swiety Pawel, poruszajac temat wizji i objawien, wyznaje, ze
zostal wyniesiony tam, gdzie ukazuje si¢ niewystowiony Bog:
Scio hominem in Christo (...) raptum hujusmundi usque ad ter-
tium ceelum. Et scio hujusmundi hominem (sive in corpore, sive
extra corpus, nescio, Deus scit), quonim raptus est in paradisums;
et audivit arcana verba, quee non licet homini loqui. ,,Znam czlo-
wieka w Chrystusie, ktory (...) zostal porwany az do trzeciego
nieba. [ wiem, ze ten cztowiek — czy w ciele, nie wiem, czy poza
ciatem, Bog to wie — zostal porwany do raju i styszat tajemne
stowa, ktorych sie nie godzi cztowiekowi powtarzaé”?°. To trzecie
niebo to nic innego jak niebo duszy, gdzie dokonuje sie najwyzsza
kontemplacja, ktorej zaden jezyk nie potrafitby odda¢. Co warto
podkresli¢, Apostot, doszedtszy do tego trzeciego nieba, ktore dla
Ojcow jest odpowiednikiem wizji rozumowej, nie moéwi o tym, ze
widziat, ale ze styszal, jakby chciat powiedziec, Ze te jakze wielkie
wyzyny nalezg jeszcze do sfery wiary, a nie do samej wizji. Do
tego wtasnie porzadku rzeczy odnosi si¢ nastepujgce zalecenie:
Non contemplantibus nobis quce videntur, sed quee non videntur.
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Quee enim videntur, temporalia sunt; que autem non videntur,
®terna sunt. \Wpatrujemy si¢ nie w to, co widzialne, lecz w to,
co niewidzialne. To bowiem, co widzialne, przemija, to zas, co
niewidzialne, trwa wiecznie”?'. Cztowiek kontemplujgcy w akcie
kontemplacji dostrzega wiec rzeczy wieczne, ale nie poprzez zwy-
czajne widzenie, ale przez prawdziwe doSwiadczenie. Bg objawia
sie, a objawia sie takim, jakim jest, czyli w Trojcy jedyny. Dusza
zostaje bowiem dopuszczona do doskonatego zjednoczenia przez
gtebokie poznanie dostojnej i przenajswietszej Trojcy. Stowa
Naszego Pana z kazania podczas Ostatniej Wieczerzy spetniajg
sie catkowicie i z catg moca: Ad eum veniemus, et mansionem
apud eum faciemus>. Trzy Osoby Boskie nie tylko dajg poznac
Swoja obecnos¢ w duszy, ale, pomimo ze nie zawsze odbywa sie
to z takg samg oczywistoscig, zamieszkujga w niej tak, ze dusza
czuje, iz przebywa w tym Boskim towarzystwie. Ta cecha trzeciego
stopnia zjednoczenia jest tak charakterystyczna, ze Swiety Dionizy
rozpoczat swoj traktat o teologii mistycznej inwokacja do Trojcy
Swietej.

Wtedy realizuje sie gtebokie pragnienie Kosciota, gdy w usta
Boga, pochylajacego sie nad dusza, wktada Kosciot takie stowa:
Veni, electa mea, et ponam in te thronum meum; quia concupivit
Rex speciem tuam?3. Bog rzeczywiscie ustanowil w duszy Swoj
tron, jakby w matym niebie, wszak sam Mistrz powiedziat: Heec
est vita eterna, ut cognoscant te solum Deum verum et quem misisti
Jesum Christum®4. Dusza zyje w $cistym i Swiadomym zjednocze-
niu z trzema Osobami Boskimi; gdyz jezeli jest specjalnie ztaczona
z Synem, ktory sam jest Oblubiencem, to nadszedt rowniez dla
niej moment poznania Ojca przedwiecznego w gtebokiej i pet-
nej tajemnicy bliskosci zgodnie z tymi stowami: Venit hora cum
jam non in proverbiis loquar vobis, sed palam de Patre annuntiabo
vobis. In illo die in nomine meo petetis: et non dico vobis quia ego
rogabo Patrem de vobis; ipse enim Pater amat vos®S. Ojciec i Syn
komunikujg Swojg substancjalng mitos¢ do duszy: Stowo chlubi
sie z bycia Oblubiencem natury ludzkiej, ktéra stworzyto; Ojciec,
ktory stworzyt wszystko przez Swojego Syna, raduje sie z czutego
ojcostwa, z jakim traktuje oblubienice Swojego Syna; a Duch,
w ktorym to zjednoczenie si¢ w duszy dokonuje, pozwala jej
rodzi¢ owoce godne wiekuistego Ojcostwa oraz jednosci z Synem.
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Wielki Ojciec Abraham — o ktérym Pismo Swiete mowi, ze
zostal wyniesiony do tak bliskiej zazylosci z Bogiem, ze otrzymat
objawienie dostojnej Trojcy — kiedy przyjmowat Pana objawia-
jacego sie pod postacig trzech aniotéw, pozdrowit ich tak, jakby
chodzito tylko o jedng osobe. Przyktad ten nie jest jedyny w Sta-
rym Testamencie, cho¢ przeciez prawdy, a szczegdlnie tajemnica
dostojnej i cichej Trojcy, byly jeszcze spowite tajemnicg. Trudno
sie temu dziwié: Bog zechcial wtedy wynie$s¢ w najwyzsze rejony
kilka wybranych dusz i odstaniajac si¢ przed nimi, uczyt je pozna-
wac Go takim, jakim jest: w trzech Osobach, ale jeden co do
istoty.

Tym bardziej Nowy Testament, ktory w zamierzeniu Bozym
miat uczyni¢ powszechng te wzniosta wiedze o Bogu, zawiera spis
jeszcze wyrazniejszych objawien. Na przyktad na chrzcie Naszego
Pana to ujawnienie dokonato sie na sposoéb zmystowy. Ale szczyt
kontemplacji, jako etap drogi Bozej, nigdzie nie jest lepiej przed-
stawiony niz w tajemnicy Przemienienia. Mozna by powiedziec,
ze nasz Boski Pan chcial pokaza¢ przez nie kompletny obraz stanu,
jaki staramy sie opisaé. Najpierw Apostotowie widzg Pana widze-
niem cielesnym, gdy wspinaja sie na gore; potem chwata Stowa
rozbtyska nad Jego cztowieczenstwem, jak w bardzo szlachetnym
widzeniu wyobrazeniowym. Mojzesz i Eliasz oznaczaja dwa
elementy, ktore do tej pory podtrzymywaty dusze na jej drodze:
prawa Przykazan Bozych oraz bezposrednie Swiatto prorockie.
Piotrowi wydaje si¢ wtedy, ze nie nalezy juz iS¢ dalej i ze nalezy
na tym si¢ zatrzymac; ale Bog chce ukaza¢ swoim przyjaciotom
jeszcze glebsze objawienie samego Siebie: Adhuc eo loquente, ecce
nubes lucida obumbravit eos. Et ecce vox de nube, dicens: Hic est
Filius meus dilectus in quo mihi bene complacui; ipsum audite®.
Przez swoj Swietlisty blask obtok wprowadza ich w noc Boza,
ktora odbiera im widzenie zmystowe, a nawet zaciemnia blask
cztowieczenstwa Pana Jezusa; to wtedy wiasnie straszliwa tajem-
nica Trojcy Swietej odkrywa sie przed nimi i kazda z trzech Oséb
daje Apostotom donioste Swiadectwo, a im zaciera si¢ widok
wszystkiego innego wokot.

Ten sam s$wietlisty obtok zakrywa Pana Jezusa w momencie Jego
zwycieskiego Wniebowstapienia: Et cum heec dexisset, videntibus
illis, elevatus est, et nubes sescepit eum ab oculis eorum?’; zaprasza-
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jac w ten sposob Apostotow do poszukiwania Boga w tym wtas-
nie obtoku, ktory dziesie¢ dni pézniej miat da¢ im w posiadanie
wszystkie wspaniatosci, ktore Boski Mistrz im obiecat i dla nich
otrzymat. Doskonata oblubienica, czyli Kosciol, a takze dusza
moga wiec powiedzie¢: Sub umbra illius quem desideraveram sedi®s.
Cien wiecznej Prawdy to Duch Swiety, ktory w niewystowiony
sposob jednoczy dusze z jej ukochanym; i tak jak cien nieustannie
odnawia rzeczywistos¢, od ktorej pochodzi, tak samo Boski Duch
nie zapisuje na duszy oblubienicy nic innego jak podobienstwo do
Tego, ktory jest imago Dei invisibilis*® oraz figura substantice ejus3°.
Czasem dziatanie tego Boskiego Ducha doprowadza wrecz do
wyrycia fizycznego podobienstwa z typem Boskim, jak u Swietego
Franciszka z Asyzu, u $wietej Katarzyny ze Sieny i innych jeszcze.

To w Swietle tej wzniostej nauki trzeba ocenia¢ intencje Kosciota
wyrazong w niektorych rytach liturgicznych, jak tradycja obra-
czek u konsekrowanych dziewic: Desponso te Jesu Christo, Filio
summi Patris (...). Accipe ergo annulum fidei, signaculum Spiritus
Sancti, ut sponsa Dei voceris. Tak samo w rytach sktadania slubéw
monastycznych najstarszym i najpowszechniejszym jest potrdjna
inwokacja Os6b Boskich w formie uroczystej modlitwy. Akta
Meczennikow petne sg swiadectw pokazujacych, ze dusze najbar-
dziej zjednoczone z Bogiem zawsze w ten sam sposob odczuwaly
to przemieniajace zjednoczenie. Chwalebna dziewica Cecylia, gdy
ukonczyta swoj bieg i wyczerpata tajemniczy termin trzech dni,
przekraczajac prog wiecznosci, swojej doczesnej powtoce, jako
ostatnie zadanie, powierzyla wyznanie wiary w dostojng Trojce.
Tak wcigz po tylu wiekach §wiadczy sie o sercu tej dziewicy,
meczennicy i apostotki, ktora niewatpliwie otrzymata przywilej
zdobycia niezliczonych dusz swoim wymownym stowem, ktérym
doprowadzita je do chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego.

Wielki Doktor swiety Hilary méwi nam w swoim komenta-
rzu do Psalmu 118, werset 32: Viam mandatorum tuorum cucurri
cum dilatasti cor meum. Dilatatum est cor, quod per fidem capax
doctrine Dei paditur. Et hoc de credentibus dictum est: Et inhabitabo
et inambulabo in eis. Cor igitur dilatatur, in quo sacramentum Patris
et Filii residet; in quo capaci habitatione Spiritus Sanctus delecta-
tur. ,,Pobiegtem drogg Twoich przykazan (...), gdy$ rozszerzyt mi
serce. Mowimy, Ze serce rozszerza sig, gdy przez wiarg otwiera

28 Pnp 2, 3.

29 Kol 1, 15.
3% Hbr I, 3.

165



166

3t Hilar., Tract.,

in ps. CXVIIL. Hilary

z Poitiers, Traktat do Psalmu
118, thum. ks. T. Ktosowski
SDB, Wydawnictwo
Naukowe UKSW, Warszawa

2017, 8. 74.

32 Dionys. Carthus.,

Flamm. Div. Amoris.

33 ps 70, 16.

Christianitas 74/2048 DUCHOWOS¢

sie na przyjecie nauki Bozej. To o wierzacych bowiem [Bog]
powiedziat: Zamieszkam z nimi i bede przechadzat si¢ wsréd nich.
Serce zatem rozszerza sie, jesli w nim ma siedzibe tajemnica Ojca
i Syna, i Duch Swiety moze z radoécig zamieszka¢”3'. Dionizy
Kartuz w XIV wieku nie méwi niczego innego: Tunc ea que fidei
sunt, cum rationibus credendorum et purificate mentis intelligentia
contemplaberis dulciter et sincere; ac superglosissimam Trinitatis
gloriam, emanationem et communicationem ad intra, mutuam
intuitionem, dilectionem, fruitionem, consistentiam aternalem,
superdeliciosam, superfelicissimam et supersanctissimam intueberis
deiformiter, assidue et serene. Tunc respectu infiniti et incircumscrip-
tibilis Dei erit tibi angusta et modica omnis creatura, in solo quoque
Deo tuo erit consolatio omnis et affectio tua. ,,Bedzie ci wtedy dane
oglada¢ w catej stodyczy i prawdzie, rozumem duszy oczyszczonej,
przenikajgcym sekretne powody i przyczyny tajemnic, wszystko
to, co podaje nam wiara; wtedy, zanurzony w ubostwiajacym
Swietle, bedziesz mogt wejs¢ w gtebokg i niezmgcong kontem-
placje niedostepnej chwaty najdostojniejszej Trojcy, bedziesz
mogt rozwaza zwigzek i postepowanie Osob Boskich ad intra, ich
wzajemng mitos¢ i zachwyt, jakie z Siebie czerpia, niewystowione
spojrzenie, poprzez ktore nawzajem sie kontempluja, ich wiekuistg
i niezmienng istote, suwerennie chwalebng i uSwiecajaca. Wtedy,
w obecnosci nieskonczonosci i ogromu Boga, wszelkie stworzenie
wyda ci sie mate i ciasne; i tylko w samym Bogu znajdziesz cate

”32 Ten sam autor moOwi

swoje pocieszenie i cata swoja mitos¢
roOwniez, ze B6g nie ma juz wtedy nic do ukrycia przed dusza,
ktora staje sie powierniczka Jego tajemnic. Poniewaz wspania-
tomyslnie zrezygnowata z wszystkich rzeczy, nawet z rozkoszy
intelektualnych, B6g wynagradza ja, udzielajac sie jej w catej Swo-
jej petni: Quoniam non cognovi litteraturam, introibo in potentias
Domini33.

Kasjan rowniez podaje kilka cennych Swiadectw o formie, jaka
przybiera modlitwa w tym stanie duchowych zaslubin: ,Czwarty
[rodzaj modlitwy pozyteczny jest dla tych], ktorzy wydarli juz
z serca ciernie karzgcego sumienia i osiagneli wewnetrzny pokdj,
a rozwazajac czystym umystem dary Bozej dobroci i mitosierdzia
udzielone im w przesztosci, zlewane obficie w terazniejszosci
i odtozone dla nich w przysztosci, zapalaja si¢ do modlitwy pto-
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miennej, ktorej cztowiek nie jest w stanie pojac¢ ani wyrazié”34.
W innym miejscu czcigodny autor podaje kilka innych, nie mniej
charakterystycznych cech: ,,Ten, kto (...) oprocz cnoty prostoty
i niewinnosci uzbroit sie w cnote rozpoznawania, dzieki ktorej stat
sie pogromca jadowitych wezow i rzucit pod swoje nogi szatana,
ten w zapale ducha podobny jest do wspomnianego w psalmie
jelenia, ktory pasie sie na gorach prorokow i apostotow, gdzie
jego pokarmem s3 najwyzsze tajemnice. Zywiac sie nimi nieustan-
nie, napetnia si¢ powoli wszystkimi uczuciami, jakie zawarte sg
w psalmach, tak ze kiedy zaczyna je Spiewac, nie sa to juz stowa
utozone przez proroka, ale jego wtasna modlitwa, wydobywajaca
sie z gtebi (...) serca [albo czuje przynajmniej], ze stowa psalmow
odnosz3 sie i spetniaja w jego codziennym zyciu”33. To o tej jakze
wzniostej modlitwie mowit §wiety Antoni, o czym zaswiadcza
tenze sam Kasjan: ,;To wtasnie od [tego btogostawionego meza]
pochodzi to — bardziej boskie niz ludzkie — zdanie, ze doskonata
modlitwa ma miejsce wtedy, gdy mnich zapomina o sobie i o tym,
ze sie modli”3°
swoim Boskim przedmiotem, juz nie ma zadnej mysli o sobie, co

. Co oznacza, iz dusza, catkowicie pochtonieta

z takg subtelnoscig wychwycit swiety Franciszek Salezy: ,,Skoro
Bog obdarzy je $wietym pokojem swej obecnosci, dobrowolnie go
porzucaja (...), by zbadag, jak [same] zachowajg si¢ (...) w tym sta-
nie, i przekonac sie, czy rzeczywiscie znajdujg w tym zadowolenie.
Niepokoija sie, chcac sie dowiedzied, czy ich spokoj jest naprawde
spokojny, a ich uciszenie naprawde ciche. W konicu wiec, zamiast
pozwoli¢ swej woli, by w spokoju kosztowata radosci obecnosci
Bozej, zajmujg swoj rozum roztrzasaniem uczud, jakich doznaja.
Postepuja jak oblubienica, ktora zabawiataby sie ogladaniem
obraczki §lubnej, nie patrzgc na samego oblubienca, ktory jej
obraczke darowat”3’. Takie niedoskonatos$ci nie majg miejsca
w tych wysokich rejonach; a Bossuet nie myli sie, gdy jego geniusz
kaze mu powiedzie¢: ,Wydaje sie, ze ta modlitwa, przez swojg
wielkg prostote, jest mniej widoczna sama sobie, a bardziej w swo-
ich skutkach”3®. Swiety Grzegorz z Nyssy moéwi, ze w doskonatym
zjednoczeniu dusza jakby przechodzi w Boga, migrat in Deum,
miesza sie z Bogiem, permixta et contemperata. Swiety Grzegorz
z Nazjanzu uzywa podobnego wyrazenia, purissime luci commi-
sceri. Swiety Odon z Cluny nazywa takie zjednoczenie stodkim
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szeptem stow wypowiadanych w sekrecie. Kasjan uwaza, ze dusza
jest wtedy tak czysta, tak uduchowiona, ze nazywa ja juz tylko
attenuata mens, tak mato pozostato w niej z samej siebie.

Wielka prorokini Swieta Hildegarda w swoim niezrbwnanym
stylu nakreslita portret swej duszy i rzucita dzieki temu zywe
Swiatto na wspaniatosci, jakich B6g moze dokonywaé w bycie
ludzkim, gdy ten staje sie postuszny Jego tasce. W tym portrecie
tatwo rozpoznaé kontemplacje wlang po tym, co ma w sobie
zrownowazonego, stabilnego, i po tym, co jest w niej z koniecz-
nosci przejsciowe.

Oto co moéwi ta chwalebna corka Swietego Benedykta:

Juz od mego dziecinstwa, zanim uksztaltowaty sie moje
kosci, nerwy i zyly, az do tego czasu, w ktoérym jestem
kobieta ponad siedemdziesiecioletnia, mam w duszy nie-
ustannie te sama wizje. Wedle upodobania Bozego moja
dusza raz to wznosi si¢ ku wyzynom nieba i r6znym rejo-
nom powietrznym, raz to przechadza si¢ posréd réznych
ludéw, choc¢by nawet zamieszkiwaty dalekie krainy, nie-
znane miejsca. A poniewaz widze w ten sposéb rzeczy
w mojej duszy, rozwazam je rOwniez poprzez rozmaite
pryzmaty chmur i innych stworzen. Rzeczy tych nie sty-
sze uszami, nie postrzegam ich myslami mego serca ani
wspolnym dziataniem moich pieciu zmystow; widze je po
prostu w mej duszy, a oczy mego ciala sa zawsze otwarte,
gdyz nigdy nie doswiadczytam utomnosci ekstazy; widze
je, czuwajac, we dnie i w nocy. Czesto zostaje unierucho-
miona staboscig ciata; bardzo czesto przygniataty mnie
choroby tak ciezkie, ze mo6j los zdawat sie wazy¢; ale Bog
podtrzymuje mnie az do dzisiaj.

Swiatlo, jakie widze, nie jest punktowe, ale nieskonczenie
jasniejsze niz obtok spowijajacy stonice. Nie mogtabym
okresli¢ w tym Swietle ani wysokosci, ani dtugosci, ani
szerokosci; dla mnie $wiatto to nazywa si¢ cieniem zywe-
go Swiatta. Jak stonce, ksiezyc i gwiazdy odbijaja si¢ w wo-
dach, tak samo pisma, mowy, cnoty i niektére uczynki
ludzkie posiadajace formy rozbtyskuja dla mnie w tym

Swietle.
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Dtugo zachowuje pamiec¢ o tym wszystkim, co widziatam
lub czego sie w tej wizji nauczytam; pamietam réwniez,
kiedy widziatam i styszatam; jednoczesnie widze, stysze,
wiem, i tylko jedng chwile zajmuje mi nauczenie si¢ tego,
co wiem. To, czego w tym $wietle nie dostrzegam, o tym
nie mam wiedzy; a skoro nie jestem uczona, nauczytam
si¢ w prostocie czytania pism. Co widze i stysze, to opisuje
w wizjach; nie powtarzam innych stéw poza tymi, ktore
stysze; wyrazam w tacinskich pozbawionych elegancji sto-
wach to, co dostrzegtam w wizji. Pisania na podobienstwo
filozoféw w tych wizjach nie jestem uczona; stowa z wizji
nie przypominajg tego, co wypowiadajg usta ludzkie, sg
jakby jasnym ptomieniem, niczym lekki obtok ulatujacy
W przestworza.

Poznanie formy tego §wiatta nie jest dla mnie bardziej
mozliwe niz przedostanie sie catkowicie do kuli stonca.
W tym Swietle, czasami, ale nie czesto, widze inne $wiatto,
ktore dla mnie nazywa si¢ zywym Swiattem. Nie potra-
fie powiedzie¢, kiedy i jak je widze; ale gdy o nim mysle,
wszelki smutek, wszelki lek zostaje ode mnie odjety do
tego stopnia, ze zapominajgc o starej kobiecie, poruszam
si¢ jak prosta mloda dziewczyna.

Ale z powodu mojej ciagtej choroby, na ktorg cierpie, wy-
razanie stow i wizji, ktore sg mi ukazane, jest dla mnie me-
czace. Jednak gdy dusza je widzi i kosztuje ich, zmieniam
sie do tego stopnia, ze zapominam o calym bolu i calym
utrapieniu, jak to przed chwila opowiedzialam. Moja du-
sza czerpie to, co widze i stysze w tej wizji, jak z fontanny,
ktora ciagle pozostaje petna, nigdy sie nie wyczerpujac.
Dlatego tez mojej duszy nigdy nie brakuje tego swiatta,
opisanego wczesniej, nazwanego cieniem zywego Swiatta;
i widze je, tak jak ogladam bezgwiezdne niebo poprzez
Swietlisty obtok. To w tym $wietle czesto widze to, co
mam powiedzie¢, i w tym $wietle odpowiadam tym, kto-

rzy pytaja mnie o blask wspomnianego zywego Swiatta.

Potem wielka kontemplatyczka w ten sposob streszcza to, co dla
niej wynikalo z tak ciaglego i wzniostego stanu: ,,Juz catkowicie
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nie znam samej siebie, kontynuuje, ani w tym, co tyczy sie cia-
fa, ani w tym, co tyczy sie duszy; mam sie¢ za nic; zwracam sie
do zywego Boga, powierzam Mu wszystkie te rzeczy, aby Ten,
kto nie ma ani poczatku, ani konca, raczyt zachowa¢ mnie od
ztego we wszystkim. A ty, ktory poszukujesz mych stow, i wy,
ktorzy w wierze pragniecie ich stucha¢, modlcie si¢ za mnie, bym
wytrwata w stuzbie Bozej”3?. Zapoznajac sie z poszczegdlnymi
specjalnymi darami, jakimi ozdobiona zostata dusza swietej Hil-
degardy, oraz z cudownym rozmachem, jaki im towarzyszyt, od-
najdujemy na tych stronicach doskonaty opis stanu najwyzszego
zjednoczenia w tym, co jest w nim state, jak rowniez przejSciowe.
W innej za$ czesci tego samego listu Swieta prorokini wskazuje,
jaka droga dochodzi sie¢ do takich wyzyn: ,,Ci, powiada, ktorzy
podczas wynoszenia w gore swojej duszy czerpali swoja madros¢
u Boga, a samych siebie mieli za nic, ci wlasnie stali sie podpo-
rami niebios”.

Nasz tekst bytby bardzo niekompletny, gdyby$my nie dopowie-
dzieli, ze doskonaty rozkwit daru madrosci catkowicie odpowiada
wszystkiemu, co mozna powiedzie¢ o doskonatym zjednoczeniu,
tak jak dar rozumu zdaje si¢ bardziej ugruntowywac w zjednocze-
niu ekstatycznym. W tym wzgledzie nasze swiete Ksiegi zawierajg
najdoktadniejsze opisy, sposrod ktorych wybralismy modlitwe
dziekczynng Jezusa, syna Syracha: Confiteor tibi, Domine Rex, et
collaudabo te Deum salvatorem meum... ,,Bedac jeszcze mtodym,
zanim zaczatem podrézowad, szukatem jawnie madrosci w modli-
twie. U bram $wiatyni prositem o nig i az do konca szukac jej
bede. Z powodu [jej] kwiatow, jakby dojrzewajacego winogrona
[przed uptywem czasu, (czyli przed nastaniem wiecznosci)*°],
serce me w niej si¢ rozradowato... Temu, ktéry mi dat madros¢,
chce oddac cze$c... Wnetrze moje poruszyto sie, aby jej szukac
(to wtasnie wszystkie utrapienia, o ktorych méwilismy)#’, i byt

to dla mnie zysk wspaniaty”4?

. Tak méwit prorok, ktory doszedt
do szczytu zycia duchowego i ktory czut w sobie, w catym blasku
to, co zaszczepia w duszy ludzkiej dar madrosci. I wiasnie ten
dar naprawde powoduje pelne nasycenie u wyr6éznionego nim
stworzenia, a dzieje sie to zazwyczaj w ten sposob, ze wcale nie
poruszaja jej rzeczy, ktore zaprzatajg wielu innych ludzi. Cate Zycie
zostaje przemienione: nalezy do Boga i trudzi sie dla Boga; dusza
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nabiera anielskich obyczajow zgodnie z piegknym wyrazeniem
Kosciota w licznych legendach o swietych: wyrazeniem bardzo
szerokim, ktorego nie nalezy rozumie¢ w ograniczonym znaczeniu
tylko jednej cnoty. Rowniez tak samo nalezy interpretowac ten
chwalebny hotd Patriarchy mnichéw: Erat vir Domini Benedic-
tus vultu placido, moribus decoratus angelicis; tantaque circa eum
claritas excreverat ut in terris positus in ccelestibus habitaret. ,Maz
Bozy Benedykt miat twarz pogodna; obejScie jego byto anielskie,
a Swiatto wiary w nim byto takie, Ze cho¢ zyt na ziemi, zdawat si¢
zamieszkiwac¢ w niebie”43.

Cate to pigkne uporzadkowanie zycia pochodzi od daru madro-
Sci, zaszczepiajacego w duszy spokoj porzadku. To uwarunkowanie
nie umkneto swietemu Augustynowi, o czym pisat w ten sposob:
»Madros¢ jest cechg przynalezng ludziom wprowadzajacym pokoj,
w ktorych wszystko jest uporzadkowane i w ktorych nie ma row-
niez najmniejszego odruchu sprzeciwiajacego sie rozumowi, gdyz
wszystko jest u nich podporzadkowane rozumowi ludzkiemu,
a sam cztowiek podporzadkowany jest Bogu: to do takich wtasnie
ludzi Pan zwraca sie, moéwiac: Beati pacifici”*. Swiety Doktor nie
bez przyczyny do najwyzszego zjednoczenia przyrownuje to z bto-
gostawienstw, ktore tyczy sie ludzi wprowadzajacych pokéj. Bo
przeciez juz nie tylko cierpliwo$¢ jest tu praktykowana w obliczu
przeciwnosci, ale pokoéj; to juz nie tylko cnota posréd nich panuje,
ale btogostawienstwo.

Wtasciwoscia tego stanu jest wiec ugruntowanie duszy
w pokoju. Zdaje si¢ wtedy, ze Pan wypelnit w niej to, co jej obie-
cywal: Ego declinabo super eam quasi fluvium pacis*>; a takze ze
spetnit pragnienie duszy: Domine, dabis pacem nobis, omnia enim
opera nostra operantus es nobis*®. Uzasadnione zostaja tutaj stowa,
jakie w Swietej Piesni wypowiada oblubienica: Facta sum coram
eo quasi pacem reperiens?’.

Oblubienica mitujacego pokoj Krola sama stata sie pacifica
poprzez swoje z Nim zjednoczenie; gdyz przyjeta i wprowadzita
w czyn stowo swojego Boskiego Oblubienica: Pacem relinquo
vobis, pacem meam do vobis®, jakze trafnie skomentowane przez
Swietego Dionizego: ,,Ale c6z powiemy o tym pokoju, ktéry nam
przyniosta mitos¢ Chrystusa? Od niego to nauczyliSmy sie nie
prowadzi¢ wojny z samymi soba, z naszymi bra¢mi, ze Swietymi
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aniotami, z ktorymi raczej, wedtug moznosci, [wspotpracujemy]
w stuzbie Bozej pod wpltywem Jezusa, ktory czyni wszystko we
wszystkich i stwarza w nas pokdj niewystowiony, przeznaczony
od wieki wiekéw i godzi nas z sobg w Duchu i w Sobie samym,
a przez Niego i z Ojcem”#. Tak, ten niewystowiony pokoj, ktory
zamieszkuje w duszy ludzkiej, wprowadza do niej tym samym
jakby uroczystg cisze i cudowne, spokojne dziatanie; takiego to
pokoju zyczyt Filipianom $wiety Pawel, kiedy pisat do nich: Et
pax Dei, quee exsuperat omnem sensum, custodiat corda vestra et
intelligentias vestras in Christo Jesu’°. Przewyzsza on oczywiscie
cze$¢ zmystowg duszy, powsciaga jg i opanowuje, zeby udzielic sie
wiladzom wyzszym, woli i rozumowi, ktore utrzymuje w porzadku
i rownowadze: Tetigisti me, mowi §wiety Augustyn, et exarsi in
pacem tuam>'.

Pokoj ten jest owocem pewnej solidnosSci w dobru, jaka dusza
otrzymuje tylko w stanie przemienienia w Bogu. Jest uporzadko-
wang forma doskonatej mitosci, a u tego, kto ja posiadt, zaktada
podziwu godne, ale i bedgce juz nawykiem, podporzagdkowanie
sie, dzieki ktoremu moze zosta¢ wtagczony w poczet prawdziwych
stug, o czym stanowi program swietego Benedykta prowadzacego
swojego ucznia do Swietosci: Ut ad eum per obedientice laborem
redeas, a quo per inobedientice desidiam recesseras. ,,Aby$ przez
trud postuszenistwa powrdcit do Tego, od ktorego odszedltes przez

gnu$nos¢ niepostuszenstwa>?

. Ale sam $wiety Patriarcha powiela
przeciez tylko najchwalebniejsze przyktady, wszak Pan Jezus, przy-
chodzac na ten Swiat, formam servi accipiens, in similitudinem
hominum factus, nie zadowolit si¢ taka forma stuzby, ale stat sie
obediens usque ad mortem, mortem autem crucis>3. Co sie tyczy
Krolowej aniotéw i ludzi, przybrata ona tytut ancilla, bo tak bar-
dzo utwierdzita si¢ w peini postuszenstwa Bogu, oswobadzajac
swoja wlasng wolnos¢ ze wszystkiego, co mogto stanowic prze-
szkode dla doskonatego panowania Pana w Jej duszy. Dlaczego
wobec tego mieliby$smy sie dziwic, ze wielkie dusze, tak jak dusza
Swietej Agaty, wzgardzity wszelka wielkoscig i wszystkimi tytu-
tami, zeby przyznac sie tylko do jednego: Ancilla Christi sum;
ideo me ostendo servilem habere personam. Taka jest prawdziwa
wolnos¢, jaka zaszczepia Duch Swiety: Ubi autem Spiritus Domini,
ibi libertas>*.
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Pewne jest, ze w doskonatym zjednoczeniu dusza z wielkg
fatwoscia czyni dobro oraz Ze na skutek nadprzyrodzonego $wiatta
i sity nawykta jest do praktykowania cn6t w stopniu heroicznym.
Taka forma zjednoczenia z Bogiem odpowiada doskonatemu wie-
kowi Chrystusa i pelni Jego lat na tyle, na ile mozna osiggna¢
je na tej ziemi; dusza jest wiec wtedy w stanie dawac w sposob
nadprzyrodzony to, czego tu, na ziemi, mozna oczekiwaé od kogos
w pelni sil, zycia i ptodnosci. Prawidtowe rozpoznanie tego, co
doskonalsze, staje si¢ zwyczajne u duszy, ktora osiagneta takg
petnie; to wiasnie nasi Ojcowie nazywali cnotg rozpoznawania,
matkg cnot. Wtedy, i tylko wtedy, dusza jasno rozumie i to, co
jest najlepsze samo w sobie, i to, co jest najlepsze dla niej. Na tym
wiasnie polega prawdziwe rozpoznanie. Moze wigc ofiarowac si¢
Bogu tak, jak Kosciot powiada o swietej Teresie i wielu innych
Swietych w legendach. Maxime arduum votum emisit, efficiendi
semper quidquid perfectius esse intelligeret. ,,Ztozyta to naprawde
straszliwe przyrzeczenie, ze zawsze bedzie czynita tylko to, co
wyda jej sie doskonalsze”. Takie slubowanie moze by¢ ztozone
rozsgdnie wytgcznie w stanie, ktory pozwala na wypetnienie go
z pewng tatwoscia, i pod warunkiem, ze bedzie oparte na jakiejs
juz wyprébowanej podstawie, ktorej sama dobra wola nie databy
rady stworzy¢; gdyz nie wznosi si¢ budowli duchowej ani tez zad-
nej innej budowli, poczynajac od zwieniczenia.

Dom Guéranger sformutowat na ten temat nauke, ktorg wie-
lokrotnie u niego styszeliSmy: ,,To bardzo rzadkie, mowit, zeby
dusza hojnie zgodzita si¢ na catkowita Smier¢ natury; wystarczy
nie zgodzi¢ sie na nig tylko w jednym matym punkcie, zeby Bog
sie wycofat, co po czesci ttumaczy, dlaczego tak mato dusz osiaga
doskonatosé. Mysle¢ zas o najdoskonalszym mozna, wytgcznie
bedac utwierdzonym w doskonatosci. Dlatego przy kanonizacji
Swietych Kosciot w specjalny sposéb bada ten rodzaj cnét, ktory
moze $wiadczy¢ o zarozumiatosci lub nieostroznosci tych, ktorzy
je wypracowali. A, przeciwnie, jesli ujawnity si¢ u tych, ktorzy
potrafili ofiarowac je Bogu, to wtedy przydaja one nowego blasku
ich Swietosci”.

Na tych wyzynach nawet najbardziej heroiczna cnota nie ma
nic wymuszonego, nie ma zadnego napigcia, urzeczywistnia por-
tret mitosci, jaki swiety Pawetl naszkicowat Koryntianom: Caritas

173



174

55 1 Kor 13, 4-8.

SO, g 111, a. 2, ad 4

(czgsciowo na podst. thum.
Sumy teologicznej, wyd. cyt.,
t. 9 — przyp. ttum.).

Christianitas 74/2048 DUCHOWOS¢

patiens est, benigna est; caritas non cemulatur, non agit perperam,
non inflatur, non est ambitiosa, non quceril que sua sunt, non irri-
tatur, non cogitat malum, non gaudet super iniquitate, congaudet
autem veritati: omnia suffert, omnia credit, omnia sperat, omnia
sustinet. Caritas numquam excidit. ,,Mitos¢ cierpliwa jest, taskawa
jest. Mito$¢ nie zazdroSci, nie szuka poklasku, nie unosi si¢ pycha;
nie dopuszcza sie bezwstydu, nie szuka swego, nie unosi sie gnie-
wem, nie pamieta ztego; nie cieszy sie z niesprawiedliwosci, lecz
wspotweseli sie z prawda. Wszystko znosi, wszystkiemu wierzy,
we wszystkim poktada nadzieje, wszystko przetrzyma. Mitos¢
nigdy nie ustaje”>5. Po osiagnieciu tej doskonatej petni mitos¢
przypomina piekng ztocong suknie Oblubienicy, circumdata varie-
tate; gdyz daleka od absorbowania wszystkiego sobag, jak mowili
fatszywi mistycy, raczej — niczym bogate i btyszczace tto — znosi,
podnosi i uszlachetnia inne cnoty.

Niemniej pomimo iz dopetnionemu zjednoczeniu zawsze towa-
rzyszy ta doskonata mitos¢, dobrze jest przypomnie¢, ze dusza nie
zdota catkowicie unikng¢ grzechu powszedniego. Ten przywilej
zarezerwowany jest zjednoczeniu w niebie, a uzasadniamy to
w rozroznieniu, jakie nalezy ustali¢ pomiedzy stanem wynika-
jacym z kontemplacji a samym aktem doskonatej kontemplacji.

»Na tym Swiecie, méwi swiety Tomasz, najwyzsza doskonatoscig
ludzi, na tyle, na ile sa do niej zdolni, jest dziatanie, ktore jednoczy
ich z Bogiem. Ale dziatanie to nie moze by¢ ciagte: stabos¢ naszej
natury czesto powoduje zerwanie ciggtosci, a w miare oderwania
od jednosci i ciagtosci tego aktu oderwani jesteSmy rowniez od
doskonatej szczesliwosci. Tylko w niebie dziatanie, ktére uczyni
nas szczeSliwymi, bedzie proste, ciggte i wieczne, jak u Aniotow.
Na tym $wiecie uczestnictwo, jakie cztowiek moze w tej szczesli-
wosci 0siggnag, jest proporcjonalne do najprostszego i ciagtego
dziatania zycia kontemplatywnego, jakim jest kontemplacja”se.
Kontemplacja jest zatem aktem, a nie nawykiem. Nie ulega
watpliwosci, ze dusza, tak dtugo, jak trwa w akcie doskonatej
kontemplacji, nie moze obrazi¢ swojego Boskiego Oblubienca; ale
znalazlszy sie poza tym trwaniem, nie potrafi by¢ tak nieustan-
nie zjednoczona z Bogiem i tak mocno czuwac nad sobg, zeby
zapobiec wszystkim niedoskonatosciom. Lecz pomimo tej stabosci
pewne jest, iz doskonaly, cho¢ nieciagly akt kontemplacji tworzy
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pewna stabilng i ciagta wieZz. Przepeiniona Swiattem i mitoscig
dusze nieustannie przyciaga nieskonczone dobro; a, zgodnie
z nauka Swietego Tomasza o §wietle prorockim, dusza, ktora je raz
otrzymata, zachowuje zdolnos¢ do ponownego przyjmowania go.

Z tego, co do tej pory powiedzieliSmy, mozna tatwo wywnios-
kowag, ze cata doskonatos¢ duszy dopuszczonej do duchowych
zaslubin polega na powracaniu, w miare wolnosci i w miare moz-
nosci, do jakze subtelnej i duchowej prostoty doskonatej kontem-
placji. Dusza sprawia wrazenie, ze moze to robi¢ najzwyczajniej
w Swiecie, tak jakby drzwi do Srodka duszy raz otwarte juz nigdy
sie nie zamykaty. Niemniej jednak Bog posiada wolnos¢ obdaro-
wywania jej wzgledami pomniejszymi, co mozna wytlumaczy¢
tylko brakiem ciggtosci doskonatej kontemplacji. Dlatego mimo
iz ekstaza nie wystepuje w stanie, o ktorym tu mowa, poniewaz
nie ma tu ani odtaczenia sie duszy, ani zawieszenia zmystow, Bog
zawsze moze zawiesic inteligencje poprzez blask jakiegos nowego
Swiatta, wole poprzez ozywienie wigkszej mitosci i doprowadzi¢
w ten sposo6b dusze albo do pewnego przekroczenia zjednoczenia
ekstatycznego, albo nawet udzieli¢ jej wzgledow mniej wzniostych.
Zmiana nie zachodzi na poziomie juz osiggnietego zjednoczenia,
ale w tym, co tyczy si¢ aktu doskonatej kontemplacji, ktory Bog
przerywa, by da¢ duszy jakis inny dar. Widzimy w Pismie Swietym
bardzo uderzajace przyktady nieciggtosci aktu doskonatej kon-
templacji, a zarazem nieusuwalnosci taski trwatego zjednoczenia,
jakie pozostawia ona w cztowieku.

Pewnego dnia ,,rzekl [Mojzesz do Pana]: «Spraw, abym ujrzat
Twoja chwate». [Pan] odpowiedziat: «Ja ukaze ci moj majestat
i ogtosze przed toba imie Pana, gdyz Ja wyswiadczam taske, komu
chcg, i mitosierdzie, komu Mi si¢ podoba». I znowu rzekt: «Nie
bedziesz mogt oglada¢ mojego oblicza, gdyz zaden cztowiek nie
moze oglada¢ mojego oblicza i pozostac przy zyciu». I rzekt jeszcze
Pan: «Oto miejsce obok Mnie, stan przy skale. Gdy przechodzi¢
bedzie moja chwata, postawie cie w rozpadlinie skaty i potoze reke
moja na tobie, az przejde. A gdy cofne reke, ujrzysz Mnie z tytu,
lecz oblicza mojego tobie nie ukaze»”57. Wszystko jest wyjasnione
w tym niezwyktym fragmencie: wolnos¢ Boga przy udzielaniu
nadzwyczajnych task; stopniowe ukazywanie sie rzeczy Bozych;
zasada wszelkiej wiedzy nadprzyrodzonej na tym Swiecie, czyli
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Swiatto wiary; wreszcie ciemnosc¢ spotkania z Bogiem spowodo-
wana reka Boza, czyli przez unoszacego si¢ Ducha rzucajgcego
cien.

Podczas gdy kontemplacja jawi sie jako nieciaggta, trwate zjed-
noczenie Boga z Mojzeszem symbolizuja otaczajace jego gtowe
promienie: Cumque desceneret Moyses de monte Siani, tenebat duas
tabulas testimonii, et ignorabat qued cornuta esset facies sua ex
consortio sermonis Domini®. Ten niezmazywalny $lad, ktorego
Zydzi nie mogli znies¢ i co wypominat im $wiety Pawet, byt nie-
watpliwie roz§wietlajgcym blaskiem Boga zamieszkujacego dusze
tego wspaniatego kontemplatyka.

To, co powiedzieliSmy na temat rzeczy, ktére w stanie doskona-
tego zjednoczenia sg trwate, oraz o przerywanej ciaggtosci, pomoze
nam okresli¢, jakie wystepuja tu cierpienia. Tak bowiem dtugo,
jak trwa akt kontemplacji, ktora jest uczestnictwem w szczesliwo-
Sci, cierpienie jest ledwie mozliwe: daje o sobie zna¢ natomiast,
kiedy dusza wraca do siebie i kiedy, mimo ze zjednoczenie trwa
nieprzerwanie, przerwany zostaje akt kontemplacji. Nie ulega
watpliwosci, ze pomimo umilowania cierpienia, jakie w duszy
stato sie bardzo zywe, dusza doskonale zjednoczona z Bogiem
musi jednak ciagle dokonywac wysitku, zeby nieustannie dazy¢
do kontemplacji jako do aktu dla niej najdoskonalszego, zeby
znosi¢ wytgcznie cierpienia specjalnie chciane przez Boga, ktore
moga by¢ bardzo ciezkie, ale na ogot trwajace krotko, i przybie-
raja pewna szczegblna forme. Taki byt bol Naszego Pana Jezusa
Chrystusa i Najswietszej Panny. Cierpienia to cenne, bedace jakby
nowym okupem za $wiat, i ktérych natura jest tak tajemnicza, ze
trudno jg wyttumaczy¢ osobom, ktore ich nie do§wiadczyty.

By¢ moze jednak wskazanym by byto powiedzie¢ kilka stow
na temat utrapien, jakie moga wystgpic¢ u duszy, ktéra osiggneta
zjednoczenie duchowych zaslubin, chocby po to, aby tych, ktorzy
nie doszli jeszcze do tego wysokiego stanu, przekonag, iz cierpienie
przybiera tu proporcje nieznane innym etapom zycia duchowego.
To cenna prawda, jaka warto zapamietac, aby przekonac sie, ze
szczesliwos¢ nigdy nie oznacza skupienia sie stworzenia na sobie
samym, ale polega wytacznie na coraz wiekszym rezygnowaniu
z siebie i na coraz wigkszej wzgardzie dla wtasnej osoby. Boza
mitos¢ wlewa sie do duszy w takim stopniu, w jakim zanika w niej
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mito$¢ wlasna; a gdy mitos¢ Boza zdobywa wszystko, dusza nie
znajdzie juz zadnego odpoczynku w samej sobie, co u cztowieka
cielesnego uchodzitoby za szczeScie. Szczesliwos¢ jest aktem,
poprzez ktory dusza ludzka jednoczy sie z Bogiem; im bardziej ta
operacja staje si¢ w nas, w tym zyciu, jedna i ciagta, tym bardziej
zblizamy si¢ do pelni szczesliwosci.

Z tej nauki wynika to, ze dusza, silnie utwierdzona w najwyz-
szym zjednoczeniu, nie odczuwa juz cierpienia na sposob innych
dusz. Utrapienie nie jest u niej spowodowane jakim§ dziataniem
zewnetrznym; wszystko przychodzi bezposrednio od Boga, ktory
pozwala na ugodzenie i zranienie duszy, tak jak Bog Ojciec
zechciat, zeby ludzka natura Jego Syna byta dreczona dla zbawie-
nia $wiata. Wtasnie z powodu doskonatosci jakiejs istoty kazde
utrapienie jest w niej intensywniejsze i zywsze, poniewaz kazde
utrapienie rodzi si¢ z nieporzadku, ktory tym bardziej obrzydza te
istote, im bardziej jest ona doskonale uporzadkowana.

Inne Zrodto skrajnej udreki znajduje si¢ w kontrascie, o jakim
teraz opowiemy. Bog na ogol, nawet w najintensywniejszym leku,
fizycznym lub moralnym, utrzymuje w najgtebszych poktadach
duszy pewnos¢ zjednoczenia wraz z ciszg i pokojem, jakie z Niego
ptyna. Nic nie rozprasza duszy; moze ona smakowacé czystego cier-
pienia. Miecz przenika dusze w najwrazliwszym jej miejscu, dusze
doskonale czystg i wyszlifowana, ktorej dziatania odznaczajg sie
wielkg delikatnoscig. Ostrze, przenikajac gteboko, dociera az do
miejsca, gdzie przebywa Bog i gdzie bol nie ma juz wstepu: jakby
hartowany miecz, ktory — przeszywajac serce — nagle natknat sie
W jego wnetrzu na potezna substancje, ktora rozpuszcza zelazo.
Ostrze na prozno chciatoby gtebiej sie wbijac, jego bolesne ciosy
zawsze zatrzymajg si¢ na tym nieruchomym punkcie, ktérego nie
da si¢ przebi¢. W duszy tej najdogtebniejszy lek wspolistnieje
zatem z czystoscig nieba: przeciwienstwa stykaja sie, a kontrast,
jaki tworzg, jeszcze przydaje bolu.

Nalezy chyba zauwazy¢ jeszcze inna forme utrapienia w tych
wysokich rejonach. Dusza naprawde uduchowiona nie wydaje
sie zagrozona pokusg w Scistym tego stowa znaczeniu; ale Bog
pozwala, by zmierzyta si¢ z demonem, duch przeciwko duchowi,
juz bez posrednika, jakim demon mogtby sie postuzy¢, cho¢ w celu
pokonania duszy potrafi wykorzysta¢ wszystko, nawet stabosci
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fizyczne. Tutaj jest to szczegdlna walka in ccelestibus: Bogu podoba
sie z pomocg Swych stug zwycieza¢ upadte anioty.

Kontakt z demonem jest tu odczuwalny jakby na powierzchni
duszy, w formie oparzenia zarazem duchowego i zmystowego, spo-
wodowanego bliskoscig ptongcego ducha. Jesli dusza wytrwale
trzyma sie zjednoczenia z Bogiem, jezeli jest silna, to bdl, cho¢
bardzo zywy, jest do zniesienia; ale jesli dusza dopusci sie jakiejs
matej niedoskonatosci, chocby czysto wewnetrznej, demon przy-
stepuje blizej i jeszcze bardziej parzy do momentu, gdy dusza,
poprzez akty szczodroSci, oddali go od siebie. Mozna sobie
wyobrazi¢, jak odrazajacy dla duszy Swietej jest kontakt z pluga-
wym duchem, ale to na szczescie nigdy nie trwa diugo.

Wydaje nam sig, ze ten rodzaj obsesji, czy colluctatio, nalezy
powiaza¢ z niektérymi bojami opisanymi w zyciu wielkich Swie-
tych, ktorzy wyraznie osiagneli najwyzsze zjednoczenie i ktorych
lekoéw nie da sie przypisaé biernym oczyszczeniom poprzedzaja-
cym to zjednoczenie. Na przyktad piec¢ ostatnich lat ziemskiej piel-
grzymki Swietej Marii Magdaleny de’ Pazzi uplynelo w zacieklej
walce, bardzo r6znej od prob, jakich doSwiadczata wezesniej. Bog
wystuchat w ten sposéb ulubionego pragnienia Swojej szczodrej
oblubienicy: Pati, non mori.

Dla dusz tak ogotoconych z samych siebie najbardziej uprag-
niong rzecza, tak dtugo, jak Bog zechce je zachowac na tym swie-
cie, jest cierpienie, praca i walka dla Jego chwaty. Momentami
wybija dla nich godzina ksiecia ciemnosci, ktory zostat rowniez
nazwany principes hujus mundi>®. Chca go jeszcze odepchngc
w przepas¢ i odsung¢ dzien zwyciestwa bestii, jak mowi Swiety
Jan, oraz moment stuzalczego uwielbienia piekielnego smoka,
ktory zapanuje sita strachu. Walka ta opdznia bowiem te straszng
godzine tak opisana: Et datum est illi bellum facere cum sanctis et
vincere eos®.

Ale jesli ten wysoki stan zaktada czeste wystepowanie podob-
nych bojow, to dusza, cho¢ w zréznicowanym stopniu, zawsze
cieszy sie w nich pewnymi przywilejami, na przyktad bliskoscia
Swietych Aniotéw. Chyba nie trzeba méwic, ze modlitwa tej duszy
jest skuteczna przeciw demonom, a szczeg6lnie tym sposrod ztych
duchow, ktore, wedtug stow samego Zbawiciela, moga zostac
wypedzone tylko modlitwa i postem. Ewangelia jasno uczy nas
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bowiem, ze zwyczajna wiadza wypedzania demondw, jaka zostata
przekazana Apostotom, byta niewystarczajaca przeciwko temu
rodzajowi duchéw piekielnych.

Prawda jest rowniez, ze dusza w stanie zjednoczenia posiada
wielkg moc wstawiennictwa wtasnie z powodu swojego zjednocze-
nia z Bogiem, gdyz prosi Go tylko o to, co jest zgodne z Jego wola;
catkowicie wypelnia stowa Apostota: Similiter autem et Spiritus
adjuvat infirmitatem nostram; nam quid oremus, sicut oportet, nesci-
mus; sed ipse Spiritus postulat pro nobis gemitibus inenarrabilibus.
Qui autem scrutatur corda, scit quid desideret Spiritus, quia secun-
dum Deum postulat pro sanctis. ,,Podobnie takze Duch przychodzi
z pomoca naszej stabosci. Gdy bowiem nie umiemy si¢ modli¢
tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w btaganiach,
ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami. Ten za$, ktory przenika serca,
zna zamiar Ducha, [wie], ze przyczynia sie za Swietymi zgodnie
z wolg Boz3”®'. Swiety Jakub Mniejszy podawat przyktad wspa-
niatego proroka Eliasza, ktory oczywiscie osiggnat szczyty zycia
duchowego: Elias homo erat similis nobis passibilis; et oratione
oravit ut non plueret super terram, et non pluit annos tres et menses
sex; et rursum oravit, et ccelum dedit pluviam, et terra dedit fructum
suum. ,Eliasz byt cztowiekiem podobnym do nas[, podatnym na

cierpienie]®

i modlit sie¢ usilnie, by deszcz nie padat, i nie padat
deszcz na ziemie przez trzy lata i szes¢ miesiecy. I znoéw btagal,
i niebiosa spuscily deszcz, a ziemia wydata swo6j plon”%. Przy
innej okazji jedno stowo proroka sprawito, ze na winnych spadt
ogien z nieba, a jego dotyk wskrzeszat umartych.

Ta moc wstawiennicza niewatpliwie wynika rowniez ze sposobu,
w jaki dziata, a ktory bardzo r6zni sie od wszystkich rodzajow
dziatania, jakie wystepuja w poprzednich etapach. Wczesniej
dusza proszaca nalegata gwattownie i az wychodzita z siebie,
meczac sie w tej prosbie, ktora w pewien sposob odrywata ja od
jej korzenia, podczas gdy teraz dusza prosi, pozostajgc na miej-
scu; poniewaz — skupiajac sie w sobie — to juz nie siebie widzi,
jak bywato dawniej, ale widzi Boski majestat; gdyz nie postrzega
juz siebie inaczej niz jako $wiatynie Boga. W Liturgii Godzin na
przyktad cata modlitwa Kosciota odbija sie echem w tym sank-
tuarium juz nie gwattownie, na podobienstwo btyskawicy, ktora
potem znika, ale w wielkim i spokojnym $wietle, ktore pozostaje
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i ktorym dusza jest przepetniona, prawie tego nie zauwazajac, tak
jak w porzadku fizycznym spogladamy na wszystkie rzeczy, nie
myslac za kazdym razem, ze jest jasno. To z pewnoscig ten brak
opuszczenia ciata i gwattownosci czyni dziatania duszy nie tylko
potezniejszymi, ale takze bardziej aktywnymi i ciggtymi.
Czasem wystepuje rodzaj modlitwy jeszcze potezniejszej;
jest tak, kiedy dusza dziata bez posrednictwa i z samego tytutu
swojego zjednoczenia z Bogiem: jej stowa, nawet jej gesty, przy-
bierajg szczegdlny charakter. Dlatego na przyktad stowo ksiecia
Apostotow spowodowato §mier¢ Ananiasza i Safiry, a sam jego
cien wystarczat, by uzdrawia¢ chorych. Tak samo chwalebny
Patriarcha Benedykt uwolnit samym swoim spojrzeniem biednego
wie$niaka niestusznie zakutego w kajdany, o czym tak mowit
Swiety Grzegorz: Ecce est, Petre, quod dixi: quia hi qui omnipotenti
Deo familiarius serviunt, aliquando mire facere etiam ex potestate
possunt. ;Widzisz, Piotrze, ze wtasnie tak, jak méwitem, ci, co stu-
z3c Bogu, wchodza z Nim w bliskg zazytos¢, moga niekiedy czynic¢
cuda takze po prostu dang sobie mocg”%. Ten sam $wiety Doktor
zauwaza jednak, ze wtadza ta, jak i zdolnos$¢ poznania Boskich
tajemnic, jest ograniczona; i podaje tego powdd z podziwu godna
delikatnoscia: Omnes enim qui devote Dominum sequuntur, etiam
devotione cum Deo sunt; et adhuc carnis corruptibilis gravati pon-
dere, cum Deo non sunt. Occulta itaque Dei judicia in quantum
Deo conjuncti sunt, sciunt: in quantum disjuncti sunt, nesciunt.
“Wszyscy bowiem, ktorzy oddali si¢ Panu i za Nim ida, przez to
oddanie wtasnie sg rzeczywiscie z Panem, lecz zarazem obcigzeni
brzemieniem zniszczalnego ciala, jeszcze z Nim nie s3. Znaja wiec
tajemne wyroki Boze, bo s3 z Nim zjednoczeni; nie znaja ich, bo
s3 z dala”®. Mogliby$my bezustannie czerpa¢ z tego zycia kon-
templatyka, ktoére zostato opisane przez innego kontemplatyka.
Zauwazmy jeszcze, jak B6g pomnaza dziatania zjednoczonych
z Nim swoich stug, pozwalajac, by dziatali z daleka: Si igitur tam
longe Habacuc potuit sub momento corporaliter ire et prandium
deferre, quid mirum si Benedictus Pater obtiunit, quatenus iret per
spiritum, et fratrum quiescentium spiritubus necessaria narraret: ut
sicut ille ad cibum corporis corporaliter perrexit, ita iste ad institutio-
nem spiritalis vitee spiritaliter pergeret? ,,Jesli wiec Habakuk zdotat
w jednej chwili zajs¢ ciatem tak daleko i jeszcze positek zaniesc,
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¢6z w tym dziwnego, ze Ojciec Benedykt otrzymat taske udania
sie duchem do $pigcych braci, ktérych duchom udzielit koniecz-
nych wskazéwek? Podobnie jak tamten przebyt droge w ciele, by
dostarczy¢ cielesnego pokarmu, tak ten przeniost sie duchem, by
wytyczy¢ podstawy zycia duchowego”®®. Bog, dobrze wiedzac, ze
dusza ta zyta juz tylko dla Jego chwaty i stuzby blizniemu, podwoit
jej sity, jej zdolnosci i jej srodki. Mozemy sobie tylko wyobrazac,
jak gtebokie wspotczucie, jak zarliwa gorliwosc i jak bezgraniczne
oddanie przepetniajg dusze tak zjednoczona z Bogiem i w Nim
przemieniong. Klemens Aleksandryjski chyba tego do§wiadczyt,
skoro tak opisuje gnostyka, czyli prawdziwego kontemplatyka:

Poddaje sie¢ tylko tym uczuciom, ktére stuza utrzymaniu
ciata przy zyciu, a wigc uczuciu gtodu, pragnienia i tym
podobnym... Umie w spos6b swiadomy zapanowa¢ nad
namietnosciami, ktére maca dusze, jak gniew i strach,
a nawet nie dopuszcza do siebie wzruszen uchodzacych
za dobre, jak odwaga, zazdro$¢, radosé, pozadanie. Nie
ulega w najmniejszym stopniu zadnej zmianie dzieki sta-
tej postawie umystu... Nie odczuwa braku czegokolwiek
w zakresie duszy — gdyz ma wszystko — trwajac poprzez
mito$¢ w zjednoczeniu z Tym, ktory jest przedmiotem
jego ukochania. Mitos¢ ta nie jest gwattowna, jest zbli-
zeniem duszy do jej dobra, na co nie potrzebuje ani
czasu, ani przestrzeni; dzieki mitosci juz jest tam, gdzie
w przysztosci si¢ znajdzie, i nie pragnie niczego, majac juz
W pewnym stopniu to, co godne jest dgzenia.

Kontemplatyk nie czci Boga tylko w wyznaczonych miej-
scach i w okre$lone dni $wiateczne, ale przez cate swoje
zycie i w kazdym miejscu... Oddanie modlitwie i rzeczom
duchowym czyni go tagodnym, przyjaznym, cierpliwym...
Czyta Pismo Swiete... $piewa hymny i psalmy... modli sie
nawet nocg... Jego modlitwa stowna nie polega na wie-
lomoéwstwie. Modli si¢ w kazdym miejscu, ale w tajem-
nicy i w glebi swojej duszy, gdy spaceruje, rozmawia, gdy
odpoczywa, czyta i gdy pracuje... Nieustannie wystawia
Boga i zawsze oddaje Mu chwate, jak Serafini u Izajasza...

Na wyzszy jeszcze stopien wynosi godnos¢ kontemplatyka
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(gnostyka) ten, kto podjat sie kierowa¢ innymi i udziela¢
im, poprzez nauczanie, najwigkszej ze wszystkich dobr,

czyli Boga®”.

Podobna petnia zjednoczenia z Bogiem byta udziatem wszystkich
Patriarchow, Apostolow oraz wszystkich tych, ktérzy poprzez
swoja swietos¢ wywarli szeroki wptyw na Zycie tu, na ziemi. Nie-
mniej jednak posrod dusz, ktore dostepuja tych wyzyn, proporcje
daréw sg bardzo zr6znicowane. W tym szerokim $wiecie dosko-
natej mitosci Bog udziela Swoich daréw kazdemu, ale zgodnie ze
Swoim upodobaniem, dusza za$ ze swojej strony moze dzieki nim
otrzymac szanse olbrzymiego wzrostu. To, co wydaje sie szczytem
i kresem, jest czesto tak naprawde zaledwie nowym poczatkiem.
Nie da sie¢ dos¢ podkresli¢, jak dla dobra KosSciota i dla chwaty
Bozej konieczne jest, aby na ziemi bylto jak najwiecej dusz kon-
templatywnych. Sg ukrytym napedem i motorem dajacym tu, na
ziemi, impuls wszystkiemu, co przyczynia sie do chwaty Boga, do
panowania Jego Syna, do doskonatego wypetnienia woli Bozej.
Pr6zno mnozy¢ uczynki, zmyslnos$¢, a nawet poswiecenia:
wszystko bedzie jatowe, jesli Kosciot walczacy nie bedzie miat
Swietych, ktorzy go wespra. Uczynki Marty wszystkie byty skie-
rowane ku Panu Jezusowi, ale nie byty wystarczajace, poniewaz
nie byty jedynym niezbednym dobrem. Swieci w niebie takze nie
wystarczg, by $ciggnac Boze btogostawienstwa na ten padot tez;
potrzeba takich, ktorzy bedg szli droga, jakg Mistrz wybrat dla
odkupienia Swiata. Nawet Najswietsza Panna pragneta przezyc¢
swojego Syna, zeby podtrzymywac Kosciot, modlgc sie za niego;
po co miataby wybiera¢ to dtugie pietnastoletnie meczenstwo,
jezeli nie dostrzegtaby w Bozym swietle, ze wigzato si¢ z nim
dobro Oblubienicy jej Syna? Niektore wtadze oraz niektore ptodne
dary sg wiec nierozerwalnie zwigzane z obecnym zyciem; wszak
samo z siebie posiada ono tak mato uroku, ze wcale nie byto
niestuszne, by w ten sposdb podniesiona zostata jego wartosé.
W dniach ostatecznych, kiedy zto bedzie tak wielkie, a zbawienie
stawac sie bedzie coraz trudniejsze z powodu furii Antychrysta
i jego wspotpracownikow, Swieci w niebie beda liczniejsi niz za
najlepszych dni chrzescijanstwa; a jednak tych kilka pozostatych
wiernych dusz bedzie si¢ skarzy¢: Salvum me fac Domine, quoniam
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defecit sanctus; quoniam diminute sunt veritates a filiis hominum®®.

I odwrotnie, rozprzestrzenienie si¢ Swietosci na ziemi jest rekojmig
zbawienia pewniejszg od wszelkiej pomyslnosci.

Dlatego tez zobowigzani jesteSmy do zachecania, zapoczatkowy-
wania w sobie i w innych dazenia do wzrastania w zjednoczeniu
z Bogiem, inspirowani tymi stowami i uczuciami $§wigtego Pawta:
Ei autem qui potens est omnia facere superabundanter quam peti-
mus aut intelligimus, secundum virtutem quce operatur in nobis: ipsi
gloria in Ecclesia et in Christo Jesu, in omnes generationes sceculi
seculorum. Amen. ,Temu zas, ktory mocg dziatajagca w nas moze
uczyni¢ nieskonczenie wiecej, niz prosimy czy rozumiemy, Jemu
chwata w Kosciele i w Chrystusie Jezusie po wszystkie pokolenia
wieku wiekoéw! Amen”®. O

Ttum. Jan Kaznowski

68 Ps11.
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Komunizm a kapitalizm
w kontekscie wielkiego gtodu

na Ukrainie
Rafat Sawicki

zwigzku z 85. rocznicg Wielkiego Gtodu na Ukrainie po-

wraca dyskusja nad istota tego najbardziej traumatycznego
doswiadczenia w historii naszego wschodniego sasiada. Dominu-
jaca w Polsce od przeszto ¢wieréwiecza narracja ktadzie nacisk
na silny zwigzek miedzy ideologia marksistowska a praktyka
komunistycznych dyktatur, w tym réwniez majacych sztuczne
przyczyny klesk gtodu. Wynika to nie tylko ze zrozumiatego od-
reagowania po kilku dekadach cenzury, ale rowniez ze specyficz-
nego zbiegu okolicznosci w postaci jednoczesnego upadku bloku
wschodniego i tryumfu ideologii neoliberalnej w epoce Ronalda
Reagana i Margaret Thatcher. Doprowadzito to do utrwalenia
redukcjonistycznej interpretacji, wedtug ktorej u Zrodet klesk
doswiadczanych przez poddane komunistycznej wiadzy spote-
czenstwa staly wylgcznie doktryna marksizmu i specyficzne dla
socjalizmu realnego systemowe rozwigzania. W celu zweryfiko-
wania prawdziwosci tych tez nalezy zbada¢ mechanizm, ktory
doprowadzit do katastrofalnej kleski gtodu, a nastepnie udzieli¢
odpowiedzi na pytanie, w jakim stopniu byt on osobliwy dla ko-
munizmu, a w jakim posiadat wspdlny mianownik z ustrojem
kapitalistycznym. Jedynie zastosowanie tego zabiegu pozwoli oce-
ni¢, czy rzeczywiscie uwarunkowane systemowo kleski gtodu byty
cechg dystynktywna realnego socjalizmu, czy moze jednak przy-
czyn tragicznych wydarzen nalezy szuka¢ giebiej. Zanim jednak
przejdziemy do badania tej kwestii, warto przypomnie¢ kontekst
historyczny, w jakim zaszly omawiane wypadki.

Przegrana przez Sowiety wojna z Polskg nie powstrzymata
dazenia do kontynuowania ideologicznej i co za tym idzie, tery-
torialnej ekspansji. Pragnienie uniknigcia takich niepowodzen
w przysztodci zrodzilo przemozna potrzebe wewnetrznej konso-
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lidacji panistwa sowieckiego, co wymagato w pierwszej kolejnosci
stworzenia potencjatu przemystowego z prawdziwego zdarzenia.
Co prawda w okresie p6Znego caratu doszto do znacznego postepu
w tej dziedzinie, jednak osiggniecia te zostaly w duzym stopniu
zaprzepaszczone przez rozpad imperium, ktory nastapit wskutek
przegranej wojny z panstwami centralnymi i odzyskaniem nie-
podlegtosci przez Polske i panistwa battyckie. Natomiast pozostate
pod kontrolg Sowietow okregi przemystowe, jak chocby Donbas,
Piotrogrod i Baku, znajdowaty sie blisko granic, co uwazano za
groZzne z racji niewygastych obaw przed ewentualng interwencja
innych mocarstw. Pragnienie agresji i obawa przed interwencjg
inspirowaty rozbudowe potencjatu przemystowego Sowietow
w trybie ekspresowym.

Po ostatecznej rezygnacji z NEP-u na rzecz forsownej indu-
strializacji, co miato miejsce na przetomie lat 20. i 30., Zwia-
zek Sowiecki pilnie potrzebowat dewiz, by zakupi¢ maszyny do
rosngcych jak grzyby po deszczu fabryk. W tym celu nalezato
przeprowadzi¢ proces, ktory Adam Smith nazwat pierwotna aku-
mulacja, a ktory jest warunkiem koniecznym dotgczenia do grona
krajow uprzemystowionych, wsrod ktorych niekwestionowanym
pionierem byta Wielka Brytania. Ten wyspiarski kraj dokonat
tego poprzez proces grodzen, ktory trwal od czaséw Tudorow
az po $wit epoki przemystowej w czasach Jamesa Watta, a takze
bezwzgledny wyzysk ludow kolonialnych, ktérego zwienczeniem
byt tzw. handel trojkatny. Polegat on na wysytce broni do Afryki,
co sprzyjato pozyskiwaniu niewolnikéw, wysytanych nastepnie do
Nowego Swiata, gdzie pracowali na plantacjach bawetny, trzciny
cukrowej i tytoniu. Te trzy strategiczne surowce stanowity pod-
stawe gwattownego rozwoju przemystu w metropolii. Sladem
Brytyjczykow poszli Francuzi, Hiszpanie, Portugalczycy i Belgowie.
Wyczyny tych ostatnich sugestywnie przedstawit Joseph Conrad
w Jgdrze ciemnosci.

Jak pogodzono pierwotng akumulacje z zatozeniami socjalistycz-
nego ustroju? Sam Karol Marks pisat otwarcie o dziejowej koniecz-
nosci przejscia przez faze kapitalistyczna, ktéra dokona procesu
pierwotnej akumulacji, porbwnywanego przezen do grzechu pier-
worodnego. Wobec powyzszego zalecal swoim zwolennikom, by
cierpliwie poczekali, az kapitalizm wykona brudna robote stwo-



Rafat Sawicki Komunizm a kapitalizm w kontekscie wielkiego gtodu.. 1 87

rzenia cywilizacji przemystowej, przejdzie przez faze imperializmu
i zatamie sie pod ciezarem wewnetrznych sprzecznosci. Wowczas
bedzie mozna w gtadki i sprawny sposob uspoteczni¢ srodki
produkcji i ustanowi¢ socjalizm. Z tego wtasnie wzgledu miat
niewiele do powiedzenia o tym, jak niedorozwiniety kraj socja-
listyczny moglby dogoni¢ przodujace mocarstwa kapitalistyczne.
Karkotomne zadanie wypracowania teoretycznej podstawy dla
wybrniecia z tej nieprzewidzianej przez tworce socjalizmu nauko-
wego sytuacji wzigt na swoje barki radziecki ekonomista Jewgienij
Prieobrazenski, wcze$niej znany jako jeden z gtéwnych oredow-
nikoéw ustanowienia tzw. komunizmu wojennego. Jego zdaniem
niemozliwe byto samorzutne wykonanie cywilizacyjnego skoku.
Konieczne byto przyjecie przez panstwo robotnicze roli kapitalisty,
akumulujgcego owoce pracy ludu. Jak pisze Robert Conquest, Prie-
obrazenski mial uzy¢ wobec radzieckiej wsi ztowrogiego okreslenia
,kolonia wewnetrzna” jako substytutu zamorskich kolonii, dzieki
ktorym kraje kapitalistyczne osiagnety gospodarcza dojrzatosé.
Nieprzypadkowo Prieobrazenski wspomniat wtasnie o wsi
jako trampolinie skoku w nowoczesnos¢. Jedynym liczgcym sie
towarem eksportowym zacofanej gospodarki radzieckiej byto
bowiem zboze. W zatozeniu radzieckiego ekonomisty $rodki na
uprzemystowienie pochodzilyby z r6znicy pomigdzy urzedowymi,
niskimi cenami skupu zb6z na rynku wewnetrznym a ustalanymi
przez mechanizm rynkowy cenami ptodéw rolnych na rynkach
zagranicznych. Owa zawtaszczona przez panstwo warto$¢ dodat-
kowa stataby sie zrodtem dewiz, wykorzystywanych do sfinan-
sowania procesu industrializacji. Prieobrazenski byt swiadom
glownej stabosci tego rozwigzania, jakim byt demotywujacy efekt
maksymalnych cen skupu. Dodatkowym problemem byta niska
wydajnos¢ radzieckiego rolnictwa, ktora wynikata z ustrojowego
i technologicznego zacofania. Problemy te ztozyly sie na wezet
gordyjski, ktory Stalin postanowit rozerwac przemoca. Rok 1928
przyniost fatalne wyniki skupu zboza, ktore sktonity dyktatora
do wysuniegcia pomystu kolektywizacji rolnictwa. Skupienie mas
chtopskich w kotchozach miato w zatozeniu rozwigza¢ problem
krngbrnych kutakéw, ktérzy woleli pali¢ zboze, niz sprzedawac
je panstwu. Korzystnym z punktu widzenia rezimu skutkiem
ubocznym tej transformacji byta deportacja zbuntowanych
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chtopow do tagrow, gdzie zajeli sie budowa nowych osrodkow
przemystowych z Magnitogorskiem na czele. Inni reagowali na
kolektywizacje dobrowolng migracja do miast, gdzie czekata na
nich praca w przemysle. Podobienistwo do niewolniczej gospodarki
w zamorskich koloniach i wykorzenienia angielskich chtopow
w celu rzucenia ich do ,,szatanskich mtynéw” wczesnego kapita-
lizmu byto uderzajace.

Ow ,,wewnetrzny kolonializm” doskonale wpisywat si¢ w szerzej
zakrojony proces odejscia od marksistowskiej ortodoksji na rzecz
wewnetrznej konsolidacji panstwa sowieckiego w odziedziczonych
po caracie ramach terytorialnych, z wylgczeniem ziem utraconych
na rzecz odrodzonych panstw Europy Srodkowej i Wschodniej.
W obliczu kleski spontanicznych zrywoéw komunistycznych
w Europie Sowieci staneli przed konieczno$cig rewizji koncep-
¢ji permanentnej rewolucji, ktorag konsekwentnie forsowat Lew
Trocki. Na czele jego adwersarzy stangt oczywiscie Stalin. Cho¢
jeszcze pod koniec zycia Lenina przyznawal, ze zwycigska rewolu-
cja w jednym kraju nie zapewni przetrwania socjalizmu, to juz po
Smierci wodza rewolucji zaczat zmienia¢ poglady, czego wyrazem
byto opublikowanie pod koniec 1924 roku artykutu pod tytutem
Socjalizm w jednym kraju. W toku wewnatrzpartyjnych rozgry-
wek Trocki zostat ostatecznie pokonany i zmuszony do emigracji.
Otworzyto to droge do realizacji idei Stalina, ktéra w miedzyczasie
rozwineta sie o postulowany przez lewicowa opozycje program
forsownej industrializacji. Budowa ustroju komunistycznego w jed-
nym kraju wymagata zatem centralizacji wtadzy i przeprowadzenia
raptownego skoku inwestycyjnego. W przeciwnym wypadku Zwig-
zek Sowiecki bytby zbyt zacofany gospodarczo i zdecentralizowany
politycznie, by mégt podjac rywalizacje z innymi mocarstwami.
Warto zaznaczy¢, ze sam Stalin zdawat si¢ mie¢ wczesniejsze inkli-
nacje do dziatania w tym kierunku — jeszcze jako ludowy komisarz
do spraw narodowosci dat sie pozna¢ jako zwolennik kulturowej
asymilacji ludow dawnego imperium carskiego i przeciwnik auto-
nomii regionéw. Pod jego wpltywem Komintern przeobrazit sie
z mozgu Swiatowego ruchu rewolucyjnego w centrale radzieckiego
wywiadu i bezpieki. Nie odrzucono catkowicie ambicji wywotania
Swiatowej rewolucji, od teraz miata ona zosta¢ podporzadkowana
znanemu od czas6w Rurykowiczow ,,defensywnemu ekspansjo-
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nizmowi”. Stalinizm stat si¢ synteza marksistowsko-leninowskiej
ideologii i carskiej tradycji imperialnej. Dla czerwonego imperiali-
zmu ideologia byta wygodnym narzedziem realizacji odwiecznych
celow geopolitycznych panstwa rosyjskiego, wsirod ktorych czotowe
miejsce zajmuje kontrola nad dostepem do cieptych moérz, do kto-
rych kluczem jest Ukraina.

Niestety wewnetrzna rewolucja w ustroju rolnym zbiegta sie
z ktopotami rodem z zagranicy. W pazdzierniku 1929 roku nastgpit
krach na gietdzie w Nowym Jorku, czego nast¢gpstwem byt naj-
ciezszy z dotychczasowych kryzysow kapitalizmu. Jednym z jego
przejawow byta globalna nadpodaz produktow spozywczych,
ktora doprowadzita do ruiny rolnikow w wielu krajach. Niskie
ceny zboza na §wiatowych rynkach zredukowaty do minimum
cenowe nozyce, na ktorych opieraly si¢ kalkulacje radzieckich pla-
nistow. Realizacja planu industrializacji stata pod coraz wigkszym
znakiem zapytania. By zwiekszy¢ wplywy z eksportu, konieczne
stato sie przeprowadzenie przymusowej rekwizycji. Najwiekszy cie-
zar dostarczenia kontyngentéw zboza spadt na najbardziej zyzne
regiony panstwa, wsrod ktorych byta styngca ze swych czarno-
zieméw Ukraina. Aby sprawnie przeprowadzi¢ ten proces, Stalin
skierowat do Kijowa swoich pelnomocnikéw: Lazara Kaganowicza
(Zyda) i Stanistawa Kosiora (Polaka), ktérych narodowos¢ gwaran-
towata, ze z Ukraincami patyczkowac sie nie bedg. I rzeczywiscie,
wywiazali sie ze swojego zadania z konsekwencja godna belgij-
skich imperialistow w Kongu, ktorzy wieszali na szubienicach
miejscowe dzieci, kiedy ich ojcowie nie dostarczyli zdeklarowanej
ilosci kauczuku. Zgodnie z zatozeniami Prieobrazeniskiego Ukraina
stata sie wewnetrzng kolonig panstwa Rad, a Stalin uczynit z niej
prawdziwe jadro ciemnosci.

Brutalne rekwizycje, ktorych skutkiem byt powszechny gtod,
a takze terror wobec opornych chtopow, staly sie codziennoscig
tych ponurych czaséw. Tysigce kutakéw skonczyto przed plu-
tonami egzekucyjnymi, a setki tysiecy deportowano do tagrow.
Wydaje si¢ jednak, ze popularna teza o Holodomorze jako zapla-
nowanym ludobdjstwie narodu ukrainskiego nie wytrzymuje
zderzenia z faktami. Stojace na bocznicach stacji kolejowych
wagony z gnijacym zbozem byty skutkiem fatalnej organizacji.
Ludzie umierali masowo z niedozywienia réwniez w Motdawii, na
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Uralu i Kubaniu, a takze w Kazachstanie. W tym ostatnim kraju
odsetek ofiar byt wyzszy niz na Ukrainie. Badajacy temat historycy
Robert Davies i Stephen Wheatcroft twierdza, ze kleska gtodu
byta skutkiem ubocznym forsownej industrializacji, a nie celem
samym w sobie. Podobnego zdania jest Stephen Kotkin, wybitny
sowietolog i autor najnowszej biografii Stalina. Wskazuje on na
splot takich czynnikéw jak brutalna rekwizycja w celu akumulacji
kapitatu, nadmierna wiara dyktatora w znaczenie mechanizacji
rolnictwa przy jednoczesnym niedocenianiu przezen ekonomicz-
nych bodzcéw do zwigkszania produkeji, a takze paranoiczna psy-
chika ,,czerwonego cara”, w wyniku ktorej przerazeni urzednicy
bali sie przekazywac¢ mu prawdziwe informacje na temat skali
dziejacej sie tragedii.

Ostatecznie Sowietom udato si¢ przeprowadzi¢ proces akumu-
lacji w stopniu wystarczajacym, aby z II wojny Swiatowej wyjs¢
jako zwyciezca. Kosztem straszliwych cierpien milionéw obywa-
teli Stalin zdotat zbudowaé¢ mocarstwo, ktore przez kilkadziesiat
lat rozdawato karty w globalnej polityce. To byt jednak szczyt
mozliwosci tego obiektywnie niewydolnego systemu, ktory u zara-
nia zimnej wojny utrzymat znaczng cze$¢ swojego potencjatu
gospodarczego na potrzeby rywalizacji ze Stanami Zjednoczo-
nymi, kosztem produkcji na potrzeby cywilne. Wtasnie w tym
mialy swoje zr6dto legendarne braki najbardziej podstawowych
produktow uzytku codziennego z papierem toaletowym na czele.
Nie moze wiec dziwié, ze gmach socjalizmu implodowat pod wta-
snym ciezarem. Moskwa nie byta juz zdolna do dalszego utrzy-
mywania swojej dominacji nad panstwami bloku wschodniego.
Upadek czerwonego imperium przyspieszyly jeszcze spadki cen
na globalnym rynku ropy naftowej, co nastapito w 1986 roku.
Kolejny raz wyszta na jaw ekonomiczna zalezno$¢ Sowietow
od $wiata zewnetrznego. Cho¢ Zwigzek Sowiecki byt panstwem
komunistycznym, to funkcjonowat w kapitalistycznym otoczeniu
i musiat przyja¢ w handlu zagranicznym kapitalistyczne reguty gry.
Akumulacja kapitatu jest aktem kapitalistycznym par excellence,
a gtoéd nader czesto jest jej skutkiem ubocznym, nawet jesli nie-
koniecznie zamierzonym.

Szacuje sig, ze niedozywienie o systemowych Zrodtach zabija
od kilku do kilkudziesigciu milionéw ludzi rocznie. Gtéwnymi
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przyczynami sg tutaj specyfika funkcjonowania globalnego rynku
rolnego, susze spowodowane zmianami klimatu i spekulacje na
rynkach kontraktéow terminowych. Czynniki te daty o sobie zna¢
szczegblnie mocno w 2008 roku, kiedy to gwattowny wzrost cen
zywnosci wyprowadzit na ulice mieszkancow kilkudziesieciu
panstw catego Swiata. Indyjski dziennikarz Palagummi Sainath
podaje, ze jego kraj eksportuje rocznie do Europy 60 milionéw ton
pszenicy na pasze dla krow, podczas gdy okoto stu milionoéw jego
rodakow gtoduje. Korporacje w rodzaju Cargilla czy Monsanto
przejmuja ziemie rolnikéw w krajach Trzeciego Swiata, czyniac
z nich najemnych parobkéw, uzaleznionych od dostaw genetycz-
nie modyfikowanych nasion i rakotworczych pestycydow. Takze
historia Starego Kontynentu ma co$ do powiedzenia w kwestii
klesk glodu, ktore przynajmniej po czesci mialy sztuczng przy-
czyne. W latach 1845-1849 pottora miliona irlandzkich chtopow
umarto z glodu podczas zarazy ziemniaczanej, gdyz brytyjscy
posiadacze ziemscy kazali im ptaci¢ zbozem za dzierzawe gruntow.
Ci, ktorzy okazali wtoscianom wiecej wspotczucia, zadtuzali sie
i bankrutowali. Przez caly okres kleski gtodu Irlandia eksporto-
wata ptody rolne, za§ wigowski rzad sprzeciwiat sie naktadaniu
zakazu eksportu, na co zdaniem historyka Jiirgena Osterhammela
znaczny wplyw miat dominujacy w potowie XIX wieku klimat
leseferyzmu. W przeciwienstwie do systemu komunistycznego,
tutaj nie istniata zadna konkretna osoba, ktora podpisywata
listy proskrypcyjne i rozkazy masowych rekwizycji. Zamiast tego
zadziatata ,,niewidzialna reka rynku”, bedaca wypadkowg decyzji
tysiecy kupcow, inwestoréw, obszarnikow, brokeréow, a nawet
docelowych konsumentéw z bogatych krajow. Dzieki ztozonym
tancuchom zaleznosci o globalnym zasiegu kapitalizm czerpie
gigantyczne zyski ze zbrodniczych praktyk w Trzecim Swiecie.
W takich okolicznosciach nie moze dziwi¢, ze odpowiedzialnos¢
ulega rozmyciu.

O takim rozmyciu trudno méwi¢ w przypadku wielu niego-
dziwosci popetnianych przez komunistow. W burzliwej historii
Zwigzku Sowieckiego bez wigkszego trudu mozna wskaza¢ zbrod-
nie, ktérych inspiracja byta ideologia komunistyczna. Wczesny
Marks dopuszczat bowiem zniesienie przemoca starych stosunkow
produkgji i ustanowienie dyktatury proletariatu. W tym kontekscie
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z catg pewnoscig zbrodnig komunistyczng byto zabojstwo carskiej
rodziny i eksterminacja rosyjskiej arystokracji. O zbrodni komu-
nistycznej mozna tez mowié¢ w przypadku Katynia, w ktéorym
gineli przedstawiciele polskiej inteligencji i wyzszych warstw, co
miato utatwi¢ sowietyzacje Kresow. Na karby komunizmu mozna
zrzuci¢ tez masowe prze$ladowania kosciotow chrzescijanskich
i grup opozycyjnych wobec wtadzy ludowej. Wszystko to budzi
pokuse sztywnego powigzania z ideologia marksistowska wszel-
kich cierpien, jakie spadty na ludzi podlegajacych jej hegemonii.
Takie ujecie nie wytrzymuje jednak zderzenia z przedstawionymi
powyzej podobienstwami pomiedzy komunizmem i kapitalizmem
w zakresie metod i celow. Skad sie biorg te podobienstwa? Dla-
czego tak odmienne na poziomie ideologii i dyskursu systemy
skrywaja pod wierzchnig warstwa tak podobne mechanizmy,
prowadzgce w pewnych okolicznosciach do podobnych skutkow?

Wynika to przede wszystkim z ich pokrewienstwa. Cho¢ komu-
nizm zrodzit si¢ jako gwattowna reakcja na patologie kapitalizmu,
wyr6st on jednak z tego samego pnia filozofii oswieceniowej,
ktora glosita chelpliwg wiare w zdolnos¢ ludzkiego rozumu do
zrozumienia i przeobrazenia $wiata. Przyjmujac materialistyczny
poglad na $wiat, komunizm i kapitalizm upatrywaly w gospodar-
czym rozwoju sposobu na osiggniecie spotecznej harmonii. Stad
juz tylko krok do utopijnej obietnicy powszechnej szczesliwosci,
ktora nastapi po okresie skrajnych wyrzeczen. Oba przyjmujg
produktywistyczny i ekstraktywistyczny stosunek do Srodowiska
naturalnego, co na dtuzszg mete prowadzi do coraz czestszych
klesk zywiotowych. Pomimo utrzymywania przeciwstawnych
pogladow na wiasnos¢ oba systemy pojmowaty jg w sposob, ktory
wykluczat wynikajaca z praw natury powinnos¢ kierowania sig
dobrem spotecznym przy dysponowaniu owocami ludzkiej pracy,
co poskutkowato powszechng alienacjg. Opieraly sie na zasadzie
ius utendi et abutendi, zaktadajacej nieograniczone prawo do
uzywania — i zuzywania — dobr i zasoboéw naturalnych. Nie moze
wiec dziwic¢ sytuacja, kiedy kupiec podczas kleski gtodu speku-
luje zgromadzonym zbozem, a radziecki czekista wysyla do fagru
chtopa, ktory osmielit sie ukras¢ z kotchozu kilka ziemniakow.
Nic bardziej nie przeczy jednej z zasad teologii moralnej autorstwa
Swietego Tomasza z Akwinu, gtoszacej in extrema necessitate omnia
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sunt communia (,,w ostatecznosci wszystko jest wspdlne”). Dla
komunisty cztowiek jest tylko trybikiem w machinie spotecznego
postepu, za$ liberat postrzega go jako zatomizowang jednostke,
ktora sama powinna zadbac o swoj los. Dla ofiary ekonomicznej
przemocy nie ma jednak znaczenia, czy jej oprawca nosi czerwony
sztandar partii, czy czerwone szelki maklera z Wall Street. &



Nieszpory Maryjne
Monteverdiego
jako zagadka liturgiczna

Antonina Karpowicz-Zbinkowska

espro della Beata Vergine Claudia Monteverdiego (1567-1643)

wydane w 1610 roku to utwor, ktory jest kamieniem milo-
wym w historii muzyki, a ktérego omowienie musi by¢ z koniecz-
nosci wielowatkowe, ogniskujg si¢ w nim, niczym w soczewce,
rozmaite zjawiska i problemy. Poczawszy od uzytej tu techniki
kompozytorskiej, przez problematyke poprawnosci uzusu litur-
gicznego, zagadkowe przeznaczenie catego tego cyklu, zaprze-
gniecie Swieckiego jezyka muzycznego w stuzbe sztuki koscielnej
i zapoczatkowanie catego procesu ze§wiecczenia muzyki kosciel-
nej, az wreszcie do przemian poboznosciowych i kulturowych
nowozytnosci, ktorych cykl ten jest swiadectwem.

Zacznijmy od tego, ze 6w cykl zostat wydany w jednym zbiorze
z ultrakonserwatywnym i zachowawczym, jak na tamte czasy,
utworem Missa In illo tempore. Msza ta jest wzorcowym przykta-
dem techniki missa parodia, czyli komponowania na podstawie
motywow wzietych z réznych gtoséw innego utworu polifonicz-
nego i przetwarzania ich kontrapunktycznie. W tym przypadku
wzorcem, z ktorego Monteverdi zaczerpnal materiat muzyczny,
byt motet Nicolasa Gomberta In illo tempore, napisany do stow
sekwencji z formularza mszy wspolnej o Najswietszej Maryi Pan-
nie (Commune Festorum Beatae Mariae Virginis).

W samym zatem zbiorze mamy do czynienia z ogromnym kon-
trastem: Vespro to utwor awangardowy, tamigcy wszelkie dotych-
czasowe konwencje muzyki sakralnej, Missa In illo tempore za$ to
zywy pomnik dawnej, wielkiej polifonii sakralnej. Ciezko dociec,
czy dla samego Monteverdiego byt to juz umarly jezyk muzyczny,
a zatem czy jest to jedynie stylizacja, taka, jaka uprawiat np. XX-
-wieczny kompozytor Maurice Ravel, tworzgc swoj Le tombeau de
Couperin, czy tez Monteverdi skomponowat jg jako przeciwwage
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dla awangardowych Nieszporow, w pewnym sensie jako daning
dla Kosciota, dzieto stworzone zgodnie z obowigzujacymi zasa-
dami, pojmujac je jako wtasnie catkiem zywy jeszcze i aktualny
sposoéb komponowania.

Faktem jest, ze w swoich dzietach teoretycznych Monteverdi
stawia na rowni oba style kompozytorskie: prima prattica —
czyli styl polifonii palestrinowskiej, oraz seconda prattica,
czyli styl monodii akompaniowanej. Umieszczenie tych dwoch
skrajnie r6znych utworé6w w jednym zbiorze jest dobitnym
dowodem na to, ze dla Monteverdiego oba style wzajemnie si¢
rOwnowaza.

Inng sprawg jest to, ze Monteverdi komponujac te msze, wcale
nie siega do warsztatu kompozytorskiego Palestriny, ktory to styl
jest przeciez zalecany przez Soboér Trydencki. Ta msza jest raczej
nawigzaniem do stylu Gomberta — ucznia Josquina, a wiec jest
dzietem przeimitowanym, catkowicie w stylu renesansowej musica
speculativa.

Ewa Obniska, specjalistka w dziedzinie tworczosci Montever-
diego, bardzo trafnie poréwnuje dwa style muzyczne funkcjonu-
jace w jego czasach do dwoch rodzajow aktywnosci artystycznej:
technika kontrapunktyczna to w pewnym sensie matematyka,
komponowanie muzyki w czasach renesansu polegato na czyms
zblizonym do rozwigzywania zadan matematycznych. Mono-
dia akompaniowana za$ to technika polegajaca na podkresla-
niu i interpretowaniu stowa, mozna ja zatem poréwnac do
poezji.

Trzeba przyznad, ze Monteverdi okazat sie godnym nastepca
dawnych mistrzow kontrapunktu, jednak nie ze wzgledu na te
msze jest przeciez znany i podziwiany.

Vespro to cykl sktadajacy sie, w typowy dla baroku sposob,
z wzajemnie ze sobg kontrastujacych, naprzemiennie utozonych
utworéw na chor, solistow i orkiestre — petnych blasku i splen-
doru, napisanych w stylu szkoty weneckiej, oraz intymnych solo-
wych concerti z towarzyszeniem basso continuo.

Psalmoéw mamy w Vespro pie¢: Dixit Dominus, Laudate pueri,
Laetatus sum, Nisi Dominus oraz Lauda Jerusalem. Concerti znaj-
duja si¢ w miejscu antyfon i s3 to kolejno: Nigra sum — solowa
aria (motet) tenorowa, Pulchra es — motet na dwa soprany, Duo
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seraphim — motet na trzy tenory, oraz Audi caelum — motet na dwa
tenory i szeScioglosowy chor.

Ponadto mamy w Vespro jeszcze utwor Sonata sopra Sancta
Maria, hymn Ave maris stella i dwa Magnificaty na 1 i II Nieszpory.

Im glebiej analizujemy strukture cyklu Vespro, tym bardziej
zagadkowa sie ona staje. Na pierwszy rzut oka jest to bowiem
struktura formularza Commune Festorum, czyli oficjum wspolnego
o Najswietszej Maryi Pannie, zgadzaja sie tutaj wszystkie psalmy
i hymn. Jesli jednak concerti potraktowa¢ jako zamienniki anty-
fon, to nie zgadzaja si¢ one z formularzem. Jesli za$ przeanalizo-
wac formularze na r6zne Swieta maryjne, to tego zestawu, ktory
zaproponowat Monteverdi, nigdzie nie znajdziemy.

Nastepnym poziomem skomplikowania struktury liturgicznej
Vespro jest to, ze Monteverdi dokonat pewnych istotnych zmian
w samych tekstach concerti-antyfon: w Nigra sum skompilowat
tekst gregorianskiej antyfony Nigra sum z inng antyfong lam hiems
transiit. Tekst Pulchra es jest, owszem, zaczerpniety z ksiegi Piesn
nad piesniami, ale w tej postaci w ogoble nie wystepuje w oficjum
rzymskim. Duo seraphim to responsorium z uroczystosSci Trojcy
Przenajswietszej, za$ Audi caelum to utwoér oparty na tekscie
paraliturgicznym.

Widzimy zatem, ze concerti w pewnym sensie markuja tylko
tradycyjny uktad antyfon w liturgii nieszpornej. W zwigzku
z tym zagadkowym uktadem muzycy i muzykolodzy w bardzo
rézny sposob traktujg ten cykl, w bardzo r6zny sposob byt on
tez nagrywany. Istnieje cate mnostwo nagran, w ktoérych oprocz
concerti-antyfon dodaje si¢ takze gregorianskie antyfony, w roz-
maitych zresztg zestawieniach, nie tylko z formularza Commune
Festorum, ale tez i na rdézne Swieta maryjne. Uznaje si¢ w nich
zatem, ze concerti z punktu widzenia liturgicznego nie wystarcza.
Istnieja robwniez nagrania, w ktérych nie wykonuje sie ich wcale,
a nagrywa wylacznie zestaw psalmow wraz z gregorianskimi
antyfonami, hymn i Magnificat. Wedtug takiej logiki rezygnuje
sie z nich, bo wydajg sie liturgicznie zbedne. Prosze zauwazyg, ze
ijeden, i drugi sposoéb traktowania Vespro ma miejsce podczas
wykonywania tego utworu poza liturgia.

Tytut, ktéry sam Monteverdi nadat swojemu zbiorowi, niestety
wiele nie wyjasnia, jakie byly intencje autora: ,,Msza siedmiogto-
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sowa ku czci Najswietszej Dziewicy dla chéréw koscielnych i Nie-
szpory wielogtosowe $piewane z pewnymi sakralnymi utworami
muzycznymi dla kaplic i komnat ksigzecych stosowne”.

Z tytutu zatem dowiadujemy sie przede wszystkim, ze jesli juz
Nieszpory byty wykonywane, to na dworze ksiazecym, przezna-
czone do prywatnej poboznosci rodziny ksiazecej, w ich prywat-
nych kaplicach i komnatach (Monteverdi w czasie, gdy tworzyt
Vespro, stuzyt na dworze ksiecia Gonzagi), a nie dla kultu publicz-
nie dostepnego.

Jednym z mozliwych wyjasnien zagadki Vespro jest to, ze z tytutu
nie wynika konieczno$¢ traktowania Nieszporow jako integralnej
catosci. Utwory sg co prawda utozone w takiej kolejnosci, by
zamarkowac¢ uktad tradycyjnych Nieszporéw, jednak samo uzycie
okreslenia ,,pewne sakralne utwory” sugeruje mozliwos¢ elastycz-
nego podejscia do wykonywania Vespro.

Z drugiej strony Ewa Obniska podaje mocny argument za tym,
ze jednak Monteverdi mogt zaplanowac swoj cykl jako integralng
calos¢, ot6z w jego czasach normg bylo wykonywanie zamiast
propriow, czyli cze$ci zmiennych (w oficjum brewiarzowym
propriami byly m.in. antyfony), innych utworéw, czasem czysto
instrumentalnych, np. organowych. W dalszym rozwoju muzyki
wyksztalcila si¢ nawet specjalna forma zwana sonata da chiesa,
przeznaczona do wykonywania w kosciele podczas liturgii, czy
to mszalnej, czy brewiarzowej, jako zamiennik propriow. Taka
praktyka byta obwarowana jedynie nakazem, aby tekst wtasciwej
antyfony byt za to przynajmniej wyrecytowany. A zatem Vespro
mogto by¢ takim zestawem psalméw z ,,pewnymi utworami
sakralnymi” zamiast antyfon wtasciwych. W ramach tego spoj-
rzenia na Vespro najwlasciwszym sposobem jego wykonywania
bytoby wykonanie traktujace je jako integralng catos¢, bez
dodawania ani pomijania czegokolwiek, gdyz taka byta wéwczas
dopuszczalna praktyka.

Z kolei kontrargumentem przeciwko zaplanowaniu przez
Monteverdiego Vespro jako integralnej catosci moze by¢ fakt, ze
w baroku powstawaly réwniez cate zbiory pojedynczych elemen-
tow oficjum brewiarzowego, psalméw, hymnow i Magnificatow,
ktére mogty by¢ wykorzystywane w liturgii na zasadzie dopa-
sowania do dowolnego $wieta, czy to pojedynczo, czy po kilka
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naraz, w zaleznosci od potrzeb i od obowigzujacego formularza.
A wiec Vespro mogto by¢ tez takim zbiorem elementéw oficjum
maryjnego na roézne $swieta. Gdy przyjmiemy taki punkt widze-
nia, wowczas wspotczesne wykonywanie Vespro jako integralnego
cyklu i dopatrywanie sie¢ w nim wewnetrznej dramaturgii jest
nadinterpretacjg.

Niejednoznaczny uktad Vespro moze by¢ zatem odczytywany
na co najmniej dwa sposoby: jako jeden z takich zestawow do
dowolnego wykorzystywania na rozne §wieta maryjne lub, za
czym bardzo emocjonalnie opowiada si¢ Ewa Obniska, jako
zaplanowana drobiazgowo pod wzgledem wewnetrznego uktadu
dramaturgii i teatralnosci catosc.

Z kwestig integralnosci cyklu Vespro oraz jego dziwnej struktury
wiaze sie tez koncepcja, iz byta to muzyka sakralna celowo zapla-
nowana przez autora jako nienadajaca si¢ do uzytku liturgicznego
— stylizacja liturgiczna. Argument historyczny mowigcy o tym, ze
istniata praktyka dowolnego zastepowania propriéw w oficjum,
uniewaznia wspotczesne rozwazania na temat tego, czy w czasach
Monteverdiego mogly by¢ praktykowane ,,koncerty muzyki sakral-
nej” takie, jakie majg dzisiaj miejsce, a wiec muzyki wyjetej z litur-
gii i wykonywanej poza nig, na co dowodem miatyby by¢ wiasnie
Nieszpory Maryjne Monteverdiego. Jest to oczywiscie rozumowanie
anachroniczne: zjawisko i mentalno$¢ wspoétczesna przenosi sie
i naktada na tamte czasy. Natomiast udokumentowana praktyka
zamiany antyfon na inne utwory, przy jednoczesnym recytowaniu
tekstu wlasciwej antyfony, dowodzi, ze jednak pilnowano tego,
by nie wykonywa¢ muzyki liturgicznej poza liturgia. Vespro nie
mogto by¢ specjalnie zaplanowane przez Monteverdiego jako
nienadajace si¢ do uzytku liturgicznego, a jedynie do koncertow
przeznaczonych dla ksigzecego dworu poza liturgig, w ramach
jakiej$ ,,estetycznej uczty muzycznej”. Krotko moéwigce, koncert
muzyki liturgicznej poza liturgia bytby wtedy nie do pomyslenia.

Zupetnie inng natomiast kwestig jest to, czy w dzisiejszej
sytuacji Vespro mogtoby postuzy¢ do prawdziwego nabozenstwa
nieszpornego, a wiec do uzytku w liturgii, skoro obowigzujg nas
juz catkiem inne przepisy liturgiczne niz te, ktére obowigzywaty
w czasach baroku (mam tu na mysli oczywiscie liturgie przedso-
borowsg). Czy zatem Vespro to tylko jeden z szacownych zabyt-
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kow muzyki koscielnej, perta i klejnot, pomnik dawnej chwaty
Kosciota, ale niemozliwy do uzywania zgodnie z liturgicznym
przeznaczeniem?

Badajac dzisiaj strukture liturgiczng Vespro, cztowiek wspot-
czesny ma wiec do czynienia z nie lada uktadanks. To oczywiscie
uwaga na marginesie catej problematyki zwiazanej z Nieszporami
Maryjnymi Monteverdiego.

Natomiast centralnym zagadnieniem, ktére powinno by¢ roz-
patrywane na przyktadzie Vespro, jest wprowadzenie do muzyki
koscielnej, jak sie okazuje, juz na state, Swieckiego jezyka muzycz-
nego. Tym jezykiem byta technika monodii akompaniowanej,
wyrosta na gruncie poezji Swieckiej. Jej Zrodlem z jednej strony
jest przebogata wtoska tworczo$¢ madrygatowa XVI wieku, ktora
badata mozliwosci stworzenia jezyka muzycznego zdolnego oddac
wszelkie ludzkie afekty. Sam Monteverdi miat na tym polu naj-
wieksze sukcesy, byt tworcg o§miu ksigg madrygatow oraz dziet
teoretycznych, w ktorych zawart m.in. caty system muzycznych
figur retorycznych oddajacych poszczegolne afekty.

Drugim Zrédtem monodii akompaniowanej byto Srodowisko
Cameraty florenckiej — stowarzyszenia r6znego rodzaju artystow,
ktorzy za cel postawili sobie wskrzeszenie tragedii greckiej jako
syntezy sztuk. Poniewaz tragedie grecka wyobrazali sobie oni
w ten sposOb, ze cata byta spiewana (bardzo dostownie potrak-
towano starozytne okreslenie ,,Spiew poety”), stworzyli forme
opery. W formie tej poczatkowo nie uzywano orkiestry, a jedynie
dyskretne towarzyszenie Spiewakowi przez basso continuo.

Monteverdi jednak nadat swojej monodii akompaniowanej
posta¢ zamknietych catosci — arii, w przeciwienstwie do florent-
czykow, ktorzy uzywali formy otwartego i nuzgcego recytatywu,
formy wtasciwie potspiewane;j.

Concerti z Vespro sg wtasnie takim motetami-ariami, zywcem
wzietymi z opery. S one niezwykle intymne i poetyckie, jednak
dokonuje si¢ w nich catkowita zmiana podejscia do muzyki
liturgicznej. Liturgia jest przeciez publicznym kultem Kosciota,
zatem nie powinna mie¢ w niej miejsca taka subiektywizacja.
Ewa Obniska, zreszta wielbicielka tego nurtu w muzyce kosciel-
nej, bardzo trafnie zauwaza, ze w Vespro dokonuje si¢ rowniez
pewne przewartoSciowanie liturgii. Liturgia staje sie tutaj formg
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nowozytnej poboznosci, jesli przez nowozytnos¢ rozumiemy tu
zindywidualizowanie i nasycenie subiektywnymi odczuciami
i emocjami.

Jej zdaniem nawet da sie wskazaé w Vespro, co jest prawdziwg
modlitwa, a co tylko jej stylizacjg: stylizacja s3 monumentalne
psalmy i Magnificaty, za to prawdziwa, zarliwag modlitwa —
intymne concerti. Ta opinia wydaje mi si¢ bardzo charaktery-
styczna dla wspotczesnej mentalnosci i pojmowania liturgii.

Wracajac do Monteverdiego, to jako usprawiedliwienie tego
kierunku, ktory obrat w Vespro, mozemy podac, po pierwsze, ze
byto ono przeznaczone do prywatnej poboznosci realizowanej
w prywatnych komnatach ksigzecych, po drugie za$, ze intymne
i emocjonalne concerti rownowazone sa przez uroczyste psalmy
skomponowane w uznanej dotychczas w Kosciele praktyce stylu
weneckiego.

Z drugiej strony pamietajmy, ze od tej pory nikt juz nie umiat
zatrzymac dalszego powszechnego rozwoju muzyki koscielnej
w tym kierunku. Tak zatem mozemy wyttumaczy¢, jak doszto do
powstania wielu nastepnych arcydziet barokowej muzyki kosciel-
nej, ktore akcentowaty indywidualizm i subiektywizm przezyc
religijnych. Ten stan rzeczy probowali dopiero odwrocié Papieze
XX wieku: Pius X i Pius XII, zakazujac m.in. $piewu solowego,
a nakazujgc powr6t do $piewu choralnego.

Jednak tym, co w Vespro miato chyba najbardziej dtugofalowy
wptyw na dalsze dzieje muzyki koscielnej, byto wprowadzenie
jezyka muzyki Swieckiej do liturgii. Vespro rozpoczyna gtowny
proces majacy miejsce w koscielnej muzyce baroku, czyli to, co
okresla sie hastem synteza sacrum i profanum. Byta to droga
w jedng strone, to, co miato by¢ jedynie eksperymentem, nie
skonczyto sie i nigdy juz nie byto powrotu do sytuacji wyjsciowe;j.
Wtasciwa muzyka koscielna, czyli chorat gregorianski oraz poli-
fonia choéralna, byta coraz bardziej marginalizowana, p6zniejsze
proby powrotu kompozytoréw do jezyka polifonii palestrinow-
skiej, zalecanej przez Kosciol, konczyly sie niepowodzeniem.
Odtad wiasciwie nie da si¢ odrézni¢ muzyki §wieckiej od muzyki
koscielnej, oba rodzaje postugujg sie takimi samymi technikami
kompozytorskimi, Srodkami wyrazu i jezykiem muzycznym.
Koscioét utracit, jak na razie bezpowrotnie, swo6j wilasny, wypra-
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cowany przez wieki jezyk muzyczny. Tak oto zakoniczyt si¢ romans
ze Swiatem w sztuce cywilizacji zachodniej.

Cykl Vespro della Beata Vergine Claudia Monteverdiego wydany
zostat w roku 1610, czyli zaledwie szesnascie lat po $mierci Pale-
striny. Jest on swiadectwem przy$pieszenia rozwoju muzyki. To,
co prezentuje Monteverdi, to zupetnie inny sposéb podejscia
do muzyki liturgicznej. W zaskakujacy sposob wykorzystuje on
zardwno Swieckie srodki wyrazu, jak i melodie choratowe.

Przypatrzmy si¢ np. samemu invitatorium: Deus in adiutorium
meum intende. Incipit, czysto choralowy, zaspiewany jest tylko przez
kantora. Natomiast dalej mamy eksplozje dzwiekéw, feerie barw.
Jesli zas wstuchamy sie doktadniej, da sie zauwazy¢ trzy poziomy
opracowania tego invitatorium: po pierwsze, jest to skandowanie
doksologii na jednym dzwieku, w pionach akordowych tworzgcych
falso bordone — byt to popularny we Wtoszech XVI-wieczny styl.

Po drugie, podktad do tego skandowanego invitatorium stanowi
utwo6r catkowicie Swiecki — toccata w weneckim stylu, grana przez
smyczki, puzony i cornety, wzigta zywcem z Orfeusza, opery
Monteverdiego. Ta sama toccata, mylnie brana za uwerture, byta
fanfarg na czes¢ ksiecia Gonzagi, u ktérego Monteverdi byt pod-
owczas na stuzbie.

Gdyby jednak zastanowic si¢ gtebiej, mozna dojs¢ do wniosku,
ze invitatorium nawigzuje jednak tym utrzymaniem melodii na
jednym dZwieku do choralowej melorecytacji. Jednocze$nie ta
quasi-choratowa monotonia skonfrontowana jest z koncowym
Alleluja, ktore skomponowane zostalo w metrum 2/3 i w niemal
tanecznej rytmice. Vespro petne jest takich kontrastow.

Psalm Dixit Dominus Monteverdi potraktowat juz w typowo
barokowy sposob, to znaczy kazdy werset opracowat inng tech-
nikg. Utwor rozpoczyna sie oczywiscie choratowym incipitem,
ktory pbdzniej rozwijany jest na sposob przeimitowany, czyli
w stylu Josquina. Dalej mamy na zmiane fragmenty skandowa-
nego falso bordone, monumentalnego wenenckiego polichéralizmu
z efektem echa, fragmenty solowego concertato przeciwstawionego
tutti i instrumentalne ritornelle, momentami mocno przypomi-
najace te z Orfeusza.

Po tak monumentalnej kompozycji, jaka jest Dixit Dominus,
niemal szokujgco kontrastujgca okazuje sie¢ pierwsza z antyfon-
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-concerti — Nigra sum. Jest to solowy, tenorowy motet oparty na
skompilowanych tekstach dwoch antyfon choratowych zaczerp-
nietych z ksiegi Piesin nad piesniami. Monteverdi opracowat ten
tekst na sposdb wykorzystywany przez niego do tej pory w ero-
tycznych madrygatach. Kto§ nieobeznany z przeznaczeniem tego
utworu moze by¢ przekonany, ze jest to np. mitosna aria operowa,
pelna Zaru i uniesien. Jest to utwo6r minimalistyczny w porow-
naniu z poprzedzajacym go psalmem, solowy, z towarzyszeniem
zaledwie basso continuo, wydaje si¢ odpowiedniejszy do prywat-
nych komnat niz do kosciota.

Moim najukochanszym utworem z Vespro jest psalm Laetatus
sum, w ktérym Monteverdi zastosowat catkowicie swiecki srodek
wyrazu, jakim jest ostinato w partii instrumentalnej. Ostinato to
pewna stata figura rytmiczna, czesto rowniez melodyczna. Tech-
nika ostinatowa najpierw byta praktykowana w réznego rodzaju
tancach (pierwotnie np. passacaglia i chaccona, wykorzystujace
technike ostinatowg, to byty tance, ale zostaty zaadaptowane do
muzyki sakralnej, rtéwniez organowej). To wykorzystanie ostinata
niestety zupetnie odbiera charakter sakralny psalmowi, bo mimo
iz jest to utwor genialny, to nie sposob sie przy nim powstrzymac
od przebierania nogami. Wszak jest to psalm pielgrzymi: Urado-
watem sig, gdy mi powiedziano: «Péjdziemy do domu Pariskiego!».
Muzyka Swietnie odmalowuje tu trud wedrowki, to takze bardzo
barokowy chwyt.

Ponadto to utwor pokawatkowany, po barokowemu, na czesci,
kazda w innej technice; jednak to, co stato sie spoiwem catosci, to
wytlaniajgca sie uporczywie sposrod koncertujacych fragmentow
monotonna melorecytacja choratlowego cantus firmus. Choratowa
psalmodia pojawia si¢ niemal na kazdym kroku, choéby w tle.
Najlepsze jest zatem takie wykonanie, ktore nie idzie za minima-
listycznymi pradami w wykonawstwie muzyki dawnej i powierza
pojawiajaca sie w rdéznych gtosach partie choratowg chérowi, a nie
solistom.

Nie spos6b poming¢ chyba najstynniejszego utworu z Vespro
— responsorium Duo seraphim, ktore liturgicznie przypisane jest
do uroczystosci Trojcy Przenajswietszej. Jego tekst zaczerpniety
jest z Ksiegi Izajasza (Iz 6, 3: I wotali jeden do drugiego: Swiety,
Swiety, Swiety Pan Bég Zastepow. Petna jest ziemia chwaty Jego)
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oraz z Pierwszego Listu §w. Jana Apostota (1 ] 5, 7, ttumaczenie
Waulgaty w Biblii Wujka brzmi: Albowiem trzej sq, co Swiadectwo
dajq na niebie: Ojciec, Stowo i Duch Swiety, i ci trzej sq jedno).
Monteverdi zastosowat tutaj czyste malarstwo dzwiekowe, opisat
muzyka wyobrazenie serafindw, ktorzy ,,wotaja do siebie”. Duet
ten bogato jest zdobiony gorgiami, typowymi dla wloskiego wczes-
nego baroku, Swietnie imitujgcymi wyobrazenia aniotow z r6z-
nego rodzaju przedstawien malarskich, sugerujacymi trzepotanie
skrzydet. Rowniez w tekscie opisujacym Trojce Swieta mamy do
czynienia z proba oddania dzwigkami natury Bozej, na stowach
Tres sunt styszymy trzech tenoréw w trojdzwieku, na stowach
unum sunt — styszymy unison.

Takie potraktowanie materiatu muzycznego porobwnac¢ mozna
do realizmu w barokowych przedstawieniach nieba w malarstwie.
Od czasu Monteverdiego muzyka sakralna nie byta juz nigdy tym
samym co przedtem, czyli spekulatywnym ukazaniem porzadku
i harmonii sfer, odczytywanej za pomocg rozumu ludzkiego
w stworzeniu i w duszy ludzkiej. Muzyka sakralna stata si¢ odtad
proba odmalowania tajemnic wiary za pomoca swieckich muzycz-
nych srodkéw wyrazu.

Sonata sopra Sancta Maria to chyba najdziwniejszy utwor
w calym cyklu Vespro. Bazuje na kontrascie pomiedzy wyjat-
kowo rozbudowang melodycznie partig instrumentalna —
wykorzystujaca szalone, szybkie przebiegi, taneczne rytmy,
zmienne metrum, ciggte zmiany obsady, dialogujace ze sobg
w ro6znych konfiguracjach smyczki, puzony i cornety (staty sktad
wenecki) - z wyjatkowo ascetyczng partig wokalng, ktoéra opiera
sie wylgcznie na krétkim litanijnym wezwaniu: Sancta Maria,
ora pro nobis.

To wezwanie, powtérzone w catym utworze jedenascie razy,
jest za kazdym razem odrobing inaczej potraktowane rytmicznie,
czasem skandowane, czasem rozciagniete w czasie, niekiedy w syn-
kopach, zawsze z akcentem potozonym na inne stowo czy sylabe.
Mozna powiedzie¢, ze Monteverdi bawi si¢ tutaj formg choralowa.
Jesliby przyja¢ za Ewg Obniska, ze dokonuje on w Vespro stylizacji
modlitwy, to sktaniatabym sie do tego, by wskaza¢ ten wtasnie
utwor jako instrumentalne potraktowanie choratu i stworzenie
stylizacji.
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Magnificat I jest kolejnym utworem pokawatkowanym na
poszczegdlne wersety, kazdy opracowany w odmiennej technice:
odcinki solowe koncertujace, duety, tercety, odcinki polichoralne
w technice weneckiej, odcinki instrumentalne — canzony.

Monteverdi wypracowuje tu model barokowego wykorzysty-
wania melodii choratowej w formie wokalno-instrumentalne;j.
To chorat jest tu spoiwem materialu muzycznego, raz pojawia sie
jako $piew solowy — element pierwszoplanowy, na ktorego tle roz-
grywaja si¢ wariacje instrumentalne, a czasem jest potraktowany
jako tto dla duetu czy tercetu solistow.

Ten sposéb opracowania i wtapiania melodii choratowych,
czy moze raczej ,nanizywania” na prostg linie choratowg catej
konstrukcji utworu, pozostat wzorcem dla wielu pokolen nastep-
nych kompozytoréw baroku. Nie inaczej postepowat sam Bach
z choratem protestanckim w swoich kantatach, cho¢ oczywiscie
struktura melodii choratu protestanckiego narzucata inne srodki
harmoniczne. Warto jednak pamigtad, ze to nie kto inny, tylko
Monteverdi jako pierwszy przetart Sciezki i uksztattowat ten model
uzycia choratu. Barok operuje zawsze kontrastem, ten kontrast
ascetycznego choratu i bogactwa arsenatu muzyki tworcow czasu
baroku trafnie podkresla wspotistnienie z jednej strony tego, co
czasowe i zmienne, z tym, co wieczne i niezmienne.

Warto tez zwrdci¢ uwage na ostatnig doksologie, to reminiscen-
cja responsorium Duo seraphim — dwa tenory Spiewaja w duecie,
w technice echa, na tle rozciggnietej w czasie melodeklamacji
choratowej. Na sicut erat znowu rozbrzmiewa z catg mocg poli-
choralne tutti.

Na koniec podziele sie refleksja dotyczgca legendarnego
wykonania Vespro, dokonanego w 1990 roku przez The English
Baroque Soloists pod dyrekcjg Johna Eliota Gardinera w bazylice
Sw. Marka w Wenecji (w ktorej Monteverdi byt pézniej maestro
di capella). Abstrahujac od tego, ze nadal uwazam to wykonanie
za najlepsze w historii fonografii, niestety potraktowano w nim
to arcydzieto aliturgicznie lub gorzej nawet, jako rodzaj swieckiej
liturgii. Jest to widowisko-koncert, w ktérym Spiewacy wchodzg
w role kaptanow, wystepuja, stojac na ambonach lub nawet imi-
tujac samotnych kaptanéw przed bocznymi ottarzami, przyjmujg
liturgiczne pozy. Zapewne miato to w zamySle artystow nadac
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bardziej mistyczny charakter catemu wydarzeniu, przeksztatca
jednak koncert w performans. Wykonanie to zatem przyczynia
sie do rozwoju czarnej legendy Vespro jako pierwszego w historii
performansu muzyczno-liturgicznego. O

Tradycyjnie oferujemy:

Ikony, obrazy i figury

Krzyze i ryngrafy

Nakrycia giowy: mantylki, chusty, szale,
kapelusze

Swiece i szatki chrzcielne

Szkaplerze i roézance

Kropielniczki i zestawy koledowe
Pamigtki przyjecia Sakramentéw Sw.
Papeterie

+

+ + + + o+
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