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Filozofia publiczna
radykalnej centroprawicy

Tomasz Rowiriski

Podsumowania polityczne zwykle podejmujemy wtedy, gdy
rytuat zycia publicznego wchodzi w faze zmiany. W ustroju
demokratycznym s3 to przewaznie wybory, upadki catych gabine-
tow lub chociaz poszczegdlnych ministrow. Czasem takze kulmi-
nacyjne lub schytkowe fazy kryzysoéw spotecznych. Bywa jednak
tez tak, ze treS¢ polityczna ujawnia sie w zbiorze niespektakular-
nych, ale intensywnych w wymowie wydarzen.

Czym jest filozofia publiczna

Z takiego wtasnie powodu warto zrekapitulowac zebrane
w ostatnich tygodniach przejawy filozofii publicznej Prawa
i Sprawiedliwosci. Dobrze ilustruja one rzeczywiste, a nie tyl-
ko deklarowane zasady filozofii politycznej tej partii, a tak-
ze szerzej pewien rodzaj formacji charakterystyczny nie tylko
dla polskiej polityki. Skupmy sie jednak na naszym panstwie,
poniewaz szerszy kontekst dynamiki politycznej i ideolo-
gicznej w Europie jedynie w sposob drugorzedny — cho¢
niepozbawiony znaczenia — okresla naszg sytuacje. Polityka
w Rzeczpospolitej to aktualnie przede wszystkim polityka we-
wnetrzna — mozna to uznac za syndrom panstwa wcigz instytu-
cjonalnie nieokrzeptego, na r6znych frontach niepewnego swojej
suwerennoSci lub niezdolnego do tego, by te suwerennos¢ utrzy-
mywaé. W tym sensie takze polityka zagraniczna w znacznej
mierze wciaz jest polityka wewnetrzna, dodatkowym narzedziem
sterowania sytuacjg w kraju.

Zatrzymajmy sie na chwile przy nieoczywistej w polskiej lite-
raturze kategorii filozofii publicznej. Lubie niezwykle wzniosta
jej definicje, ktora w swojej ksigzce Filozofia publiczna Solidar-
nosci referuje za Williamem Sullivanem, wspo6tautorem stynnego
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studium ,,amerykanskiej duszy” pt. Sktonnosci serca, Elzbieta
Cizewska-Martynska. Sullivan — jak czytamy u polskiej badaczki —
zauwaza, ze ,.filozofia publiczna musi by¢ silnie zwigzana z mores,
praktycznym rozumieniem codziennego zycia. Nie moze by¢
intelektualnie wysublimowang teorig ani zbiorem sloganoéw,
musi by¢ zarbwno przyczyna, jak i efektem rozbudzonej dysku-
sji nad najwazniejszymi sprawami dla wspélnoty, w tym nad
radykalnym pytaniem, czym jest szczesliwe, interesujgce zycie”.
Filozofia publiczna to ,,tradycja interpretacji i wyznaczania wspol-
nego rozumienia, czym jest zwigzek polityczny i jakie cele sobie
stawia”, to specyficzne, historycznie uwarunkowane ujecie rze-
czywistosci, zwigzane z doswiadczeniem i perspektywa moralng
spoteczenstw’.

Przytoczona tutaj definicja filozofii publicznej Sullivana—Cizew-
skiej bedzie nam przydatna jako pewnego rodzaju tto rozwazan.
Warto jg jednak na nasze potrzeby nieco zoperacjonalizowac.
Z definicji dowiadujemy si¢ przede wszystkim o praktycznym
i historycznym wymiarze filozofii publicznej, co odr6znia ja
od abstrakcyjnego charakteru ,filozofii politycznej” bedacej
w wiekszym stopniu po prostu praktyka teoretyczna, dyskursem
akademickim lub czym$ mu bliskim. Tymczasem szczegdlnie przy-
datna w mysleniu z perspektywy ,,filozofii publicznej” wydaje si¢
jej otwarto$¢ na rzeczywiste, a nie tylko deklarowane postawy
reprezentacji. Zatem filozofie publiczng moglibySmy opisac
jako wyraz tradycji polityki uprawianej w rzeczywistosci, a nie
tylko wyrazanej w intelektualnych formutach. W ujeciu Sulli-
vana—-Cizewskiej filozofia polityki jest czesto po prostu ideologia
danego ugrupowania, narodu - ,,zwigzku politycznego”, jak to
trafnie, abstrakcyjnie, ale i konkretnie zostato ujete. Dzieje si¢
tak wtedy, gdy filozofia publiczna, ktora jest opisem stosowanych
regut dziatania politycznego, wyraza inne zasady od tych przed-
stawianych publicznosci politycznej. Rzecz jasna, nic nie stoi na
przeszkodzie, by filozofia polityczna byta po prostu wyktadem
zasad rzeczywisScie obecnych w filozofii publicznej, trzeba wrecz
powiedzie¢, Ze na tym polega polityka, ktorej pryncypiami nie sg
cynizm i hipokryzja. Tak rozumiana zasada jednosci dwoch filo-
zofii nie rozstrzyga jeszcze, czy polityka ta jest dobra, czy zla, ale
pozwala nam odkry¢ mechanizm politycznej korupcji elektoratu

" E. Cizewska, Filozofia
publiczna Solidarnosci.
Solidarnos¢ 1980-1981

z perspektywy
republikariskiej tradycji
politycznej, Warszawa 2010,

s. 13.
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stosowany praktycznie w tzw. polityce pragmatycznej. Ta zwykle
swobodnie zongluje hastami i dziataniem, tak jakby$my mieli
w sferze publicznej do czynienia z czystg gra, przedstawieniem
polegajacym na oszukiwaniu publicznosci.

Jesli zatem cho¢ ogdlnie zgodzimy sie¢ z powyzszymi uwagami,
powinniSmy uznaé badanie filozofii publicznej za wazne narzedzie
w opisywaniu ktamstwa polityki pragmatycznej. Opisanie filozo-
fii publicznej danego zwigzku politycznego pomaga rozpoznac
nieobecne w oficjalnej ideologii, czesto po prostu ukryte zasady
rzeczywistej polityki. Erudycyjnie mozna by powiedzie¢ o procesie
rozpoznawania gnostyckiego, ezoterycznego charakteru nowocze-
snych zwigzkéw ideologicznych, prosciej wiasnie o politycznym
ktamstwie, ukrywanych celach. Cho¢ zarzut ktamstwa bardzo si¢
zwulgaryzowat przez jego naduzywanie i jest czesto traktowany
wzruszeniem ramionami, to jednak w zaden sposob nie zostata
przekre§lona moralna, a takze polityczna jego ocena, ktérg mu
winni$my. Nie kazda niejawnos¢ instytucji panstwa jest publicz-
nym ktamstwem. Jest rzeczg oczywistg, ze panstwo jako zwigzek
polityczny ma swoje tajemnice. Tego ono przeciez nie ukrywa.
Jednak czym innym jest wprowadzanie w btad dotyczace zasad,
ktore podejmujg np. partie polityczne. Zwykle wigze si¢ to ze sto-
sowang wobec publicznosci politycznej, wobec narodu korupcja,
szantazem, manipulowaniem emocjami.

Przedstawmy cztery sytuacje, ktore wyznaczaty w niedawnym
czasie ramy dynamiki zaangazowania politycznego Prawa i Spra-
wiedliwosci i wyrazajg filozofie publiczng tej partii.

»PiS jest partiq katolicky”

Pierwsza sytuacja to ogtoszenie przez rzeczniczke PiS Beate Ma-
zurek, ze partia rzgdzaca jest partig katolickg®. Ta niezwykta
deklaracja pojawita sie jako usprawiedliwienie wobec zarzutoéw
dotyczacych biernosci wiekszosci parlamentarnej w sprawie kolej-
nego obywatelskiego projektu ustawy majacej zapewni¢ w Polsce
petna ochrone zycia poczetym dzieciom. Na tym stwierdzeniu jed-
nak wypowiedz rzeczniczki sie nie skonczyta. Poza ogdlng dekla-
racja Mazurek wyrazita jednoczes$nie kilka r6znych opinii, ktore
pozostaja w sprzecznosci ze wstepnie ogtoszonym stanowiskiem
o katolickosci PiS. Zatem ustami rzeczniczki katolickos$¢ przedsta-
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wia nam si¢ od razu jako filozofia polityczna partii rzadzacej. Czy
filozofia publiczna sie z nig zgadza? W wypowiedzi tej Mazurek
stwierdzita takze, ze PiS jest za ochrong zycia, ale musi bra¢ pod
uwage to, ze Polacy akceptujg obecny stan prawny w tej sprawie.
Dodata takze, ze sondazami nie wygrywa si¢ wyboréw ani nie
prowadzi sie pod nie polityki, ale nie mozna ich lekcewazy¢. Do-
powiedziata rowniez, ze w kwestiach Swiatopogladowych w Pi$S
nie obowigzuje dyscyplina. Mamy tu trzy sprzecznosci. Z katolic-
kiej perspektywy ochrony Zycia nie dotyczy réznorodnosci opinii,
nie jest to obszar wolnych opcji? moralnych, poniewaz ochrona
zycia ludzkiego nalezy do zasad, ktore nie moga by¢ przedmiotem
negocjacji*. Co wiecej, uregulowanie kwestii ochrony zycia byto-
by zgodne z ,,filozofiag publiczna” polskiego systemu prawnego,
ktory poprzez wypowiedzi takich instytucji i aktow jak Trybunat
KonstytucyjnyS, Ustawa o Rzeczniku Praw Dziecka® czy Kodeks
karny” chroni cztowieka takze w prenatalnym okresie Zycia w sy-
tuacji spowodowania jego umyslnego zagrozenia.

Podobna sprzecznos¢ zawarta jest w opinii na temat znaczenia
sondazy — owszem, nie nalezy ich lekcewazy¢, ale jednoczesnie
istniejg obszary zycia politycznego, ktore sa nienegocjowalne lub
w ktorych kierowanie sie sondazami jest nieroztropne i Swiadczy
o problemach panstwa z osigganiem suwerennej racjonalnosci
politycznej. Trzeba doda¢, ze sam PiS, realizujagc swojg agende
zmian instytucjonalnych w panstwie, zdecydowanie kierowat
sie zasadg nienegocjowalnosci. Miato to miejsce choéby wtedy,
gdy rozmontowywat dotychczasowy sposéb dziatania Trybunatu
Konstytucyjnego. Realizowat te swoje plany zasadniczo niezalez-
nie od mogacego nastgpi¢ pogorszenia notowania w sondazach
i niezaleznie od nastrojow spotecznych. Zatem mozemy mowic,
ze w filozofii publicznej partii Kaczynskiego sa postulaty, ktérych
realizacja nie jest zalezna od spotecznego poparcia, ale od zasad
samej polityki PiS.

Z pewnoscig nie jest to jednak polityka ani zasady katolickie.
Ochrona zycia okreslana jest w jezyku tej partii jedynie jako kwe-
stia Swiatopoglagdowa, co rzecz jasna ustawia ja poza obszarem
zasad nienegocjowalnych PiS. Te ostatnie zaleza od gtéwnych
i okreslonych zasad, od wewnetrznej racjonalnosci politycznej par-
tii, np. zasady swoiscie rozumianej naprawy panstwa czy zasady

3 J. Madiran, Doktryna,
roztropnosc i wolne opcje,
,Christianitas”, nr §8/2013.
4 Benedykt XVI,

Do uczestnikéw kongresu
zorganizowanego przez
Europejskq Parti¢ Ludowg,
30 marca 2006.

5 Zob. wyrok TK z 28 maja
1997 1., sygn. K 26/96, OTK
ZU nr 2/1997, poz. 19.

6 Zob. art. 2. ustawy

z dnia 6 stycznia 2000 .

o Rzeczniku Praw Dziecka
(tj. Dz.U. z 2017 1.

poz. 922).

7 Zob. art. 1 §7a ustawy

z dnia 6 czerwca 1997 1. —
Kodeks karny (tj. Dz.U.

Z 2017 I. POZ. 2204 z€ ZIM.).
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sprawiedliwosci. Z katolickiej perspektywy — ale takze z perspek-
tywy filozofii publicznej polskiego panstwa — jednym z funda-
mentoéw sprawiedliwosci spotecznej i demokraciji® jest ochrona
zycia, a wszystkie inne prospoteczne inicjatywy panstwa, bez
zapewnienia tej ochrony, maja posmak spotecznej korupcji oraz
przyuczania narodu za pomocg redystrybucji spotecznej do obo-
jetnosci na problem ochrony zycia. Jesli dla PiS kwestia ochrony
zycia ma znaczenie Swiatopogladowe, to znaczy, ze nalezy ona
jedynie do rzeczywistosci roznorodnych opinii. Niespojnos¢ cen-
troprawicowego i katolickiego pola nienegocjowalnosci sprawia,
ze trudno powiedzie¢, by PiS byt partig katolickg. Trudno nawet
powiedzie¢, by czyms roznita sie w zasadach ogolnych polityki
i zasadach antropologicznych od relatywizmu liberatéw. R6znica
jest w wykorzystywanych tresciach i symbolach, lecz one zawsze
maja charakter fakultatywny. Nawet jesli PiS inaczej definiuje
swoje cele niz liberatowie — niedawno kandydat na prezydenta
Warszawy z PO Rafat Trzaskowski zadeklarowat patronat miasta
dla homoseksualnej Parady Réwnosci, przekonujac, ze to nie jest
kwestia swiatopogladu — to ich hierarchia nie moze by¢ uznana za
polityczna opinie katolickg. Temat ochrony zycia stuzy PiS jedy-
nie do kupowania (korumpowania) i szantazowania najblizszego
sobie elektoratu. Potwierdza to jednoznacznie katolickie gtoso-
wanie w tych sprawach w czasach opozycyjnych, gdy nie byto
realnych szans na zmiane lub gdy odpowiedzialnos¢ polityczna
znajdowata si¢ po innej stronie. Z perspektywy katolickiej zasada
filozofii publicznej partii rzadzacej — jak mozna podejrzewac —
jest po prostu posiadanie wtadzy i jakis rodzaj — czesto zupelnie
chybionego jak w przypadku zmian instytucjonalnych — projektu
modernizacyjnego.

Przemoéwienie w Trzciance

Drugg sytuacja, ktorg warto przytoczy¢ w naszej rekonstrukeji
filozofii publicznej PiS, byta wypowiedZ Jarostawa Kaczynskiego
w Trzciance?, kiedy zadeklarowat on — wbrew postulatom opinii
katolickiej — ze PiS nie wycofa naszego kraju z ratyfikacji Deklara-
¢ji Stambulskiej. Ta tzw. deklaracja antyprzemocowa jest jednym
z gtownych narzedzi prawnych uderzajacych w Europie w natu-
ralne instytucje, takie jak rodzina czy ple¢. Operacyjnie dzieje sie
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to poprzez wprowadzenie ideologii gender jako jednego z prio-
rytetéw polityki Unii Europejskiej. W uproszczeniu mozna po-
wiedzie¢, ze chodzi o takie przeorientowanie polityk spotecznych
krajow europejskich, by pte¢ zawsze byta rozpatrywana jedynie
jako konstrukt kulturowo-spoteczny, opresyjny, jesli wystepuje
w powigzaniu ze starsza tradycjg spoteczng lub religia, a nigdy
jako naturalny. Pocigga to za sobg promocje ideologii r6znorod-
nosci ,,orientacji seksualnych” takze poprzez system edukacji
publicznej, rowniez poza kontrolg rodzicow. Z katolickiej per-
spektywy zatem wycofanie si¢ przez Polske z ratyfikacji Konwencji
Stambulskiej nie jest tylko kwestig strategii politycznej, ale niene-
gocjowalnym gwarantem zachowania polskiej filozofii publicznej
uznajacej naturalne instytucje za fundament zycia spotecznego.
Jarostaw Kaczynski tymczasem wprost dat wyraz wtasnej filozofii
i filozofii swojej partii, méwigc, ze Polsce nic nie grozi od strony
zapisow konwencji tak dtugo, jak dtugo bedzie rzadzit PiS. Za-
tem konwencja, bedaca realng furtka dla radykalnej ideologizacji
polskiego panstwa, jest dla Kaczynskiego przede wszystkim bez-
posrednim narzedziem korupcji wobec tych, ktorzy nie dali sie
przekona¢ deklaracji Beaty Mazurek o katolickosci PiS i potrzebie
strategicznego podejscia do polityki ochrony zycia. Dodajmy, Ze
ochrona polskiej szkoly przed wptywami politycznego homosek-
sualizmu nie jest w czasach rzadow PiS szczegolnie skuteczna.
Juz te dwie opisane powyzej sytuacje polityczne moéwig bar-
dzo wiele o filozofii publicznej Prawa i Sprawiedliwosci, ktéra to
filozofia nie jest racjonalnoscig wspoélnego dobra przyjmowanego
za katolickg nauka spoteczng czy chocby katolicka opinig w Pol-
sce, czy nawet reprezentacjg polskiej tradycji prawnej w czasach
demokracji, ale jest pragmatyka rozgrywania elektoratu. Celem
jest — co zostato juz wspomniane — wtadza w stuzbie specyficznie
pojetej idei modernizacyjnej — prospotecznej w sensie polskiego
patriotycznego socjalizmu. Partia katolicka — mozna sie spodzie-
waé — dziatataby w logice odwrotnej — projekty prospoteczne
musiatyby pracowac w stuzbie przekonywania spoteczenstwa oraz
elit politycznych, ze nie moze by¢ mowy o integralnej polityce
sprawiedliwos$ci bez zapewnienia petnej ochrony prawa do zycia.
Tak méwi nam tradycja polska, europejska i katolicka, ktore sa
jedynymi znanymi narzedziami dostepu do publicznej filozofii
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sprawiedliwosci, ktora nie opiera sie na przemocy, wykluczeniu
i prawnym uprzywilejowaniu tendencji rozktadu spolecznego.

Powyzsze spostrzezenia nie sg niczym nowym, pokazujg jedy-
nie trwatos¢ zasad filozofii publicznej radykalnej centroprawicy.
W 2010 roku pisatem o utraconej metafizyce PiS'°, byto to trzy
lata po odrzuceniu projektu zmiany Konstytucji Rzeczpospolitej
majacej umocni¢ ochrone zycia w Polsce. Cho¢ za projektem,
ktorego gtownym oredownikiem byt Marek Jurek, gtosowato
az 269 postow z roznych ugrupowan, to do sukcesu tej koalicji
zabraklo jeszcze 30 gtoséw. Samo gltosowanie nie oddaje jednak
negatywnego zaangazowania w sprawe witadz PiS. Dotyczyto to
obstrukcji prac komisji sejmowych czy pogarszajacych jakos¢
projektu poprawek Prezydenta Lecha Kaczynskiego. W efekcie
glosowanie nad poprawka odbyto si¢ w momencie, gdy spoteczny
entuzjazm dla projektu stabt, a nasilita sie w mediach liberalnych
krytyka propozycji''. Historia ta bardzo przypomina rozmaite
sytuacje z dziejow zachodnioeuropejskiej chadecji, centroprawicy
i konserwatyzmu, gdy nie zawsze w glosowaniu, ale czesto poprzez
sterowanie procesem politycznym strona deklarujaca przywigzanie
do wartosci chrzescijanskich (nie zasad) wprowadzata najpierw
rozwody, a potem szeroki dostep do aborcji'®. Ostatni przyktad juz
otwartego odstapienia od cywilizacji chrzescijanskiej daly postka-
tolickie partie Irlandii, najpierw doprowadzajgc do referendalnej
legalizacji ,,matzenstw homoseksualnych”, a w roku 2018 rowniez
do referendalnej zgody narodu irlandzkiego na aborcje na zyczenie
do dwunastego tygodnia ciazy.

Zreszta to, jak bardzo prowizorycznie prezes PiS traktuje wszel-
kie zasady (jako wieloznaczne wartosci), moglisSmy sie przekonac
np. w roku 2010, gdy dla doraznego celu politycznego, ktérym
byta kampania wyborcza, zrezygnowat on w jednym z wywia-
dow'3 ze swojego zwyktego antykomunizmu, nazywajac post-
komunistéw lewicg, co miato brzmiec¢ rehabilitujgco. W koncu
rodzinna tradycja braci Kaczynskich - od strony matki — byta
wtasnie lewicowa w odcieniu PPS-owym. Stwierdzenie, ze PiS jest
metafizyczng i moralng wydmuszka, stanowi tylko potwierdzenie,
w nowych warunkach, mechanizméw znanych z lat poprzednich.
Warto tez w tym kontekscie spojrze¢ na proces uksztattowania sie
po katastrofie prezydenckiego tupolewa tzw. religii smolenskiej.
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Jakkolwiek samo pojecie zostato ukute raczej na wyrost i nosi
znamiona publicystycznej przesady, to bez watpienia doswiad-
czenie 10 kwietnia 2010 roku przerodzito sie w parareligijny ruch
polityczny, w rodzaj religii obywatelskiej, a moéwiac precyzyjniej,
partyjnej. Jej oddziatywanie pozwolito przez diugi czas przycia-
ga¢ do PiS miliony Polakéw spoza gtownego nurtu elektoratu tej
partii, ale majgcych poczucie zgorszenia sposobem postepowania
przedstawicieli rzadzacej w dniu katastrofy Platformy Obywatel-
skiej. Dotyczyto to zardbwno okresu przed katastrofg (mozna przy-
toczy¢ konflikt Premiera Donalda Tuska z Prezydentem Lechem
Kaczynskim, kulminujacy w rozgrywce, kto i kiedy ma odwiedzi¢
miejsca mordu polskich oficeréw w 70. rocznice tych wydarzen),
jak i po niej (chodzi tu konkretnie o pospieszny sposéb przejmo-
wania obowigzkow prezydenta przez Marszatka Sejmu Bronistawa
Komorowskiego czy nieprawdziwe informacje o samej katastrofie
powtarzane przez politykow PO). Zatoba po Smolefisku byta ide-
alnym typem religii politycznej, pozbawionej zarowno warstwy
dogmatycznej, jak i niezaleznego od swieckiej wtadzy osrodka
doktryny spotecznej. Whasciwie w catosci skupiata sie ona na kwe-
stii ,,dotarcia do prawdy” o katastrofie i wytaczata ze wspolnoty
ludzi prawych przeciwnikow Jarostawa Kaczynskiego. Mozna miec¢
pewnos¢, ze to doswiadczenie niesprawiedliwosci, nieudolnosci
i ztej woli politykéw PO znacznie poszerzylto elektorat PiS o wielu
— zupelnie stusznie — ,;fakngcych sprawiedliwosci” w tej sprawie.
Jednoczesnie jednak — jak typowa religia polityczna — zatoba
smolenska nie narzucata zadnych zobowiagzan poza dotarciem
do prawdy o katastrofie. Co wiecej, zaloba odwracata uwage
Kosciota od probleméw zwigzanych z wezesniejszymi rzagdami
PiS i ochrong zycia. PiS, bedac w opozycji, sumiennie glosowat za
wszystkimi inicjatywami pro-life wtedy, gdy nie pociagato to za
sobg zadnych politycznych konsekwencji. Rbwnocze$nie jednak
bez watpienia poszerzal w ten sposob zakres oddziatywania swojej
wtasnej religii politycznej, formujgc wielu katolikow do wiernosci
swoim partykularnym celom za posrednictwem instytucji religij-
nych. W ten sposob grupowat elektorat ludzi sprzeciwiajacych sig
w polityce liberalnej opcji i kreowat sie na ich reprezentanta, nie
przestajac by¢ w rzeczywistosci cze$cia modernistycznego systemu
politycznego uksztattowanego przy Okragltym Stole. A ten z kolei
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bez watpienia - jako zwiazek polityczny uformowat sie¢ m.in.
na bazie wylaczenia z rzeczywistej polityki nurtow narodowych
i katolickich silnie obecnych w polityce polskiej opozycji antyko-
munistycznej przez caly okres powojenny.

Katolicy strategii

Mozna zatem powiedzie¢, ze polityka PiS jest nieustanng grg
z elektoratem, ktory jest mu potrzebny, ale ktorego nie chce repre-
zentowa¢ w petni. Dlatego ,,w peini”, ze sam Jarostaw Kaczynski,
owszem, deklaruje sie, pewnie dos¢ szczerze, jako katolik i zapew-
ne - jak kazdy cztowiek o patriotycznym usposobieniu — dziata
w przekonaniu, ze jego postepowanie jest stuszne i dobre dla Pol-
ski. Jednak — niezaleznie od religijnosci prywatnej — dziatanie to
wynika juz z innych niz katolickie tradycji politycznych. Jego kon-
serwatyzm jest postawg nihilistyczng, pomaga w budowaniu uzy-
tecznej politycznie tozsamosci politycznej, ktora — wedtug pewnej
odmiany politycznego modernizmu — jest potrzebna panstwu'4.
Sprawg drugorzedna jest to, czy tozsamos¢ ta jest prawdziwa, czy
wynika z rozpoznania zasad sprawiedliwosci. Religia jest dobra
dla PiS tak dtugo, jak dtugo jest funkcjonalna. Przeciwnicy poli-
tyczni z centrum i lewicy mogliby teraz odczué satysfakcje z po-
wodu krytyki uprzedmiotowienia religii przez PiS, jednak bardzo
podobny mechanizm wyzyskiwania funkcjonalnosci religii byt
uzywany do legitymizacji systemu III RP. Teraz po prostu wyko-
rzystuje go skutecznie wewnatrzsystemowa opozycja. Religijnie
usprawiedliwiano zaréwno relatywizm w sprawie ochrony zycia,
jak i budowanie liberalnej kultury niesprawiedliwosci w zyciu
spotecznym. Zatem w metaskali liberatowie maja za uszami wcale
nie mniej od Kaczynskiego, ktory zdemaskowat zreszta ktamstwo
sojuszu liberalizmu gospodarczego i chrzescijafistwa. Dzi$ zresztg
liberatowie starajg sie wykorzysta¢ zniuansowane stanowisko Ko-
Sciota wobec problemu uchodzcow do tego, by naciska¢ na polski
rzad z pozycji imigracjonistycznych, ideologii postulujacej zmiang
europejskiej kultury za pomoca wymiany ludnosci. Ta za$ odby-
wa sie poprzez szerokie otwarcie Europy na miliony imigrantow
ekonomicznych. Zatem liberatowie sprowadzaja chrzescijanistwo
do jednego punktu swojej agendy i staraja sie na tej bazie rozsze-
rza¢ swoj elektorat.
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Sadze jednak, ze filozofia publiczna PiS ma juz obecnie zauwa-
zalne konsekwencje rozwojowe, ktére mozna zaobserwowac
w dwoch kolejnych sytuacjach, jakie mialy miejsce w ostatnich
tygodniach. Jednoczesnie pokazuja one takze, ze waluta, ktora
korumpuje si¢ katolikow w Polsce (,,za rzadoéw PiS nie stanie si¢
nic ztego”), jest walutg zupelnie pusta. W roku 2016 podczas
niepublicznego spotkania abp. Stanistawa Gadeckiego z dzienni-
karzami startem sie stownie z bronigcym zachowawczej polityki
PiS w sprawie ochrony zycia publicysta tygodnika ,,W Sieci”.
Publicyste tego, jak i jego Srodowisko mozna uzna¢ za modelowy
przyktad ludzi uformowanych przez religie polityczng Prawa
i Sprawiedliwosci, gotowych broni¢ stanowiska partii nawet
w sytuacji, gdy pozostaje ono w bezposredniej sprzecznosci z zasa-
dami sprawiedliwosci. Ci ,,katolicy strategii”’> sa np. przekonani,
ze dla petniejszej ochrony zycia w Polsce musi przyjsc lepszy czas,
a obecna wtadza potrzebuje wiecej czasu, by okrzepna¢. Najpierw
trzeba zreformowac cate panstwo, by potem uwienczy¢ ten pro-
ces — wreszcie! — przyznaniem nienarodzonym prawa do zycia.
Ci liderzy opinii nie biorg jednak pod uwage innej mozliwosci,
ze PiS chce po prostu zostawic sobie otwartg furtke i zachowac
maksymalng ptynnos¢ dostosowywania si¢ do sytuacji spotecznej
i ksztattujacych ja opinii oraz emocji. Biorac pod uwage ewolucje
zachodnioeuropejskiego konserwatyzmu oraz chadecji, trudno
spodziewac sie innego kierunku przemian stanowisk w partii
faktycznie pragmatycznej. Jeden z ojcéw nihilistycznego konser-
watyzmu, a takze ideolog brytyjskich konserwatystow Michael
Oakeshott, wyrazajac stanowisko wspotczesnego konserwatyzmu,
stwierdzit, ze mozliwa jest kazda zmiana spoteczna pod warun-
kiem, Ze nie bedzie ona gwattowna. Zatem jedynymi koniecznymi
warunkami polityki konserwatywnej w jej dzisiaj dominujacej
formule jest z jednej strony uszanowanie przyzwyczajen wybor-
cow, a z drugiej wolnos¢ od przywigzania do nienegocjowalnych
zasad wykraczajacych poza dorazny cel polityczny partii. Celem
tak rozumianej polityki konserwatywnej — moéwigc metaforg
Oakeshotta — jest tylko utrzymanie okretu, jakim jest wspolnota
narodowa, na powierzchni wzburzonego morza. W gruncie rzeczy
opinia brytyjskiego intelektualisty jest jedynie zmodernizowanym
tradycjonalizmem Edmunda Burke’a, niosgcym w sobie liczne
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pierwiastki politycznego nihilizmu. Poszukiwanie przez PiS poli-
tycznego sojuszu z Brytyjczykami moze wskazywac¢ na jakis rodzaj
powinowactwa zasad samej polityki w sytuacji, gdy Zjednoczone
Krolestwo jest przyktadem niszczacego spotecznie wpltywu tego
typu konserwatyzmu.

W duchu 8 marca

Z tych tez powodow zapytatem przywotanego publicyste ,W Sie-
ci”, czy nie zdaje sobie sprawy, ze za jaki$ czas bedzie prawdo-
podobnie bronit obecnie rzadzacej partii w sytuacji, gdy zacznie
ona forsowa¢ np. wprowadzenie zwigzkéw partnerskich, ponie-
waz ,lewica posztaby znacznie dalej”. Reakcja oburzenia i prze-
konanie o niedorzecznosci takich twierdzen tylko potwierdzity
skutecznosci formacji politycznej, jaka przeprowadzita w ostat-
niej dekadzie radykalna centroprawica. Na mozliwo$¢ przewarto-
Sciowywania polityki PiS wskazuje ostatni atak postanki Joanny
Lichockiej na Tomasza Terlikowskiego, ktory zostat w kontekscie
obrony zycia nazwany ,,hatasliwym pajacem”'®. Warto dodad, ze
Terlikowski stracit stanowisko redaktora naczelnego w prorzado-
wej Telewizji Republika w czasie goracych dyskusji (2016 rok) na
temat projektu ustawy Fundacji PRO oraz Instytutu Ordo luris,
w ktorych to dyskusjach brat bezposredni udziat. Oficjalnie te
dwie sprawy nie byty taczone.

Brak reakcji jakichkolwiek wyzej postawionych czynnikoéw
wtadzy partyjnej w PiS do$¢ bezposrednio wskazuje, ze poglady
Lichockiej — w gruncie rzeczy proaborcyjne — s3 akceptowane
przez Kaczynskiego lub Zze nawet im sprzyja. Ostatecznie prze-
ciez ,,w sprawach swiatopogladowych nie ma dyscypliny”. Gtos
Lichockiej mogt by¢ takze rodzajem ostrzezenia wobec katolikow,
ze ich opinia moze tez nie by¢ brana pod uwage przez wply-
wowych politykéw partii rzagdzacej. Najbardziej jednak praw-
dopodobny wydaje sie przekaz, ze PiS to partia katolicka, ale
,umiarkowanie”, poniewaz ceni r6znorodnos¢, a katolickos¢ to
przeciez powszechnos¢, a zatem w PiS moze znalez¢ sobie miejsce
kazdy. W ten sposo6b katolicki tatwo moze zaczgé oznaczaé — tole-
rujacy katolikéw w réznorodnosci pisowskiego patriotyzmu. To
znaczeniowe przesuniecie stowa katolicki (,,powszechny”) dobrze
znane jest z liberalnej publicystyki, ktora chetnie rozszerzytaby
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granice Kosciota na ludzi wszelkich wyznan i opinii moralnych.
I owszem, katolickos$¢ bardzo ceni r6znorodnosc, ale nie toleruje
prawnie chronionej nieprawosci, a te wcigz podtrzymuje poli-
tyka partii rzadzacej. Katolicy strategii takze nie beda zanadto
reagowac na zachowania takie jak Lichockiej, poniewaz juz sg
nauczeni, ze polityka to gra dla wyzszego dobra, a nie po prostu
jego realizacja. Stanowisko Lichockiej nie jest nowe, jeszcze jako
dziennikarka i publicystka sprzeciwiata sie projektowi poprawki
do Konstytucji z roku 2007 i podpisata Deklaracje 8 marca'’.
Dzisiaj jednak jest ona postem partii rzadzacej, deklarujacej swoja
katolickos¢. Jakkolwiek bysmy nie potraktowali braku reakcji na
gtos Lichockiej, jest to przyktad tego, ze filozofia publiczna PiS
zawsze polega na grze z elektoratem i wytwarzaniu emocjonal-
nych warunkéw maksymalnie szerokiego poparcia, a nie rzeczy-
wistej reprezentacji.

Jaki jak Komorowski

Czwartg sytuacja okreslajacg dynamicznie stan filozofii publicz-
nej PiS jest ogloszenie przez wiceministra sprawiedliwosci, kan-
dydata PiS na prezydenta Warszawy Patryka Jakiego ,,tak” dla
samorzadowego programu in vitro'$. Kiedy po objeciu wtadzy
przez rzad Beaty Szydto zapowiedziano zakonczenie ministerial-
nego programu in vitro, wiele osob sie ucieszyto i uznato sprawe
za zatatwiong. Jednak PiS, podobnie jak i w innych ,,sprawach
Swiatopogladowych”, tak i tu nie dokonat zasadniczej zmiany
ustawy uchwalonej jeszcze za rzgdow PO. W praktyce samorza-
dowe programy in vitro, majace przeciez w procedurze selekcji
zarodkoéw konsekwencje aborcyjne, rozwijaja sie w najlepsze. Ka-
tolicka opinia publiczna otrzymata komunikat, ze sprawa jest za-
fatwiona, a ci, ktorzy chcieliby krytykowa¢ PiS za zlikwidowanie
tej praktyki, takze nie majg zbyt mocnych argumentéw, poniewaz
ograniczenie jednego programu idzie w parze z rozwojem innych.
Katolicy strategii przymkng na t¢ sytuacje oko, poniewaz liczy
sie wyzszy cel — niedopuszczenie do wtadzy liberatow z PO lub
lewicy. Deklaracja Jakiego jest jednak warta zauwazenia, ponie-
waz sytuuje sie bardzo blisko stynnego powiedzenia Bronistawa
Komorowskiego: ,,Jestem za zyciem, dlatego jestem za in vitro”'?.
Trudno dzi$ jednoznacznie odr6zni¢ postawy tych dwoéch poli-
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tykow. Jednocze$nie wypowiedz Jakiego nie jest deklaracja przy-
padkowa, ale elementem zasad politycznych PiS w dynamice
oakeshottanskiej, ktoéra nakazuje tej partii przesuwac sie tam,
gdzie znajduje sie potencjalny elektorat, a reprezentowac zasady,
ktore rozpoznaje jako sprawiedliwe. Elektorat warszawski jest po-
strzegany jako najbardziej liberalny w Polsce i w taki tez sposob
pozycjonowany przez PiS jest Patryk Jaki, ktory takze niejedno-
krotnie wcze$niej przywdziewat polityczny kontusz, zapewniajac
o swojej katolickosci. Ta ostatnia sytuacja jeszcze bardziej po-
twierdza, jak bardzo pusta jest waluta deklaracji PiS. W praktyce
rzecz jasna rownie pusta moze okaza¢ sie¢ waluta poparcia dla in
vitro przez kandydata na prezydenta.

Mozna powiedzie¢, ze pod wzgledem instytucjonalnym Polska
jest dzi§ w gorszej sytuacji niz przed rokiem 20135. Przyktadem
destrukcyjnych konsekwencji dziatania PiS jest rozktad i upa-
dek autorytetu Trybunatu Konstytucyjnego. Kiedy w roku 1997
instytucja ta orzekta niekonstytucyjnos¢ przeforsowanej przez
SLD liberalizacji dostepu do mordu prenatalnego, nie sposéb byto
traktowac jej wyrok lekcewazaco. Cho¢ préobowano go dezawu-
owac jako ,,opinie Zolla”, to jednak nigdy taka interpretacja nie
rozprzestrzenita si¢ w szerszych narracjach politycznych. Mozna
powiedziec, ze III RP czula si¢ zwigzana przez swoje instytucje
— przynajmniej przez te. DziS, gdy przed TK toczy sie sprawa uzna-
nia za niekonstytucyjny wyjatku eugenicznego z obowigzujacej
ustawy o ochronie zycia poczetego, orzeczenie TK bedzie znacz-
nie fatwiej podwazy¢ jako instytucji skolonizowanej przez PiS.
Czy nawet pozytywne rozstrzygniecie sprawy da ochronie zycia
trwalsze podstawy, skoro lewica bez ogladania sie na jakiekolwiek
zapisy Konstytucji w roku 2017 zaproponowata jeden z najrady-
kalniejszych na $wiecie proaborcyjny projekt ustawy>°. Zachwianie
instytucjami rozchwiewa takze — i tak staby w Polsce — obyczaj
polityczny i delikatne ramy roztropnosci.

Woluntaryzm radykalnej centroprawicy nie zabezpiecza zadnej
z polskich spraw, ale uzaleznia ich realizacj¢ i trwanie od wiadzy
konkretnej partii. To spos6b dziatania szkodliwy dla samego
panstwa, ale takze ostabiajacy polska tradycje sprawiedliwosci,
poniewaz uwigzuje jej nienegocjowalne wartosci z konkretng
opcja polityczna, ktora sitg rzeczy kiedy$ zostanie skompromi-
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towana i ulegnie rozktadowi. Taki jest los kazdej politycznej sity
i w przypadku PiS nie stanie si¢ inaczej. Co wigcej, zapewne
doprowadzg do tego juz bezposredni polityczni nastepcy Kaczyn-
skiego. Trwanie filozofii publicznej PiS rokuje zatem najgorzej, jak
to tylko mozliwe, dla Polski. Utrwala marginalizacje opinii kato-
lickiej w katolickim kraju, a dodatkowo prowadzi — i to na r6zne
sposoby — do ztej formacji politycznej polski demos. Demoralizuje
go, zamiast integrowad, jak to sie niewatpliwie stato przez 25 lat
obowigzywania ustawy chronigcej zycie poczete. Dzi§ dominujaca
opinia o aborcji wsréd Polakow jest dobrym odwzorowaniem
zapisobw obowigzujacej ustawy. Gdy zbyt wiele zalezy od woli
jednego cztowieka, takze publicznos¢ polityczna zaczyna sadzi,
ze za filozofig publiczng ich kraju nie stoi zadna tradycja w sensie
racjonalnosci, ale ze kazda sprawa jest po prostu emanacja gry
politycznej i ,,chcenia”. To prosta droga do niesuwerennej polityki,
i to na kazdej ptaszczyznie. Zadaniem opinii katolickiej jest zatem
nieustanne wytracanie przedstawicieli ,,radykalnej centroprawicy”
z zadowolenia wtasna przebiegtoscia i cynizmem.

Postscriptum. Koéciét i PiS*'

Tak nakreslona filozofia publiczna PiS nieuchronnie prowadzi do
konfliktu partii Kaczynskiego z Kosciolem, co nie jest zbyt cze-
sto zauwazane, poniewaz nie jest to na reke liberalnej opozycji
oraz liberalnym mediom chcacym Kosciot jednoznacznie wigzac
z wtadza. Mamy trzy otwarte pola, na ktorych co do zasad nie
ma zgody pomiedzy KoSciotem a PiS. Po pierwsze, jest to kwestia
ochrony zycia, nawet jesli Kosciot w roku 2016 postgpit zacho-
wawczo wobec propozycji nowej ustawy zaproponowanej przez
Fundacje PRO oraz Instytut Ordo Iuris. Zachowawcze stanowi-
sko Kosciota byto podyktowane zwyczajowg niechecig biskupow
do zapiséw podejmujacych temat karalnosci kobiet dokonuja-
cych aborcji. Mozna uznac to za stabosc¢ episkopatu, ale takze za
uznanie problemu aborcji za delikatny spotecznie i indywidualnie.
Bez watpienia projekt ustawy powinien by¢ skierowany do prac
w komisjach, czego PiS nie uczynit i wtedy Kosciot mogt sprobo-
wac uzyska¢ wiecej. Nie zmienia to jednak sytuacji napiecia co
do zasad. Dla KoSciota i opinii chrzescijaniskiej w Polsce sprawa
ochrony zycia jest priorytetowa.
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Po drugie, jest to kwestia pomocy uchodzcom, co do ktorych
propozycja Kosciota wykazuje wiele chrze$cijanskiej roztrop-
nosci — jest otwarta na rzeczywistg i czasowg pomoc ludziom
dotknietym tragedia wojny, ale sceptyczna wobec traktowania
kazdej migracji w poszukiwaniu zycia w bogatszym kraju jako
uchodzstwa. Rzad natomiast w znacznym stopniu odmawia tych
rozroznien, zamykajac polskie granice, a co najwyzej wspierajac
w pewnym zakresie pomoc niesiong lokalnie. I wreszcie po trze-
cie, istnieje napiecie w sprawie tego, co nazywam radykalizmem
instytucjonalnym. Zaréwno abp Stanistaw Gadecki, jak i prymas
abp Wojciech Polak reagowali negatywnymi opiniami w sprawie
przebiegu procesu politycznego przy reformie Trybunatu Konsty-
tucyjnego czy reformy sadow. Arcybiskup Gadecki wspart jedno-
znacznie weto prezydenta Andrzeja Dudy w tej sprawie.

Dlaczego Kosciot nie atakuje jednak bezposSrednio partii rzadza-
cej? Poniewaz z jednej strony ceni zapewne prospoteczne dziatania
jej rzadow, a z drugiej pozostaje pod presjg szantazu Kaczyniskiego
wyrazonego w Trzciance. Trudno sie dziwi¢, przyjscie do wiadzy
liberatoéw i lewicy nie bedzie polepszeniem sytuacji politycznej
i spotecznej naszego kraju z katolickiej perspektywy. B



Granice papiestwa

w epokach klasycznych instytucje moralne, polityczne lub
religijne staty ponad i podtrzymywaty reprezentujace je
jednostki. Monarchia byta czyms$ wiecej niz krol, kaptanstwo
czyms$ wiecej niz ksigdz. Do tego stopnia, ze mozna sobie byto
pozwoli¢ na luksus pogardzania jakim$ krélem albo takim czy
innym papiezem bez podawania w najlzejsza cho¢by watpliwos¢
samej zasady monarchii czy autorytetu papieskiego. (...) Dzisiaj,
jak w kazdym okresie dekadencji, jestesmy §wiadkami zjawiska
odwrotnego: instytucje sg tolerowane i kochane tylko w uosa-
biajacych je jednostkach: to dlatego, powiedzmy na marginesie,
potrzebujemy dzis, bardziej niz kiedykolwiek, nieposzlakowanych
i pelnych werwy przywodcow politycznych i religijnych.
(Gustave Thibon, Co Bég ztgczyt. Esej o mitosci,
ttum. M. Izycki, Poznan 2002, s. 104-105).

Nieograniczony prymat osoby pocigga za sobg inne kapitalne
zagrozenie. Wezmy rojalistow kochajacych monarchig¢ nie ina-
czej jak tylko poprzez obraz uwodzicielskiego ksiecia, katolikow,
ktorych wiara w autorytet papieski wigze sie z rodzajem dziecin-
nego kultu osoby papieza, cate ludy, ktore ozywia jedynie stabos¢
do dyktatora... Rzeczy najbardziej uniwersalne staty sie ,,kwestig
osoby”, ,,sprawg prywatng”. Oczy i serca dostrzegaja tylko jed-
nostki. To na ich barki zrzuca sie ciezar catych instytucji, ktore
wznosza sie i upadaja wraz z nimi. Ow batamutny personalizm
stanowi jedng z przyczyn rewolucyjnych katastrof nowozytnosci:
w miare jak lud przyzwyczaja sie do mylenia wysokich osobisto-
Sci z wieczng zasadg, jaka maja reprezentowac, jego uraza wobec
nich przeobraza si¢ powoli w che¢ uniwersalnego zniszczenia.
Przesztos¢ umiata odrézni¢ instytucje od os6b: mozna byto gar-




dzi¢ krélem lub papiezem (Sredniowiecze wcale sobie tego nie
odmawiato!) w zadnym wypadku bez podawania w watpliwos¢
sensu monarchii i papiestwa. Wiedziano, ze zdrowa instytucja
- instytucja pochodzaca od Boga — pozostawata ptodna, nawet
poprzez najbardziej niedoskonatego cztowieka. Przywddcy po-
lityczni i religijni byli wtedy jakby tacznikami miedzy Bogiem
a ludZmi: przywigzywano wiecej uwagi temu, co przekazywali,
a nie temu, jacy byli. Ottarz podtrzymywat kaptana, tron kro-
la. Dzisiaj wymaga sie od krola, by nosit swoj tron, od ksiedza,
by podtrzymywat ottarz. W oczach ludu instytucje usprawiedli-
wiaja sie tylko poprzez geniusz lub magnetyzm niektérych po-
jedynczych oséb. Warunek ten pociaga za soba dwie rujnujace
konsekwencje: nieszczesnym ,,stronnikom” instytucji narzuca
po prostu nieludzki stopien napiecia i aktywnosci, a co za tym
idzie, wigze los instytucji z poSlednimi wypadkami osobistymi.
Zatosny antropocentryzm, ktéry myli kanat ze zZrodlem i ktéry
zmierza do uczynienia z osoby ludzkiej absolutnej bazy tego, co,
w rzeczywistosci, przez cztowieka przechodzi, a opiera si¢ tylko
na samym Bogu...
(Gustave Thibon, Personalizm,
ttum. J. Kaznowski, ,,Christianitas”,
nr 23-24/2003).




O postepach turbopapiestwa

Tomasz Rowiriski

iedy czytam, ze Papiez Franciszek ,,zmienia nauczanie w spra-
wie kary $mierci” i zarzadza korekte Katechizmu, przypomi-
najg mi sie stowa kard. Ratzingera:

Sobér Watykanski I bynajmniej nie definiowat papieza
jako absolutnego monarchy, lecz wprost przeciwnie — jako
gwaranta postuszenstwa wobec postanego Stowa. Petno-

mocnictwo papieza zwiazane jest tradycja wiary'.

To nie jest pierwsza taka sytuacja, gdy Papiez Franciszek co$
zmienia. Wiasciwie zmiany sg nieustanne. Czasem tak drobne, Ze
wydaja sie nieistotne, czasem potezne, jak ruchy zwigzane z adhor-
tacja Amoris laetitia, za pomoca ktérej niektére episkopaty na
Swiecie ,,zalegalizowaty” zycie w grzechu chrzescijan, za ktérych
odpowiadajg (tak jakby mozna byto w Kosciele zalegalizowac
co$ wprost sprzecznego z niezmiennym od poczatku Kosciota
nauczaniem, nauczaniem pochodzgcym od samego Pana Jezusa
Chrystusa). Rzecz jasna nie sama zmiana jest problemem, wazne
jest, czego dotyczy. Kiedy Papiez rozwija mniej dopracowane
obszary doktryny spotecznej — jak relacje pomiedzy cztowiekiem
a reszta stworzenia czy krytyke niesprawiedliwo$ci nowoczesnego
systemu ekonomicznego — mamy do czynienia z pozgdanym roz-
wojem. Kiedy jednak wydaje sie zaprzecza¢ stowom Pana Jezusa,
jak w przypadku nierozerwalnosci matzenstwa, kiedy to, co byto
do dzis ,,p”, nagle staje si¢ ,,nie p”, jak dzieje si¢ z wyktadnig na
temat kary $mierci, to znaczy, ze sam urzad papieski znajduje si¢
w stanie jakiego$ nieuporzadkowania. Jak napisat na Facebooku
kolega redakcyjny Piotr Chrzanowski:

' Ratzinger, Duch liturgii,

Poznan 2002, s. 149.
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2 Zob.D.C McLean, Popes
before Francis would have
rejected his teaching on
marriage: EWTN priest,
lifesitenews.com,

(dostep: 14.12.2017), oraz
T. Rowinski, Nawet Papiez

powinien by¢ postuszny,

,Christianitas”, nr 70/2017.

3 Zob. P. Krupa OP,
Zrobilismy z Papieza
superbohatera,
,Christianitas”,

nr 51/2013; T. Rowinski,
Antyrzymski resentyment
dzisiaj, ,Christianitas”,

nr 56-57/2014.

4 Zob. P. Milcarek, Kim jest
papiez?, ,Christianitas”,

nr 51/2013.
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Biblia, Ojcowie, Doktorzy, poprzednich 265 papiezy vs.
jeden artykut katechizmu oparty na przemoéwieniu wy-

gloszonym przedwczoraj.

To zart, ale i rzeczywisto$¢ uzasadnienia najnowszej korekty Ka-
techizmu. Jedyny przypis do zmienionego punktu Katechizmu od-
nosi sie do wypowiedzi Papieza sprzed kilku zaledwie miesiecy.
Rowniez kilka miesiecy temu amerykanski kanonista ks. Gerald
Murray zwrdécit publicznie uwage, ze ,,Papiez nie moze obudzi¢
sie rano i stwierdzi¢, ze to, co byto cudzotéstwem, od dzi$§ nim
nie jest”?. A jednak wtasciwie doktadnie to sie stalo ze zmiang
w sprawie kary $mierci. Jesienig 2017 roku Papiez wygtosit prze-
mowienie, a par¢ miesiecy potem umieszcza przypis do niego jako
gtowny gtos autorytetu Kosciota w sprawie zmiany.

Papiez Franciszek — chce wierzy¢, ze kierowany dobrymi inten-
cjami — nie tylko jednak uruchamia kolejne procesy rozktadu
wewnatrz Kosciota. Trzeba zaraz dodad, ze on sam jest ofiarg
sytuacji, w jakiej si¢ znalazt i w jakiej znajduje si¢ Koscioél.
Trwajaca przynajmniej od XIX wieku tendencja absolutyzo-
wania roli Papieza w Kosciele, ktéra symbolicznie — od czaséw
Piusa XII — przeszta juz w tendencje¢ turbopapiestwa, dzi$ znaj-
duje si¢ w momencie przesilenia. Przesilenie polega — to mocna
egzemplifikacja tendencji — na tym wiasnie, ze robi sie w waznym
dokumencie przypis do samego siebie z dnia przedwczorajszego3.

Rzecz jasna, chocby Jan Pawet II takze w wielu swoich doku-
mentach umieszczat liczne przypisy do wtasnych wcze$niejszych
tekstow, a mniej do wypowiedzi Magisterium sprzed Soboru
Watykanskiego II czy z dawniejszych autoréw koscielnych. A jed-
nak pomimo Ze byt on takze bez watpienia ,,superpapiezem”,
w najwazniejszych sprawach po prostu rozwijat lub powtarzat
nauke katolicka, co wida¢ dobrze w przypisach do przygotowa-
nego pod jego okiem Katechizmu. Nie brakuje tam odwotan do
Ojcow czy Doktorow. Papiez Wojtyta takze — mimo aktorskich
tendencji — szanowat swoj urzad, co jest sprawa o znacznie szer-
szym znaczeniu niz przypisy. Czym jest ten urzad?* Powiedziat
nam o tym kard. Ratzinger w cytacie przywotanym powyzej.
Czy o Papiezu Franciszku mozna powiedzie¢ jeszcze, ze ,,spra-
wuje Urzad”? Czesciej wydaje sie by¢ bardziej niz urzedujacym



Tomasz Rowinnski O postepach turbopapiestwa

Papiezem Kosciota jakiego$ rodzaju ,,wolnym przywddca catego
Swiata” — cokolwiek by to miato znaczyc.

Papiez Benedykt byt krytykowany za ,,brak woli”, za ,,stabos¢”,
za ,,brak przebojowosci”, za to — nie obawiajmy sie tego powie-
dzie¢ - Ze nie byt ,,turbopapiezem”. Dzi$ jego postawa wydaje
sie wrecz proroctwem, a nie staboscig. Drogowskazem, jakiego
papiestwa potrzebujemy, jesli rzeczywiscie Kosciot katolicki ma
zachowac widzialng jednosé. Fundamentem urzedu papieskiego
jest postuszenistwo Chrystusowi w tradycji Kosciota, ktora nie jest
jakim$ rodzajem religijnej rutyny, ale rozpoznanym prawdziwym
sposobem wierzenia, myslenia, diagnozowania Swiata i wreszcie
dziatania. Owszem, Papiez ma sie wstuchiwaé w ,,nowe porywy
Ducha” i ma wspiera¢ tych, ktorzy odkrywajg Boga, ale na drodze
Kosciota’, a nie dostosowywac Kosciot do $wiata i usitowac uczy-
nic go ,tatwiejszym” dla tych, ktorzy juz go w praktyce opuscili.

Zdecydowane i sprzeczne reakcje, jakie wywotata korekta KKK,
2267, sktaniajg do pytan, czy nie jest potrzebne przemyslenie
w Kosciele kwestii prymatu Piotrowego, tak jak do tego namawiat
Jan Pawetl IT w encyklice Ut unum sint. Chociaz Papiez z Polski
podat te propozycje w kontekscie dialogu ekumenicznego, to dzis
moze warto rozwazy¢ kwestie, czy nie mamy do czynienia z takim
nieuporzadkowaniem urzedu papieskiego, ktore w efekcie staje
sie zarzewiem niezgody w samym KoSciele katolickim. Mozna
powiedzied, ze katolicy nieraz w historii mocno sie¢ spierali o rézne
kwestie, jednak papiestwo byto tym urzedem, ktory ostatecznie
doprowadzat do zgody. W czasach sprzed schizmy wschodniej ta
rola w widzialny sposéb miata charakter powszechny.

Zostawmy jednak w tej chwili kwestie ekumeniczng, ktora jest
sprawa odrebng i charakteryzuje si¢ rozmaitoscig probleméow
w relacjach pomiedzy Kosciotem katolickim z r6znymi KoSciotami
oraz wspolnotami chrze$cijanskimi. Bez watpienia jednak kazdy,
kto nie jest zaslepiony ultramontanska gorgczka, powinien dzis
pytac o to, czy nie ma potrzeby, by Kosci6t ,,znalazt taka forme
sprawowania prymatu, ktéra nie odrzucajac bynajmniej istotnych
elementow tej misji, bylaby otwarta na nowg sytuacje”®.

Ta nowa sytuacjg jest nieustanna obecnos¢ Papieza w mediach,
to proces emancypowania si¢ osobowosci Papiezy od ram urzedu.
Trudno tez nie zapytaé, czy nie mamy do czynienia z od dawna

5 Zob. J. Ratzinger/
Benedykt XVI, Nowe
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niespotykang, dzielaca, a nie jednoczaca, rolg Papieza wewnatrz
Kosciota katolickiego. By¢ moze stoimy wobec najpowazniejszego
kryzysu w Kosciele od czaséw schizmy zachodniej, w czasie ktorej
ludzie o potwierdzonej Swietosci znajdowali sie w r6znych obo-
zach walczacych Papiezy. Za nowa sytuacje nalezy by¢ moze uznad,
ze Papiez — takie pojawiajg si¢ wrazenia z obserwacji pontyfikatu
— postepuje, jakby stat sie kim$ wiecej niz nastepcg Piotra, tym,
ktory ma wiadze nad Prawem.

Dekret Soboru Watykanskiego I o ekumenizmie Unitatis
redintegratio odnotowuje, ze chrzescijanie zawsze byli ztgczeni
»Wspolnotg wiary i zycia sakramentalnego, a jesli wytaniaty sie
nieporozumienia miedzy nimi co do wiary czy karnosci koscielnej
(disciplina), miarkowata je Stolica Rzymska”’. Tym bardziej doty-
czyto to katolikow. Dzis§ wielu katolikow nie odnajduje znakow
tej roli w pontyfikacie Papieza Franciszka.

Rowniez natezenie woli wszystkich stron koscielnych sporow
pokazuje, ze urzad papieski zaczat wywotywac niezdrowe emocje,
czasem wrecz uniemozliwiajace rozmowe. Nie znaczy to, Ze racja
w konkretnych sprawach nie jest przy jednej ze stron — czy to
w sprawie kary $mierci, czy kontrowersyjnych zapisow w Amoris
laetitia — lub Ze ,,prawda lezy posrodku”. Trzeba raczej postawic
kwestie, czy nie doszto do przeakcentowania wsréd katolikow
—w ogblnosci - roli Papieza. U niemal wszystkich stron kosciel-
nych spor6w mozna wyczytac przekonanie, ze w kazdej sprawie
wszystko zalezy od Papieza. I w zaleznosci od wymowy tego czy
innego papieskiego gestu jedni tryumfuja, a drudzy rozpaczaja.
Proces utrwalania si¢ takich postaw jest obserwowalny od dawna.
Tymczasem wazniejsze w dziejach zbawienia od gestow Papiezy
wydajg sie zmyst i rozumnos¢ wiary, dzieki ktérym po prostu
dokonuje si¢ przekazywanie prawdy o zbawieniu. W tej ciagtosci
i rozwoju doktryny oraz praktyki przez stulecia obecny byt Duch
Swiety. Trudno dowodzi¢, by miato to sie zmieni¢ teraz.

Chronié¢ prawdy o zbawieniu to zadanie Papieza, ale gdyby
Ojciec Swiety tego nie robit, robit nie dos¢ stanowczo lub nie
wszedzie, gdzie jest to potrzebne, nie znaczy, ze zmienia sie wiara
czy stowa Pana Jezusa. Lecz nie zmienia sie wtedy tez to, ze Papiez
dalej jest Namiestnikiem, widzialnym zwornikiem jednosci
Kosciota. Jednos¢ dokonuje sie bowiem bardziej w jego osobie
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nawet niz w wypowiedziach, ktore bywaja dyskusyjne, jesli nie
sa wypowiedziane w powadze nieomylnosci. Zatem, jak si¢ zdaje,
katolicka reakcjg na kontrowersje obecnego pontyfikatu powinien
by¢ synowski spokdj i otwarta dyskusja w Swietle Tradycji.

Jest wiec bardzo prawdopodobne, ze kontrowersyjne korekty
Papieza Franciszka wcale nie zamykaja ani nie rozstrzygaja poru-
szanych przez nie kwestii. Nie podwazajg tez roli urzedu, jaki
petni, nawet jesli mamy watpliwosci co do zasadnosci niektorych
z decyzji. Nie mozemy odrzuci¢ urzedu powstatego z nadania
Chrystusa. Kwestie kontrowersyjne za$ powrdcg — nie wiemy
doktadnie kiedy — ale z pewnoscia stanie sie to w czasach jakie-
go$ mniej autokratycznego pontyfikatu, w ktorym bedzie mozna
swobodnie odwotywac si¢ do stow Ewangelii, tekstow Ojcow
i Doktorow, wreszcie do katolickiego rozumu. ,,Autokratycznos¢”
nie jest tu bezposrednim odniesieniem do osobowosci Papieza
Franciszka, jest dzisiejsza kondycja urzedu papieskiego. Widzimy
tez, ze rozwigzaniem problemu nie jest obecnie proponowana
decentralizacja, bedaca raczej centralizacja w duchu rewolucyj-
nym. Tak trzeba okresli¢ wtadze, jaka ma supergrupa kardynatow,
poniewaz wiladza ta istnieje rownolegle wobec zwyktych urzedow
Kurii Rzymskiej i dziata czgsto z ich pominieciem. Do tego trzeba
dodac drugi element, obecny projekt decentralizacji jest gtownie
przesunieciem odpowiedzialnosci z papiestwa na episkopaty, czyli
odpowiedzialnosci osobistej na kolektywng. W praktyce niestety
zadng.

Mozna dodag, ze prawdopodobnie czas superpapiezy na razie
dobiegt kresu. Superpapiezom az tak bardzo nie szkodzit kryzys
urzedu, poniewaz potrafili go utrzymac na swoich ramionach.
Nie jest to jednak sytuacja normalna, by ludzie dZzwigali na swo-
ich plecach instytucje. Ich zadaniem jest wspieranie ludzkiego
zaangazowania. Epoka ta nie mogta trwac wiecznie i mozna sie
spodziewac, ze w zwigzku z przesileniem kryzysu zbliza sie czas
reformy Kosciota.

»lurbopapiestwo”, ultramontanizm, kult papieskiego absolu-
tyzmu, jaki dzi§ opanowat umysty wielu katolikow, to religijne
manowce. Trzeba uzna¢, ze Opatrznos¢ dopuszcza na Kosciot te
trudne doswiadczenia, bySmy zobaczyli, ze nawet Papiez moze
stac sie niebezpiecznym idolem i ze nie jest on przeciez ponad
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Kosciotem i ponad Chrystusem. Jest stugg stug Bozych. Postugujac
sie metaforg kolarska — jest kims$, kto zamyka peleton i chroni,
by najstabsi nie odpadli, jesli tylko chcg pozosta¢ na wtasciwej
drodze. O
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Liberalna doktryna prawa
wchodzi do Koéciota

Tadeusz Matuszkiewicz

uze poruszenie wywotata zmiana tresci punktu Katechizmu

Kosciota Katolickiego odnoszacego sie do kary $mierci. Naj-
bardziej zdumiewajace jest tu przywotane w Katechizmie uza-
sadnienie. Nastepuje w nim bowiem odwotanie si¢ wprost do
liberalnej doktryny prawa poprzez stwierdzenie, ze ,,rozpowszech-
nito sie nowe rozumienie sensu sankcji karnych”. Oczywiscie
z kontekstu uzycia tego sformutowania wynika jednoznacznie, ze
chodzi o liberalng doktryne prawa karnego. W doktrynie tej karze
kryminalnej odejmuje si¢ funkcje sprawiedliwosciowa (retrybu-
tywng). Odrzuca sie¢ siegajace mysli Arystotelesa rozumienie kary
jako przywracajacej tad spoteczny sprawiedliwej odptaty. Kara
przestaje by¢ sprawiedliwg reakcja organéw panstwa na czyn
sprawcy, a jej rola zostaje sprowadzona do resocjalizacji.

Jak mozemy zatem zauwazy¢, uzasadnieniem dla nauczania
Kosciota zaczynaja sie stawac rozpowszechnione w obrebie
dominujacych dzi§ nurtéw poglady, ktére bynajmniej nie sg
neutralne aksjologicznie, a wrecz przeciwnie, reprezentuja obcy
tradycji katolickiej laicki, liberalny §wiatopoglad. Tymczasem ide-
ologizacja wielu obszaréw nauk postepuje. Czy wobec faktu, ze
w mainstreamowej literaturze naukowej rozpowszechnito si¢ nowe
rozumienie homoseksualizmu, od czasu wykres$lenia go w 1973
r. przez Amerykanskie Towarzystwo Psychiatryczne z listy zabu-
rzen psychicznych, mozemy sie spodziewad, iz wkrotce ,,rewolucja
mitosierdzia”, powotujac si¢ na obce KoSciotowi doktryny, uzna
uczucia homoseksualne za uprawniona moralnie forme mitosci?

Innym symptomem ukazujacym przyswajanie w Kosciele jezyka
bedacego wyrazem liberalnej perspektywy jest fakt, iz wobec
podejmowanych przez swieckich katolikéw inicjatyw zwigksza-
jacych obecno$¢ symboli chrzescijaniskich w przestrzeni publicznej
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(Bawaria, Wtochy) najwiekszy opor dziatania te wzbudzajg wsréd
niektorych kregow koscielnych.

Gtoéwnym problemem wspotczesnego Kosciota staje sie przyj-
mowanie przez koscielne Srodowiska obcej perspektywy, odrzu-
cenie katolickiego idiomu, interioryzacja niekatolickiego jezyka
opisu rzeczywistosci. Katolicyzm zostaje wyprany z sensoéw dla
niego substancjalnych, z jezyka wypracowanego w toku dwoch
tysiecy lat rozwoju Tradycji. Jezyk wplywa zas na sposob myslenia.
Oparta na swoistym dla katolicyzmu przekazie tradycji kultura
tworzyta dotad przestrzen dla utrzymania cigglosci instytu-
cjonalnej Kosciota. Odciecie sie od wtasnego jezyka i przyjecie
zewnetrznej perspektywy otwiera droge catkowitego zatracenia
sensOw wiasciwych chrzescijanskiej interpretaciji swiata. @
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2ycie doczesne wartoscia
najwyzsza?

Uwagi w sprawie korekty
KKK, 2267

Antonina Karpowicz-Zbirtkowska

Kara Smierci jest jednym z najbardziej kontrowersyjnych zagad-
nien, bedacym powodem podziatow, takze wsrod katolikow.
Nie zamierzam tutaj komentowa¢ catej nauki Kosciota na ten te-
mat, poniewaz nie to jest celem tego krotkiego artykutu. Odniose
sie natomiast do fragmentu Katechizmu Kosciota Katolickiego',
ktory zostal skorygowany ostatnio przez Papieza Franciszka. Czy-
tamy w nim:

Dzi$ coraz bardziej umacnia si¢ Swiadomosc¢, ze osoba nie
traci swej godnosci nawet po popetnieniu najciezszych
przestepstw. Co wiecej, rozpowszechnito sie nowe rozu-
mienie sensu sankcji karnych stosowanych przez panstwo.
Ponadto zostaly wprowadzone skuteczniejsze systemy
ograniczania wolnosci, ktére gwarantuja nalezyta obrone
obywateli, a jednocze$nie w spos6b definitywny nie od-
bieraja skazancowi mozliwosci odkupienia win.

Dlatego tez Kosciot w Swietle Ewangelii naucza, ze kara
$mierci jest niedopuszczalna, poniewaz jest zamachem na
nienaruszalno$¢ i godnos¢ osoby, i z determinacjg angazu-

je sie na rzecz jej zniesienia na catym Swiecie.

Dwa szczegbty w tym fragmencie przykuwaja uwage. Po pierwsze,
w Swietle Ewangelii ani $mier¢, ani tez kara $mierci nie naruszaja
godnosci osoby. To, co ja rzeczywiscie narusza, a nawet catkowi-
cie wyklucza, to grzech i §mier¢ wieczna. Ewangelista przeciez
zanotowatl takie oto stowa:
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Nie bojcie si¢ tych, ktérzy zabijaja ciato, lecz duszy zabi¢
nie moga. Bojcie sie raczej Tego, ktory dusze i ciato moze

zatraci¢ w piekle?. 2 Mt 10, 28.

Te stowa Pana Jezusa sa oczywiscie skierowane do kazdego
z nas indywidualnie. Odczytywane byty najczesciej w kontekscie
zagrozenia Smiercig meczenskg. Warto sie jednak zastanowi¢ nad
tym, czy Pan Jezus nie formutuje w nich zasady dotyczacej catego
nauczania KoSciota, w tym takze zagadnienia kary gtéwnej. Wska-
zuja one prosta prawde, ze zycie na ziemi wcale nie jest dla czto-
wieka najwiekszym skarbem, a ten najwazniejszy skarb stanowi
zycie wieczne. Od $mierci za$ ciata duzo wiekszym zagrozeniem
dla cztowieka jest potepienie wieczne.

Lektura skorygowanego tekstu KKK prowadzi do smutnego
wniosku. Wydaje sie, ze kara $mierci dlatego zostata tam uznana
jako wykluczajaca godnos¢ osoby ludzkiej, poniewaz — milczaco
- uznano w tym punkcie osobe ludzka jako zyjaca wytacznie tu
i teraz. Rozpatrywanie jej w calosci, wraz z zyciem po $mierci,
a takze po zmartwychwstaniu, zaczyna by¢ kolejnym skandalo-
nem, zupetnie nie do zaakceptowania dla wspotczesnego Swiata.
Takze dla czesci ludzi KoSciota. Owszem, bierze si¢ w korekcie
KKK n. 2267 w obrong interes cztowieka, ale wytacznie ziemski,
a nie wieczny. Obecny zapis z KKK dokonuje niebezpiecznego
przesuniecia nauki Kosciota w kierunku zamkniecia ludzkiej kon-
dycji w horyzoncie wytacznie zycia doczesnego.

Drugi szczeg6t, na ktéry zwrocitam uwage, to zdanie:

Ponadto zostaty wprowadzone skuteczniejsze systemy
ograniczania wolnosci, ktére gwarantuja nalezyta obrone
obywateli, a jednocze$nie w sposéb definitywny nie od-

bieraja skazancowi mozliwosci odkupienia win.

Zaskakuje zatozenie, ze kara $mierci ,,w sposéb definitywny od-
biera skazancowi mozliwo$¢ odkupienia win”. Czy to znaczy,
ze cata dotychczasowa nauka teologiczna, w tym zasadnicze
rozwazania §w. Tomasza z Akwinu dotyczace ekspiacji za grze-
chy, przy jednoczesnym nawréceniu i skrusze, sa, w $wietle po-
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wyzszego, niewazne? Jednak kto by dzisiaj na powaznie czytat
$w. Tomasza...

Przyktad $w. Dyzmy, ktéremu kara $Smierci wcale nie odebrata
mozliwosci odkupienia win, pozostaje tu zupelnie pominiety.
A przeciez Swiety ten dostal zapewnienie od samego Pana Jezusa,
ze dostanie sie do raju jeszcze w dniu $mierci. Obecnie tekst KKK
wiasciwie zupetnie wyklucza mozliwos¢ takiego przypadku, skoro
kara Smierci ,,w sposob definitywny odbiera skazancowi mozli-
wos¢ odkupienia win”.

Takze twierdzenie, ze korekta KKK n. 2267 stanowi rozwiniecie
mysli Jana Pawta II zachecajgcego do zniesienia kary Smierci3, to
nieporozumienie. Zupetnie czym innym jest prawo stanowione,
w ktorym nie przewiduje si¢ kary $mierci, a takze sytuacja, kiedy
Koscidt zacheca do wycofania tej kary, od autorytarnego przyj-
mowania w nauczaniu KoSciota zasady, ze kara Smierci zawsze
i wszedzie jest niedopuszczalna. Jan Pawet II nigdy nie stawiat
takiej tezy, ze kara ta jest co do zasady sprzeczna z nauka Kosciota.
A juz z pewnoscig nie twierdzil, Ze jest niedopuszczalna, ponie-
waz uniemozliwia skazanemu odkupienie win. Uwazat jedynie,
ze w praktyce jest okrutna i niepotrzebna, a wiec w prawie stano-
wionym mozna z niej wspoélczesnie zrezygnowac. B



Odkupienie win
a grozba egzekucji

Piotr Chrzanowski

ponownie rozpetanej bardzo dyskusyjnymi zmianami

w p. 2267 Katechizmu Kosciota Katolickiego debacie o godzi-
wosci kary $mierci jestem sktonny zajmowac stanowisko sytuacyj-
nego abolicjonizmu. Oznacza to, ze zgadzam si¢ z prudencjalnym
osadem $w. Jana Pawta II, zawartym w encyklice Evangelium vitae
i w dotychczasowym tekscie wspomnianego punktu Katechizmu,
mowigcym, ze dzi§ przypadki koniecznosci stosowania kary gtow-
nej wystepuja bardzo rzadko lub by¢ moze nie zdarzajg si¢ wcale.

Zmiany do KKK wprowadzone przez Papieza Franciszka wzbu-
dzity nadzwyczajny entuzjazm abolicjonistow bezwarunkowych.
Musze jednak zauwazy¢, nie podejmujac tu bardziej zasadniczej
dyskusji o stusznosci tego stanowiska, ze bronia oni swoich pozy-
¢cji za pomocg argumentow fatwo kwestionowalnych.

Zdarza im sie atakowac obroncow dopuszczalnosci kary gtow-
nej typowym argumentem ad personam, poprzez kwestionowanie
ich gotowosci do realnego podjecia sie jakiejkolwiek z funkcji
towarzyszacych zazwyczaj egzekucii, w szczegolnosci funkgcji kata.
Skoro jednak argumentacja abolicjonistow absolutnych opiera
sie takze na podkreslaniu dobrego sposobu organizacji instytu-
¢ji penitencjarnych, trzeba ich zapytac, czy gotowi sa podjac si¢
wypetniania w nich funkcji straznikéw wigziennych. W ten spo-
sOb przechodzimy do szerszego pytania o to, czy chrzescijanstwo
jest tylko odcielesniong utopia, ktérg mozna realizowa¢ wytacznie
poprzez catkowite oderwanie si¢ od §wiata, czy tez moze urzeczy-
wistnia¢ sie¢ w doczesnym zyciu ludzkich wspoélnot, realistycznie
uwzgledniajacym stan natury ludzkiej po grzechu pierworodnym.
Jezeli akceptujemy te druga odpowiedz, musimy uznad, ze chrze-
Scijaninowi godzi si¢ by¢ zolnierzem, policjantem czy, last but not
least, wieziennym straznikiem. Czy takze katem?
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Rozwazmy drugi z kontrowersyjnych argumentow, ten, ktory
przywotany jest bezposrednio w nowym tekscie p. 2267. Ot6z
wspotczesne, ,,skuteczniejsze systemy ograniczania wolnosci” nie
tylko ,,gwarantuja nalezyta obrone obywateli”, ale przede wszyst-
kim ,,w sposob definitywny nie odbieraja skazancowi mozliwosci
odkupienia win”. W samym tekscie katechizmowym sugestia, ze
kara gléwna daje mozliwos¢ odkupienia win, czyli nawrdcenia,
definitywnie zawarta jest jedynie implicite, ale w debacie publicz-
nej abolicjonisci absolutni wypowiadajg te teze explicite. Problem
jedynie w tym, ze jest to teza fatszywa. Musze tu zaznaczyq, ze nie
zamierzam bronié tezy przeciwnej, a mianowicie ze jedynie kara
gtowna daje mozliwo$¢ odkupienia. Bowiem dla sfalsyfikowania
tezy abolicjonistycznej wystarczy wykazanie cho¢by jednego przy-
padku skazanego na kare $mierci, ktory sie nawrocit.

Moja redakcyjna kolezanka, Antonina Karpowicz-Zbinkowska,
w swoim tekscie Zycie doczesne wartoscig najwyzszq?" przywo-
tata postaé¢ Dobrego Lotra, Sw. Dyzmy. Ja chciatbym przytoczyc
dwa przyktady bardziej wspotczesne. Krotko je tu zreferuje,
podajac jednocze$nie odsytacz do dtuzszych tekstow dostepnych
w internecie.

Pierwsza postac, ktorg chce przypomniec, to Rudolf Héss,
tworca i do 1 grudnia 1943 roku komendant obozu koncentra-
cyjnego w Auschwitz. Urodzit sie i wychowat w katolickiej rodzi-
nie, byt ministrantem. Kryzys wiary przezyt juz w mtodosci, na
co wptyw bez watpienia miat autorytarny, wrecz despotyczny
charakter ojca. Po przegranej przez Niemcy I wojnie §wiatowej,
jak wielu bytych Zolnierzy, znalazt si¢ w kregu oddziatywania
rodzacej sie partii nazistowskiej. To wtedy dokonat formalnego
wystapienia z KoSciota. Warto zauwazy¢, ze w tym czasie Hoss
zostat skazany na dziesie¢ lat wigzienia za morderstwo. Ofiarg
zbrodni byt nauczyciel, Walter Kadow, o ktérym przypuszczano,
ze komunizowat. Trzeba zauwazy¢, ze Hoss byt jedynie swiad-
kiem zbrodni, a jej gtbwnym sprawcg byt Martin Bormann. Aby
chroni¢ wyzej postawionego w hierarchii partyjnej towarzysza,
Hoss wzigt catg wine na siebie. Po pieciu latach zostat przedter-
minowo zwolniony.

Ksiadz Mieczystaw Piotrowski w swoim tekscie* o Hossie pisze
tak:
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Po ostatecznym zerwaniu wszelkich zwiazkéw z Chrystu-
sem i z Kosciotem katolickim — catym sercem, fanatycznie
uwierzyt w idee narodowego socjalizmu i w Adolfa Hitle-
ra, ,,ktorego rozkazy i wypowiedzi byly — jak pisat — dla

mnie ewangeliag”3.

Absolutna wiernosc¢ Fiihrerowi byta najwazniejszym prawem zy-
ciowym SS. Brak wiernosci, cho¢by tylko w mysli, byt uwazany
za najwieksza zbrodnie. SS-man musiat by¢ zdolny zgtadzi¢ na-
wet cztonkoéw najblizszej rodziny, gdyby popetnili wykroczenie
przeciwko panstwu lub ideologii Hitlera. Obowigzywato ich sle-
pe i bezwzgledne postuszenstwo, catkowite podporzadkowanie
wiasnej woli $wiatopogladowi narodowosocjalistycznemu. Jeden
z tworcow III Rzeszy, Hermann Goring, méwit: ,,Nie mam su-
mienia. Moje sumienie zwie si¢ Adolf Hitler”. Nie chrzescijan-
skie Objawienie, lecz ,,gtos naszej germanskiej krwi, sity moralne
w naszym niemieckim narodzie, Zycie i prawa natury w nas i wo-
kot nas daja nam pewnoég, ze istnieje Bog”. Ale to byl plemienny
,,b0g niemiecki” (der Deutsche Gott), ktory nie byt bogiem innych
ludow. W taka ideologie wierzyt Rudolf Hoss i takiej stuzyt calym
swoim sercem.

Nic dziwnego, ze idgc dalej tg droga, HOss stat sie tworcg chyba
najwiekszego w historii ,,kombinatu” Smierci i jednym z najwiek-
szych w dziejach masowych mordercow. Kleska III Rzeszy stano-
wita dla Hossa, jak sie pozornie okaze, koniec $wiata. Pojmany
przez Brytyjczykow, zeznawat w kilku procesach w Norymberdze,
a 25 maja zostal przekazany wtadzom polskim. W polskim wie-
zieniu zaczeta sie jego duchowa przemiana. W liscie do zony pisat
tak:

Czym jest cztowieczenstwo, dowiedziatem sie dopiero tu-
taj, w polskich wiezieniach. Mnie, kt6ry jako komendant
Oswiecimia wyrzadzit polskiemu narodowi tyle szko6d
i bolu (...) okazywano ludzkie zrozumienie, co mnie bar-
dzo czesto gleboko zawstydzato. Nie tylko ze strony wyz-
szych funkcjonariuszy, ale roOwniez ze strony najprostszych
straznikow. Wielu z nich to byli wieZzniowie Oswiecimia

i innych obozéw. Wiasnie teraz, w ostatnich dniach zy-
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cia, doznaje¢ ludzkiego traktowania, jakiego si¢ nigdy nie
spodziewalem. Mimo wszystkiego, co sie stato, widzi sie

jeszcze we mnie zawsze cztowieka.

Przewodniczacy sktadu sedziowskiego na poczatku procesu
powiedziat:

Pomni wielkiej odpowiedzialnosci naszej wobec zmartych
i zywych, nie traémy z oczu tego, o co sie toczyt b6j mitu-
jacych wolnos¢ narodéw. Poszanowanie godnosci cztowie-
ka stanowito ten wielki cel, niechze bedzie ono réwniez
udziatem oskarzonego, bowiem przed sagdem staje przede

wszystkim cztowiek.

A jednak po miesigcu trwania procesu Hoss zostat skazany na
Smier¢. Skazaniec przyjat wyrok ze spokojem, zrezygnowat z wno-
szenia prosby o akt taski. Zostat przeniesiony do wiezienia w Wa-
dowicach. Przed egzekucja poprosit o wizyte katolickiego ksiedza.
Decyzja arcybiskupa Sapiehy do zadania tego zostal wyznaczony
ks. Wiadystaw Lohn, byly profesor dogmatyki na Gregorianum
w Rzymie, wtedy prowincjat jezuicki dla Polski potudniowej. Spo-
tkanie ze skazancem miato miejsce sze$¢ dni przed egzekucja.
Hoss ztozyt katolickie wyznanie wiary i oficjalnie powr6cit na
tono Kosciota, odbyt takze sakramentalng spowiedzZ i otrzymat
rozgrzeszenie. Nad ranem 11 kwietnia 1947 roku przyjat Komunie
Swietg. Nastepnego dnia napisat:

Sumienie zmusza mnie do ztozenia jeszcze nastepujacego
o$wiadczenia: w osamotnieniu wigziennym doszedtem do
gorzkiego zrozumienia, jak cigzkie popetnitem na ludzko-
Sci zbrodnie. Jako komendant obozu zagtady w Oswieci-
miu urzeczywistnitem czes¢ straszliwych planoéw Trzeciej
Rzeszy — ludobojstwa. W ten sposob wyrzadzitem ludz-
kosci i cztowieczenstwu najciezsze szkody. Szczeg6lnie
narodowi polskiemu wyrzgdzitem niewystowione cier-
pienia. Za odpowiedzialno$¢ mojg ptace zyciem. Oby
mi Bég wybaczyt kiedy$ moje czyny. Narod polski prosze
o przebaczenie. Dopiero w polskich wiezieniach pozna-
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fem, co to jest cztowieczenstwo. Mimo wszystkiego, co
si¢ stato, traktowano mnie po ludzku, czego nigdy bym
si¢ nie spodziewat i co mnie najglebiej zawstydzato. Oby
obecne ujawnienia i stwierdzenia tych potwornych zbrod-
ni przeciwko cztowieczenistwu i ludzkosci doprowadzity
do zapobiezenia na catg przysztos¢ powstawaniu zatozen

mogacych stac sie podtozem tego rodzaju okropnosci.

Do spowiedzi przystapit jeszcze raz, w przeddzien egzekucji, ktora
miala miejsce 16 kwietnia 1947 roku, na terenie bytego obozu
Auschwitz.

Druga postac, ktorg chce tu wspomnieé, to Jacques Fesch.
Ztoty mtodzieniec, z zamoznej, burzuazyjnej rodziny. Otoczony
dostatkiem, pozbawiony byt jednak kochajacych sie wzajemnie
rodzicow. Takie warunki w dziecinstwie do$¢ czesto zapowiadajg
bardzo trudng mtodosé. 1 tak byto w przypadku Jacques’a. Porzucit
nauke. Odbyt stuzbe wojskowa, szybko zawart matzenstwo (jedy-
nie cywilne) i zostat ojcem. Nie wytrwat jednak dtugo w wierno-
Sci. Prowadzit zycie bon vivanta ze srodkow, ktore otrzymywat
od rodzicéw. Kiedy jednak ostatecznie odméwili mu pieniedzy na
zakup petnomorskiego jachtu, zdecydowat si¢ zdoby¢ je rozbojem.
Wraz z kolegami napadt na kantor nalezacy do handlarza mone-
tami kolekcjonerskimi. Napadniety zdotat wszcza¢ alarm. Ucieka-
jacy Fesch strzelat na oslep (co nalezy rozumie¢ do$¢ dostownie,
gdyz zgubit w trakcie napadu swoje okulary) do prébujacego go
zatrzymac policjanta. Niestety potozyl go trupem na miejscu.
Zabity policjant byt wdowcem, samotnie wychowujgcym matg
corke. Przestepce zatrzymali przechodnie.

Popetnione zbrodnie, napad rabunkowy potaczony z zaboj-
stwem stawiaja przed Feschem widmo skazania na kare gtéwng.
Na dodatek wspotczucie dla ofiary przestepstwa i osieroconego
dziecka nastawia wrogo wobec niego opinie publiczng. Poczat-
kowo Jacques byt twardy. Kapelanowi wieziennemu o$§wiadczyt, ze
nie wierzy i doradza mu, zeby si¢ nie trudzit. A jednak Bog dziata
poprzez ludzi. W tym przypadku postuzyt sie wtasnie tym kape-
lanem, o. Devoyodem, przyjacielem rodziny zony, mtodym bene-
dyktynem o. Tomaszem i obroncg oskarzonego, Paulem Baudetem.
Warto tu powiedzie¢ kilka stéw i o tym ostatnim. Doswiadczat
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sktonnosci homoseksualnych, prowadzit poczatkowo dos¢ swo-
bodne zycie. Po rekolekcjach odbytych w klasztorze trapistow
ztozyt sluby czystosci, stajac sie gorliwym wyznawcg, zmotywo-
wanym do dzielenia sie z innymi ponownie odkrytg wiara. Trzeba
tez wspomnie¢ o matce Fescha, jego Zonie Pierrette i jej matce.
Wszystkie te kobiety trwaty wiernie przy nieszczg$niku. Wsréd
ksigzek przestanych mu przez matke byta jedna opisujaca obja-
wienia fatimskie. Wedtug stow Jacques’a, przekazanych obroncy,
ta lektura byta poczatkiem jego nawrdcenia.

Po ponad trzech latach od przestepstwa, w dniu dwudziestych
siodmych urodzin Fescha, zapadt wyrok skazujacy go na gilotyne.
Z jednej strony miat poczucie, ze w wyroku skazujacym nie wzieto
pod uwage, ze zabojstwo nie byto przez niego zamierzone, z dru-
giej akceptowat ten wyrok z intencjg zados¢uczynienia za swoje
grzechy. Na dwa miesigce przed Smiercig zaczat prowadzi¢ dzien-
nik z zamiarem przekazania go swojej, wowczas szeScioletniej,
corce Weronice. Wydany po wielu latach, pod tytutem Za pieé
godzin zobacze Jezusa, stat si¢ jednym z waznych, wspotczesnych
dziet katolickiej duchowosci. Bezposrednio przed egzekucjg zawart
ze swoja zong matzenstwo sakramentalne.

Prezydent Francji René Coty, cho¢ szczerze przekonany o szcze-
ro$ci nawrdcenia Fescha, zdecydowat sie nie korzystac¢ z prawa
faski. Zapewne odegraty tu swoja role nastroje opinii publicznej,
szczegOlnie wrogo$¢ wobec skazanca w szeregach policji. Trzeba
tez jednak doda¢, ze cho¢ Fesch zgodzit si¢ na podjecie przez
obronce wszelkich mozliwych staran o utaskawienie, jednoczesnie
w pewnym sensie tej mozliwosci sie obawiat. Byt przekonany, ze
Bog poprzez smieré udzieli mu potrzebnych task. Szczegélnym
podsumowaniem tej historii jest fakt, ze aktualnie toczy si¢ proces
beatyfikacyjny Jacques’a Fescha.

Autor dtuzszego artykutu poswieconego tej historii, Louis
Couétte?, powotujac sie na zdanie licznych kapelanoéw wiezien-
nych, pisze, ,,ze przyjecie Smierci stato sie dla wielu skazanych
okazja do nawrocenia i wzrostu duchowego, podczas gdy skaza-
nie na dozywocie lub czasowy pobyt w wiezieniu najczesciej ich
wyniszcza”. Nie chce tu rozstrzygaé o stusznosci tego stwierdzenia.
Trudno jednak nie zauwazy¢, ze w zyciu Rudolfa Hossa i Jacqu-
es’a Fescha sama perspektywa kary gtownej, bezposrednie stanie-



Piotr Chrzanowski Odkupienie win a grozba egzekucji

cie ze swoim zyciem sub specie aeternitatis stato si¢ impulsem do
glebokiego nawrdcenia i odkupienia win.

To chyba wystarczajace przestanki, zeby uzna¢ argument abo-
licjonistow, ktory niestety trafit takze do Katechizmu, za btedny.
Jest on btedny takze na innym, duzo gtebszym poziomie. Nieza-
przeczalnym faktem jest przeciez, ze kara Smierci wielokrotnie
stosowana byta, w przeciwienstwie do przytoczonych dwoéch
przyktadéw, bez najmniejszego chocby pozoru stusznosci. (Ostrze-
gam potencjalnych polemistow — kara wiezienia moze by¢ w row-
nym stopniu naduzywana). Czy ludzie, ktorzy w wyniku takich
wyrokow stracili zycie, zostali pozbawieni godnosci? Czy stracili
mozliwos$¢ zwrbcenia sie do Boga w ostatnich chwilach zycia?
Oto co ma do powiedzenia w tej sprawie kto§ prawdziwie madry.
Kardynat Robert Sarah méwi o tym w kontekscie wieloletniego
trzymania w wieziennej izolacji, w ciggtym zagrozeniu egzeku-
cja, jego poprzednika na stolicy biskupiej w Konakry, kardynata
Raymonda-Marie Tchidimbo, ale dokonuje w swojej wypowiedzi
uniwersalizacji tego doSwiadczenia:

Paradoksalnie milczenie skazanego na $mier¢ niesie w so-
bie wielka nadzieje. Skazaniec juz na tej ziemi dostrzega
wielka cisze nieba. Mroczny czas ciszy w podtosci prowa-
dzi do nadziei ciszy w Bogu. Jedyne bowiem, co muszg
zrobi¢ najwieksi zbrodniarze, to popchna¢ drzwi do praw-

dziwej ciszy i wsung¢ dtonie w milczace dtonie Boga. H
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Co napisata Kongregacja
Nauki Wiary na temat
kary smierci

Tomasz Rowiriski

List Kongregacji Nauki Wiary do biskupéw w sprawie kary
Smierci’ (dalej KN'W) jest probg wykazania, ze papieska decy-
zja w sprawie korekty n. 2267 ,,wyraza autentyczny rozwoj dok-
tryny, ktory nie stoi w sprzecznosci z wczesniejszym nauczaniem
Magisterium”?. Nalezy doceni¢ ten wysitek podejmowany w imig
ciagtosci wiary Kosciota. Wydaje sie jednak, ze nie bedzie on do-
ceniony ani przez zwolennikéw decyzji papieskiej, ani jej prze-
ciwnikow. Pierwszym bowiem wcale nie zalezy na ciggtosci, ale
wlasnie na zerwaniu, a drudzy, widzac tak radykalng zmiane, ta-
two mogg potraktowac list KNW jako jej kamuflowanie. Analogii
nie trzeba szukac¢ daleko. Taka praktyka utrwalita sie przy okazji
wyjasnien dostojnikow koscielnych i samego Papieza w sprawie
kontrowersyjnych zapiséw adhortacji Amoris laetitia czy wolnosci
religijnej.

Dwa teksty
Dla porzadku przytoczmy obie wersje zapisu katechizmowego3.
Dotychczas brzmiat on tak:

Kiedy tozsamos¢ i odpowiedzialno$¢ winowajcy sa w pel-
ni udowodnione, tradycyjne nauczanie KoSciota nie wy-
klucza zastosowania kary $mierci, jesli jest ona jedynym
dostepnym sposobem skutecznej ochrony ludzkiego zycia

przed niesprawiedliwym napastnikiem.
Korekta Papieza Franciszka wyglada nastepujgco:

Wymierzanie kary $Smierci, dokonywane przez prawowita

wtadzg, po sprawiedliwym procesie, przez dtugi czas byto
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uwazane za adekwatng do cigzaru odpowiedz na niekto-
re przestgpstwa i dopuszczalny, cho¢ krancowy, Srodek
ochrony dobra wspolnego.

Dzi$ coraz bardziej umacnia sie Swiadomos¢, ze osoba nie
traci swej godnosci nawet po popetnieniu najciezszych
przestepstw. Co wiecej, rozpowszechnito si¢ nowe rozu-
mienie sensu sankcji karnych stosowanych przez panstwo.
Ponadto zostaty wprowadzone skuteczniejsze systemy
ograniczania wolnosci, ktore gwarantuja nalezyta obrone
obywateli, a jednocze$nie w sposéb definitywny nie od-
bieraja skazancowi mozliwosci odkupienia win.

Dlatego tez Kosciot w §wietle Ewangelii naucza, ze ,,kara
$mierci jest niedopuszczalna, poniewaz jest zamachem na
nienaruszalnos¢ i godnos¢ osoby”, i z determinacja anga-

zuje si¢ na rzecz jej zniesienia na catym $wiecie.

Do nowego brzmienia punktu dodano tylko jeden przypis i jest
to wziety w cudzystow fragment tekstu przemowienia Papieza
Franciszka wygtoszony zaledwie kilka miesiecy przed publikacjg
korekty.

Franciszek, Przemowienie do uczestnikow spotkania zor-
ganizowanego przez Papieskqg Rade ds. Krzewienia Nowej
Ewangelizacji, 11 pazdziernika 2017: ,,L’Osservatore Ro-

mano” (13 pazdziernika 2017), 5.

Odwotania do Magisterium?

Chociaz list KNW mowi o ciaggtosci z Magisterium, to trzeba
zapytaé, w jaki sposéb odnosne teksty reprezentujg nauczanie
Kosciota. Z samej korekty, jak i listu KNW wynika, ze za Magi-
sterium uznaje sie tylko wypowiedzi trzech ostatnich Papiezy. Co
wiecej, decydujgce znaczenie ma ostatecznie list samego Francisz-
ka. Czy takie ograniczenie wyboru wypowiedzi, na ktérych ma
oprzec sie korekta Katechizmu, moze by¢ wiarygodne? W pew-
nych, niekontrowersyjnych sytuacjach pewnie tak, jednak nie
w sytuacji, w ktorej pod hastem ,,rozwoju doktryny” zmienia sie
jej sens co do zasady. Takie zawezenie odniesien nie bedzie dzi-
wig, jedli zdamy sobie sprawg, ze trudno bytoby znalez¢ chocby
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pozory uzasadnienia dla catkowitego — co do zasady — wyklu-
czenia kary $mierci w wypowiedziach starszego Magisterium czy
tez Ojcow i Doktorow Kosciota oraz u innych waznych pisarzy
katolickich. Odwotanie do samego siebie, jakiego dokonuje Pa-
piez Franciszek, wyglada, jak gdyby sam dla siebie stanowit on
tradycje. Dodajmy, Ze tradycja to nie tylko przekazywanie tego,
co byto, ale dziedzictwo sposobu myS$lenia, uzasadnien, zasad,
w tym takze zasad wiarygodnosci nauczania.

Najmocniejsza wypowiedzia, ktérg mozna podeprze¢ korekte
Franciszka, jest fragment wypowiedzi Jana Pawta II z roku 1999,
ktora wyglosit w Stanach Zjednoczonych.

Znakiem nadziei jest coraz powszechniejsze uznanie zasa-
dy, ze nigdy nie wolno odebra¢ godnosci zyciu ludzkiemu,
nawet jesli cztowiek dopuscit sie wielkiego zta. Wspot-
czesne spoteczenstwo dysponuje srodkami, dzieki ktorym
moze zapewni¢ sobie bezpieczenistwo, nie pozbawiajac
na zawsze przestepcoOw mozliwosci odmiany zycia. Po-
nawiam wezwanie, ktore zawartem niedawno w oredziu
na Boze Narodzenie, aby zgodzono sie potozy¢ kres karze

$mierci — praktyce okrutnej i zarazem niepotrzebnej?.

Nawet jednak ten pojedynczy fragment nie jest u Jana Pawta II
postulatem zmiany ogdlnej zasady dotyczacej kary $mierci, kto-
ra znalazta sie¢ w opublikowanym przez tego swietego Papieza
Katechizmie. Stanowi raczej spostrzezenie, ze nieche¢ do wy-
konywania kary Smierci moéwi o wzroScie w spoteczenstwach
Swiadomosci znaczenia godnosci ludzkiej. Odchodzenie od sto-
sowania kary $mierci w dzisiejszych czasach moze by¢ zatem
znakiem nadziei, ale to jeszcze nie znaczy, ze abolicjonizm jako
ogodlna zasada nie zawiera btedu. Jan Pawet Il mogt zywic prze-
konanie, ze znoszenie w wielu krajach stosowania kary Smierci
oznaczac bedzie po prostu ograniczenie niesprawiedliwego cha-
rakteru wielu wyrokow i egzekucji. Zreszta kilka dni wczesniej
Papiez méwit w Meksyku o tym, ze ,,trzeba potozy¢ kres nieuza-
sadnionemu stosowaniu kary $mierci!”>. W tej perspektywie pier-
wotna zasada z KKK n. 2267, jak i moje wyjasnienie wypowiedzi
ze Stanow Zjednoczonych stajg sie catkowicie zrozumiatymi.
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Evangelium vitae

Doktadnie ta sprawa zostata przedstawiona przez Jana Pawta 11
w Evangelium vitae. Dokument przywotywany przez abolicjoni-
stow wyktada obszernie katolicka zasade dotyczaca stosowania
kary $mierci.

Uprawniona obrona moze by¢ nie tylko prawem, ale po-
waznym obowigzkiem tego, kto jest odpowiedzialny za
zycie drugiej osoby, za wspo6lne dobro rodziny lub pan-
stwa. Zdarza si¢ niestety, ze koniecznos¢ odebrania na-
pastnikowi mozliwosci szkodzenia prowadzi czasem do
pozbawienia go zycia. W takim przypadku spowodowanie
$mierci nalezy przypisa¢ samemu napastnikowi, ktory na-
razit sie na nig swoim dziataniem, takze w sytuacji, kiedy
nie ponosi moralnej odpowiedzialnosci ze wzgledu na
brak postugiwania sie rozumem.

W tej perspektywie nalezy tez rozpatrywaé problem kary
$mierci. Zarowno w Kosciele, jak i w spotecznosci cywil-
nej oraz powszechnej zgtasza sie postulat jak najbardziej
ograniczonego jej stosowania albo wrecz catkowitego
zniesienia. Problem ten nalezy umiesci¢ w kontekscie
sprawiedliwosci karnej, ktéra winna coraz bardziej odpo-
wiada¢ godnosci cztowieka, a tym samym — w ostatecznej
analizie — zamystowi Boga wzgledem cztowieka i spote-
czenistwa. Istotnie, kara wymierzana przez spoteczenstwo
ma przede wszystkim na celu naprawienie nieporzadku
wywotanego przez wykroczenie. Wiadza publiczna powin-
na przeciwdziata¢ naruszaniu praw osobowych i spotecz-
nych, wymierzajac sprawcy odpowiednig do przestepstwa
kare, jako warunek odzyskania prawa do korzystania
z wlasnej wolnosci. W ten sposoéb wtadza osiaga takze
cel, jakim jest obrona tadu publicznego i bezpieczenstwa
os6b, a dla samego przestepcy kara stanowi bodziec i po-
moc do poprawy oraz wynagrodzenia za winy.

Jest oczywiste, ze aby osiagnac wszystkie te cele, wymiar
i jakos¢ kary powinny by¢ doktadnie rozwazone i ocenio-
ne, i nie powinny siega¢ do najwyzszego wymiaru, czyli

do odebrania zycia przestepcy, poza przypadkami absolut-
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nej koniecznosci, to znaczy gdy nie ma innych sposobéw
obrony spoteczenstwa. Dzisiaj jednak, dzieki coraz lepszej
organizacji instytucji penitencjarnych, takie przypadki sg

bardzo rzadkie, a by¢ moze juz nie zdarzajg sie weale®.

Ten dokument jest dobrym przyktadem, w jaki sposéb dokonuje
sie organiczny rozwoj doktryny w ramach hermeneutyki ciagto-
Sci. Nie neguje on zasady doktrynalnej dotyczacej kary gtownej,
ktora ma swoje liczne uzasadnienia w tradycji katolickiej, ale
rozwijajac jej wspolczesng aplikacje, pokazuje mocne argumenty
za praktycznym maksymalnym ograniczeniem jej stosowalnosci.

Korekta Franciszka w liscie KNW

Jednoczesnie jednak z praktycznych aplikacji nie wynika zmiana
zasady. Jak pisat w roku 2011, w ekspertyzie dla Fundacji Republi-
kanskiej Michat Barcikowski w tekscie Prawdziwa nauka Koscio-
ta o karze Smierci’: ,,Jan Pawet II nie wyklucza, ze w przesztosci
istnialy i w przysztoSci moga zaistnie¢ «przypadki absolutne;j
koniecznosci» siegniecia po te kare”. Tymczasem list KNW po-
mija te mozliwos¢ zawartg w nieznajomosci przysztych dziejow
ludzkosci, a zwraca jedynie uwage, Ze ,,sytuacja polityczna i spo-
teczna sprawiata niegdys, ze kara $mierci byta dopuszczalnym
narzedziem dla ochrony dobra wsp6lnego”®. Z tego zdania na-
lezatoby wyciggnaé jednak wniosek, ze i w przysztosci ,,sytuacja
polityczna i spoteczna” moze sprawié, ze ochrona dobra wspél-
nego bedzie wymagata zastosowania kary $mierci. To by jednak
podwazato korekte Papieza Franciszka, ktora odwotuje sie do in-
nej zasady dynamicznej. To w tym wtasnie miejscu dokonuje sie
istotna zmiana, ktora, jak mimochodem podaje KNW, wynika nie
z rozwoju doktrynalnego, ale z ,,coraz jasniejszej Swiadomosci”
Kosciota. W rzeczywistosci trudno przerzucic ciggtos¢ pomiedzy
starym i nowym ujeciem katechizmowym, dlatego pojawia sie ko-
nieczno$¢ powotania si¢ na mgliste pojecie ,,swiadomosci”. Trud-
no bowiem okresli¢, czym jest ,,swiadomos$¢ Kosciota”, tatwiej
bytoby powiedzie¢, czym jest jego doktryna. Ciagtos¢ doktryny
ma swoje zrodto nie w zmiennej swiadomosci ludzi, ale w nie-
zmiennym Objawieniu zawartym w Pismie i Tradycji. Swiado-
mos¢ jest czyms$ historycznie bardzo nietrwatym, odwotujgcym



Tomasz Rowinski Co napisata Kongregacja Nauki Wiary..

sie raczej do swobodnych nawigzan wewnatrz kultury niz namy-
stu i zasad. Jest czyms$ ograniczonym perspektywa bezposSredniego
doswiadczenia jednostek, a zatem czyms intelektualnie bardziej
podatnym na btad co do zasad. Odwotanie do ptynnosci §wiado-
mosci pozwala catkowicie zignorowaé dane wynikajace z sensus
catholicus.

Trzeba zwro6ci¢ uwage na jeszcze jeden moment niekonse-
kwencji w liscie KNW. Jesli uznaje sie, ze kara $mierci musi by¢
co do zasady wykluczona z nauczania Kos$ciota jako uderzajgca
w godnos¢ cztowieka, a nie tylko ograniczona w mozliwosciach
jej stosowania i zastgpiona innymi Srodkami, to jednoczesnie nie
mozna usprawiedliwiaé przesztego jej stosowania. Trzeba uznac
jakis rodzaj ,,fatszywej swiadomosci” przekazywanej przez Kosciot
w tej sprawie przez dwa tysiace lat chrzescijanstwa. Niejednemu
czytelnikowi zapewne takie podsumowanie sprawy bedzie si¢
podobato, trzeba jednak dodag, ze postugiwanie sie pojeciem ,,roz-
woju $wiadomosci” jest tylko sekularng wizjg dziejéw zbawienia,
ktora nie jest skutecznym narzedziem rozumienia nauki samego
Kosciota ani tez wyrazem ,,wyzszego uzasadnienia”. Po prostu to
zbawienie bez Boga lub bogiem, ktory jest ,,ptynng Swiadomo-
$cig”. Nie jest to wszak Bog chrzescijan.

Warto przytoczy¢ na koniec tego paragrafu list KNW, 8, w kto-
rym czytamy:

Wszystko to pokazuje, ze nowe sformutowanie n. 2267
Katechizmu wyraza autentyczny rozwoj doktryny, kto-
ry nie stoi w sprzecznos$ci z wcze$niejszym nauczaniem
Magisterium. To uprzednie nauczanie mozna wyjasnic¢
w Swietle podstawowych obowigzkéw witadzy publicznej,
by chroni¢ dobro wspdélne w sytuacji spotecznej, w ktorej
sankcje karne sg r6znie rozumiane i zachodzily w srodo-
wisku, w ktorym trudniej byto zapewnic, aby przestepca

nie mogt ponownie popetnic¢ swej zbrodni.

Konsekwencje

Nowe nauczanie faktycznie mogtoby wyraza¢ autentyczny rozwoj
doktryny, gdyby byto wyjasniane poprzez ,,uprzednie nauczanie”
i,,w Swietle podstawowych obowiazkéw wiadzy publicznej”, po-
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niewaz istotg jej zadan jest ,,chroni¢ dobro wspolne”. Czy za-
sada dobra wspodlnego da sie¢ pogodzi¢ z przekonaniem, ze kara
Smierci jest zawsze ,,niedopuszczalna”, jak méwi korekta KKK,
n. 2267? Czy odmowa - co do zasady — stosowania kary $mierci
ze wzgledu na godnos¢ cztowieka nie myli ,,godnosci transcen-
dentnej”?, ktorej nie mozna utracié, z godnoscig moralna, ktorg
tracimy w wyniku czynionego zta? Na koniec trzeba by zapytad,
jakimi przestankami wewnatrz nauczania koScielnego postuguje
sie Papiez Franciszek, poniewaz ta sprawa wydaje sie coraz bar-
dziej niejasna.

Dobrym przyktadem konsekwencji decyzjonizmu Papieza
Franciszka s3 reakcje, ktore wychodza ze srodowisk rady-
kalnych. Jedng z nich przywotuje Tomasz Terlikowski
w swoim komentarzu na FB:

New Ways Ministry, jeden z najwiekszych progejowskich
ruchow okreslajacych sie mianem katolickiego, wprost
stwierdza, ze zmiana w KKK dotyczaca kary $mierci to
otwarcie drogi do zmiany nauczania Kosciota na temat
aktow homoseksualnych. Jesli papiez mogt zmieni¢ dok-
tryne w jednej sprawie, i to doktryne, dodajmy, gteboko
zakorzeniona w Tradycji i Pismie Swietym, to dlaczego
nie moze w innej — trzezwo zauwazaja gejowscy akty-
wisci. I to w sytuacji, gdy — zupetnie jak w przypadku
kary $mierci — zmienito sie spoteczne podejscie do aktow
homoseksualnych, prawo do tzw. matzenstw gejowskich
wyprowadzane jest z szacunku dla ich godnosci itd. Mo-

zemy udawad, ze tego zagrozenia nie ma, ale ono jest'®. B



Ukryty sens pontyfikatu

Franciszka
Filip tajszczak

Specyﬁczny sposOb sprawowania pontyfikatu przez argentyn-
skiego Papieza powoduje skrajne reakcje. Jedni zywig entu-
zjazm dla silnej reki ukrytej pod aksamitng rekawiczka retoryki
mitosierdzia i czutosci. Ponadto podoba im sie bezpardonowy
styl zerwania ciggtosci. Drudzy nie do konca wierzag w mozliwos¢
rzeczywistego wyboru kogos, kto niedopowiedzeniami i sugestia-
mi podwaza wypracowang przez KoSciot doktryne, co nierzadko
prowadzi do zwatpienia w legalnos¢ rezygnacji Benedykta XVI.

Jednak sam kardynat Ratzinger, zapytany w 1997 roku o asysten-
cje Ducha Swietego podczas konklawe, odpowiedziat:

Nie twierdze, ze Duch Swiety uczestniczy w wyborze papie-
za w sensie dostownym, poniewaz Duch Swiety na pew-
no by nie dopuscit do wybrania wielu papiezy. Natomiast
Duch Swiety nie tyle trzyma reke na pulsie, ile petni role
dobrotliwego nauczyciela, zostawiajac nam swobode dzia-
tania, ale nie spuszczajac nas z oka. Role Ducha Swietego
nalezy rozumieé bardziej elastycznie. On nie narzuca, na
ktorego kandydata mamy glosowac. Zapewne chroni nas

tylko przed tym, abysmy wszystkiego nie zaprzepascili'.

Przyjmijmy roboczo, ze pontyfikat Franciszka nie jest ani
wypadkiem przy pracy, ani spiskiem przeciw KoSciotowi, ale
petni opatrznosciowa role, ktorej jeszcze w petni nie rozumiemy.
Sprobujmy przyjrzeé sie roznym aspektom dziatalnosci Papieza
i zobaczy¢, co dobrego moze z nich wynikng¢ dla Kosciota w dtuz-
szej perspektywie.

Czy Franciszkowa praktyka rzeczywiscie nie wynika z tego, co
poprzedni Papieze robili przez ponad sto ostatnich lat? Czy gte-

! Wypowiedz dla
bawarskiej telewizji

z 15 kwietnia 1997 1.
cytowana w: John L. Allen,
Benedykt XVI. Poczqtki

pontyfikatu, Poznan 2006.
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bokie korzenie codziennych homilii z kaplicy w Domu §w. Marty
nie tkwig w licznych przemoéwieniach Piusa XII na kazdy temat?
Czy globalizacji hiperaktywizacji papiestwa nie dokonali krok po
kroku poprzednicy aktualnego Papieza?

Mozna oczywiscie powiedzieé, ze w latach pie¢dziesiatych Papiez
byt bardzo precyzyjny nawet w tych najmniejszych wystapieniach.
Wtedy jednak nie doszto jeszcze do takiej sytuacji, w ktorej dzien
w dzieni pojawia sie po kilka wypowiedzi papieskich. Kiedy juz
zostanie przekroczony pewien prog czestotliwo$ci wystgpien,
trudno wymagac¢ cyzelowania kazdego pojawiajacego sie¢ w nich
zdania. W szczegdlnosci gdy mamy do czynienia z budzacymi
najwieksze kontrowersje spontanicznymi wypowiedziami z samo-
lotowych konferencji prasowych, ktére maja miejsce w czasie
papieskich podroézy. Jednak to nie Franciszek wprowadzit ten zwy-
czaj i nie on pierwszy udzielat podczas tych spotkan wypowiedzi,
ktore potem domagaty sie wyjasnien.

Kto$ moze powiedzied, ze bez obiektywu kamery Papiez mogtby
co najwyzej pogawedzi¢ z Kolegium Kardynalskim, a tak bezpo-
Srednio przemawia do catego Swiata. Jednak to wtasnie obecnos¢
kamer nieuchronnie wttacza Biskupa Rzymu w kontekst konkursu
medialnych celebrytéw. Czasem imi¢ Papieza zagosci w nagtow-
kach - czasem za ceng precyzji katolickiej nauki. Cho¢ skutki
romansu papiestwa z mediami elektronicznymi bedzie mozna
w pelni oceni¢ z dystansu historii, niektore zjawiska juz teraz staja
sie wystarczajaco wyraziste. Do pewnego stopnia, na przyktad, glo-
balna aktywnos$¢ Papiezy moze by¢ uwazana za przyczyne spadku
autorytetu biskupow diecezjalnych. Wydany w latach piec¢dziesig-
tych komiks poSwiecony Piusowi XII miat tytut The World is His
Parish (,,Swiat jest jego parafia”). Czy taki $wiat potrzebuje jeszcze
innych pasterzy, skoro jeden jest w stanie obja¢ go w catosci?

Sytuacje, ktore obserwujemy podczas pontyfikatu Franciszka,
sg — jak wida¢ — czesto wzmocnionymi i zwielokrotnionymi
zjawiskami z niedawnej przesztosci. Wydaja sie one nowoscig
gtownie ze wzgledu na swoja bezprecedensowg skale. Jednocze-
$nie towarzysza im wybuchy poklasku, nierzadko posuni¢te az do
skali, w ktorej mozna by podejrzewac ich autoréw o autoparodie.
Swietnie opisat to zjawisko Michat Barcikowski w swoich tekstach
takich jak Jarmark swiatowosci® oraz Franciszek w Poroninie3.
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Dawni dysydenci stali si¢ nowymi ultramontanami, a dawni
ultramontanie przeksztalcili si¢ w nowych dysydentow. Dalej
jednak i jedni, i drudzy biora udziat w tej samej grze w zachwyt
silnym, globalnym, wszechobecnym papiestwem, papiestwem,
od ktorego spodziewa si¢ i wymaga wielkiego osobistego zaanga-
zowania, gestow mocnych i medialnych. Publicystycznie mozemy
nazwac je ,,turbopapiestwem”, dalece wykraczajacym poza normy
opisane w konstytucji soborowej Pastor Aeternus.

Doswiadczenie obecnego pontyfikatu pokazuje, do czego pro-
wadzi ewolucja postugi Piotrowej w kierunku turbopapiestwa.
Rosngca swiadomos¢ tej sytuacji mozemy dostrzec w wypowie-
dziach autoréw nieograniczajacych sie do grona oczywistych kry-
tykoéw Franciszka. Juz na samym poczatku pontyfikatu o. Pawet
Krupa OP w wywiadzie udzielonym kwartalnikowi ,,Christiani-
tas”* zwrocit uwage na to, co w XX wieku stato sie z papiestwem.

UsSwiadomienie sobie ograniczen obecnego sposobu funkcjo-
nowania Papiezy w $wiecie jest dla wielu trudne, bo wymaga
przetamania pewnego ustalonego sposobu myslenia. Jak dotad
wzrost papieskiej aktywnos$ci oznaczat najczesciej poparcie
dla postulatow uwazanych za ,,konserwatywne”. Gdy Papiez
wykraczat poza granice bycia straznikiem, wybierat sie¢ zwykle
w kierunkach dogodnych dla umownej koscielnej prawicy. Nawet
aktywizm liturgiczny, zapoczatkowany przez reformy Brewiarza
Piusa X, a zwieniczony opublikowaniem nowych ksigg po Soborze,
nie przyniost wystarczajacej refleksji na ten temat. Pisat o tym sam
kard. Ratzinger w Duchu liturgii wydanym w 2000 roku:

Na Zachodzie dodatkowym czynnikiem byto to, ze pa-
piez moca autorytetu Piotrowego coraz czgSciej wchodzit
w role liturgicznego prawodawcy, co w rezultacie stworzy-
to podstawe prawng do daleko idacego przeksztalcania
liturgii. Im bardziej umacniat sie prymat Piotrowy, tym
bardziej oczywiste powinno byto sta¢ sie pytanie o zakres
i granice tego pelnomocnictwa, jakkolwiek nad pytaniem
tym nigdy sie nie zastanawiano. Po Soborze Watykan-
skim IT powstato wrazenie, ze w sprawach liturgii papiez
moze whasciwie wszystko, szczegdlnie jesli dziata w imie-

niu soboru powszechnego. Ostatecznie w §wiadomosci
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Zachodu idea odgérnosci liturgii, ktéra nie jest podatna
na dowolne jej ,,robienie”, w duzym stopniu zanikta.
W rzeczywistosci jednak Sob6r Watykanski I bynajmniej
nie definiowat papieza jako absolutnego monarchy, lecz
wprost przeciwnie — jako gwaranta postuszenstwa wobec
postanego Stowa. Pelnomocnictwo papieza zwigzane jest

tradycja wiary, a to obowiazuje takze w zakresie liturgii®.

Praktyczng interpretacje owego ,,zakresu pelnomocnictwa”,
o ktérym pisat kardynat na pie¢ lat przed wybraniem go na
Papieza, przyniost jego pdzniejszy pontyfikat. Nie ograniczat sie on
w zadnym wypadku i tylko do liturgii. Benedykt XVI nie spotkat
sie jednak ze zrozumieniem tych, ktorzy liczyli na kontrrewolucje
pod papieskim przewodnictwem. Lekcja samoograniczajacego sie
Papieza nie zostata jeszcze przepracowana, ale juz teraz, na tle
aktualnego pontyfikatu, wida¢ coraz wyraZzniej kontury, ktore nie
byty widoczne wtedy, gdy Benedykt XVI sprawowat swoj urzad.

Kosciol w swojej historii wielokrotnie do§wiadczat kryzysow,
z ktorych wychodzit zwycieska reka: z lepiej dopracowang dok-
tryna, gtebsza swiadomoscia tego, jak powinny wyglada¢ dobre
praktyki, i z jasna diagnoza, gdzie popetniono btad. Tak byto
podczas kryzysu arianskiego, przy okazji sporu o obrazy, w obliczu
upadku papiestwa w X wieku czy tez w epokach wielkiej schizmy
zachodniej oraz wystapien protestantow.

Ostatnim przyktadem na skuteczne wyjscie z kryzysu moze by¢
pieczotowitos¢, z jaka odprawiana jest liturgia tradycyjna w tych
miejscach, w ktorych odradza sie ona w ostatnich latach. Warto
skonfrontowac to zjawisko z jej dalekim od doskonatosci stanem
w okresie przedsoborowym, jak rowniez z praktyka zreformowa-
nych celebracji, poczagwszy od lat siedemdziesiatych.

Czy obecny pontyfikat zakonczy epoke turbopapiestwa? Opinie
biskupow (wypowiadane czasami miedzy wierszami, a czasami
zupetnie prywatnie) wskazuja na istnienie refleksji na ten temat
i dowodza, ze 6w koniec jest mozliwy. A nawet jesli po Fran-
ciszku przyjda kolejni, jeszcze bardziej radykalni, jego nasladowcy,
mozna zywi¢ uzasadniong nadzieje, ze im wiekszy upadek, tym
bardziej chwalebne powstanie z niego. Nie po raz pierwszy i pew-
nie nie po raz ostatni w historii Ko$ciota. @



Zasada catosci

Jean Madiran

| Wytozenie zasady
Zasada catosci wyktadana jest wtasciwie identycznie i niezmien-
nie od ponad dwudziestu czterech wiekéw. Nie ma w tym nic
zaskakujacego: zasada ta ,,wynika z istoty pojec i rzeczy, a zatem
musi posiada¢ warto$¢ absolutna™".

Zasada catosci wyraza sie nastepujaco:

Czes¢ istnieje dla catosci, a zatem dobro czesci jest podpo-
rzagdkowane dobru catosci; catos¢ jest determinujgca dla
czesci i moze nig rozporzadzac dla swojego dobra®.

Sama zasada catosci nie oznacza nic innego niz to, ze tam,
gdzie wystepuje relacja catosci do czesci, tam tez, doktad-
nie w takiej mierze, w jakiej ona wystepuje, cze$¢ jest pod-
porzadkowana catosci, a ta ostatnia moze rozporzadzaé

czescig dla swojego wlasnego dobra3.
To samo moéwit Arystoteles:

O przedmiotach wtasnosci méwi sie tak jak o czesciach,
bo czes¢ jest nie tylko czesScig czego$ innego, ale w ogodle
nalezy do czego$ innego, podobnie zas$ jest i z przedmio-
tem wlasnosci?.

Do tego tekstu Arystotelesa odnosi si¢ bezposrednio §wiety
Tomasz, gdy stosuje zasade calosci. A stosuje j3 czesto w rozma-
itych typach rozumowania:

Dobro czastkowe jest podporzadkowane dobru po-

wszechnemu?®.

autorzy

" Pius XII, Przeméwienie
do lekarzy neurologow,

14 wrzesnia 1952.

2 Tamze.

3 Tamze.

4 Polityka, 1, 2, 6,

ttum. za L. Piotrowiczem,
w: Arystoteles, Dzieta
wszystkie, t. I, PWN,
‘Warszawa 2003.

W przypadku cytowania
przez autora tekstow juz
dostepnych po polsku ich
ttumaczenia podawane s3
tutaj nie zawsze dostownie
zgodnie z polskimi
przektadami, jezeli wymaga
tego wierno$¢ francuskiemu

tekstowi autora.

58, contra Gent., 111, 17,
thum. za Z. Wiodek

i W. Zega, w: Summa contra
gentiles. Prawda wiary
chrzescijariskiej w dyskusji

z poganami, innowiercami
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i btgdzqcymi, W drodze — Kazda czgs¢ w tym wszystkim, czym jest, nalezy do
Klub Ksigzki Katolickiej, catosci®.

3 tomy, Poznai 2003-2009. Czes¢ za$ przez wszystko, czym nig jest, przynalezy do
6s. theol., IL1I, 64, 5, catosci. Stad wszelkie dobro czes$ci mozna podporzadko-
thum. za: $w. Tomasz waé dobru catosci’.

z Akwinu, Suma teologiczna, Dobro poszczegélne przyporzadkowane jest do dobra ca-
16zni thumacze, pod. red. tosci jako do celu, tak jak to, co niedoskonate, do tego,
Stanistawa Betcha, co doskonaies.

34 tomy, Katolicki Osrodek Jest jasne, ze wszystkie czesci stuza doskonatosci cato-
Wydawniczy ,Veritas”, Sci, catos¢ bowiem nie jest dla czesci, lecz czesci sg dla
Londyn 1962-1983. catosci®.

7 Tamze, 58, 5. Dobro catosci jest lepsze od dobra poszczegdlnych czesci
8 5. contra Gent., 1, 86. (..)".

9 Tamze, 11, 112. Jasng zas$ jest rzecza, ze dobro czesci istnieje ze wzgledu
0 Tamse, 1, 44. na dobro catosci'’.

1S, theol., 111, 109, 3. Kazda czes¢ jest dobra (lub nie) zaleznie od tego, jaki jest

jej stosunek do swej catosci. Augustyn tak to wyraza:

,»Brzydka jest wszelka czes¢, ktora nie harmonizuje z ca-

toscia, do ktorej nalezy”. A i catos¢ wtedy tylko moze

utrzymac swojg zwartos¢ i byt, kiedy jej czesci sa do niej
"2 Tamze, 92, 1, ad 3. dobrze ustosunkowane'?.

Kazda rzecz bedaca czescia ze swej natury bardziej mitu-

je wspolne dobro catosci niz swoje wtasne. To ujawnia

sie w dziataniu: naczelng sktonnoscig kazdej rzeczy be-

dacej czescia jest przyczyniac sie do wspolnego pozytku
'3 Tamze, II-11, 26, 3. catosci'3.

Tego za$, co dobre i lepsze, nie traktuje sie tak samo, jezeli

chodzi o cato$¢ i o czesci. Dla catosci bowiem dobrem jest
45, contra Gent., 111, 94. petnia, wynikajaca z porzadku i uktadu czesci'4.

Kazda czes¢ nalezy do catosci w tym, czym jest. Totez

i natura wystawia jakas cze$¢ na ucierpienie szkody po to,
ISS. theol., 111, 96, 4. aby ratowac¢ catos¢'>.

Widzimy przeciez, jak w spos6éb naturalny czes$¢ naraza

sie dla zachowania catosci: np. reka bez zastanowienia
1® Tamie, 1, 6o, 5. wystawia sie na cios dla ratowania catego ciata'®.

Ot6z kazda czes¢ jest podporzadkowana catosci, jak to,
co niedoskonate, temu, co doskonate. Wszelka wigc czes¢

z natury swej jest dla catosci. Dlatego tez gdy odciecie
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jakiego$ cztonka ciata jest niezbedne dla uratowania zdro-
wia calego ciata, np. z powodu gangreny lub zakazenia,
wolno i trzeba go dokonac¢'”.

Dobro catosci jest wazniejsze niz dobro czesci. Dlatego
sprawa zapobiegliwego rzadcy jest niezwracanie uwagi
na brak jakiego$ dobra czastkowego, aby wzrosto dobro

catosci'®.

S3 to przyktady sposrod wielu innych. Swiety Tomasz z przeko-
naniem stosuje zasade jednosci, ktéra w jego rozumieniu wyraznie
wynika, jak to powiedziat Pius XII, z ,,istoty rzeczy”, posiadajac
przez to ,,wartos$¢ absolutng”.

0d zasady catosci do prymatu dobra wspélnego
Prymat dobra wspdlnego nad dobrem prywatnym jest bezposred-
nig konsekwencja zasady catosci, jak wyraza to swiety Tomasz:
»Dobro czastkowe jest podporzadkowane jako celowi dobru
powszechnemu, istnienie cze¢$ci stuzy bowiem istnieniu cato-
Sci; stad tez dobro narodu jest bardziej boskie niz dobro jednego
cztowieka”"?.

Zasada prymatu dobra wspolnego rowniez jest czesto przy-
wolywana przez Swietego Tomasza we wszelkiego rodzaju
argumentacjach, czesto z odwotaniem do Arystotelesa, ktory stwier-
dza jako oczywiste, ze dobro wspo6lne narodu lub spoteczenstwa
jest piekniejsze i w wyzszym stopniu boskie niz dobro jednej
0soby**:

Jasne za$, ze wszyscy, ktorzy zyja w jakiej$ spotecznosci,
maja si¢ do niej tak, jak czesci do catosci. Czgs¢ zas przez
wszystko, czym nig jest, przynalezy do catosci. Stad wszel-
kie dobro cze$ci mozna podporzadkowa¢ dobru catosci®'.
Dobro powszechne przewyzsza kazde dobro poszczegélne,
tak jak dobro narodu jest lepsze od dobra jednostki. Do-
bro¢ bowiem catosci i jej doskonato$¢ przewyzsza dobro¢
i doskonatos¢ czesci®.

Kazda cze$¢ tym wszystkim, czym jest, nalezy do catosci.
Ot6z kazdy cztowiek jest czescig spotecznosci. Do niej

wiec nalezy tym wszystkim, czym jest. Popelniajac wiec
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7 Tamze, TI-11, 64, 2.

18 S. contra Gent., 111, 71.

9 Tamze, 111, 17.
Zestawienie pochodnych
twierdzen $wigtego Tomasza
o dobru wspolnym
przeprowadzit Antoine-
-Pierre Verpaalen

i przedrukowano je

w dodatku do pierwszego
tomu Ethique sociale
Artura F. Utza, Editions
Universitaires, Fribourg
1960. Zob. takze zbior
niektorych twierdzen
Swietego Tomasza o
»jednostce wzgledem
spoteczenstwa”, w ,,Revue
des Sciences Religieuses”
(Palais Universitaire,
Strasbourg), avril (kwiecien)
1961.

20 Arystoteles, Etyka, 1, 1.
21§, theol., TI-11, 58, 5.

225 contra Gent., 1, 41.
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samobojstwo, czyni si¢ krzywde spotecznosci, jak tego
235, theol., 1111, 64, 5. dowodzi Arystoteles?s.
Dobro porzadku $wiata jest doskonalsze od dobra jakiej-
kolwiek czesci $wiata, skoro poszczegblne czesci sa pod-
porzadkowane jako celowi dobru porzadku realizowanego
245, contra Gent., 1, 70. w calosci*4.
Kto stuzy dobru spotecznemu, stuzy w konsekwencji do-
bru osobistemu. Wskazuja na to dwa powody. Po pierw-
sze, nie moze by¢ dobra wiasnego bez dobra spotecznego
rodziny, miasta czy panstwa. Dobrze to wyrazit Valerius
Maximus o starozytnych Rzymianach, ze ,,woleli by¢ bie-
dakami w panstwie bogatym niz bogaczami w biednym”.
Po drugie, cztowiek jest czescig rodziny, miasta itd., wo-
bec tego musi patrze¢ na to, co dobre dla niego, z punktu
roztropnego widzenia dobra spotecznosci, poniewaz do-
bro uktadu czesci mierzy sie ich stosunkiem do catosci.
Trafnie wyrazit sie o tym Augustyn w zdaniu ,,wszelka
cze$¢ niezharmonizowana z catoscia, do ktorej nalezy, jest
25 8. theol., -1, 47, 10, brzydka”?>.
ad 2. Lepiej za$ jest, by dobro udzielone jakiejs rzeczy byto
wspolne dla wielu, nizby byto wtasnoscia tylko jednej,
gdyz dobro wspdlne uwaza si¢ zawsze za bardziej boskie
26 5, contra Gent., I, 69. niz dobro jednej tylko osoby26.
Skoro bowiem jeden cztowiek jest czescia wielosci osob,
kazdy cztowiek przynalezy do catosci: zarbwno jego oso-
ba, jak i to, co posiada; podobnie jak i kazda cze$¢ nalezy
278, theol., 1111, 96, 4. do catosci tym, czym jest™’.
Najwyzszym za$§ dobrem wsrdd rzeczy majacych przyczy-
ne jest dobro porzadku wszechswiata, ktore jest najdosko-
nalsze, jak twierdzi Arystoteles, z czym zgadza si¢ takze
Pismo Swigte, gdy mowi w Gen., I: ,Widzial Bog wszystkie
rzeczy, ktore uczynit, i byty bardzo dobre” (valde bona),
chociaz o poszczegdlnych powiedziat tylko, ze ,,byty do-
bre” (erant bona). Tym wiec, czego przede wszystkim Bog
chce i co czyni, jest dobro porzadku rzeczy, ktorych jest
28 S. contra Gent., 111, 64. przyczynqzs.
Jak rozum spekulatywny wyrokuje niezawodnie przez to,

ze sprowadza wnioski do pierwszych nieudowadnialnych
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zasad, tak rozum praktyczny wyrokuje niezawodnie przez

to, ze kieruje do tego celu ostatecznego, ktorym jest dobro

wspolne®?, 29S. theol., I-11, 9o, 2, ad 3.
Najlepszym za$ porzadkiem wsrod wszystkich bytow

stworzonych jest porzadek wszechswiata, na ktérym po-

lega dobro wszechswiata; podobnie w rzeczach ludzkich

dobro spoteczne jest bardziej boskie niz dobro poszcze-

gblnego cztowieka3®. 395, contra Gent., 11, 42.
Kazdy cztowiek jest czg$cig panstwa, dlatego niemozliwe

jest, zeby byt dobrym taki cztowiek, ktory niedobrze usto-

sunkowuje sie do dobra wsp6lnego3’. 318, theol., I-11, 92, 1, ad 3.
Dobro spoteczne wielu ludzi jest blizsze Bogu niz pry-

watne dobro jednostki. Dlatego tez cnota jest narazi¢ na-

wet swe wlasne zycie dla dobra wspoélnoty doczesnej lub

duchowe]'32. 32 Tamze, II-1I, 31, 3, ad 2.
Wiekszy wiec jest obowiazek ratowania panstwa, unie-

mozliwiajac w ten sposéb popetnienie wielu zabojstw

i niezliczonych szkéd materialnych i duchowych, niz ra-

towanie ciata jednego cztowieka33. 33 Tamze, 40, 4.

Ot6z sprawy osobiste s3 mate w poréwnaniu do tego, co

sie nalezy Bogu lub spoteczefistwu34. 34 Tamze, 134, 1, ad 3.
Jak mowi Arystoteles, dobro powszechne jest bardziej

boskie niz dobro jednostki; dlatego im dana cnota bar-

dziej dotyczy dobra ogbdtu, tym jest lepsza. Ot6z sprawie-

dliwos¢ i mestwo odnosza si¢ do dobra ogétu wiecej niz

umiarkowanie3’. 35 Tamze, 141, 8.
Zbawienie wielu nalezy przenosi¢ nad spokdj poszcze-

golnych jednostek. Wiec jesli niektorzy ludzie przez swa

przewrotnos¢ przeciwdziataja zbawieniu wielu, to nauczy-

ciel lub mistrz nie powinien si¢ ba¢ ich gorszenia sie, pod

warunkiem ze tego wymaga zbawienie wielu3®. 36

Tamze, 111, 42, 2.
Jak cztowiek jest cztonkiem spotecznosci rodzinnej, tak
spolecznos¢ rodzinna jest cze$cig panstwa, ktére wedtug
Arystotelesa jest wspolnota doskonaty. I dlatego jak do-
bro jednego cztowieka nie jest ostatecznym celem, ale jest
przyporzadkowane dobru wspdlnemu, tak rowniez i do-
bro jednej spotecznosci rodzinnej jest przyporzagdkowane

dobru jednego pafistwa, ktore jest wspolnota doskonata3”. 37 Tamze, I-11, 9o, 3, ad 3.
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Il Btedne zastosowanie zasady
Od ponad dwudziestu czterech wiekow bywa réwniez tak, ze za-
sade calosci stosuje sie w sposob btedny.

Oto jeden przyktad widoczny juz u Arystotelesa, ktory zresztg
nie byt pierwszy:

Poniewaz za$ cate panstwo ma tylko jeden cel, wiec oczy-
wiscie i wychowanie musi by¢ jedno i to samo dla wszyst-
kich, i panstwo jako calo$¢ musi wzig¢ troske o nie na
siebie, a nie osoby prywatne, jak to bywa dzisiaj, kiedy
kazdy z osobna troszczy si¢ o swe dzieci i wedtug swego
upodobania [prywatnie] im nauk udziela. Wspdlne zada-
nia wymagaja przeciez i wspolnego przygotowania. Zara-
zem nie trzeba sadzié, ze kto$ z obywateli do siebie samego
nalezy, przeciwnie, wszyscy nalezg do panstwa, bo kazdy
z nich jest cze$cig panstwa. Totez troska o kazdg czesé¢
z osobna musi z natury rzeczy mie¢ na oku troske o catosc.
W tym wzgledzie zastuguja na pochwate Lacedemonczycy,
bo u nich bardzo wiele staran poswieca sie wychowaniu

dzieci i czynig z tego sprawe publicznego poiytku38.

Stajemy wiec w obliczu zasady, ktéra, znana i stosowana od dwu-
dziestu czterech wiekow, pozostaje niewystarczajgco wyjasniona,
jesli nie co do samej swojej substancji, ktora ,,wynika z istoty
pojec i rzeczy, a przez to musi posiadaé¢ warto$¢ absolutna”, to
przynajmniej pod wzgledem jej stosowania w dziedzinie dobra
wspolnego w relacjach miedzyludzkich.

Na temat tego bonum commune Pius XII oSwiadczyt w 1952
roku, Ze ,,nie ma watpliwosci, iz takie dobro wspoélne istnieje”, ale
Ze ,,nie mozna rowniez zaprzeczyd, iz chce ono i usprawiedliwia
dalsze poszukiwania”3%. Sam zreszta zaobserwowat, na jakim
etapie znajduje sie ta kwestia:

Cztowiek, w swoim osobowym jestestwie, w ostatecznym
rozrachunku nie podlega uzytecznosci spoteczenstwa, ale,
przeciwnie, to wspolnota jest dla cztowieka. Wspdlnota
jest waznym, chcianym przez Boga Srodkiem regulowania

wymian, w ktérych wypelniane sa wzajemne potrzeby,
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aby kazdemu dopoméc w petnym rozwoju jego osobowo-
Sci zgodnie z jego indywidualnymi i spotecznymi zdolno-
Sciami. Wspolnota jako catos¢ nie jest jednostka fizyczna,
ktora zyje sama z siebie, a jej indywidualne cztonki nie
sa jej czeSciami sktadowymi. Organizm fizyczny bytow
zyjacych, roslin, zwierzat czy tez ludzi posiada jako catos¢
pewna jednosc¢ zyjaca sama z siebie; kazdy z jej cztonkow,
na przyktad reka, stopa, serce, oko, to czesci integralnie
sktadowe, przeznaczone do wigczenia sie catym swoim
bytem w organizm: poza organizmem za$ nie posiadaja
same w sobie zadnego sensu, zadnej celowosci; sg cat-
kowicie wchtoniete przez cato$¢ organizmu, z ktérym sg
potaczone.

Inaczej rzecz ma si¢ ze wspolnotg moralna i w kazdym
organizmie o charakterze czysto moralnym. Catos¢ nie
ma tu jednosci, ktora zyje sama z siebie, ale tylko jednos¢
celu i dziatania. We wspdlnocie jednostki sa jedynie4°
wspotpracownikami i instrumentami w wypetnieniu celu
wspolnoty?4'.

Co z tego wynika dla organizmu fizycznego? Zwierzchnik
jest uzytkownikiem tego organizmu posiadajacego trwata
jednos¢, moze on rozporzadzaé bezposrednio i natychmia-
stowo czeSciami integralnie sktadowymi, cztonkami i or-
ganami, w zakresie ich naturalnego przeznaczenia; moze
rowniez interweniowad, tak czesto i w miare jak wymaga
tego dobro wspdlne, by unieruchomié, zniszczy¢, okale-
czy¢, odciac jakies cztonki. Lecz kiedy, przeciwnie, catos¢
posiada wylacznie jednos¢ celu i dziatania, jej gtowa, czy-
li w tym przypadku wtadza publiczna, dzierzy co prawda
bezposrednie zwierzchnictwo i prawo do stawiania wyma-
gan dziataniu réznych czgsci, ale w zadnym wypadku nie
moze bezposrednio rozporzadza¢ bytem fizycznym swojej
catosci. Dlatego wszelki bezposredni atak na jej substancje
stanowi naduzycie kompetencji wtadzy (...).

Nawet kiedy chodzi o egzekucje skazanego na $mier¢, pan-
stwo nie dysponuje prawem do zycia osoby. Do wladzy
publicznej nalezy wtedy pozbawienie skazanego dobra,

jakim jest zycie, w ekspiacji skazanego za jego wine po
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tym, jak sam, poprzez swoja zbrodnie, pozbawit sie¢ prawa
do zycia (...).

Szacunek dla zasady catosci! Niemniej zeby mozna byto
ja poprawnie zastosowaé, zawsze trzeba najpierw wyttu-
maczy¢ niektore presupozycje. Presupozycja fundamental-
na jest wyjasnienie kwestii co do faktu: czy przedmiot
stosowania zasady catosci znajduje si¢ w relacji czesci do
catosci? Druga presupozycja: wyjasnic nature, zasieg i Sci-
stos¢ tej relacji. Czy zachodzi ona na ptaszczyznie isto-
ty, czy tylko dziatania, czy moze na obu? Czy stosuje si¢
do czgsci w jakims okreslonym aspekcie, czy w kazdym
aspekcie? I w takim obrebie, w jakim sie ona stosuje, czy
catkowicie angazuje czes¢, czy pozostawia jej jeszcze jakis
zakres celowosci, jaki$ zakres autonomii? Odpowiedz na
te pytania nigdy nie moze by¢ wywnioskowana z samej
zasady catosci; przypominatoby to btedne koto. Musi zo-
sta¢ zaczerpnieta z innych faktow i z innej wiedzy (...).
Niestety az nazbyt czesto, kiedy mowa o zasadzie catosci,
przechodzi si¢ obok tych pytan: nie tylko w dziedzinie
teoretycznych studiéw z zakresu stosowania prawa, so-
cjologii, fizyki, biologii i medycyny, ale rowniez w logice,

psychologii i metafizyce®?.

Zastosowanie zasady jednosci poprzez analogie do ciata ludzkiego
jest takze bardzo stare zarowno w filozofii, jak i w teologii. Wi-
dzieliSmy je wyzej u Swietego Tomasza*3. Widnieje takze u Swiete-
go Pawta i wspomina ja rowniez Quadragesimo anno w odniesieniu
do ciata spotecznego:

Jesli sie zatem cztonki organizmu spotecznego odrodza,
a organizacyjna zasade gospodarstwa spotecznego przy-
wroci sig, bedzie mozna i o tym organizmie poniekad po-
wiedzie¢ to, co o mistycznym ciele Chrystusowym moéwi
Apostot: ,Wszystko ciato ztozone i spojone bedac, zasila-
ne przez wszystkie stawy, wedle skutecznosci odmierzonej
dla kazdego cztonka, czyni pomnozenie ciata ku zbudo-

waniu samego siebie w mitosci” (Eph., IV, 16). (§ 91)
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Prawdziwa zatem wspotpraca wszystkich dla dobra wspol-
nego powstanie dopiero wéwczas, kiedy poszczegdlne
warstwy spoteczenstwa mie¢ beda wewnetrzne przekona-
nie, ze sa cztonkami jednej wielkiej rodziny i dzie¢mi tego
samego Ojca niebieskiego, a nawet jesli uwazac sie beda
za jedno w Chrystusie, a kazdy z osobna jeden drugiego
cztonkami (Rom., XII, 5), tak ze ,,jesli co cierpi jeden czto-
nek, spotem cierpig wszystkie cztonki” (I Cor., XII, 26).

(§ 139)

Poroéwnanie z ciatem fizycznym cztowieka nie jest btedne. Ma jed-
nak ograniczenia. Wskazat na nie dwukrotnie Pius XII w dwéch
tekstach, ktore sg dla siebie echem i ktore sie uzupeiniaja: z jed-
nej strony w wyzej cytowanym nauczaniu o zasadzie jednosci,
a z drugiej w tekscie wczeSniejszym, w encyklice Mystici Corporis.
W tej ostatniej, ,,z powodu wspotczesnych btedow”, reagujac na
koniecznos¢ ,,odr6znienia” Ciata mistycznego od ,,jakiegokolwiek
innego ciata naturalnego, czy to fizycznego, czy moralnego”, do-
ktadnie precyzuje:

Podczas gdy w naturalnym ciele zasada jednosci tak taczy
czesci, ze poszczegdlne tracg swa wilasciwg podpore, to
w mistycznym ciele przeciwnie sie dzieje. Sita wzajemnej
tacznosci, chocby najglebsza, tak jednoczy z soba czton-
ki, ze wszystkie zachowuja cata swoja wtasciwa osobe.
A dalej jeszcze, jesli zwazymy stosunek wzajemnej cato-
Sci i pojedynczych cztonkéw do siebie, to w jakimkolwiek
zyjacym ciele fizycznym poszczegdlne cztonki ostatecznie
przeznaczone bywaja jedynie na korzys¢ catego organi-
zmu, podczas gdy spoteczna jakakolwiek budowa ludzka,
o ile zwazymy cel ostateczny jej korzysci, skierowana jest
ku postepowi catosci i poszczegdlnych cztonkoéw, ponie-
waz z 0sob sie sktada. Dlatego tez — ze znowu wrécimy do
naszego zagadnienia — podobnie jak Syn Przedwiecznego
Ojca zstgpit z niebios dla wspdlnego naszego zbawienia
wiecznego, tak stworzyt Ciato Kosciota i Ducha Bozego

Mu darowat dla zabezpieczenia i osiagniecia wiecznej
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szczgsliwosci dusz nieSmiertelnych, wedtug stow Aposto-
ta: ,Wszystko jest Wasze, Wy zas Chrystusowi, a Chrystus
Bozy” (I Cor, 111, 23; Pius XI, Div. Red., A. A. S. 1937,
s. 80). Jak bowiem Kosciét tworzy sie dla dobra wiernych,
tak samo i przeznaczony jest ku chwale Bozej i Tego, kto-
rego postat, Jezusa Chrystusa.

Jezeli za$§ Mistyczne Ciato poréwnamy z tzw. moralnym
ciatem, to zauwazy¢ trzeba, ze miedzy jednym a dru-
gim ciatem jest nie drobna jaka$ r6znica, lecz r6znica
najwyzszej wagi i doniostosci. W tym bowiem, co sie
ciatem moralnym zowie, nie ma innej zasady jednosci
oprocz wspodlnego celu i wspdlnego dazenia wszystkich
do tegoz celu na mocy powagi spotecznej. Gdy za$ chodzi
o Ciato Mistyczne, o ktérym tu jest mowa, to do tego
dazenia przychodzi jeszcze wewnetrzna zasada. Istnieje
ona wprawdzie rzeczywiScie w catosci organizmu i w po-
jedynczych jego czesciach, a posiada takg moc i takg
dostojnos¢, ze sama przez si¢ niezmiernie przewyzsza
wszystkie wezty jednosci, ktore tacza ciato fizyczne lub
moralne. Jest to wiec, jak juz wyzej wspomnieliSmy, co$
nie z naturalnego, ale wyzszego rzedu, owszem, samo
w sobie zgota nieskonczone i niestworzone: jest to Duch
mianowicie Bozy, ktory, zdaniem $wigtego Tomasza, ,,je-
den i ten sam co do liczby caly Kosci6t napelnia i jedno-

czy” (De Verit., 29, 4).

Najwidoczniejszy i najczestszy nacisk swiety Tomasz ktadzie na
afirmacje zasady jednosci, afirmacje prymatu dobra wspolnego.
Gtowny akcent pada u niego w gruncie rzeczy na sprzeciwienie
sie egoizmowi, pysze, indywidualizmowi; to takze gtowny ak-
cent Magisterium Kosciota az do Piusa XI. Nic w tym dziwnego,
jeSli przypomnimy sobie, ze grzech pierworodny rownowazny
jest aktowi indywidualizmu: chcie¢ samemu dla siebie ustana-
wiaé prawo*4. Coraz wiekszy akcent Magisterium Kosciota pada
na sprzeciw totalitaryzmowi. Przez wieki najsilniej naciskato
na przypominanie i ttumaczenie ludziom, ze w jakims$ sensie
tworza ciato (corps) i ze zycie spoteczne jest pewng korporacjg
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(corporation), (czyli aktem ,.$cielesnienia”, corporer). Od kilku lat
zwraca gtownie uwage na lepsze rozréznienie, w jakim sensie
i wedtug jakich ograniczen. Wigczenie czesci do catosci, do ciata
spotecznego i do Ciata mistycznego rozumie sie w analogii do
funkcji, jakie petnig cztonki ciata ludzkiego. Funkcje te nie sg
jednak dokfadnie takie same w przypadku cztonkow ciata fi-
zycznego i w przypadku ciata spotecznego lub jeszcze cztonkow
Ciata mistycznego.

Doktryna wytozona przez Piusa XII, nawet jesli wyrazistsza

i bardziej precyzyjna w tym wzgledzie, nie jest jednak nowa.

Zasadniczo, a wrecz eksplicytnie i dostownie, zakorzeniona jest

w tradycyjnej filozofii chrzescijanskiej w czterech aspektach:

1. Rozroznienie dobra wspolnego samego w sobie, lub imma-
nentnego, oraz dobra wspolnego pojmowanego zewnetrznie,
oddzielnie.

2. Rozréznienie pomiedzy r6znymi catosciami i hierarchig dobr
wspolnych.

3. Rozroznienie pomiedzy catoscig posiadajaca substancjalng
jednos¢ i catoscig posiadajaca jednos¢ przypadtosciowa.

4. Rozréznienie rodzajow, a szczegdlnie porzadku rzeczy ludzkich
i porzadku rzeczy boskich.

Przestudiujmy te cztery serie rozréznien.

Il Cztery rozroznienia

1. Dobro wspélne wewnetrzne a dobro wspélne
zewhnhetrzne

To pierwsze rozr6znienie ma swoéj poczatek w tekscie Arystotelesa
czesto przywoltywanym przez $wietego Tomasza:

W ktéry z dwoch sposobéw natura Catosci posiada Dobro
i Najwyzsze Dobro? Czy jako co$ oddzielnego, co istnieje
samo przez sie, czy jako porzadek cze$ci? Albo moze na
obydwa sposoby, jak w armii? Bo dobro armii opiera si¢
zarébwno na jej porzadku, jak i na jej dowddcy, i wiecej
na tym drugim, bo nie jest zalezny od porzadku, lecz po-
rzadek od niegoS.

Swiety Tomasz tak komentuje ten fragment:
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Dobro i cel wszech$§wiata nalezy rozumie¢ dwojako: do-
bro oddzielne, czyli pierwszy poruszyciel (...); a poniewaz
wszystkie rzeczy, ktore posiadaja jeden cel, powinny don
dazy¢ w sposob uporzadkowany, trzeba, azeby uporzad-
kowane bytly czesci wszech$wiata; stad wszechSwiat posia-
da dobro oddzielne oraz dobro samego swojego porzadku.
Tak jak w przypadku armii: dobro armii opiera si¢ na sa-
mym jej porzadku oraz na dowodzacym nig generale: ale
bardziej na generale niz na samym porzadku, poniewaz
najwyzszy cel to ten, ktéry znajduje si¢ w dobru rzeczy
podporzadkowanych celowi. Otéz porzadek armii stuzy
dobru generata, czyli zamiarowi odniesienia zwyciestwa.
Teza przeciwna, jakoby dobro generata byto podporzad-
kowane dobru porzadku, jest fatszywa. A poniewaz po-
wad, dla ktérego rzeczy sa podporzadkowane jakiemus$
celowi, bierze sie z ich celu, konieczne jest, azeby porza-
dek armii zaistniat ze wzgledu na generata, ale rowniez
azeby zostal spowodowany przez generata (...). Totez
dobro oddzielne, czyli pierwszy poruszyciel, jest dobrem
wiekszym niz dobro porzadku, ktore jest dla wszech$§wiata
immanentnym. Caty porzadek wszechswiata istnieje dla
pierwszego poruszyciela... Trzeba wiec, by pierwszy poru-

szyciel byt przyczyna catego porzadku wszechswiata.

Rozréznienie to jest wielokrotnie wykorzystywane lub rozwijane
w pozniejszych tekstach Swietego Tomasza:

Jak mowi Arystoteles, istnieje dwojakiego rodzaju dobro
jakiej$ zbiorowosci, na przyktad wojska. Jedno — ktére jest
zawarte w samej owej zbiorowosci, na przyktad dobra or-
ganizacja wojska. Drugi rodzaj dobra istnieje oddzielnie
od zbiorowosci, na przyktad dobro wodza armii. Jest ono
od pierwszego wazniejsze, bowiem poprzednie takze jemu
jest podporzadkowane. Laska zatem darmo dana zmierza
do dobra wspolnego catego Kosciota, a dobrem tym jest
panujacy w Kosciele tad, jednakze taska u$wiecajaca ma
46 theol., I-11, 111, 5, na celu dobro wspélne zbiorowosci, istniejace oddzielnie

ad 1. od niej, a ktérym jest sam B(’)g46.
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Owszem, celem wszech§wiata jest jakie§ dobro w nim

samym istniejace: jest nim fad we wszechswiecie. Ale to

dobro nie jest ostatnim celem, ale jest przyporzadkowane

dobru zewnetrznemu jako ostatniemu celowi, tak jak —

zdaniem Arystotelesa — fad w wojsku jest przyporzadko-

wany jego wodzowi?’. 47 Tamie, 1, 103, 2, ad 3.
Dwojaki jest stosunek w rzeczach: a) poszczegdlnych czesci

wszechs$wiata do siebie, i b) stosunek catego wszech§wiata

do dobra poza wszech§wiatem. Ot6z ten pierwszy stosunek

jest skierowany do drugiego jako do swego celu. Podobnie

wzajemny stosunek poszczegdlnych oddziatoéw wojska jest

podporzadkowany stosunkowi catego wojska do wodza*®. 48 Tamse, 111, 5,6

Jak dobro mnoéstwa jest wigksze niz dobro jednostki na- (watpliwos¢ 1).

lezacej do tego mnostwa, tak jest ono mniejsze niz dobro

zewnetrzne, ku ktéremu to mnostwo jest skierowane, np.

dobro, jakim jest porzadek w armii, jest mniejsze niz do-

bro, jakim jest dowddca. Tak tez dobro, jakim jest jednos¢

Kosciota, w ktére godzi roztam, jest mniejsze niz dobro,

jakim jest prawda Boza, w ktorg uderza niewiara??, 49 Tamze, 1111, 39, 2, ad 2.
Wszystko, co jest podporzadkowane jakiemus celowi, pod-

lega wtadaniu tego, do kogo w gtéwnej mierze nalezy 6w

cel, jak wida¢ na przyktadzie wojska. Wszystkie bowiem

rodzaje wojsk i ich zadania podporzadkowane sg jako osta-

tecznemu celowi dobru wodza, ktérym jest zwyciestwo;

i dlatego do wodza nalezy dowodzenie catym wojskiem5°. 59'S. contra Gent., 111, 64.
Gdy catos¢ nie jest ostatecznym celem, ale jest podporzad-

kowana wyzszemu celowi, wowczas ostatecznym celem

czesci nie jest catos$¢, ale cos innego. Otdz wszechswiat

stworzen, wobec ktorego cztowiek ma sie tak jak czes¢

do catosci, nie jest ostatecznym celem, lecz jest podpo-

rzagdkowany Bogu jako ostatecznemu celowi. A wiec nie

dobro wszechswiata, ale sam Bog jest ostatecznym celem

cztowiekaS'. SLS. theol., 111, 2, 8, ad 2.
Dobro $wiata jest racja, dla ktorej Bog chce kazdego po-

szczegblnego dobra w §wiecie. Bog chce, by cztowiek miat

rozum, by byt cztowiekiem. Chce takze, by cztowiek ist-

niat po to, by $wiat byt zupetny, i chce, by istniato dobro

$wiata, gdyz to przystoi Jego dobroci’?®. 52, contra Gent., 1, 86.
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Naczelny twoérca w kazdym skutku zasadniczo ma na
uwadze cel ostateczny, czyli gtéwny. Tak np. w dziedzinie
wojskowej naczelny wodz ma na uwadze przede wszyst-
kim tad w wojsku. Ot6z wszech§wiat ma swoje najwieksze
i gtéwne dobro, a jest nim tad w nim panujacy; i ten to
wtasnie tad we wszech§wiecie B6g ma zasadniczo wtasci-
wie na uwadze. Ow tad nie jest wiec dzietem przypadto-

$ciowym kolejno po sobie nastepujacych tworcow3.

Rozréznienie pomiedzy dobrem wspolnym wewnetrznym a do-
brem wspolnym zewnetrznym dostarcza wiec pierwszego dopre-
cyzowania, czyli pierwszego ograniczenia zastosowania zasady
catosci: jakas catos¢ (stworzona) nie jest sama w sobie celem naj-
wyzszym, jest podporzadkowana czemus$ innemu niz ona sama.
Czesci zatem nie s3 w obrebie calosci swoim celem najwyzszym,
ale sa podporzadkowane celowi ostatecznemu catosci, do ktorej
przynaleza.

To prowadzi nas do rozr6znienia hierarchii r6znych catosci oraz
specyficznie odrebnych débr wspolnych.

2. Hierarchia débr wspolnych

Inaczej mowiac, r6zne catosci nie wyodrebniaja sie tylko poprzez

ich mniejszy lub wiekszy zasieg, ale poprzez ich nature.
Rozréznienie to znajduje takze swoj poczatek u Arystotelesa, na

pierwszej stronie Polityki:

Skoro widzimy, ze kazde panstwo jest pewng wspoélnota,
a kazda wspolnota powstaje dla osiagniecia jakiego$ dobra
(wszyscy bowiem w kazdym dziataniu powoduja sie tym,
co im sie dobrem wydaje), to jest rzeczg jasna, ze wpraw-
dzie wszystkie wspolnoty dazg do pewnego dobra, lecz
przede wszystkim czyni to najprzedniejsza ze wszystkich,
ktora ma najwazniejsze ze wszystkich zadanie i wszystkie
inne obejmuje. Jest nig panstwo i wspdlnota panstwowa.
Ci wiec, ktorzy mniemaja, ze nie ma istotnej réznicy mie-
dzy kierujacym mezem stanu, krélem, gtowg domu i pa-

nem, s3 w bledzie. Sadza bowiem, Ze r6znia si¢ oni co do
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wigkszej lub mniejszej liczby poddanych ich wtadzy, a nie
co do ich rodzaju, a wiegc jesli kto ma ich niewielu, jest
panem, jesli ma wiecej, jest gtowa domu, jesli zas jeszcze
wiecej, kierujagcym mezem stanu lub krélem, tak jakby

nie byto zadnej réznicy pomiedzy duza rodzing a matym

panstwem... Nie jest to jednak prawda’4. 54 polit., 1, 1, 1. Na
podstawie thum.
Swiety Tomasz przyjmuje i stosuje te doktryne: L. Piotrowicza w:
Arystoteles, Dzieta
Wspdlne dobro panstwa oraz poszczegblne dobro pojedyn- wszystkie, t. I, Warszawa
czej osoby roznig sie nie tylko ilosciowo, ale takze istot- 2003.

nosciowo (czyli formalnie), gdyz inne jest pojecie dobra
wspdlnego i dobra poszczegdlnego, podobnie jak inne jest
pojecie calosci, inne czesci. Dlatego wedtug Arystotelesa
niestuszne jest twierdzenie tych, ktorzy glosza, ze pan-
stwo i rodzina r6znig sie tylko tym, ze pierwsze jest liczne,
a drugie nieliczne, a Ze nie r6znia sie w swej istocie’>. 555, theol., TI-11, 58, 7, ad 2.
Jak cztowiek jest cztonkiem spotecznosci rodzinnej, tak
spotecznos¢ rodzinna jest czeScig panstwa, ktore wedtug
Arystotelesa jest wspolnota doskonata. I dlatego jak do-
bro jednego cztowieka nie jest ostatecznym celem, ale jest
przyporzadkowane dobru wspélnemu, tak rowniez i do-
bro jednej spotecznosci rodzinnej jest przyporzadkowane
dobru jednego panstwa, ktore jest wspolnotg doskona-
1a. Totez ten, kto rzadzi jakas rodzing, moze wprawdzie
dawac jakie$ nakazy lub zespoty rozporzadzen, nie moze
jednak wydawac prawa we wilasciwym i istotnym jego

znaczeniu’®. 56

Tamze, I-11, 9o, 3, ad 3.
Jak stwierdza Arystoteles, wedtug niektérych mysli-
cieli roztropnos¢ zajmuje si¢ tylko dobrem osobistym,
a nie rozciaga si¢ na dobro spoteczenstwa. Wychodzi-
li oni z zatozenia, ze cztowiek ma zajmowac sie tylko
dobrem wtasnym i niczym innym. Ten jednak poglad
jest sprzeczny z mitoscia, ktora, jak moéwi Swiety Pa-
wet (I Cor, XIII, 3), ,,nie szuka swego” (non querit que
sua sunt). Mowiac za$ o sobie, Swiety Pawetl stwierdza
(I Cor., X, 33): ,,nie szukajac, co mnie pozyteczne jest,

ale co wielu, aby byli zbawieni”. Co wiecej, zdanie tych
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myslicieli jest sprzeczne z prawym rozumem, ktéry wy-

rokuje, iz dobro spoteczne jest wyzszego rzedu niz tylko
57 Tamze, 1111, 47, 10. osobiste dobro jednostki®’.
Przed wszystkimi cnotami pierwszefistwo majg cnoty, kto-
re odnosza si¢ do dobra Bozego, ktore z kolei przewyzsza
wszelkie ludzkie dobro, podobnie jak dobro publiczne jest
58 Tamgze, 117, 6. wazniejsze od dobra prywatnego58.
Kazda rzecz bedgca czescig ze swej natury bardziej mitu-
je wspolne dobro catosci niz swoje wtasne. Ta sklfonnos¢
uwidacznia si¢ w cnotach politycznych, dzigki ktorym,
gdy zajdzie potrzeba, obywatele po§wiecaja swe majat-
ki, a nawet swe zycie, dla dobra spoteczenstwa. A jeszcze
bardziej sprawdza sie to w przyjazni wyniktej z mitosci
wlanej, opartej na udzielaniu daréw taski. Dlatego moca
mitosci wlanej cztowiek powinien mitowac Boga, ktory
jest dobrem wspdlnym wszystkich, wiecej niz siebie same-
go, jako ze szczesSliwosc¢ jest w Bogu, jako we wspolnym
i zrodtowym poczatku wszystkich tych, ktorzy w tej szczg-
59 Tamie, 26, 3. sliwosci moga bra¢ udziat™.
Ot6z rodzenie ludzi zmierza do wielu celow, a mianowicie
trwania gatunku i trwania pewnego dobra spotecznego, na
przyklad trwania ludnos$ci w danym panstwie; zmierza
tez do trwania Kosciota, ktorego istota jest gromadzenie
6o S. contra Gent., 1V, 78. wiernych6°.
Bog sam jest najwyzszym i wspélnym dobrem catego
61 S. theol., 111, 46, 2, ad 3. $wiata®".
Poniewaz w Bogu istota i dobro powszechne sg jednym
i tym samym, dlatego wszyscy, ktorzy patrzag w samaz
istote Boga, tym samym ruchem mitosci sa wiedzeni ku
samejz istocie Boga zar6wno o ile ona jest odrebna od
innych, jak i o ile jest jakowym$ dobrem powszechnym.
A poniewaz wszyscy w sposOb naturalny kochajg Boga
jako dobro powszechne, dlatego wprost niemozliwe jest,
zeby kazdy, kto widzi Go w Jego istocie, nie mitowat Go.
Ci za$, ktorzy nie widza Jego istoty, poznaja Go poprzez
poszczegoblne skutki, a te niekiedy przeciwne sg ich woli.
W tym to wiasnie znaczeniu powiadamy o nich, ze niena-

widza Boga. Aczkolwiek o ile Bog jest dobrem powszech-
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nym wszystkich, kazde stworzenie w sposéb naturalny
mituje bardziej Boga niz siebie samo®2.

Celem kazdego stworzenia rozumnego jest osiggniecie
szczescia, ktore moze by¢ tylko w krolestwie Bozym. A jest
ono uporzadkowana spolecznoscia tych, ktorzy raduja sie
widzeniem Boga®.

Watpliwosé. — Malzenstwo ma na uwadze dobro wspodlne
gatunku ludzkiego, co sie ziszcza przez rodzenie. Nato-
miast sakrament eucharystii ma na uwadze dobro wtasne
przyjmujacego. A wiec nie jest najwazniejszym wsrdd sa-
kramentéw. Odpowiedz. — Malzefistwo ma na celu wspolne
dobro cielesne. Natomiast wspolne dobro duchowe cate-
go Kosciota zawiera si¢ istotowo w samym sakramencie

eucharystii®.

ok

Teraz lepiej widzimy, w jaki sposob swiety Tomasz najczesciej
wypowiada sie o czesci i o catoSci, o dobru wtasnym i o dobru
wspolnym. Moéwi o nich w spos6b formalny, ,,wedtug istoty po-
jec i rzeczy”. Kiedy podaje przyktad sytuacji, w ktorej jakis czto-
nek jest poswiecony, aby cate ciato ludzkie mogto przezy¢, nie
ma zamiaru przez to nauczac, ze chirurg, z punktu widzenia mo-
ralnosci i nauki lekarskiej, ma zawsze racje, kiedy amputuje jakis
cztonek: Tomasz zaktada juz, ze chirurg, moralnie i naukowo,
ma racje®s, a powotuje si¢ na ten przyktad, by utatwié¢ zrozumie-
nie zasady catosci. A kiedy rozwaza za Arystotelesem przypadek
armii i jej dowddcy, nie ma wcale zamiaru nauczac¢ strategii lub
moralnos$ci wojskowej: ten przyktad nalezy rozumie¢ w zatoze-
niu, ze wszystkie konieczne warunki juz zostaty spetnione. Otéz
rzecz ma si¢ tak samo, kiedy moéwi o dobru wspolnym panstwa
lub spoteczenstwa; nie zawsze jednak, gdyz zdarza sie, iz bez-
posrednio rozwaza samo dobro wspdlne, na przyktad odnosnie
do ogodlnej sprawiedliwosci, albo jeszcze w De Regno; najczesciej
jednak prowadzi rozwazania o czymS§ catkiem innym niz mo-
ralnos$¢ polityczna; prymat dobra wspolnego w panstwie podaje
jako przyktad, jako poréwnanie, jako analogie; nie zajmuje sie
wiec doprecyzowaniem ograniczen wptywu doczesnego dobra
wspoélnego na poszczegdlne osoby; przywotuje przypadek pro-
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62 Tamze, 1, 60, 5, ad 5.

63 S. contra Gent., 1V, 50.

64 S. theol., 111, 65, 3, ad 1.

65 Tamze.
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sty i natychmiast dajacy sie uchwycié, w ktorym dobro jednost-
kowe musi ustapi¢ przed dobrem wspdlnym, by ukazaé przez
to, na czym polega sam w sobie prymat dobra wspolnego jako
wspolnego.

Zgodnie z istotg pojeé i rzeczy istnieje relacja czeSci do catosci,
relacja dobra jednostkowego do dobra wspolnego. Swiety Tomasz
opisuje najczeSciej dobro wspolne jako takie, czyli jako wspolne
dla wielu, oraz wskazuje, uciekajac sie do analogii, na jakies okre-
Slone dobro wspolne. Najwymowniejszym jest doczesne dobro
wspolne wspolnoty politycznej: jest najbardziej znane, najbardziej
widoczne, a to szczegblnie z tego powodu, Ze to wiasnie dla niego
zdarza sie najczesciej i w sposéb najbardziej spektakularny, iz
musimy zgodzi¢ si¢ na ofiare z zycia; ofiare, ktorej zreszta wymaga
wladza publiczna i ktorg, co wiecej, szczegblnie czci. Jest wiec
naturalne, Ze najtatwiej postrzegalny i najczesciej przywotywany
przyktad pierwszenstwa dobra wspolnego to prymat doczesnego
dobra wspdlnego wspolnoty politycznej. To o nim myslimy naj-
pierw, kiedy méwimy: dobro wspdlne. W dokumentach papieskich
Leona XIII dobro wspdlne, jesli nie towarzyszy mu jakie$ uscislenie,
oznacza najczeSciej dobro wspoélne tego rodzaju.

Kwestia ta moze da¢ pole dwuznacznoS$ci. Z jednej strony
Swiety Tomasz bardzo niewiele pisat o doczesnym dobru wspol-
nym wspolnoty politycznej. Z drugiej zwyczaj, z jakim pozniej je
okreslano jako to wtasciwe dobro wspolne, powoduje, iz zapomina
sie: 1) ze nie jest jedynym doczesnym dobrem wspdlnym; 2) ze
kazde dobro wspoélne niekoniecznie jest dobrem doczesnym.

By wyrazi¢ sie jasniej, nalezatoby wiec doprecyzowac, gdy
mowimy o ,,dobru wspélnym”: dobro czyje, wspdlne w czym
i w jakim aspekcie; i méwic¢ po prostu o ,,dobru wspdélnym”
tylko wtedy, kiedy formalnie bada si¢ nature jakiego$ dobra jako
wspolnego dla wielu.

3. Jednoé¢ substancjalna a jednos$¢ przypadtosciowa
Jeszcze inne rozréznienie poczynione przez Piusa XII réwniez bie-
rze swoje zroédlo w tradycyjnej filozofii: rozroznienie pomiedzy
catoscia substancjalng a catoscig przypadtosciowa.

Zauwazmy najpierw, ze relacja czeSci miedzy nimi samymi
i relacja czeSci do calosci nie jest taka sama dla wszystkich czesci:
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Gdy mamy jakies rzeczy skierowane ku pewnemu celowi,
to jezeli niektore z nich same przez sie nie moga dosiegnac
owego celu, nalezy je skierowa¢ do tych, ktore cel osiggaja
i ktore same przez sie sg skierowane do celu; jak na przy-
ktad celem wojska jest odniesienie zwyciestwa, ktore zot-
nierze osiagaja wlasnym czynem, walczag, i ze wzgledu na
to potrzebni sg w wojsku, wszyscy inni za$, ktoérzy maja
wyznaczone inne obowiazki, na przyktad pilnowania koni,
przygotowania broni, potrzebni sg ze wzgledu na zotnierzy.
Bog jest ostatecznym celem wszechswiata i tylko stwo-
rzenie obdarzone intelektem moze Go osiagnac¢ samego
w sobie, przez to, ze Go poznaje i kocha. A zatem tylko
natura obdarzona intelektem potrzebna jest sama przez
sie we wszechSwiecie, a wszystko inne potrzebne jest ze
wzgledu na nia.

W kazdej catosci gtéwne czesci potrzebne sa ze wzgle-
du na siebie do utworzenia catosci, inne za$ czesci do
zachowania ich albo jakiego$ ich ulepszenia. Sposrod
wszystkich za$ czesci wszech§wiata najszlachetniejszymi
sa stworzenia obdarzone intelektem, gdyz zblizaja sie naj-
bardziej do podobienstwa Bozego. Natury obdarzone inte-
lektem stwarza dla nich samych Opatrznos$¢ Boza, a inne
ze wzgledu na nie.

Jest jasne, ze wszystkie czesci stuza doskonatosci catosci,
catos¢ bowiem nie jest dla czeSci, lecz czesci sg dla catosci.
Natury obdarzone intelektem blizsze sa catosci niz jaka-
kolwiek inna natura, kazda bowiem substancja rozumna
jest niejako wszystkim, jako ze intelektem swym moze
objac wszelki byt, kazda za$ inna substancja posiada tylko
czastkowe uczestnictwo w bycie. Jest wiec rzecza stuszna,
by Opatrznos¢ Boza opiekowata sie innymi stworzeniami
ze wzgledu na stworzenia rozumne. Wedtug tego, jak dana
rzecz dziata w biegu otaczajgcego nas Swiata, tak zdolna
jest dziata¢ z natury.

Bieg rzeczy jest taki, iz substancja obdarzona intelektem
postuguje sie dla siebie wszystkimi innymi stworzeniami,
czy to dla udoskonalenia intelektu, gdyz oglada w nich

prawde, czy dla realizowania swej sprawnosci i rozwijania
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wiedzy (...). Jasne jest zatem, ze Opatrznos¢ Boza opie-
kuje sie wszystkim ze wzgledu na substancje obdarzone
intelektem.

Co jest samo przez sie, jest zawsze, czego za$ poszukuje-
my ze wzgledu na co$ drugiego, nie musimy zawsze po-
szukiwag, lecz zaleznie od racji, dla ktorej poszukujemy.
Istnienie rzeczy wyptyneto zas z woli Bozej. Tego wiec,
co zawsze istnieje w bytach, Bog chce ze wzgledu na nie
samo, tego za$, co nie istnieje zawsze, Bog nie chce ze
wzgledu na nie samo, ale ze wzgledu na co$ innego. Sub-
stancje intelektualne najblizsze sg tego, by zawsze istnia-
1y, dlatego Ze sa niezniszczalne. Sg one takze niezmienne,
z wyjatkiem aktéw wyboru. A zatem substancjami rozum-
nymi rzadzi Boég ze wzgledu na nie same, a innymi stwo-
rzeniami ze wzgledu na substancje rozumne.

Nie sprzeciwia sie za$ temu, co wykazano powyzszymi
argumentami, ze wszystkie czeSci wszechswiata sg skiero-
wane do doskonatosci catosci; sg one bowiem skierowane
do doskonatosci catosci w ten sposob, ze jedna drugiej
stuzy. I podobnie nie ma sprzecznosci w tym, by natury
nieobdarzone intelektem stuzyty naturom intelektualnym
i stuzyly doskonatosci wszechswiata. Gdyby bowiem bra-
kowato tego, co jest potrzebne dla doskonatosci substan-
¢ji intelektualnej, nie bytby wszech$§wiat zupetny.

Przez to za$, ze méwimy, iz Opatrzno$¢ Boza kieruje sub-
stancjami intelektualnymi ze wzgledu na nie same, nie
chcemy powiedzie¢, by one z kolei nie odnosity si¢ do
Boga i doskonatosci wszech$wiata. Tak wiec dlatego mowi-
my, ze Bog nimi kieruje ze wzgledu na nie same, a innymi
ze wzgledu na nie, ze dobra, ktére otrzymuja od Opatrzno-
sci Bozej, nie sg im dane dla pozytku drugich; dobra zas,
ktore inne stworzenia otrzymuja, z rozporzadzenia Bozego

06 s, contra Gent., 111, 112. sa na uzytek stworzen obdarzonych intelektem®®.

Do tego obszernego wyktadu mozna dodac jeszcze te uwagi:

Ludzie s3 niezniszczalni nie tylko co do wspolnego gatun-

ku, lecz takze co do wiasciwych im form, jakimi s rozum-
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ne dusze, czego nie mozna powiedzie¢ o innych rzeczach
zniszczalnych. Oto6z jest jasne, ze opatrznos¢ Boga ma na
uwadze gtéwnie byty, ktore trwajg wiecznie; a co do prze-
mijalnych bytéw, to opatrzno$¢ Boza troszczy sie o nie
w ten sposob, ze je podporzadkowuje rzeczom wiecznie
trwajacym. A wiec opatrznosé Boga tak odnosi si¢ do po-
jedynczych ludzi, jak odnosi sie¢ do poszczegdlnych rodza-

jow i gatunkow zniszczalnych rzeczy67. 67 s, theol., 1, 1 13, 2.
Wr6¢my do Contra Gentiles:

Bog jedynie stworzenie rozumne kieruje do jego dziatania
nie tylko w zakresie gatunku, lecz takze odnosnie do tego,
co jest odpowiednie dla danego konkretnego stworzenia.
Stworzenie rozumne podlega zas Opatrznosci Bozej w ten
sposoOb, ze opatrznos¢ kieruje i rzadzi nim nie tylko w za-
kresie jego gatunku (...), ale ze wzgledu na nie samo (...).
Gdy jakiemus$ stworzeniu przystuguje dziatanie niezalezne
od sktonnosci gatunkowych, trzeba, by tym dziataniem
kierowata Opatrznos¢ Boza, kierujgca tym, co pochodzi
od gatunku. Lecz w stworzeniu rozumnym widaé wiele
dzialan, dla ktérych nie wystarcza sktonnos¢ pochodzaca
od gatunku; znakiem tego jest, Ze nie sg one jednakowe
we wszystkich, lecz r6zne w r6znych stworzeniach rozum-
nych. Musi wiec Bog kierowaé stworzenie rozumne do
jego dziatan nie tylko w zakresie gatunku, ale i odnosnie
do pojedynczego osobnika (...).

Stworzenie rozumne (...) moze powzig¢ pewne poje-
cie o Opatrznosci Bozej, tak ze zdolne jest do rzadzenia
i opiekowania si¢ innymi. Tego za$ nie ma u innych stwo-
rzen, ktore biorg udzial w opatrznosci tylko dlatego, ze jej
podlegaja. Przez to za$, ze ktos zdolny jest do opiekowa-
nia sie drugimi, moze i wtasnymi czynami kierowac¢ i rza-
dzi¢. A zatem stworzenie (...) rzadzi bowiem wtasnymi

czynami, a takze rzadzi innymi stworzeniami®s. 68 5. contra Gent., 111, 11 3.

Oto juz witasciwe rozrdéznienie pomiedzy catoScig substancjalng
i catoscig przypadtosciows:
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Porzadek catosci uformowanej przez lud na sposéb po-
lityczny lub rodzinny posiada taka tylko jednos¢: catosc¢
nie jest po prostu i czysto jednolita. Dlatego tez czes¢ tej
catosci moze wykazywac sie dziataniem niebedacym dzia-
taniem catosci: tak jak zotnierz, ktoéry posrod catej armii
odznacza si¢ dziataniem niebedacym dziataniem catej ar-
mii. Sama za$ cato$¢ odznacza si¢ dziataniem, ktoére nie
odpowiada $cisle dziataniu jednej z czesci, ale catosci: tak

jak bitwa prowadzona przez calg armi@69.

Dziecko, ktore kogos spoliczkowato i od razu moéwi: ,,To nie ja,
to moja reka”, dobrze wie, ze ucieka sie¢ do sofizmu. Ma §wiado-
mos¢, ze jest catoscig substancjalng. Jego reka nie prowadzi zadnej
»operacji”, czyli zadnego autonomicznego czynu, ktéry by jego
samego nie angazowat. Z drugiej strony jakas cato$¢ spoteczna,
ztozona z 0s6b, z armii, z rodziny, z narodu, nie posiada jednosci
substancjalnej, ale tylko jednos$¢ wynikajacg z celu ostatecznego:

Dziatanie ludzkie obraca si¢ okoto pojedynczych spraw;
ale te pojedyncze sprawy mozna odnies¢ do dobra wspol-
nego, przy czym nie chodzi o wspélnote rodzaju lub ga-
tunku, ale o wspoélnote, ktéra taczy wspdlny cel; a wiec
chodzi o przyczyne celowa, w tym znaczeniu, ze dobro
ogobtu spoteczenstwa zwie sie celem wspolnym?”°.

Nazwy rzeczownikowe oznaczaja co$ na sposob jeste-
stwa; nazwy za$ przymiotnikowe oznaczaja co$ na spo-
s6b przypadtosci, ktora tkwi w podmiocie. Jestestwo zas
ma samo przez sie zardbwno bytowanie, jak i jednos¢ lub
wielo$¢. W swiecie stworzern nie zdarza sig, by kilku osobnikéw
miato jedng forme, chyba ze bedziemy mowié o jednosci tadu,
np. o formie uporzqdkowanej wielosci; ale i wtedy nazwy
oznaczajace takg forme orzekaja o wielu w liczbie poje-
dynczej, o ile s3 to nazwy rzeczownikowe, nie zas$ o ile sg
przymiotnikowe. Méwimy bowiem: ,,wielu ludzi tworzy
zesp6t lub wojsko, lub nar6d”; natomiast wyrazamy sie:
»wielu ludzi jest zrzeszonych”’".

Mozliwa jest jedno$¢ w wielosci (unum ex multis): Oté6z po

pierwsze, co$ jednego powstaje z wielu rzeczy przez samo
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tylko uporzadkowanie, jak na przyktad z wielu domoéw
powstaje miasto, a z wielu zZotnierzy wojsko. Po drugie,
przez porzadkowanie i utozenie, jak na przyktad z cze-
$ci domu potaczonych w Sciany powstaje dom. Lecz tymi
dwoma sposobami nie da si¢ z wielu utworzy¢ jednej na-
tury. Rzeczy bowiem, ktérych forma jest uporzadkowanie
lub utozenie, nie sg rzeczami naturalnymi, tak by ich jed-

no$¢ mozna byto nazwac jednoscig natury”?,

Cztowiek nie jest zatem naturalng czeScig panstwa, tak jak reka
jest naturalng czescig ciata ludzkiego; reka wystawiona jest na
niebezpieczenstwo na rzecz ciata nierozmyslnie i bez autonomicz-
nej woli; cztowiek, przeciwnie, w sposéb wolny i odpowiedzialny,
i sam sobg kierujac, naraza si¢ dla panstwa:

W sposob naturalny cze$¢ naraza sie dla zachowania ca-
fosci: np. reka bez zastanowienia wystawia si¢ na cios
dla ratowania catego ciata. A poniewaz rozum nasladuje
nature, dlatego takowaz sktonnosé spotykamy rowniez
i w cnotach obywatelskich. Cecha bowiem cnotliwego,
dobrego obywatela jest naraza¢ si¢ na niebezpieczenstwo
$mierci dla ratowania catej spotecznosci; i gdyby cztowiek
byt naturalng czescia tego panstwa, sktonnos¢ owa bytaby

w nim naturalna’3.

Nastepnie trzeba dobrze rozumie¢, co sie ma na mysli, kiedy sie
mowi, ze spotecznosc¢ ludzka jest faktem naturalnym albo Ze czto-
wiek w sposob naturalny jest spoteczny. Oznacza to, ze ,,cztowiek
jest z natury stworzeniem spotecznym i politycznym, Zyjacym
w gromadzie”74, ale nie przeczy faktowi, iz ,,kazdy cztowiek ma
wszczepione z natury $wiatto rozumu, ktorym kieruje swoje czyny
ku celowi”?>. Ciato spoteczne nie kieruje cztowiekiem tak, jak
ciato ludzkie kieruje dtonia: to cztowiek ma za zadanie kierowa-
nie samym sobg zgodnie ze swoj3 natura.

ok

Przyktad zastosowania zasady catosci bez wziecia pod uwage
tych rozréznien:

715

72's. contra Gent., 1V, 35.

73, theol., 1, 60, 5.

74 De Regno, 1, 1.
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Caty wszechswiat jest czym$ doskonalszym od swoich
czesci, do ktoérych nalezy i ludzka natura. Zatem bardziej
godzitoby sie, gdyby Chrystus przyjat postaé¢ wszech$wiata

zamiast ludzkiej natury.
Odpowiedz:

Doskonatos¢ wszechswiata nie jest doskonatoscig osoby
czy jednostki stanowiacej konkretny podmiot czynnosci,
lecz polega na jednolitym uktadzie, wzglednie uporzadko-
waniu czesci, z ktérych wiele nie nadaje sie do przyjecia.
Pozostaje wiec w mocy wniosek, ze do przyjecia przez

Boga nadawata sie tylko natura ludzka’®.

Z filozoficznego punktu widzenia tak samo odpowiadam na to-
talitaryzm. Lecz jako ze Swiety Tomasz, wedle mojej wiedzy, nie
musiat refutowaé totalitaryzmu na poziomie nauki spotecznej,
rozroznienie, tak dzi$§ dla nas cenne na poziomie politycznym
lub wrecz kosmo-biologicznym, czyni Swiety Tomasz, odpo-
wiadajac na zastrzezenie dotyczace wyniesienia natury ludzkiej
przez Chrystusa poprzez Wcielenie. By¢ moze udatoby si¢ nam
wyciagna¢ stad kilka spostrzezen na temat historii idei i historii
Kosciota.

Korzystajac z tego samego filozoficznego rozréznienia, sprawnie
wyrdézniamy ,,osobe moralng”; niebedaca osobg, od ,,0soby fizycz-
nej”, ktorg jest osoba ludzka: ,JOsoba, substancja indywidualna
o rozumnej naturze, moze by¢ okreSleniem spotecznosci cywilnej
tylko metaforycznie, a nie analogicznie”’”. ,,Skoro osoba moralna
nie jest Scisle substancjg indywidualng, nie mozna w stosunku do
niej zastosowac definicji: rationalis nature substantice individua.
Osoba moralna jest z zasady wspo6lna, tak jak osoba dowddcy
jako dowodcy, lub osoba wspodlng, jaka jest spotecznosé. Termin
osoby, ktory widzimy w obu przypadkach — osoby fizycznej, osoby
moralnej — nie jest ani jednoznaczny, ani analogiczny, ale Scisle
dwuznaczny. Prawnik niezajmujgcy sie formalnie naturami moze
witaczy¢ je w rodzaj pseudokategorii: ,,podmiot prawny” (sujet
de droit). Zaznaczmy przy okazji wazne rozr6znienie istniejace
pomiedzy ,,podmiotem prawnym” a ,,podstawg prawng” (fonde-
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ment du droit), ktore wspotczesni czesto mieszajg. Prawo (droit)
definiuje sie prawem stanowionym (loi), a prawo stanowione
dobrem wspolnym”78,

4. Rozroznienie rodzajow

Dobro wspdélne jako takie przewyzsza dobro prywatne jako takie.
Ale jakiekolwiek dobro wspolne nie przewyzsza z koniecznosci
jakiegokolwiek dobra prywatnego. Prymat dobra wspolnego jest
wiazacy w obrebie jednakowego rodzaju. Dobro wspoélne catego
mrowiska nie jest wartoSciowsze niz dobro jednego tylko czto-
wieka. Zauwazmy tutaj jeszcze, ze Swiety Tomasz nie znajdowat
sie w koniecznosci stosowania tego rozroéznienia w stosunku do
totalitaryzmu (czy to spotecznego, czy kosmo-biologicznego), ale
odnosnie do watpliwosci teologicznych.

Watpliwos¢:

Dobro wspdlne jest wyzszego rzedu niz dobro prywatne.
Ot6z matzenstwo stuzy dobru spotecznemu. Natomiast
dziewictwo stuzy dobru jednostki. Wobec tego dziewictwo

nie przewyzsza mitosci matzenskiej.
Odpowiedz swietego Tomasza:

Dobro spoteczenstwa jest wyzsze niz dobro prywatne, ale
tylko wtedy, gdy to dobro jest tego samego rodzaju. Moze
jednak dobro jednostki by¢ wyzsze rodzajowo niz dobro
spoteczenstwa; w ten sposob poSwiecone Bogu dziewic-

two jest czym$ lepszym niz cielesna ptodnos$é”?.
Inny przyktad. Mowi sie:

Usprawiedliwienie grzesznika zmierza do osobistego do-
bra jednego cztowieka. Lecz dobro wszech§wiata wigksze
jest niz dobro jednego tylko cztowieka, o czym moéwi Ary-
stoteles. A wiec stworzenie nieba i ziemi jest wiekszym

dzietem niz usprawiedliwienie grzesznika.
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78 Tamze, s. 182-183.

79s. theol., 1I-11, 152, 4,
ad 3.
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Odpowiedz:

Dobro wszechswiata wtedy jest wieksze od czastkowego
dobra jednostki, gdy oba te dobra naleza do tego samego
rodzaju. Ale dobro taski jednostki jest wigksze niz dobro

naturalne catego wszechswiata®.

Oto natomiast co$, co przypomina, jesli chcemy, problem
totalitarny:

Ten sam jest powdd zwalniania ze §lubu, gdy stanowi
przeszkode wiekszego dobra. Ot6z slub powsciagliwosci,
nawet uroczysty, moze stanowic przeszkode wiekszego do-
bra, gdyz ,,dobro wspélne jest bardziej boskie niz dobro
jednostki”, jak mowi Arystoteles. Ot6z powsciagliwos¢
moze by¢ przeszkoda dla dobra catej wspodlnoty, np. gdy
przez matzenstwo dwojga osob, ktore slubowaty powscig-

gliwos¢, mozna uratowac pokoj ojczyzny.
Odpowiedz $wietego Tomasza:

Niebezpieczenstwom w sprawach ludzkich trzeba zapo-
biec przez sprawy ludzkie, a nie przez obrdocenie rzeczy
Bozych na uzytek ludzki. Zakonnicy za$ po profesji za-
konnej umarli dla $§wiata, zyja w Bogu. Nie nalezy wiec
odwotywac ich do zycia ludzi §wieckich z jakiegokolwiek
badz powodu®’.

IV Na czym polega dobro wspéline

Kazde zastosowanie zasady catosci (oraz jej odpowiednika odno-
$nie do prymatu dobra wspolnego) musi bra¢ pod uwage rozroz-
nienia, jakie zostaty naswietlone. Jak to przed chwilg wykazano,
zasada tych rozro6znien znajduje si¢ u Swietego Tomasza, a nauka
Piusa XII jest ich normalng kontynuacjg.

Kiedy Pius XII zauwaza, ze dobro wspodlne ,,wymaga i uza-
sadnia dalsze poszukiwania”, chodzi tu, jak sadze, nie o zasade
pojec i rzeczy — o zasade dobra wspolnego jako dobra bedacego
wspolnym dla wielu — ale o analize r6znych catosci i r6znych dobr
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wspolnych, w obrebie ktorych istnienie ludzkie jest bardziej lub
mniej zaangazowane.

Jest dobro wspolne doczesne, duchowe, wewnetrzne lub
zewnetrzne, odpowiednio do wielosci réznych catosci usytu-
owanych na innych poziomach: rodzina, gmina, parafia, Kosciot
lokalny (albo diecezja); przedsiebiorstwo, zawod, zawody w ogole;
ekonomia panstwa; zycie narodu; ojczyzna, panstwo, Kosciot
narodowy; rodzina narodéw, razem ze wspdlnotg panstw, orga-
niczna lub nieorganiczna®?; Kosciot powszechny. Jeszcze inne to:
zakon; szkota; uniwersytet; akademia; szpital; zdrowie publiczne
kraju i tak dalej.

Gdy byta mowa o ,,dobru wspolnym”, chodzito przede wszyst-
kim o doczesne dobro wspolne wspolnoty politycznej, pod wzgle-
dem obowigzkéw jednostki w stosunku do tego dobra wspoélnego
i w stosunku do wtadzy publicznej, ktéra ma nad nim piecze.
O ,,dobru wspélnym, najwyzszym celu, ktory daje poczatek
spoteczenistwu ludzkiemu”, méwi Leon XIII®3: |, Dobro wspolne
spoteczenstwa przewyzsza wszelkie inne sprawy; gdyz jest zasadg
tworcza, jest elementem zachowawczym ludzkiej spotecznosci;
wynika stad, ze kazdy prawdziwy obywatel winien go pragnac
i za wszelka cene je wspottworzy¢”®4, Obowiazek ten nie obala
jednak obowiazku jeszcze bardziej doniostego:

Jezeli prawo naturalne zobowiazuje nas kocha¢ szczegdlng
mitoscia spoteczenstwo, w ktérym si¢ urodziliSmy i wy-
chowalismy, i to tak, ze kazdy prawy obywatel musi by¢
gotow ojczyzny swej nie tylko broni¢, ale nawet, gdy po-
trzeba, rado$nie $mier¢ za nig ponies¢, o ilez wiecej muszg
chrzescijanie zywi¢ podobne uczucia wzgledem Kosciota
(...). Jezeli wiec kocha¢ nalezy nasza ziemska ojczyzne,
ktoéra nam $miertelne Zycie data, to winnisSmy oczywiscie
o wiele wieksza mitos¢ Kosciotowi, ktéremu zawdziecza-
my zycie, niemajace konca: albowiem stuszne jest, aby-
$my wyzszym duchowym dobrom dawali pierwszenstwo
przed dobrami ciata i aby nam nasze obowiazki wzgledem
Boga wiecej na sercu lezaty anizeli obowiazki wzgledem
ludzi. Zreszta nie powinni$my zapominad, ze nadprzyro-

dzona mito$¢ do Kosciota i przyrodzona mitos¢ do oj-

19

82 ,Wspdlnota panstw

jest nieorganiczna, kiedy
panstwa uznaja wylacznie
wspolne zobowiazania
negatywne. Jest organiczna,
kiedy panstwa te
narzucajg sobie obowigzek
stowarzyszenia si¢ w celu
permanentnej wspotpracy,
zeby osiagnaé poziom
cywilizacyjny niedostgpny
dla kazdego z osobna”
(Marcel Clément).

83 Enc. Au milieu des
sollicitudes, 16 lutego 1892.
84 Enc. Notre consolation,

3 maja 1892.
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czyzny w gruncie rzeczy sa siostrami blizniaczymi, i obie
maja jednego i tego samego ojca, tj. Boga samego, a zatem
przeciwienstw pomiedzy obiema by¢ tez nie moze®S.
Niemniej jednak Leon XIII naszkicowal, jesli wolno tak powie-
dzie¢, odwrocone zastosowanie zasady catosci; relacja czesci do
catosci oznacza rowniez obowigzki czesci w stosunku do catosci,
lecz rowniez obowiazki catosci w stosunku do czesci:

Swiety Tomasz pisze: Tak jak czesé i calosé sq tym samym
w pewnym stopniu, tak to, co nalezy do catosci, w pewnym stop-
niu nalezy i do czesci (S. theol. 1I-11, 61, 1, ad. 2). Dlatego
sposréd licznych i ciezkich obowiazkéw rzadu na rzecz
dobra wspolnego pierwszym jest ten, azeby opieka otaczat
wszystkie na rowni klasy, przestrzegajac Scisle przepisow

sprawiedliwos$ci, zwanej ,,dystrybutywnq”%.

Cytowane ze Swietego Tomasza zdanie pochodzi z Zagadnienia,
w ktérym Tomasz ustala rozréznienie pomiedzy sprawiedliwoscia
komutatywna a sprawiedliwoscia dystrybutywna: ta ostatnia po-
lega na uczestnictwie jednostek bedacych cztonkami danej wspol-
noty w dobru wspoélnym tej wspolnoty. Tradycyjne nauczanie
mniej naciskato na aspekt ,,dystrybutywny” zasady catosci, i to
jest jasne. Pierwszy upadek cztowieka polega na ODMOWIE ByCia
CZESCIA CALOSCL: to jest non serviam. Bunt przeciw Bogu i przeciw
planowi Bozemu jest indywidualny, jest buntem czesci przeciwko
catosci. Nastepnie bunt ten organizuje sie kolektywnie, tworzac
fatszywe catosci, tyraniczne i alienacyjne - fatszywe catosci poli-
tyczno-ekonomiczne lub kosmo-biologiczne. Na tym drugim eta-
pie trzeba by potozy¢ akcent na prawa osoby. Ma si¢ rozumie¢,
nie chodzi o to, zeby totalitaryzm polityczno-ekonomiczny lub
kosmo-biologiczny po prostu zastapi¢ sprowadzeniem osoby do
stanu indywidualnego buntu: chodzi o ukierunkowanie osoby na
jej prawdziwe przyporzadkowanie do prawdziwych catosci.
Przed pojawieniem si¢ nowozytnych totalitaryzmoéw, trady-
cyjne nauczanie ktadto wiec gtébwny nacisk bardziej na prymat
dobra wspolnego niz na ustalenie, na czym polega doczesne dobro
wspolne wspoélnoty politycznej. Lub przynajmniej zadowalano
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si¢ ogoélnymi formutami: ,,Do zachowania za$ dobra wspolnego
wystarczy, gdy inni sta¢ beda na takim przynajmniej poziomie
cnoty, ze beda postuszni rozkazom wiadzy naczelnej”¥; , Rzadzacy
panstwem dazy przez swe postepowanie do pokoju, ktory polega
na wilasciwej zgodzie obywateli”®®. Lub jeszcze: ,,Dobro i ocalenie
spolecznosci polega na tym, aby zachowac jej jednos¢, ktorg nazy-
wamy pokojem. Jesli zabraknie pokoju, przepadaja korzysci zycia
spotecznego, owszem, spotecznos¢ sktbcona — sama dla siebie staje
sie cigzarem”®,

Wewnetrzne doczesne dobro wspdlne wspoélnoty politycznej:
»Celem ostatecznym spotecznosci jest zy¢ wedtug cnoty. Po to
przeciez ludzie tworzg wspolnoty, aby razem zy¢ dobrze, czego nie
mogtby osiggnac kazdy w pojedynke. Otdz dobre jest zycie wedtug
cnoty, zatem cel ludzkiej wspdlnoty stanowi zycie cnotliwe”?°.

Dobro wspolne zewnetrzne wspolnoty politycznej: ,,Jesli czto-
wiek zyje wedtug cnoty, zwraca sie ku celowi ostatecznemu, ktory
polega na nasyceniu si¢ Bogiem. Ot6z cel ludzkiej spotecznosci
powinien by¢ ten sam, co cel jednego cztowieka. Zatem celem
ostatecznym spotecznosci nie jest zycie wedtug cnoty, ale osiaggnie-
cie — dzieki cnotliwemu zyciu — radowania sie Bogiem”".

Gtoéwne elementy wewnetrznego doczesnego dobra wspolnego
wspolnoty politycznej: ,,Ku dobru spotecznosci sg zwrocone jako
ku swemu celowi wszelkie dobra szczegdbtowe, o jakie ludzie zabie-
gaja, a wiec bogactwa, zyski, zdrowie, wymowa czy wyksztatcenie
(...). Wtadza doczesna winna zwracac swoj szczegblny wysitek
ku temu, aby poddana mu spoteczno$¢ dobrze zyta. Wysitek ten
obejmuje trzy [rzeczy]: po pierwsze, aby w poddanej spotecznosci
ustanowi¢ dobre zycie, po wtore, aby je zachowad, po trzecie, aby
zachowywane zmienia¢ na coraz lepsze. Ot6z do dobrego zycia
pojedynczego cztowieka potrzebne sg dwie [rzeczy]: pierwsza
podstawowa, a jest nig dziatanie wedtug cnoty (cnota bowiem
jest tym, dzieki czemu kto$ dobrze zyje), i druga wtoérna i jakby
nadrzedna, mianowicie dostateczna ilos¢ dobr cielesnych, ktore sg
niezbedne do dziatania cnotliwego. Wszakze samg jednos¢ czto-
wieka sprawia natura, natomiast jednos$¢ spoteczenstwa, ktora
nazywamy pokojem, powinna by¢ przedmiotem zabiegéw wiadcy.
Zatem aby ustanowi¢ dobre zycie w spotecznosci, potrzebne sg
trzy [rzeczy]. Po pierwsze, aby w spotecznosci ustanowi¢ jednos¢
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pokoju; po wtore, aby spotecznosé zjednoczona weztem pokoju
zwrocila si¢ ku czynieniu dobra: podobnie jak cztowiek nie moze
czynic¢ dobra, jesli nie ma w nim uprzedniej jednosci poszczegdl-
nych czesci, tak samo ludzka spotecznos¢ trafia na przeszkody
w dobrym dziataniu, dopoki brak jej jednosci pokoju i sama siebie
zwalcza; po trzecie, potrzebny jej jest do dobrego zycia dostatek,
o co winien sie troszczy¢ wiadca”??.

Te przytoczone cytaty moga sie jawic¢ jako zwykte ogolniki.
Ogoblniki cenne, imperatywne, ale ktore proszg sie i inspiruja do
bardziej szczegbtowej analizy.

Leon XIII pisat rowniez:

Natura nie ustanowita spoteczenstwa po to, by stata sie
sama w sobie celem dla cztowieka, ale po to, by cztowiek
znalazt w spoteczenstwie i poprzez nie odpowiednie $rod-

ki do osiggniecia doskonatosci®3.

Z Piusem XI Magisterium starato sie Scislej okresli¢, na czym po-
lega doczesne dobro wspoélne:

Dobro wspélne w porzgdku doczesnym polega na pokoju
i bezpieczenistwie, ktorym rodziny i pojedynczy obywa-
tele ciesza si¢ w uzywaniu praw swoich, a zarazem w jak
najwig¢kszym mozliwym do osiagnigcia w tym zyciu
dobrobycie duchowym i materialnym przez potaczony

i zharmonizowany wysitek wszystkich?4.

Taka wyktadnia lezy w kontynuacji stwierdzenia, ze ,,pokéj pole-
ga na uporzadkowanej zgodzie wszystkich obywateli”, ale zmie-
rza juz do wiekszego doprecyzowania treSci.

W tym samym duchu:

Ostatecznie okreslamy i poznajemy dobro wspdlne, biorac
za podstawe zarowno nature cztowieka, godzaca harmo-
nijnie prawa jednostki i obowiazki ogolne, jak i cel spo-

tecznosci, ktory rowniez okreslany jest przez nature?.
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Z Piusem XII sformutowania nabierajg jeszcze wigkszej pre-
cyzyjnosci:

Ochrona nietykalnosci sfery praw osoby ludzkiej i uta-
twienie ludziom wypetniania ich obowiazkéw powinny
by¢ podstawowg rolg wszelkiej wtadzy publicznej. Czy nie
na tym polega autentyczny sens dobra wspdlnego, ktore
panstwo powinno wspieraé?96

Wszelka dziatalnos¢ polityczna panstwa podporzadkowa-
na jest trwatej realizacji dobra wspolnego, czyli zewnetrz-
nych warunkéw niezbednych dla catosci obywateli do
rozwoju ich zdolnosci, ich funkcji oraz ich zycia material-
nego, osobistego i religijnego?”.

Porzadek moralny wymaga, by warunki dobra wspélnego,
czyli zycia godnego, bezpiecznego i pokojowego wszyst-
kich klas ludu, byly podtrzymywane jako stata norma®®.
Dobro wspoélne, czyli ustanowienie warunkéw publicz-
nych jako normalnych i stabilnych w ten sposob, zeby
tak pojedynczym osobom, jak rodzinom nie byto trudne
prowadzenie zycia godnego, bezpiecznego, szczesliwego
wedtug prawa Bozego: dobro wspdlne jest celem i reguta

panstwa oraz jego organow??,

Dochodzimy tu, przynajmniej z pozoru i dostownie, do jakiegos
kompletnego odwrdcenia.

Na poczatku jednostka jest dla wspolnoty, tak jak czes¢ jest dla
catosci. Nastepnie stwierdza sie, ze celowos¢ ta nie jest ani osta-
teczna, ani integralna: podporzadkowanie czesci indywidualnej
wzgledem catosci spotecznej ma granice. Nastepnie dochodzi sie
do stwierdzenia, ze ,,spoteczenstwo jest dla osoby”, czyli wydawa-
toby sie — catos¢ dla czesci. Zastosowanie zasady catosci wydaje
sie zatem juz nie jako precyzyjne lub ograniczone, ale catkowicie
zawieszone.

Przyjrzyjmy si¢ temu.

V Spoteczenstwo jest dla cztowieka
To stormutowanie z encykliki Divini Redemptoris jest by¢ moze
najbardziej znane:
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96 piys XII, Oredzie

Z 1 CZerwcea 1941.

97 Pius XII, Oredzie
Wigilijne z 1942.

98 pius XII, Alokucja
do Akgji Katolickiej,

29 kwietnia 1945.

99 Pius XII, Alokucja
do patrycjatu rzymskiego,

8 stycznia 1947.
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Civitas homini, non homo civitati existit: spoteczenstwo ist-

nieje dla cztowieka, a nie cztowiek dla spoteczenstwa.

Nie brakuje rowniez innych podobnych stwierdzen Magisterium:
,Cztowiek w swoim osobistym bytowaniu nie jest ostatecznie
podporzadkowany pozytkowi spotecznemu, ale — przeciwnie — to
. »---.Popada sie w btad, sadzac,
ze wlasciwym celem cztowieka na ziemi jest spoteczenstwo, ze

9100

wspolnota jest dla cztowieka

spoteczenstwo jest dla siebie swoim wtasnym celem, ze na czto-
wieka nie czeka zadne inne zycie niz to, ktore konczy sie tutaj”'".
»Bez watpienia cztowiek jest ze swojej natury przeznaczony do
zycia w spoteczenstwie, ale jak uczy tego chocby sam rozum,
spoteczenstwo jest stworzone dla cztowieka, a nie cztowiek dla

9102

spoteczenstwa”'??. | Kazda spotecznos¢ ludzka, o ile zwazymy

ostateczny cel jej korzysci, skierowana jest ku postepowi cato-
Sci i poszczegdlnych cztonkéw; poniewaz z 0sob sie sktada™'3.
To samo mowit cytowany juz Leon XIII: ,,Natura nie ustanowita
spoteczenstwa po to, by byto dla cztowieka celem samym w so-
bie, ale po to, by cztowiek znalazt w nim i przez nie odpowiednie
warunki do doskonalenia sie”"4.

Przytoczmy jeszcze w tym kontekscie fragment z Divini Redemp-

toris, punkt 29:

Rownoczesnie jednak Bog przeznaczyt cztowieka do zy-
cia zbiorowego, jak domaga si¢ tego istotnie natura czto-
wieka. W planach Stworcy spoteczenstwo jest naturalng
pomoca, ktéra cztowiek moze i powinien wykorzystaé
do osiagniecia swego celu, poniewaz to spoteczenstwo
istnieje dla cztowieka, a nie cztowiek dla spoteczenstwa.
Nie w tym jednak znaczeniu, jakie mu nadaje indywidu-
alistyczny liberalizm, podporzadkowujac spoteczenistwo
egoistycznym korzySciom jednostki, ale w tym sensie, ze
dzieki organicznemu zespoleniu ze spoteczenstwem wza-
jemna wspotpraca wszystkich umozliwia urzeczywist-
nienie prawdziwej pomyslnosci na ziemi. To znaczy, ze
dopiero w spoteczenstwie rozwijaja sie wszechstronnie
wszystkie wrodzone zdolnosci cztowieka, zar6wno in-

dywidualne, jak i spoteczne, ktére przewyzszajac nieraz
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potrzeby danej chwili, odbijaja jednak w spoteczenstwie
doskonatos¢ Boga, co nie mogtoby sie zdarzy¢, gdyby
cztowiek pozostat odosobniony. Ten ostatni cel spote-
czenstwa istnieje w gruncie rzeczy tylko ze wzgledu na
cztowieka, aby przezen poznano 6w odblask doskonatosci
Bozej i oddano Stworcy nalezny Mu hotd i chwate. Wszak
rozumem i wolna wolg obdarzony jest tylko cztowiek,

tylko osoba ludzka, a nie spoteczenstwo.

Ale jak zauwaza Charles De Koninck, powiedzie¢, ze spoteczeristwo
Jjest dla cztowieka, wcale znaczy powiedzied, iz dobro wspdlne spo-
teczenistwa jest dla prywatnego dobra cztowieka:

Spoteczenstwo istnieje dla cztowieka. To nalezy rozumie¢
na dwa sposoby. Po pierwsze, spoteczenstwo, kiedy rozpa-
trujemy je jako organizacje majaca za cel dobro wspoélne,
musi by¢ catkowicie poddane temu dobru, jako Ze jest
ono wspoélne. Rozpatrywane w tym aspekcie spoteczen-
stwo nie ma innej racji bytu, jak tylko dobro wspdlne.
Ot6z samo dobro wspdlne istnieje dla cztonkéw spote-
czenstwa; nie dla dobra prywatnego jako takiego; istnieje
dla cztonkéw w charakterze czego$ wspolnego. I jako ze
chodzi o dobro wspdlne dla natur rozumnych, to musi
ono postrzega¢ natury rozumne wtasnie jako natury ro-
zumne. Spoteczenstwo nie jest, lub nie moze by¢, czyms
»dla siebie” (pour soi), skoncentrowanym i zamknietym
w sobie, czym$ poszczegdlnym przeciwko innemu po-
szczegblnemu: jego dobro musi by¢ tozsame z dobrem
jego cztonkéw. Gdyby dobro wspélne byto dobrem spote-
czenstwa w takiej mierze, w jakiej to ostatnie, w aspekcie
przypadtoSciowym, jest w jakis sposob jednostkowe, to
bytoby ono (dobro wspélne) jakim$ dobrem poszczegol-
nym i wtasciwie niedotyczacym cztonkéw spoteczenstwa.
Trzeba by wtedy wrecz przyznac tej w ten sposéb ode-
rwanej od swoich cztonkéw organizacji jakas inteligencje
i wole. Spoteczenistwo statoby sie wtedy jak bezimienny

tyran podporzadkowujacy sobie cztowieka. Cztowiek
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istniatby dla spoteczenstwa. Dobro nie bytoby ani do-
brem wspolnym, ani dobrem natur rozumnych. Cztowiek
zostatby podporzadkowany jakiemus obcemu dobru. Po
drugie, spoteczenstwo, tak jak dobro wspolne spoteczen-
stwa, istnieje dla cztowieka w takim wymiarze, w jakim
cztowiek rozumie formalnie to, co podporzadkowuje
go jakim$ nadrzednym dobrom wspdlnym, formalnie,
czyli odnos$nie do rzeczy, ktore sg w cztowieku nadrzed-
ne w stosunku do tego, co podporzadkowuje go dobru
wspoélnemu spoteczenstwa. Tozsamos¢ za$ podmiotu tych
roznych rzeczy formalnych moze wprowadza¢ zamiesza-
nie. Dobro prywatne i dobro wspdlne sa razem dobrami
cztowieka. Niemniej wszelkie dobro cztowieka nie jest
dobrem czlowieka jako tylko cztowieka. Dobro cztowie-
ka jako tylko cztowieka, w sensie, jaki nadaje mu Swiety
Tomasz (Q. D. de Virt., 10, ad 4, i Comm. In III Ethic., 14,
537-538), nie jest niczym innym jak dobrem, ktére mu
przystuguje jako jednostce. Dobro wspélne nigdy nie
moze by¢ podporzadkowane temuz cztowiekowi jako tyl-
ko cztowiekowi. Formalnos¢ ,,cztowiek jako tylko czto-
wiek” nie moze by¢ tozsama formalnie z ,,obywatelem”,
tak jak nie moze by¢ podporzadkowana ,,cztowiekowi”
jako podmiotowi. W zwigzku z tym méwimy o dobru
wsp6lnym podporzagdkowanym cztowiekowi tylko wte-
dy, kiedy pozwala na to formalno$¢, ktora postrzega
jakie$ dobro wspélne jako nadrzedne. Tylko najdosko-
nalsze dobro wspoélne nie moze by¢ podporzadkowane

cztowiekowi'®S.

Spoteczenstwo istnieje dla cztowieka nie w charakterze ,,catosci”,
ktora istniataby ,,dla” jednego ze swoich cztonkéw: bytoby to
zaprzeczenie zasady catosci. Spoteczenstwo istnieje dla cztowieka
w takim sensie, w jakim cztowiek jest CZESCIA JAKIEJS INNEJ CALOSCI,
catosci nadrzednej wobec catosci spoteczne;j.

Spoteczenstwo dla cztowieka bytoby przekroczeniem zasady
catosci, gdyby cztowiek byt tylko czescig spoteczenstwa: gdyby
byt podporzadkowany spoteczenstwu wedtug catosci jego
samego i wszystkiego, co jest jego. Zaprzecza temu Swiety To-
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masz'°°

rzednej wzgledem catosci spotecznej, catosci, ktorg Swiety Tomasz
nazywa: ,,Ecclesia, quee in fidelium collectione consistit: Kosciol,
czyli zgromadzenie wiernych”'7; lub jeszcze Krolestwem Bozym,

. Cztowiek jest podporzgdkowany Bogu, czyli catosci nad-

ktore jest ,,ordinata societas eorum qui divina visione fruuntur:
porzadek spotecznosci tych, ktorzy cieszg sie wizjg uszczesliwia-
jaca”'°8. Bog jest ipse supremum et commune bonum totius universi,
najwyzszym dobrem catego wszechs§wiata'®, celem zycia ludzkiego

110

i spotecznego: Finis humance vitce et societatis est Deus

Mozna by przeciwko temu powiedzie¢, ze wizja uszczesliwiajaca
nie bytaby mniejsza, gdyby tylko jeden cztowiek miat si¢ nig cie-
szy¢; ze jest, zwazywszy na dusze ludzka, aktem osobistym i po-
jedynczym; ze jest najsekretniejszg, boska samotnoscig z Bogiem.
A zatem - Ze to nie dobro wspdélne, ale pojedyncza i indywidualna
osoba jest zdolna do tak wielkiej rzeczy, ktora jako taka i przez to
wilasnie, ze jako taka, jest nadrzedna wzgledem dobra wspolnego

111,

spoteczenstwa. Oto jak wyraza sie Maritain

Szczesliwosé, ktora formalnie polega na wizji, wigze sie
dla $wigtego Tomasza z intelektem spekulatywnym, nie
za$ z intelektem praktycznym. Przedmiotem tego ostat-

niego jest dobro praktyczne, dobro do spetnienia, ktore
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106 S. theol., I-11, 21, 4,

ad 3: Homo non ordinatur
ad communitatem politicam
secundum se totum et
secundum omnia sua (...).
Sed totum quod homo est,
et quod potest et habet,
ordinandum est ad Deum.
Jak pokazuje kontekst

i przedmiot Zagadnienia
(czyli ustalenie, ze wszystkie
czyny ludzkie sa zastugami
lub przewinieniami

przed Bogiem), §wigtemu
Tomaszowi w zadnym
wypadku nie chodzi

o gtoszenie lub
sugerowanie, ze wspolnota
polityczna miataby

by¢ podporzadkowana
pojedynczej osobie jako
takiej. Zob. komentarz
Charles’a De Konincka:
,,Swiqtemu Tomaszowi

chodzi jedynie o to, ze

cztowiek nie jest podporzadkowany wytacznie wspolnocie politycznej. Nie jest, wedtug catosci jego samego, czgscia

wspolnoty politycznej, skoro dobro wspolne tej wspolnoty jest tylko podrzednym dobrem wspélnym. Cztowiek

podporzadkowany jest tej wspolnocie tylko jako obywatel. Pomimo iz cztowiek, jednostka, cztonek rodziny, obywatel

cywilny, obywatel niebieski itd. sa tymi samymi podmiotami, to r6znig si¢ formalnie (...). Nie tylko formalnosci te

sa odrebne, ale jedne drugim sa podporzadkowane wedtug samego porzadku dobr. To porzadek dobr, pierwszych

i ostatecznych przyczyn, a nie cztowiek jako tylko cztowiek, jest zasada porzadku réznych aspektéw formalnych

tego samego podmiotu (...). Cztowiek nie moze podporzadkowa¢ si¢ tylko dobru wspolnoty politycznej; musi

podporzadkowac sie dobru catosci catkowicie uniwersalnej, ktorej kazde dobro wspolne podrzedne powinno by¢

scisle podporzadkowane. Dobro wspoélne wspolnoty politycznej musi by¢ scisle podporzadkowane Bogu, tak przez

obywatela-gtowe, jak przez obywatela-cztonek, kazdy na swoj sposob. Takie dobro wspolne samo w sobie wymaga

tego rodzaju porzadku” (Ch. De Koninck, De la primauté du bien commun, s. 66-67).

197's. contra Gent., 1V, 78. 108

111 o . .
J. Maritain, La personne et le bien commun, Desclée de Brouwer, s. 19-20.

Tamze, 50. 0 theol., 111, 46, 2, ad 3. rro Tamze, I-11, 100, 6.
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— niezaleznie od tego, jakie bytoby wznioste — jest pod-

rzedne wzgledem poznawania prawdy i samego trwatego
Dobra. To dlatego podobienstwo do Boga jest mniejsze
w intelekcie praktycznym niz w intelekcie spekulatyw-
nym. ,,Podobienstwo umystu praktycznego do Boga to
tylko podobienstwo stosunku: umyst praktyczny tak
sie ma do swego przedmiotu (ktéry zna i ktéry formu-
je w bycie), jak B6g do swego (tworczego). Natomiast
upodobnienie umystu spekulatywnego do Boga polega
na zjednoczeniu (intencjonalnym), wzglednie przeobra-
zeniu cztowieka, ktore jest upodobnieniem o wiele do-
skonalszym, quce est multa major assimilatio (S. theol., I-11,
3, 5, ad 1). Ot6z to o wiele doskonalsze upodobnienie do
Boga, wtasciwe intelektowi spekulatywnemu, dokonuje
sie poprzez akt osobowy i prywatny w intelekcie kazdego
czlowieka.

Dobro za$ i cel intelektu spekulatywnego same w sobie
przewyzszaja dobro i cel intelektu praktycznego, a zatem
przewyzszaja wszelkie stworzone dobro wspodlne, niezalez-
nie od tego, jakie byloby wznioste, poniewaz najwyzszym
przedmiotem intelektu praktycznego jest dobro wspdlne,
ktoére nalezy osiagnac (S. theol., II-11, 47, 2 i 11). Jak pisze
Swiety Tomasz, ,,dzieki intelektowi praktycznemu ktos
prowadzi siebie i innych do celu, jak sie to ma w przypad-
ku tego, kto kieruje wieloma ludzmi. Przez kontemplacje
za$ cztowiek sam zmierza ku celowi kontemplacji. Cel
intelektu spekulatywnego tak przewyzsza dobro intelektu
praktycznego, jak osobiste osiggniecie tego celu, singularis
assecutio ejus, przekracza wspolne spelnienie dobra inte-
lektu praktycznego, excedit communem assecutionem boni in-
tellectus practici. Dlatego tez najdoskonalsza szcze$liwos¢
nalezy do intelektu spekulatywnego” (3 Sent., d. 35, 1, 4,
sol. 3 ad 2; 4 Sent., 1, 1, sol. 3 ad 1).

Zauwazmy jednak, ze powyzszy tekst z Komentarza do Sentencji
nie wydaje sie poprawnie przytoczony. Fragment tylko czesciowo
przettumaczony przez Maritaina odpowiada na nastepujaca wat-
pliwosc (4 Sent., 49, 1, 1, 3, watpliwosS¢ 1):
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Wydaje sie, ze szczesliwos¢ polega raczej na dziataniu
intelektu praktycznego niz na dziataniu intelektu speku-
latywnego. Im bardziej jakie§ dobro jest wspolne, tym bar-
dziej jest boskie, jak widac to u Arystotelesa. Ot6z dobro
intelektu spekulatywnego jest wtasciwe tylko temu, kto
kontempluje, podczas gdy dobro intelektu praktycznego
moze by¢ wspoélne dla wielu.

Swiety Tomasz odpowiada — ode mnie s3 podkreslenia tego, na co
Maritain wydaje si¢ nie zwraca¢ uwagi (4 Sent., 49, 1, 1, 3, ad 1):

Dobro, z ktorym taczy sie intelekt spekulatywny droga
poznania, JEST BARDZIE] DOBREM WSPOLNYM (bonum... est com-
munius bono cui...) niz dobro, ktére osiaga intelekt prak-
tyczny. A to z tego wzgledu, Ze intelekt spekulatywny jest
bardziej oddzielony od poszczegblnych rzeczy niz intelekt
praktyczny, albowiem poznanie intelektu praktycznego
znajduje swoje wypetnienie w dziataniu, ktore realizuje
sie w rzeczach czgstkowych. W postawionym problemie
(watpliwo$¢ 1) to jest natomiast stuszne: osiggniecie celu,
do jakiego dochodzi intelekt spekulatywny, jest wtasci-
we temu, kto go osiaga, podczas gdy osiagniecie celu, do
ktérego zmierza intelekt praktyczny, moze by¢ zarazem
prywatne i wspolne, jako ze poprzez intelekt praktyczny
prowadzi si¢ do celu i siebie, i innych, tak jak to widac¢
w przypadku tego, kto przewodzi jakiej$ spotecznosci. Ale
przez sama kontemplacj¢ cztowiek zmierza sam do celu
swojej kontemplacji. Sam cel intelektu spekulatywnego
przewyzsza dobro intelektu praktycznego w takim samym
wymiarze, w jakim prywatne osiagniecie celu przekracza
wspoélne osiggniecie dobra intelektu praktycznego. Dlate-
go tez najdoskonalsza szcze$liwos¢ wigze sie z intelektem

spekulatywnym.

Odpowied? jest zrozumiata w odniesieniu do postawionego
problemu. Przytoczona watpliwos¢ zaktada, ze dobro wspdlne
jest nadrzedne wzgledem dobra prywatnego i ze wobec tego do-
bro wspoélne intelektu praktycznego jest nadrzedne wzgledem

89
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dobra prywatnego intelektu spekulatywnego. W konsekwencji
najdoskonalsze uszcze$liwienie wydaje sie naleze¢ do intelektu
praktycznego.

Swiety Tomasz nie odpowiada, ze osiagniete samotnie pojedyn-
cze dobro intelektu spekulatywnego jest nadrzedne wzgledem
dobra wspolnego intelektu praktycznego.

Tomasz odpowiada przede wszystkim, ze dobro osiagniete przez
intelekt spekulatywny jest wiekszym dobrem wspolnym niz to
osiagniete przez intelekt praktyczny. Swiety Tomasz uznaje, ze
to dobro wspolne osiggniete jest pojedynczo czy tez samotnie:
ale to, co jest osiagniete, pomimo ze samotnie, jest dobrem nad-
rzednym. To na naturze nadrzednie wspolnej osiagnietego dobra,
a nie na jakiej$ wyzszosci samotnej drogi, poprzez ktora to dobro
osiagnieto, polega wyzszos¢ kontemplacji nad dziataniem. To, ze
proces kontemplacji jest procesem samotnym, w przypadku dobra
czastkowego nie zmienia nic w dobru wspélnym osiggnietym
przez ten proces. Analogicznie zotnierz oddajacy zycie za ojczyzne
nie poswieca si¢ mniej dobru wspoélnemu tylko dlatego, ze jego
ofiara jest akurat aktem pojedynczym i odrebnym.

Gdyby jeszcze pozostawaty jakies watpliwosci, nalezatoby
sie odwota¢ do oSmiu powodow, zaczerpnietych z Arystotelesa
i z Pisma Swietego, dla ktorych swiety Tomasz daje zyciu kon-
templatywnemu pierwszenstwo nad zyciem aktywnym''?. Nigdzie
nie sugeruje on rzekomej wyzszosci aktu pojedynczego jako takiego.

112

W pewnym sensie pochodny i rownolegly zarzut odmawia uzna-
nia hierarchii réznych catosci i dobr wspolnych, w jakie zaanga-
zowane jest istnienie ludzkie:

To, co tomizmowi najbardziej lezy na sercu, jego najistot-
niejsze przestanie, to zapewnienie, ze zadna przeszkoda
nie zrywa osobowego kontaktu wszystkich stworzen ro-
zumnych z Bogiem, oraz zagwarantowanie ich osobowego
podporzadkowania si¢ Bogu. Reszta — caly wszechSwiat
i wszelkie instytucje spoteczne — musi ostatecznie stuzyc
temu celowi; wszystkie rzeczy muszg dostarcza¢ pokarmu,

wzmacniac i ochrania¢ rozmowe duszy, kazdej duszy, z Bo-
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giem. Stawianie wszech$§wiata pomiedzy Bogiem a czto-

wiekiem jest typowo greckie i poganskie''3.

Ale dlaczego rozwazania o wszechswiecie, o jego porzadku, o jego
celu nalezatoby uzna¢ za cos, co stor POMIEDZY Bogiem i stwo-
rzeniem rozumnym; jak zastona, czyli jak przeszkoda? Uznanie
spojnosci porzadku naturalnego nie jest mentalng postawg, ktora
sama przez sie uniemozliwia odprawianie codziennej modlitwy
ani dazenie do ,,modlitwy nieustannej”, ktora jest osobistg roz-
mowg duszy z Bogiem.

Jest niewgtpliwie ,,typowo greckim” dostrzezenie rozumem
porzadku Swiata, jego celowosci, jego sp6jnosci oraz spojnosci
prawa naturalnego. Stwierdzenie, ze wszech§wiat, w ktorym
zyjemy, to krolestwo marnych cieni, jest znakomita i bardzo
wymowng metaforg w jezyku duchowosci, ale jako definicja
ontologiczna jest bardzo nietrafne. Porbwnanie do poganstwa
i jego idolatrii — zawsze bardziej lub mniej wmieszanych w mysl
grecka — nie ma tutaj filozoficznego uzasadnienia: remedium na
ubostwienie natury nie lezy w negacji natury; gdyz zanegowanie
natury subtelnie prowadzi do ubéstwienia osoby. Barbarzynca to
ten, kto nie poznat spdjnosci porzagdku naturalnego: sa barba-
rzyncy poganscy i sa barbarzyncy chrzescijanscy.

Porzgdek naturalny nie zostat unicestwiony ani przez wizje
chrzescijanska, ani przez osobistag rozmowe duszy z Bogiem.
Laska zacheca nie do odrzucenia lub zignorowania porzadku
naturalnego, ale do odbudowania jego integralnosci naruszo-
nej przez grzech. Systematyczna animozja w stosunku do tego,
co jest ,,typowo greckie”, nie jest dobrg doradczynig w filozofii
naturalnej; gdyz to, co mysl grecka data ,,typowego” $wiatu, to
nie jej etniczna specyfika, lecz przeciwnie — pojecie uniwersal-
nosci; spojnej i stabilnej uniwersalnosci rozumu i prawa
naturalnego.

Porzadek naturalny jest zreszta jedyna przestrzenia, jedyna
podstawg dobroczynnego spotkania z niewierzacymi, a Pius XII
docenit tego wartos¢:

Porzadek i Boza harmonia w $wiecie musza by¢ gtow-

nym punktem oparcia dziatania nie tylko chrzescijan, ale
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i wszystkich ludzi dobrej woli w pracy dla dobra wspoélne-
go; ich zachowanie i rozw6j musza by¢ najwyzszym pra-

wem przy$wiecajacym wielkim spotkaniom ludzkim' "4,

Celowosci posrednie sg wtasnie posredniczkami, a nie przeszko-
dami do usuniegcia. Nie nalezy ani na nich poprzestawag, ani ich
ignorowac; nalezy je odnie$¢ do Boga. Jak mozna wiedzie¢, czy
,»0sobista rozmowa” duszy z Bogiem nie jest iluzja, w ktorej dusza
tudzi sama siebie, ptawi si¢ w sobie i ostatecznie sama dla siebie
staje si¢ bostwem? Tylko kryterium dane przez Boga pozwala zro-
zumied, czy chodzi o co$ rzeczywistego, czy o jakas iluzje: ten, kto
rzekomo kocha Boga, a kto nie kocha swoich braci, jak powie-
dziane jest w Pismie Swietym, ten jest ktamca. Podobnie ten, kto
uwaza, ze osiagnie ostateczny Cel, odrzucajac role rzeczy posred-
nich, sadzac, ze w ten sposob jego droga bedzie szybsza i prostsza,
ten sie tudzi, a nie ma gorszych ztudzen nad te, ktore rzucajg swoj
czar na zycie duchowe. Istnieja niewgtpliwie nadzwyczajne dro-
gi mistyczne, ktorym nieobce jest bardziej lub mniej radykalne
uwolnienie od spraw ludzkich; ale nie jest to droga powszechna;
i w samych tych nadzwyczajnych drogach, jesli wierzy¢ Swiadec-
twu i zyciu Swietych, ktorzy po nich kroczyli, wystepowaty, zalez-
nie od ich poziomu, jakies celowosci posrednie.

Mozna w zwigzku z tym zastanowi¢ si¢ nad trescig i przesta-
niem doktryny $wietego Tomasza, ktory stwierdza, Ze nie sama
wiara rodzi meczennikow, ale rowniez sprawiedliwosc¢ i wszyst-
kie cnoty:

W prawde wiary nalezy nie tylko wierzy¢ w sercu, lecz
rowniez nalezy ja wyraza¢ zewnetrznie, co dokonywane
jest zarbwno stowami, ktorymi kto§ wyznaje swa wia-
re, jak rowniez czynami, ktérymi cztowiek pokazuje,
ze ma wiare, stosownie do stéw Listu $w. Jakuba: ,ja
tobie pokaze wiare moja z uczynkéw”. Podobnie mowi
Swiety Pawel: ,Utrzymuja (w stowach), ze Boga znaja,
lecz uczynkami sie zapieraja”. Dlatego dzieta wszystkich
cnot, jesli odnosza sie do Boga, sa pewnymi wyznania-
mi wiary, przez ktorg staje si¢ nam zrozumiate, ze Bog

dziet tych od nas zada i za nie nas nagradza i, jesli sa
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takimi, moga by¢ przyczyna meczenstwa. Stad to Kosciot
czci meczenstwo Jana Chrzciciela, ktory ponidst $mierc
nie za to, ze sie nie wypart wiary, lecz za to, ze zganit

cudzotostwo' 'S, YIS S, theol., T, 124, 5.
W tym samym miejscu Tomasz przytacza watpliwosc:

Spomiedzy dziet cnotliwych te wydaja sie wieksze, kto-
re stuza dobru powszechnemu, gdyz dobro narodu jest
wiekszym dobrem niz dobro jednego cztowieka. Gdyby
wiec przyczyng meczenstwa miato by¢ cokolwiek innego
niz wiara, za meczennikéw powinniby uchodzi¢ przede
wszystkim ci, ktorzy oddali zycie w obronie panstwa,
czego jednak Kosciot nie uznaje, nie oddajac publicznej
czci, jako meczennikom, zotnierzom poleglym w wojnie

sprawiedliwe;j.
Odpowiedz:

Dobro spoteczenstwa zajmuje najwyzsze miejsce wpo-
$roéd dobr ludzkich; wszakze dobro Boze, bedace wtasci-
wa przyczyna meczenstwa, jest wieksze niz dobro ludzkie.
Jednak dobro ludzkie moze sta¢ sie dobrem bozym (bonum
humanum potest effici divinum), mianowicie kiedy zostanie
odniesione do Boga, dlatego dobro ludzkie moze stac si¢
przyczyna meczenstwa ze wzgledu na odniesienie do Boga

116. II6Tamie, ad 3.

i zwigzek z nim
Kwestia porzadku i celowosci, ktérag mozna stre$ci¢ nastepujaco:
»Rzecz bedgca czescig mituje dobro catosci jako sobie odpowia-
dajace, ale nie w ten sposob, by dobro catosci odnosic do siebie,

299117

lecz raczej odnoszac siebie do dobra catosci "7 Tamze, 1111, 26, 3, ad 2.

Sa to tylko pozornie zwykte figury stowne. Pozwalajg one zrozu-
mie¢, ze jesli spoleczeristwo jest dla czlowieka, to nie W TAKIM SENSIE,
ze cztowiek jest indywidualng osobg, a spoteczenstwo jest do-
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brem wspolnym, ale w takim sensie, zZe ani spoteczenstwo, ani
indywidualna osoba nie sa celami ostatecznymi.

Poza wszelkim kontekstem doktrynalnym sformutowanie: spofe-
czenistwo jest dla cztowieka mogtoby by¢ tak samo niebezpieczne,
choé¢ w inny sposob, jak: cztowiek jest dla spoteczeristwa. Drugie
sformutowanie chciatoby wchtoniecia osoby przez spoteczenstwo,
czyli zredukowania osoby ludzkiej do niewolnictwa. Pierwsze
chciatoby stworzy¢ z osoby najwyzsza cato$¢, zawierajacg w sobie
swoja przyczyne i swoj cel. Mozna powiedzieé, ze spoteczenstwo
jest podporzadkowane rozkwitowi osoby ludzkiej pod warunkiem,
ze dostrzeze jednoczes$nie, iz rozkwit osoby ludzkiej nie jest sam
w sobie jej najwyzszg i jedyng regutg. Osoba ludzka nie jest czyms,
do czego wszystko miatoby si¢ odnosi¢ i przy czym sama nie mia-
taby odnosi¢ sie do niczego. ,Wszystko jest wasze, ale wy nalezycie
do Chrystusa, a Chrystus do Boga”. Powiedzenie, Ze SPOLECZEN-
STWO JEST DLA OSOBY, rozumie sie w kontekscie doktrynalnym
mowigcym, ze i jedno, i drugie jest podlegte Bogu. Spoteczenstwo
nie jest podlegte egoizmowi, pysze, woli mocy osoby.

Opozycja pomiedzy osobg i dobrem wspdlnym jest fatszywg
opozycja: gdyz dobro wspdlne albo jest dobrem wspolnym 0sdb,
albo nie jest juz dobrem wspdlnym. Prawdziwym pytaniem jest,
czy dobro wspélne, ktore ludzie nam przedstawiaja jako takie,
jest rzeczywiscie dobrem wspdolnym. Kiedy uznamy, ze dobro
wspolne jest dobrem wspdlnym oséb, natychmiast z konieczno-
$ci uznamy, ze, jak wyrazit sie Pius XII, jest to dobro zasadniczo
moralne i zawierajace w sobie przede wszystkim warunki nie-
zbedne do poszanowania praw i godnosci os6b sktadajacych sie
na spoteczenstwo. Spoteczenstwo nie stuzy egoizmowi lub osobi-
stej pysze, ale temu dobru, ktore jest wspdlne dla osob, ktore to
spoteczenstwo tworzg: czyli wzajemnej wspotpracy skierowanej
na cele, ktorym osoby te podlegaja, poprzez korzystanie z praw
temu towarzyszacych. Kazda osoba wtacza sie w te wzajemng
wspotprace: pod tym wzgledem, w tym duchu i w tym sensie
indywidualna osoba jest podlegta i podporzadkowana wspoélnocie.

Nie ma dobrej metody pozwalajacej albo na przeciwstawienie,
z jednej strony, godnosci ludzkiej wzgledem woli mocy panstwa,
albo, z drugiej strony, godnosci i celowosci panstwa wzgledem
egoizmu i pychy osoby ludzkiej. Z jednej strony dochodzi sie do
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jednostronnego wyniesienia wszechmocy panstwa, ktore prze-
staje by¢ podlegte dobru wspélnemu oséb (czyli przestaje by¢
podrzedne wzgledem prawa naturalnego), a z drugiej dochodzi
sie do uznania za najwyzszg warto$¢ jednej osoby ludzkiej, ktora
przestaje podlega¢ wszystkiemu innemu poza sobg sama.

Stwierdzenie, iz prawdziwy problem to taki: Ze dobro wspélne
przedstawione nam jako takie jest tak naprawde dobrem wspolnym
0s0b, oznacza przypomnienie, ze wspolnota polityczna jest catoscig
przypadtosciows, a nie substancjalng. Dobro wspolne wspolnoty
politycznej jest dobrem wtasnym jakiej$ catosci substancjalnej,
jak w przypadku organizmu fizycznego, jak na przyktad ludzkie
ciato; nie realizuje sie wiec w upokorzeniu, przes§ladowaniu, alie-
nacji indywidualnych os6b. Doczesne dobro wspélne jest ,,dobrem
réznych catosci substancjalnych, ktérymi sa cztonkowie spoteczen-
stwa”, i ,,jest dobrem tych catosci substancjalnych wtedy i tylko
wtedy, kiedy te ostatnie sa cztonkami spoteczenstwa”''®. W tota-
litaryzmie nie nalezy negowac¢ prymatu dobra wspolnego: nalezy
poda¢ w watpliwos¢ raczej prymat jakiego$ dobra niebedgcego
rzeczywiscie wspolnym lub rzeczywiScie dobrym.

Jak zauwazyt Charles De Koninck''?, wiekszos$¢ zarzutéw skiero-
wanych przeciwko prymatowi dobra wspolnego ,,rozgrywa sie na
polu transgresji rodzajow, uprzywilejowujac to, co przypaditoscio-
we”: ,,Z tego, ze jakies dobro prywatne jest lepsze niz jakie§ dobro
wspolne, jak na przyktad pierwszenstwo dziewictwa nad mat-
zenstwem, wnioskuje sie, ze jakieS dobro prywatne wtasnie jako
dobro prywatne jest lepsze niz jakie§ dobro wspdlne wtasnie jako
dobro wspoélne; ze dobro prywatne jako takie moze mie¢ jakas
wielkos¢, ktorej brakuje dobru wspélnemu jako takiemu; ze moz-
na zatem uprzywilejowac jakies dobro prywatne wzgledem jakie-
go$ dobra wspolnego, poniewaz jest prywatne. Coz jest prostszego
niz zanegowanie w ten sposob wszystkich pierwszych zasad?”.

Teraz mozemy usytuowac, zmierzy¢ i podsumowac to, co naucza-
nie Piusa XII dotyczace zasady catosci wnosi do podkreslenia
wartosci tradycyjnych zasad filozofii chrzescijanskie;:
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1. W swoim kontekscie historycznym nauczanie to usuwa pewne

stosowanie zasady prymatu dobra wspoélnego, ktore stato sie
jednowymiarowe czy wrecz karykaturalne. Az nazbyt czesto
powotywano sie na te zasade, zeby przekonac o egoizmie lub
anarchizmie poddanych niepostusznych wtadzy publiczne;j. Jesli
wiec oczywiste jest, ze pierwszenstwo dobra wspolnego jest
fundamentem wtadzy, to wiadza ta przypisuje mu réwniez jego
cel i okresla warunki oraz zakres jego egzekwowania.

2. W tej samej perspektywie dobro wspolne byto czesto przywoty-

wane jako dobro wtasciwe panstwu — jego chwata, sita, prestiz
—w ktérym obywatele mieli szanse uczestniczy¢ raczej teore-
tycznie lub metaforycznie. Dobro wspoélne miato tendencje co
najwyzej do stania si¢ czyms, co nie byto wsPOLNE i co nie byto
juz nawet zadnym DOBREM. Przypominajgc i stosujac klasyczng
teze, ale ktora najwyrazniej znikneta z pola widzenia, a wedtug
ktorej wspolnota polityczna jest catoscig przypadtosciows, a nie
catoscig substancjalng, Pius XII uderzyt w to, co stanowi korzen
nowozytnego totalitaryzmu. W samym jezyku wyrazenia ,,0cale-
nie publiczne” i ,,dobro publiczne”, z ktérych mozna co prawda
zrobi¢ poprawny uzytek, mialy tendencje do przewazania nad
pojeciem ,,dobra wspo6lnego”: bowiem ,,ocalenie publiczne”
i ,,dobro publiczne” tatwiej oznacza¢ moga dobro wtasne wta-
dzy publicznej, panstwa, rozumianych jako wcielenie wspo6lnoty
politycznej samej rozumianej jako cato$¢ substancjalna; podczas
gdy wyrazenie ,,dobro wspolne” sugeruje samo przez si¢ pytanie:
wspolne dla kogo?, a przez to powotuje sie na tradycyjne pojecie
dobra, ktore, jako wspolne, jest dobrem wszystkich catosci sub-
stancjalnych, jakimi sg osoby sktadajace sie na spoteczenstwo.

3. Podkreslajac od czasow Piusa XI sformutowanie: spoteczeristwo

jest dla cztowieka, Magisterium Ko$ciota stanowczo sprzeciwito
sie totalitarnemu stosowaniu zasady catosci, ktéra wyrazata
sie przez: cztowiek istnieje dla spoteczeristwa. Niemniej jednak
obie te przeciwstawne formuty wyrazaja jakas prawde i moga
zawierac jaki$ biad zaleznie od perspektywy, kontekstu i ducha,
w jakich sie je stosuje. A ze papieskie stwierdzenie ,,spoteczen-
stwo jest dla cztowieka” moze by¢ podatne na btedne rozu-
mienie, sam Pius XII podkresla to w momencie wygtoszenia
go. Ale sifa tego sformutowania polega na przeciwstawieniu
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si¢ en bloc nowozytnym totalitaryzmom w sposob najbardziej
bezposredni, najbardziej wymowny.

Rozumiana w kontekscie doktryny naturalnej i chrzescijanskiej
formuta: spoteczernstwo jest LA cztowieka, potaczona z uzupetl-
niajacym ja stwierdzeniem: spoteczeristwo istnieje PRZEZ cztowieka,
moze z pewnoscig najlepiej pomédc w wyrwaniu wspotczesnego
cztowieka z letargu, w ktéorym mogtby zatracic sie w ,,duchu
historii” wzietym za jaki$ determinizm. Refleksja filozoficzna
musi zbada¢, w jakim sensie spoteczenstwo istnieje przez i dla
cztowieka i w jakim sensie cztowiek istnieje dla i przez spoteczenr-
stwo; tak samo jak prawdziwe jest w pewnym wzgledzie, ze histo-
ria tworzy cztowieka, a w innym wzgledzie, ze cztowiek tworzy
historie. Liczne nauczania papieskie, szczegdlnie od piecdzie-
sieciu lat, pomagajg i orientujg poszukiwania w tym kierunku.
. Poprawna mys§l i doktadne stosowanie zasady catosci upra-
gnione przez Piusa XII wyraznie wymagajg i poSrednio
zawierajg w sobie petng nauke o cztowieku, o spoteczenstwie,
o Swiecie. Przez co widzimy, ze to, co w mys§li filozoficznej
zasadnicze, to odkrywanie wszedzie problemu tego, co poje-
dyncze, i tego, co wielosciowe.

Swiety Tomasz wydaje sie z poczatku stwierdza¢ w réznych miej-

scach rzeczy przeciwne, kiedy wyktada:

Z jednej strony: ,,Skoro bowiem jeden cztowiek jest cze-
Scig wielosci osob, kazdy cztowiek przynalezy do catosci:
zarbwno jego osoba, jak i to, co posiada; podobnie jak

99120
. »dam

i kazda czgs$¢ nalezy do catosci tym, czym jest
cztowiek w catosci jest podporzadkowany spotecznosci,

ktorej jest czescig”"?".

Z drugiej strony: ,,Cztowiek nie jest podporzadkowa-
ny catkowicie i pod kazdym wzgledem spotecznosci

politycznej”'*?.
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120¢ theol., I-11, 96, 4.

21 Tamze, 1111, 65, 1.
122 Tamze, I-11, 21, 4, ad 3.
Na temat tej ,,antynomii”
zob. artykut R. Jacquina
Individu et société d’apres
saint Thomas, ,,Revue

des Sciences Religieuses”
(Palais Universitaire,
Strasbourg), avril 1961. Ta
aporia, nieznana duchowi
sredniowiecza, narzucita sig,
jak to mowimy, umystowosci
nowozytnej (z powodu
totalitaryzmu). Zeby ja
rozwiazad, tomisci najpierw
probowali wykorzystac
rozr6znienie metafizyczne
pomiedzy INDYWIDUALNYM

a PERSONALNYM: jest to
stanowisko Schwalma w
Legons de philosophie sociale,
czgs$ciowo przedrukowanych
pod tytutem: La société et
PEtat (Flammarion 1937);
stanowisko przejete przez
Garrigou-Lagrange’a (La
philosophie de étre et le
sens commun, Beauchesne
1909 i Desclée de Brouwer
1947; oraz La subordination
de PEtat a la perfection de

la personne humaine selon
saint Thomas, w: Doctor

communis, 1I-111, 146,

159, Acta et Commentationes Pont. Academiz S. Thoma Aqu., Torino 1949). To stanowisko prowadzi do zatozenia,
przynajmniej posrednio, ze ,,cztowiek jest istota spoteczng jako jednostka, ale nie jako osoba”. Krytyke tego stanowiska

przeprowadzil wedtug mnie rozstrzygajaco Arthur F. Utz w swojej Sozialethik, zob. rozdziat VI.
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Te ,,antynomieg” lub tez apori¢ mozna tatwo przezwyciezyc
w Swietle wczeSniejszych rozwazan. Ale trzeba zaznaczyg, ze jest
to aporia lub ,,antynomia” dla nas, a nie dla Swietego Tomasza.
Kwestia ta wydaje sie dzisiaj kapitalna i decydujaca (i de facto
jest takg w naszych czasach), jesli chcemy wybiera¢ pomiedzy
dwoma stwierdzeniami lub je pogodzi¢. Dla §wietego Tomasza
problem ten nie istnieje: gdyby mu sie narzucit, sam by go po-
stawit i fatwo by go rozwigzat. Umyst nowozytny zastanawia sie,
niepokoi si¢, a nawet ktopocze si¢ z powodu punktu w doktry-
nie, na ktérym $wiety Tomasz ani na chwile si¢ nie zatrzymal,
pomimo ze mimochodem wytozyt wszystko, co moze sie w niej
dla nas wydawac trudne, i wszystko, czego potrzeba do znalezie-
nia rozwigzania.

W pierwszym stwierdzeniu przytoczonym powyzej (S. theol.,
I-11, 96, 4) Tomasz zajmuje si¢ zbadaniem, czy prawa stanowione
przez ludzi sa wigzace w sumieniu: i ustala, ze — zgodnie z zasada
catosci — prawo ma mozIliwos¢ proporcjonalnego roztozenia obo-
wiazkow spolecznych. W pochodnym stwierdzeniu (II-II, 65, 1)
bada, z punktu widzenia karnego i leczniczego, w jakim przypadku
wolno, a w jakim przypadku nie wolno okaleczy¢ cztowieka.

W stwierdzeniu przeciwnym (I-1I, 21, 4, ad 3) zajmuje si¢ usta-
leniem, ze kazdy czyn ludzki jest dobry lub zly w oczach Boga.

Dlaczego swiety Tomasz nie stawiat problemu: ,,jednostka
a spoteczenstwo” w taki sam sposob, ja my to robimy? Sadze, ze
dlatego, iz problem ten stawia si¢ i narzuca w obliczu nowozyt-
nego totalitaryzmu; pojawit sie¢ w mysli ludzkiej w tym samym
czasie, kiedy zaczely sie pojawiac intelektualne przestanki
totalitaryzmu. Mozna bez watpienia znaleZ¢ logiczne korzenie
totalitaryzmu w dzietach wszystkich czasow, w Polityce i Prawach
Platona: btedy przypadtosciowe, ktore nie miaty praktycznych lub
trwatych konsekwencji, przynajmniej w wymiarze uniwersalnym.
Mozna fragmentarycznie, jako odizolowane ciekawostki, znalez¢
precedens wszedzie. Ale swiat totalitarny to nie Swiat z wczoraj
lub przedwczoraj, to aktualna nowos¢.

VI Despotyzm totalitarny
Mowiac o tyranie, $wiety Tomasz opisuje go i definiuje w sposdb
nastepujacy:
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Jesli wiec rzadzacy porzadkuje spotecznos¢ wolnych ku
dobru wspoélnemu spotecznosci, beda to rzady stuszne
i sprawiedliwe, jakie przystoja wolnym. Jesli jednak rzg-
dy kieruja nie ku dobru wspdlnemu spotecznosci, ale ku
prywatnemu dobru rzadzacego, beda to rzady niesprawie-
dliwe i przewrotne.

23, 123 pe Regno, 1, 1.

Tyran, zamiast rzadzi¢ sprawiedliwoscia, uciska sitg
Moc niesprawiedliwego wtadcy dziata na zto spoteczno-
Sci, gdyz dobro wspoélne spotecznosci odwraca on wytacz-
nie dla swojego wtasnego dobra.

Rzady w ten sposob stajg sie niesprawiedliwe, ze wzgar-
dziwszy dobrem wspélnym spotecznosci, wtadca szuka
dobra prywatnego. Im bardziej za$§ odchodzi od dobra
wspolnego, tym bardziej niesprawiedliwe sg rzady.

Tyran szuka dobra prywatnego z pogarda dla wspdlnego,
w rezultacie w réznoraki sposob uciska poddanych, gdyz
sam podlega r6znorodnym namietno$ciom, ktére pchajg
go ku jakim$ dobrom. Jesli dat si¢ uwiezi¢ chciwosci, ra-
buje dobra poddanych.

Tyran obcigza poddanych nie tylko w zakresie dobr do-
czesnych, ale przeszkadza im w dobrach duchowych. Po-
niewaz bardziej pozada wtadzy niz bycia pozytecznym,
utrudnia wszelki postep poddanych, podejrzewa bowiem,
ze jakakolwiek wyzszo$¢ poddanych szkodzi jego niego-
dziwemu panowaniu. Bardziej podejrzani dla tyranéw sa
dobrzy niz zli i zawsze straszliwie boja si¢ tyrani cudzej
cnoty.

Zatem tyrani staraja sie nie dopusci¢ do tego, aby ich pod-
dani stali sie cnotliwi i nabrali ducha wielkodusznosci,
bo woweczas nie zniesliby niegodziwego panowania. Ty-
rani zabiegaja réwniez o to, aby pomiedzy poddanymi nie
utrwalaty sie zwiazki przyjazni i aby nie radowali si¢ oni
wzajemnym zyskiem pokoju: kiedy bowiem jeden dru-
giemu nie ufa, nie moga niczego podejmowac przeciw ich
panowaniu.

To zresztg naturalne, Ze ludzie Zyjacy w strachu wyradzaja

sie w stuzalcow i staja sie tchorzliwi'?4, 24 Tamze, 1, 3.
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W tyranii klasycznej zwierzchnos¢ i wtadza ustanowione w celu
dobra wspolnego wykorzystywane sg przez despote na rzecz jego
wtasnego dobra i pogladu, jaki sobie o nim wyrobit; czyli na
rzecz jego wlasnej wygody, fantazji, namietnosci, woli mocy.
Dobro wspdlne jest okaleczone lub zawtaszczone na rzecz poje-
dynczej osoby. Ta klasyczna tyrania moze oczywiscie pozyskac
sobie prawnikéw i uczonych na jej skinienie, ale mato daje miej-
sca na spontaniczne uzasadnienia doktrynalne. Jej ktamstwo
jest proste. Mysli: ,,;Tak mi si¢ podoba”, i méwi (kiedy w ogdle
raczy to powiedzie¢ albo oglosi¢ to przez swoich prawodaw-
cow): ,,To dla dobra was wszystkich”. Najlepiej sie wiec zastania,
powotujac sie, cho¢ btednie i catkiem wbrew, na stuszng dok-
tryne szacunku naleznego wtadzy i obowigzku obywatelskiego
postuszenstwa.

Totalitarny despotyzm czerpie z innej moralnosci i otwarcie
wyznaje swoja doktryne. W tym sensie i w tym porzadku — nie
ktamie, wyktada to, co mysli, czego chce, co czyni. Jej zmienny
dyskurs sprowadza sie do ogltoszenia, ze wspolnota polityczna jest
catoscia substancjalng posiadajgcg swoje wiasne dobro, ktéremu
cztonkowie wspolnoty s3 catkowicie podporzagdkowani.

Istnieje caty ciag posrednich form zapewniajgcych przejscie
z despotyzmu klasycznego do despotyzmu totalitarnego. Jeden
i drugi taczy, pierwszy gtoéwnie de facto, drugi dostownie de jure,
absolutystyczna koncepcja panstwa. Ale tyrania klasyczna bierze
sie gtownie z winy despoty, ktory kroi despotyzm na swoja miare;
tyrania totalitarna wywodzi si¢ zasadniczo z despotyzmu ideolo-
gicznego, ktory tworzy, ustanawia (i pozera) despotéw bedacych
jej instrumentami.

Totalitaryzm ekonomiczny stosuje wzgledem wspoélnoty ekono-
micznej metode analogiczng do tej, jaka totalitaryzm polityczny
stosuje do wspodlnoty politycznej. Jej fundamentalng zasadg jest
»wlasnos¢” zwana ,,publiczna” wszystkich srodkéw produkcji.
Ot6z whasno$¢ zwana publiczng nie jest inng forma wiasnosci, ale
zlikwidowaniem wtasnosci. Tak samo jak totalitaryzm polityczny
czyni z dobra wspo6lnego dobro niebedgce niczyim dobrem, tak
samo totalitaryzm ekonomiczny czyni ze Srodkéw produkcji dobra
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niebedace niczyja wlasnoscia. Istotg wtasnosci, prywatnej i kolek-
tywnej, z definicji jest bycie wtasnoscig prywatng — tak jak istota
dobra wspodlnego jest z definicji bycie wspolnym; dobro znajdujgce
sie w gestii publicznej zostaje usytuowane dostownie poza sferg
wtasnosci: nie nalezy do nikogo. Czasem jest korzystne lub ko-
nieczne, lub moze — nieuniknione, zeby niektére srodki produkcji
zostaty usytuowane poza zasiegiem wtasnosci: kiedy nie znalezio-
no dla nich zadnego (indywidualnego lub kolektywnego) systemu
wiasnosci prywatnej mogacego pogodzi¢ si¢ z dobrem wspolnym;
ale systematyczne upanstwawianie wszystkich srodkow produkcji
rbwnoznaczne jest z uniwersalng likwidacjg wiasnosci.

Totalitaryzm jest tym fatszywym zastosowaniem zasady catosci,
ktora czasem znajduje sie u Platona i Arystotelesa. Chrzescijan-
stwo zdecydowanie si¢ temu sprzeciwito. Aktualne ostabienie
chrzescijanstwa znow ustepuje mu miejsca.

Totalitaryzm polityczny i totalitaryzm ekonomiczny wzajemnie
sie przyciagaja. Pierwszy moze zlikwidowac¢ opor, na jaki napo-
tyka, tylko usuwajac, z pomoca drugiego, spoteczne korzenie
wolnosci. Drugi nie moze si¢ narzucic¢ inaczej, jak korzystajac
z dyktatorskich metod pierwszego.

Zawsze bardziej, niz nam sie to wydaje, nalezymy do czasow,
w jakich zyjemy, a btedy filozoféw to czesto bardziej btedy ich
czasu niz po prostu btedy. Arystoteles sktada ofiary poganskim
bogom i uwaza niewolnictwo za normalne. Kartezjusz gardzi
scholastyka, ale jest to scholastyka schytkowa wy$miewana przez
Rabelais’go i Montaigne’a. Pascal ma wiele wzgledoéw dla scepty-
cyzmu, ale jest to sceptycyzm rozpowszechniony wsrdéd myslicieli
jego epoki, a nie oryginalny aspekt jego mysli. Jak nie postrzega¢
Swiata przez pryzmat wiasnego czasu? Moze totalitaryzm, ktory
wydaje sie nam tak wielki, bedzie tylko krotka i tragiczng aneg-
dotg w historii ludzkosci. Zajmuje nas dzisiaj i wydaje si¢ nam
stanowi¢ nowe stadium cywilizacji, prowokowa¢ do niezwyktej
konfrontacji, wota¢ o wielka kontestacje. Moze jest tylko przej-
Sciowy iluzja; jest to jednak aktualna rzeczywistos¢. Totalitaryzm
moze znikna¢ w jednej chwili, widzieliSmy juz wiele innych upad-
kow i wiele innych przewrotow.
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Takie przemyslenia wptywaja wiec, z punktu widzenia histo-

rycznego, na pewng relatywnos$¢ mojej nastepujacej konkluzji.
Wielka konfrontacja naszych czaséw jest konfrontacjg z totalita-
ryzmem. Konfrontacja ta jest nowa. Historia ludzkosci rozpoczyna
sie buntem czeSci przeciwko catosci, to jest grzechem Adama,
i kontynuuje si¢ w opozycji jednej czgsci przeciwko innej, to jest
grzechem Kaina. Potem nastepuje dtugie oczekiwanie na Boga,
podczas ktorego poganie stopniowo, i nie bez btedéw, odkrywaja
prawo naturalne, podczas gdy Zydzi otrzymuja je na Synaju. Jest to
reorientacja czesci w kierunku catosci: albowiem prawo naturalne,
jak kazde prawo, ma na celu dobro wspoélne (najszerzej rozumiane
naturalne dobro wspdlne catego rodzaju ludzkiego). W centrum
historii ludzkosci Chrystus godzi cztowieka z Bogiem i ludzi mie-
dzy sobg: daje czeSciom Srodki do odnalezienia swojego miejsca
i ich wzajemnych relacji w uporzagdkowanej catosci. Odkupienie
jest w tym wzgledzie komunig i ucatosciowieniem. Odrzucenie
Odkupienia byto najpierw odrzuceniem komunii i cato$ciowego
zintegrowania. To dlatego gtéwnym elementem, na jaki naciskato
nauczanie, byto w tej sytuacji zachecenie ludzi do zgodzenia sie
w catosci na wszystko, czego domaga si¢ zasada catosci. Obecnie
nalega¢ by nalezato na to, by nie godzono si¢ na nic poza catoscig
i tylko w taki sposob, jaki odpowiada catosci: albowiem odrzu-
cenie calosciowego zintegrowania zastapione zostato fatszywym
ucatodciowieniem, totalitaryzmem politycznym, ekonomicznym,
kosmo-biologicznym. Odrzucenie komunii zastapione zostato fat-
szywa komunig, komunizmem. Odrzucenie Odkupienia zastgpione
zostato falszywym odkupieniem przez humanizm wrogi Chry-
stusowi, humanizm marksistowski. To juz nie jest zwykty btad,

przewrotny przez jaka$ przypadtosc, ale czyste wynaturzenie. B
ttum. Jan Kaznowski



Kosciot katolicki

w Krolestwie Polskim
po upadku powstania
styczniowego

Artur Gorecki

Wiek XIX bardzo silnie okreslit sposéb rozumienia i postrze-
gania tego, czym jest polskos¢. Kodyfikacji, i przynajmniej
czeSciowej sekularyzacji tego pojecia, probowata dokona¢ rodza-
ca sie wowczas inteligencja'. Okres ten odcisngt swoje niezatarte
pietno na calym spoleczno-politycznym zyciu Polakéw. Istotne
przeobrazenia zaszty robwniez w zyciu religijnym, dotykajac insty-
tucjonalnego funkcjonowania Kosciota. Zmiany te pozostawaty
w bezposrednim zwiazku z panujaca w Kongreséwce sytuacja
polityczna. Wiek XIX, przynoszac koniec istniejacego wczesniej
porzadku spoteczno-politycznego, wygenerowat problemy, z kto-
rymi przyszto sie zmierzy¢ nastepnym pokoleniom.

Momentem przetomowym w réznicowaniu si¢ stanowisk
zaborcow wobec ,,kwestii polskiej” byt upadek powstania stycz-
niowego. Nastapita wtedy radykalizacja polityki Rosji wobec
Polski®. Polacy byli przesladowani jako nardd i jako wyznawcy
katolicyzmu. Rosja zaczeta dazy¢ do bezwzglednej unifikacji ziem
polskich w narodowym panstwie rosyjskim. Mialo to oczywiscie
bezposredni wptyw na sytuacje Kosciota katolickiego w zaborze
rosyjskim.

Rzecza nieodzowna do odtworzenia przeobrazen dokonuja-
cych sie w szeroko rozumianym zyciu religijnym mieszkancow
Krolestwa w drugiej potowie XIX w. jest przedstawienie szer-
szego tta spoteczno-politycznego, w ktoérym znalazt sie Kosciot
rzymskokatolicki.

1. Represje popowstaniowe

Dla Polakoéw rok 1864 okazat sie Swiadkiem wielkiej kleski ko-
lejnego zrywu narodowowyzwolenczego, jakim byto powstanie
styczniowe3. W walkach zgineto okoto 20 tys. powstancow,

studia

" Por. B. Cywiriski,
Rodowody niepokornych,
Warszawa 1971, s. 7. Nalezy
pamigtac o ograniczeniach,
ktore zawieraja w sobie
zaproponowane przez
autora modele opisu
rzeczywistosci (Polak —
katolik, Polak — radykat).
Nie pozwalaja one

na opisanie ciagtosci
wyrazanych postaw.

2 Por. Z. Zielinski, Kosciot
i naréd w niewoli, Lublin
1995, s. 58.

3 Por. S. Kieniewicz,
Powstanie styczniowe,
Warszawa 1983; idem,
Warszawa w powstaniu
styczniowym, Warszawa
1983; S. Kieniewicz,

A. Zahorski, W. Zajewski,
Trzy powstania narodowe:
kosciuszkowskie,
listopadowe, styczniowe,
‘Warszawa 1992. Zob. takze:

,»Dziennik Powszechny”
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z 8 maja 1863; Krélestwo
Polskie. Dokumenty
historyczne dotyczqce
prawno-politycznych
stosunkoéw Krélestwa
Polskiego do cesarstwa
Rosyjskiego,

wyd. M. Radziwitt,

B. Winiarski, Warszawa—
—Lublin-£6dzZ 1913, s. 142.
4 Praktyczny zanik
rozréznienia wladzy
swieckiej (imperium)

i kaptanskiej (sacerdotium),
doprowadzajacy do sytuacji,
w ktorej cesarstwo (basileia)
pokrywato sie z Kosciotem
(Ecclesia), miat miejsce

juz w IV w. za nastgpcow
Konstantyna Wielkiego,

ktorzy popadli w herezje
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prawie 2 tys. zostato straconych badZ zmarto w wigzieniach, do
27 tys. (w tym z Kroélestwa ok. 10,5 tys.) zostato zestanych do
kopalni na Uralu i na osiedlenie na Syberii. Wsréd zestancow
89 proc. nie przekroczyto trzydziestego roku zycia. Polskie spo-
teczenstwo obok strat ludnosciowych poniosto réwniez ogrom-
ne straty materialne. Rozpoczat sie okres represji i przesladowan
podjetych wobec Kosciota katolickiego, ktory inaczej pojmowat
relacje KoSciot-panstwo (zachowujac wyrazng odrebnos¢ wta-
dzy duchownej i wtadzy doczesnej poprzez wskazanie wtasci-
wych im kompetencji oraz odnoszac sposoéb i cel sprawowanej
wtadzy zawsze do Zrodta, tj. autorytetu Boskiego) niz bizantyjski
cezaropapizm?, z ktorego odmiang mamy do czynienia w Rosji.
Cerkiew prawostawna w Rosji zasadniczo byta podporzadkowa-
na wtadzy Swieckiej’, co w znacznym stopniu wzmacniato site
tej wtadzy. Poza tym KoSciot w Polsce byt niejako organicznie
zespolony z elementami narodowymi (mozna powiedzie¢, ze ka-
tolicyzm stanowit forme polskosci®), ktorych wyeliminowanie
okazato si¢ daremnym trudem?. Biskup Jozef Sebastian Pelczar
w 1904 r. méwil: ,,Podczas gdy gdzie indziej niedowiarstwo [...]
wypowiada Kosciotowi walke na zaboj, a dla obalenia go tworzy

arianska. Arianizm zostat przezwycigzony, ale wypaczona relacja zdominowania Kosciota przez panstwo (,,cezaropapizm”,

»teokracja imperialna”) pozostata w cesarstwie wschodnim, a pozniej innych panstwach prawostawnych, w tym w Rosji.

Inaczej relacje te ksztaltowaly si¢ na tacinskim zachodzie, z silnym autorytetem biskupéw (z papiezem ,,najwyzszym

kaptanem” na czele). W V w. $w. Gelazy ujat relacje Kosciot-panstwo w formute teorii ,,Dwoch Mieczy” (dwoch wiadz

pochodzacych od Boga — tylko Kosci6t bezposrednio — lecz w rézny sposob i posiadajacych inne zakresy kompetencji).

Por. np.: Papiez Gelazy, Dwie wladze [Dwunasty list do cesarza Anastazego z roku 494], [w:] H. Rahner, Kosciét i paristwo we

weczesnym chrzescijanistwie, ttum. M. i ]. Radozyccy, Warszawa 1986, s. 168.

5 Kosciot prawostawny nigdy nie miat wtadzy i zwartosci koniecznej do obrony swoich intereséw przed ingerencja

wtladzy $wieckiej. [...] Bliskie, nieomal symbiotyczne utozsamienie Kosciota z panstwem, charakterystyczne dla

wschodniego chrze$cijanstwa, ma glebokie przyczyny historyczne i doktrynalne”. R. Pipes, Rosja caréw, Warszawa

2006, s. 230. Koscioly prawostawne niezalezne od siebie, zamknigte w granicach panstwa, niemajace wspdlnego

zwierzchnika za granica sg bardziej podatne na wptywy wtadzy swieckiej. Por. A. Leroy-Beaulieu, L’Empire des Tsars et

les Russes, Paryz 1889, III, s. 167.

6 A. Gorecki, Poczgtek paristwa polskiego i chrzest Mieszka I — u Zrédet sporu o ,,dusz¢ polskg”, ,Christianitas” nr 63-64, s.

50-80.

7 Nalezy pamigtaé, ze wspolnota narodowa stanowi istotne dobro w etyce chrzescijanskiej, a fakt narodowy nie moze

by¢ postrzegany tylko jako okolicznos¢ katolicyzmu.
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zwigzki masondéw, anarchistow i inne, urzadza wiece ateuszow,
rozrzuca tysigcami bezbozne ksigzki i dzienniki, u nas podobne
zamachy nie tak fatwo sie udaja, bo samo spoteczenistwo broni sie
przed ta dzuma, wiedzac, ze religia jest nie tylko zbawieniem jed-
nostek, ale takze najsilniejszg ostoja zycia narodowego i gtowna
podwaling spotecznego tadu. Owoc to kilkowiekowego sojuszu

narodowosci z wiarg”®

. Wyboér wyznania byt swoistg deklara-
cja przynaleznosci narodowej. Liczbowa dominacja katolikow
w Krolestwie, cho¢ zmniejszyta sie w XIX w., wyrazata si¢ od-
setkiem 70 proc. w stosunku do og6tu ludnosci. Kosciot katolicki
funkcjonowat na terenach Rzeczypospolitej w dwoch postaciach:
obok katolikow rzymskich mieliSmy unitow, czyli katolikow grec-
kich, zamieszkujgcych gtéwnie na Podlasiu i ChetmszczyZnie®.
W 1874 r. Cerkiew unicka liczyta 260 tys. wyznawcow, co sta-
nowito 3,8 proc. ludnosci Krolestwa. Administracyjnie wszyscy
unici nalezeli do diecezji chetmskiej, liczacej 23 dekanaty z 270
parafiami. Byty to wschodnie tereny diecezji lubelskiej, podlaskiej
i sejnenskiej'®.

Wtadze rosyjskie odbieraly istnienie unii jako przejaw poloni-
zacji potaczonej z odszczepienstwem religijnym. Do likwidacji
Kosciota unickiego w Krolestwie doszto w 1875 r. Przejmowanie
parafii unickich dokonywato sie niejednokrotnie przy uzyciu woj-
ska i policji. Opornych mordowano lub zsytano na Sybir. Czes¢
wiernych nadal, cho¢ w ukryciu, uczestniczyta w zyciu religijnym
wspolnoty katolickiej. Kosciot unicki zszedt do katakumb. Bru-
talne traktowanie mieszkancow Podlasia przyczynito si¢ do ich
zblizenia z obrzadkiem tacinskim i Krolestwem Polskim. Opor
stawiali gtbwnie mieszkancy wsi, ktorzy obrzedem manifestowali
swoja tacznosé z Kosciotem powszechnym. Wedtug danych depar-
tamentu wyznan, po ukazie tolerancyjnym z 190§ r., z prawosta-
wia na katolicyzm rzymski (Cerkiew greckokatolicka na terenach
podlegtych Rosji nadal nie mogta dziata¢) przeszto 168 tys. osob.
W rzeczywistosci konwersji byto duzo wiecej'". Decyzje te unici
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8 J. S. Pelczar, Fragmenty
wystqgpienia na I Polskim
Kongresie Mariariskim we
Lwowie we wrzesniu 1904 .,
Zrodto” 31 grudnia 2006,
nr 53 (783), s. 12.

9 Por. Unia brzeska i jej
nastegpstwa, T. Stegner
(red.), Gdansk 199713

'W. Kotbuk, Koscioty
wschodnie na ziemiach
dawnej Rzeczypospolitej
1772-1914, Lublin 1992;
R. Soszynski, 4oo-lecie Unii
Brzeskiej 1596-1996, Marki-
Struga 1996; owocem
kwerendy w moskiewskim
Panstwowym Archiwum
Rosyjskiej Federacji jest
studium: S. Wiech, Walka
o dusze czy o narodowosé?
Polityka rosyjska wobec
Kosciota Greckokatolickiego
w Krélestwie Polskim

w latach 1864-19035,
»Nasza Przeszto$¢” 1999,
t. 92, 5. 267-309.

% por, B. Kumor, Historia
Kosciota, t. 7, Lublin 1997,
s. 360.

'L A. Chwalba stwierdza,
ze rosyjski prof. Francew

doliczyt sig¢ 240 tys.

konwersji; Stanistaw Dziewulski, na podstawie akt stanu cywilnego, ustalil jeszcze wyzsza liczbe przej$¢ na katolicyzm;

Synod prawostawny w raporcie z 1910 r. okreslit straty wtasne liczbg 500 tys. wiernych (dane na pewno zawyzone).

Por. A. Chwalba, Historia Polski 1795-1918, Krakow 2000, s. 319-321. Por. B. Kumor, ktory podaje liczbe 175 tys.

konwersji na LubelszczyZnie i Podlasiu do 1909 r. B. Kumor, Historia..., op. cit., s. 363.
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2 W, Walewski,

Z przesztosci Podlasia, [w:]
T. Krawczak, Zanim wrécita
Polska. Martyrologium
ludnosci unickiej na Podlasiu
w Swietle wspomnieri,
‘Warszawa 1998, s. 144-151.
'3 Por. T. Stegner, Cerkiew
prawostawna w Krolestwie
Polskim na przetomie XIX

i XX w., [w:] Unifikacja za
wszelkq ceng. Sprawy polskie
w polityce rosyjskiej na
przetomie XIX

i XX wieku, A. Szwarc

i P. Wieczorkiewicz (red.),
Warszawa 2002, s. 149.

4 por, J. Urban, Wsréd
unitéow Podlasia. Pamietnik
wycieczek misyjnych,

Krakow 1923. Unici,
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traktowali czesto jako powr6t do polskosci — ,,wtenczas Polska

»I2

nastata”'?. Wtladze rosyjskie, chcac przeciwdziataé masowemu
exodusowi z prawostawia, 18 sierpnia 1905 r. wydaty okdlnik
wprowadzajgcy skomplikowang procedure dla przechodzgcych
na katolicyzm. Wprowadzone zmiany podnosity znacznie koszty
zwigzane z urzedowymi optatami. Wydaje sie, ze przepisow tych
nie przestrzegano Scisle’3. Unitow wspierato duchowienstwo kato-
lickie (dlatego przybywali tu takze jezuici z Galicji) "4, jak rowniez
ziemianie. W celu wspierania unitow Liga Polska powotata do
istnienia Komitet Obrony Bytych Unitow (1895 r.) oraz Towarzy-
stwo Opieki nad Unitami (1903 r.)"3.

Duchowienstwo katolickie postrzegane byto jako element
najbardziej wrogi wzgledem wtadz rosyjskich, a takze samego
prawostawia'®. O udziale ksiezy rzymskokatolickich w powsta-
niu mowity réwniez raporty zandarmerii, ktore stwierdzaty,
ze ,,duchowienstwo katolickie [...] jawnie podburzato nar6d
do walki z rzagdem”'7. Skonfiskowano majatki wielu instytucji
koscielnych'®, likwidowano zakony, zniesiono dziesieciny'®.
Szacunki wtadz rosyjskich méwig o przejeciu przez Skarb Pan-
stwa w 1866 r. majatku i dochodéw duchowienstwa w wyso-
kosci 3 612 663 rubli*. Rozporzagdzenie namiestnika Fiodora

aby skorzysta¢ z sakramentéw, udawali si¢ do Lublina, Warszawy czy Czgstochowy, a pdzniej nawet do Galicji.

W Krakowie unici zawierali matzenstwa, ktore oficjalnie nie byly uznawane w Kongresoéwce. Por. B. Cywinski,

Rodowody niepokornych, op. cit., s. 252.

'S Dziatalnosé tego Towarzystwa zainaugurowata odezwa A. Zawadzkiego Rodacy, w ktorej autor wzywat Polakow
z wszystkich trzech zaboréw do stworzenia misji katolickiej i narodowej. AAN, Odezwa ,,Rodacy” z sierpnia 1903 r.,
APPS 305 111/45 podt. 6, TON.

16 Por. S. Wiech, Stosunek wtadz rosyjskich do duchowieristwa rzymskokatolickiego w Krélestwie Polskim w latach
1864-1905, ,,Almanach Historyczny”, Kosciét w zyciu narodu i paristwa polskiego, t. 6, Kielce 2004, s. 130-131.

7. Wiech, Raport naczelnika Warszawskiego Okregu Zandarmerii o sytuacji politycznej Krolestwa Polskiego w 1868 1.,
»Przeglad Historyczny” 1998, t. 89, z. 1, 5. 95.

18 Por. A. Suligowski, Bezprawia i konfiskaty pod rzqdami rosyjskimi, Warszawa 1928, s. 19; A. Szelazek, Memoriat
w sprawie majgtkow koscielnych w Krolestwie Polskim zabranych na mocy ukazow 1864 i 1865 r., Plock 1917,

S. 11 M.

19 Wartos¢ pobieranych przez Kosci6t katolicki dziesigcin szacuje si¢ na 573 857 rubli. N. Rejnke, Oczerk
zakonodatielstwa Carstwa Polskogo (1807-1881 g.), Petersburg 1902, s. 141.

20 o
Por. ibidem, s. 140.
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Berga®' z 8/20 lutego 1866 r. wprowadzito tajny nadzoér nad ducho-
wienstwem?*. Dziatania zaborcy dotknety pojedynczych ludzi,
organizacje koscielne i caty dotychczasowy system duszpasterski.
W parze z tym szty dziatania rusyfikacyjne obejmujace wszystkie
dziedziny zycia publicznego i prywatnego. Rugowano jezyk polski
ze szkol, w tym takze z seminariéw duchownych?®3. Do doku-
mentow koscielnych wprowadzono jezyk rosyjski. Juz 8/20 lutego
1866 r. Komitet ds. Krolestwa Polskiego zaczat prace nad wdraza-
niem jezyka rosyjskiego do administracji ogdlnej. Postanowienia te
wprowadzil w zycie okoélnik z 1868 r. — jezyk rosyjski stat sie jezy-
kiem administracji. Ukaz z 1869 r. wdrozyt go do ,,korespondenc;ji
i czynnosci” w catej administracji skarbowej. Wtasnie wtedy naka-
zano réwniez prowadzenie akt stanu cywilnego i korespondenc;ji
kurii biskupich z administracjg panstwowa w jezyku rosyjskim.
Jezyk rosyjski wprowadzano roéwniez do szkot*4; a od szkolnictwa
elementarnego odsunieto ksiezy>S. Szczegblne nasilenie procesow
rusyfikacyjnych w oswiacie rozpoczeto sie od 1879 r., kiedy to
kuratorem zostal Aleksander Apuchtin®®. Szkolnictwo uznano za
Srodek do duchowej rusyfikacji. Zwolniono lub przeniesiono do
innej miejscowosci wielu nielojalnych nauczycieli®’, ktorzy byli
zobowiazani sktada¢ przysiege wiernosci cesarzowi?®. W oficjalne
dni swigteczne zaczeto szpiegowal uczniow (dziatania te objety
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2" Hr. Fiodor Berg urzad
namiestnika sprawowat do
1874 r. ,,Stworzyt aparat
urzedniczy i policyjny
charakteryzujacy si¢
samowola, niekompetencja,
przekupnoscia i czgsto
brutalnoscia”. Cyt. za:

L. Jaskiewicz, Carat i sprawa
polska na przetomie XIX

i XX wieku, Puttusk 2001,
5. 9.

22 Archiwum Panstwowe

w Lublinie, Zarzqd
Zandarmerii Guberni
Lubelskiej, sygn. 1, k. 23-235.
23 Por. Z. Zieliniski,
Kosciét..., op. cit., s. 64-66.
24 Najpierw w jezyku
rosyjskim miano

naucza¢ tylko niektorych
przedmiotéw, od 1869 r.

rozciagnieto ten nakaz

na wszystkie z wyjatkiem religii. W tym tez roku zaczat obowiazywac¢ jezyk rosyjski w Uniwersytecie Warszawskim

(w miejsce zlikwidowanej Szkoty Gtoéwnej w 1869 r. powotano Cesarski Uniwersytet Warszawski). W 1881 r. jezyk

rosyjski wprowadzono jako jezyk ,,[...] nauczania bez wydawania odnos$nych ustaw”. K. Grzybowski, Historia paristwa

i prawa, t. 4, Warszawa 1986, s. 143, 138. W 1885 r. jezyk ten pojawit si¢ w szkotach elementarnych. Zob. podrozdziat

niniejszej pracy Ksztatcenie duchowieristwa.

25 Por. 5. W. Rozdiestwienskij, Istoriczeskij obzor diejatielnosti Ministierstwa Narodnogo Proswieszczenija 1802-1902,

Petersburg 1902, s. 648, 685-687.

26 Aleksander Lwowicz Apuchtin (1822-1904), kurator warszawskiego okregu szkolnego w latach 1879-1897.

27 Dla wielu z nich byt to prawdziwy dramat zyciowy. Por. Alkar (Aleksander Kraushar), Czasy szkolne za Apuchtina,

Kartka z pamigtnika (1879-1897), Warszawa 1916, szczegblnie s. 53. Motyw oskarzania urzednikow Polakow

o sprzyjanie powstaniu styczniowemu bedzie jeszcze wiele razy powracal. W 1885 r. w jednej z gazet rosyjskich

czytamy: ,,ci, co brali udziat w powstaniu 1863 roku, nie moga by¢ urzednikami rosyjskimi i korzysta¢ z praw

rosyjskiej stuzby panstwowej [...]. Czas juz uwolni¢ si¢ od zdrajcow”. Kraj, ,,Moskowskije Wiedomosti” z 18/30

czerwca 1885.

28 Por. A. Chwalba, Polacy w stuzbie Moskali, Warszawa-Krakow 1999, s. 145.
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29 por. B. Cywinski,
Rodowody niepokornych,
op. cit., s. 25; A. Chwalba,
Historia..., op. cit., s. 349.
30 Dochody te miaty by¢
przeznaczone na stuzbe
koscielna, nabozenstwa,
remonty budynkow
koscielnych. Nie miaty
natomiast stanowic czesci
dochodow ksiezy. Byto to
zerwanie z wielowiekowa
tradycja. Zarzadzenie

to zasadniczo nie byto
przestrzegane, rodzito
jednak konflikty o podziat
owych dochodow. Byty
one widoczne szczegdlnie
w latach 1905-1907,

co znalazto swoje
odzwierciedlenie rowniez
w ,,kwestii mariawickiej”.
Por. H. Karbownik, Ofiary
iura stolae na ziemiach
polskich 1285-1918.
Studium historyczno-
-prawne, Lubin 1993, s. 224;
W. Jemielity, Uposazenie

i obowiqzki wikariuszy

w diecezji augustowskiej
czyli sejneriskiej, ,,Prawo
Kanoniczne”, 44(2001),
nr1-2, s. 152.

3" Por. Dziennik Praw

Krélestwa Polskiego, 1865,
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szkoty, stancje, internaty), sprawdzajac, czy uczestnicza w zorga-
nizowanych formach ich obchodéw?.

Upanstwowiono, z wyjatkiem matych dziatek w kazdej parafii,
wlasnos¢ ziemska Kosciota (14/26 marca 1865 r.). Duchownym
przyznano uposazenie panstwowe w wysokosci uzaleznionej od
klasy (utworzono ich trzy), do ktérej przypisano parafig, a wypftate
pensji uzalezniono od lojalnos$ci wobec wtadz carskich. Zobowig-
zano duchowienstwo do ksiegowania wptywow z iura stolae’°.
Ingerowano takze w obsade¢ personalng parafii. Aby usung¢
duchownego z zajmowanego stanowiska, biskupi musieli uzy-
ska¢ zgode odpowiednich wiadz. Stan wojenny, wprowadzony
w 1861 1., ograniczal mozliwo$¢ swobodnego przemieszczania.
W 1870 1. wydano zakaz wyjazdu duchownych poza obreb ich
parafii, a w przypadku dziekanéw — dekanatu. Do przekrocze-
nia granicy guberni potrzebny byt paszport, a zorganizowanie
pielgrzymki wymagato specjalnego pozwolenia. Nie wolno byto
ustawiaé nowych krzyzy przydroznych, a podczas przemarszu
konduktu pogrzebowego $piewac piesni w jezyku polskim.

Wtadze zaborcze dokonaty rowniez nowego podziatu teryto-
rialnego Krolestwa Polskiego na 1o guberni i 85 powiatéw. Ukaz
carski z 14/26 grudnia 1865 r. O urzgdzeniu Swieckiego duchowien-
stwa rzymskokatolickiego w Krolestwie Polskim3' wymusit redukcije
liczby dekanatéw (do jednego na powiat). Wptyneto to znaczaco
na jakos¢ pracy duszpasterskiej, a takze na czesto$¢ i skutecznosé
wizytacji przeprowadzanych przez dziekandéw. Nie pozostawato
to bez wptywu na poziom zycia kleru. Duchowienstwo zostato
poddane wiekszej kontroli wtadz administracyjnych i jednocze-
$nie od nich uzaleznione, ,,[...] ksieza wiecej cenili utrzymanie
poprawnych stosunkéw z wtadzami cesarskimi, ktore nie pozwa-
laty na zadng forme ich aktywnosci, niz z wtasnym biskupem™32.
Owocowato to stanem stagnacji duszpasterskiej i nie sprzyjato
podejmowaniu jakichkolwiek inicjatyw.

Ten wewnetrzny kryzys Kosciota, ktorego szczegdlne nasilenie
nastapito na skutek antykoscielnej polityki prowadzonej przez

t. 63, s. 290 nn.; pelny tekst wraz z etatami w ADS teczka 413.

32 Bibl. IHUW, sygn. P. DR. 122, S. Gajewski., Spoteczna dziatalnos¢ kleru w Krolestwie Polskim w latach 1905-1914

(rozprawa doktorska 1976 1.), s. 46.
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zaborce, miat swoje zrédto w niezdrowych stosunkach panujgcych
w glebi Kosciota. Nie wszystkie one spowodowane byty sytuacja
polityczng, lecz wynikaty z wyzwan, przed ktoérymi w XIX w.
stangt Kosciot powszechny (z jednej strony postoswieceniowy
racjonalizm i scjentyzm, z drugiej fideizm czy sentymentalizm;
nowe ideologie, tzw. kwestia spoteczna etc.). Trudno bytoby jed-
nak wskazac geneze i dalszg ewolucje wielu z tych zjawisk, nie
biorgc pod uwage kontekstu politycznego ziem polskich. Wszak
to on rzutowat na ksztattowanie sie takich, a nie innych uwarun-
kowan spotecznych, w ktorych funkcjonowali konkretni ludzie
z wlasciwa naturze ludzkiej — skazonej grzechem pierworodnym
— kondycja.

Musimy stwierdzi¢ raz jeszcze, ze cze$¢ duchowienstwa nie
wywigzywata sie ze swych obowiazkéow wzgledem wiernych.
Czestokro¢ ksieza starali sie upodobni¢ do grupy ziemianstwa,
przyjmujac jego zte nawyki, niedajgce sie pogodzi¢ z powagg stanu
kaptanskiego. Trudno usprawiedliwia¢ tamanie podstawowych
zasad moralnych w Zyciu osobistym negatywnym nastawieniem
wtadz panstwowych. Obraz kryzysu moralnego, jaki dotknat
znaczng cze$¢ duchowienstwa polskiego, wytania sie z analizy
dokumentéw zroédtowych (gtownie listy pasterskie biskupow
i skargi wiernych kierowane do kurii biskupich) i opinii ludzi
zatroskanych o naprawe tego stanu rzeczy?3. Zacytujmy tu stowa
ks. Siemienskiego: ,,[...] Jest w nas fatalna tendencja, by jak tylko
okolicznosci i dochody pozwola, zycie prowadzi¢ panskie [...]”34.
Jest to bez watpienia opinia godna uznania, gdyz wychodzi z ust
osoby znajacej z autopsji Srodowisko, o ktorym z troska pisze, i nie
jest to stanowisko odosobnione. Ten stan rzeczy musiat odbi¢ sie
na poziomie Swiadomosci religijnej ogotu wiernych. Szczegdlnie
zta sytuacja pod tym wzgledem byta w diecezji lubelskiej, gdzie
na wielu parafiach utrzymali sie tylko ksieza ulegli wobec wtadzy
urzedniczej. Stato sie tak dlatego, ze jedynie tacy duchowni dawali
gwarancje, ze nie bedg wspiera¢ unitow. Rektor Konsystorza ks.
Wtadystaw Koglowski przed podjeciem decyzji o obsadzeniu
jakiego$ stanowiska koscielnego szedt do kancelarii gubernatora
lubelskiego i pytat o zgode3>. Czesto przy obsadzie stanowiska
koscielnego jakos¢ kadr byta czyms drugorzednym, liczyto sie to,
zeby je jak najszybciej obsadzi¢3°. Dochodzito réwniez do niepo-
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33 por. D. Olszewski,
Przemiany spoteczno-
-religijne w Krélestwie
Polskim w pierwszej potowie
XIX wieku, Lublin 1984,

s. 230 Nn.

34 List otwarty do ksigzy
Mariawitow, ,,Kwartalnik
Teologiczny” 1/1906 .,

s. 195 nn.

35 Bibl. MSDL, K. Debiniski,
Z przezytych chwil,

s. 112, sygn. 982. Sytuacja
w diecezji lubelskiej

ulegta czg¢Sciowej zmianie
dopiero po 1903 r., gdy

w zmienionych warunkach
politycznych biskup
Jaczewski zaczal wizytowac
tereny unickie.

36 Biorac pod uwage
nastawienie wiadz

carskich do Kosciota,
niedopuszczanie do dtugich
wakansow stanowisk
koscielnych byto samo

w sobie czyms$ niezwykle

waznym.
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37 Bibl. Narodowa Akc.
5697, ks. A. Szymanski,
Kaptan wobec Boga,
spoteczenstwa i samego
siebie; ADK OA/10A.
108-0kolnik 25 VIII 1885
O kaznodziejstwie, k.
112-okolnik 25 XI 1910
r. O wspotzyciu ksigzy

z parafianami, AKL I a,
Personalia ogolne.

38 Por. ADS, Pismo
Dyrektora Gtownego Komisji
Rzgdowej WRiOP z dn.
27.01.1865 r. oraz Wykaz

dochodéw parafii, teczka

413.
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rozumien z wiernymi, m.in. z powodu pobierania wysokich optat
za postugi religijne’’.

Sytuacja finansowa wielu ksiezy byta naprawde zta. Na przyktad
w roku 1865 wtadze zaborcze zrezygnowaty w diecezji podlaskiej
z pobierania 12 proc. kontrybucji natozonej w okresie stanu
wojennego. Z ulgi mogty skorzysta¢ parafie majace dochéd roczny
nizszy niz 150 rubli. Okazato sie, Ze 14 parafii moze z niej skorzy-
sta¢, 6 miato dochody nizsze niz 100 rubli, a parafia Nowodwor
wykazata dochody w wysokosci g rubli 98 kopiejek3®. Na taki stan
rzeczy wpltyw miata wysokos$¢ taks urzedowych wyznaczajacych
optaty za poszczegdlne postugi religijne. Taryfy zostaty opraco-
wane 23 lutego 1809 r., nastepnie 30 XII/I 1818 r. poczyniono
w nich niewielkie zmiany, a 8/20 lutego 1865 specjalnym ukazem
potwierdzono je — i jako obowigzujgce — rozestano do parafii. Na
ich podstawie ks. Ignacy Lasocki w 1910 r. dokonat szacunko-
wego wyliczenia dochodu rocznego z iura stolae z parafii wiejskiej
liczacej 1500 dusz:

Tabela 1
Dochéd roczny z iura stolae pobrany wedtug taks rzadowych z parafii
wiejskiej liczacej 1500 dusz

klasy
Rodzaj postugi I I III | ruble kopiejki

Zapowiedzi 4 20 8 40
Sluby 4 20 10 8
Wywody 13 67 4 65
Pochowki osob powyzej 15 lat 5 7 7 65
Pochowki 0s6b ponizej 15 lat 6 9 6
Wystawienie katafalku wiekszego 3 2 25
Wystawienie katafalku mniejszego 6 6 I 8o
Eksportacje It 3 30
Od wigilii spiewanych 11 95
Za 150 $wiec przy pochowkach zwtok 15
Za 100 lampek przy pochéwkach zwtok 5
Za 60 podzwonnych 12

Razem 81 08

Dla stuzby 4 16
Zostaje 76 92

Zrodto: 1. Lasocki, W sprawie uposazenia duchowieristwa parafialnego w Krélestwie

Polskim, [w:] ,,Ateneum Kaptanskie” 1910, rok 2, t. I, s. 30.
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Do tego nalezy doda¢ pensje (w zaleznosci od klasy: I - 500 rb,
II - 400 rb, III - administratorzy — 300 rb, a wikariusze — 150 rb)3°
i 60 rubli z moérg (przecietnie 10 rb z morgi)#°. Proboszcz mogt
posiadac¢ dziatke o powierzchni 3-6 moérg. Przypomnijmy, ze
ksieza zostali zmuszeni do ksiegowania dochodow z iura stolae.
Status materialny czesci kleru, szczegblnie nizszego, byt zty. Mozna
zatozy¢, ze w wielu wypadkach byt to istotny czynnik wplywajacy
na postawe duchownych, zarowno w odniesieniu do wtadz zabor-
czych, jak i ich zaangazowania duszpasterskiego w parafii. Zjawi-
sko to nie pozostawato bez wptywu na relacje panujace w samym
Srodowisku kaptanskim. Ten stan rzeczy dostrzegali takze inni, np.
Bolestaw Prus w 1906 r. napisat*'; ze jedng z bolgczek nekajacych
Kosciot jest niskie uposazenie ksiezy. Mowit o tym, ze duchowni
innych wyznan zarabiaja po kilka tysiecy rubli rocznie, a proboszcz
katolicki otrzymuje 300 rubli rocznie, wikary jeszcze mniej. Stan
ten generowat wiele negatywnych postaw, zwigzanych chociazby
z optatami za postugi religijne. Nie bez znaczenia byto réwniez to,
ze tak niskie uposazenie kaptana mogto mie¢ negatywny wptyw
na jego autorytet wsrod wiernych.

Rzeczg niezwykle trudng jest oszacowanie, jakie dochody
gwarantowaty ,,godne” zycie. Z badan przeprowadzonych przez
Andrzeja Chwalbe wynika, ze narzekali nawet ci, ktorych pensje
roczne przekraczaty 2000 rubli. I cho¢ wiekszo$¢ opinii, ktore
znajdujemy w prasie czy wspomnieniach, wskazuje na fakt, ze
za kilkaset rubli trudno byto zwigza¢ koniec z koncem, to jednak
byli i tacy, ktérzy twierdzili, ze wprawdzie skromnie, ale dato
sie przezyC¢ za takie pienigdze. Poza tym trzeba pamietad, ze tak
jak w wypadku urzednikéw i innych pracownikéw bedgcych na
etatach panstwowych istniata mozliwos$¢ dorobienia, tak samo
i w wypadku znacznej czesci (nie potrafimy poda¢ doktadniejszych
szacunkow, ale mozna przypuszczad, ze chodzito tu o wiekszos¢)
kleru pensje panstwowe nie stanowily jedynego zrédta dochodu
(dlatego nie zawsze mozemy uznal je za wyznacznik poziomu
zycia duchowienstwa)#®. Pozostaje bezspornym faktem, ze pensje
przyznane duchowienstwu nalezaty do niskich. Wida¢ to wyraz-
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39w archidiecezji
warszawskiej tylko

12 parafii zaliczono

do I klasy (wszystkie
warszawskie), 18 do II,
254 — III (administracje).
4° Dla poréwnania:
gubernator w 1873 r.
otrzymywatl wynagrodzenie
w wysokosci 8000-9000
rb rocznie; inzynier
powiatowy 800-1000

rb; straznik wiezienny
350—400 rb. Wydaje sie
jednak, ze dla nas lepszym
punktem odniesienia

beda roczne dochody
pracownikow szkolnictwa:
dyrektor szkoty $redniej
zarabiat 3000 rb (tyle
samo profesor zwyczajny
uniwersytetu), nauczyciel
wyznania katolickiego

w szkole $redniej 750-1500
rb, nauczyciel jezyka
polskiego w szkole $redniej
500 rb, nauczyciel szkoty
elementarnej 220-300

rb. Dane za: A. Chwalba,
Imperium korupcji,
Warszawa 2001, S. 221, 224.
41 por., ,Kurier Polski” z 6
marca 1906, s. I.

42 Przyktadowo: cena
chleba biatego w ostatnich

latach XIX w. wynosita

5—6 kop., funt miesa 10-20 kop., masta 40-60 kop., garnitur meski kosztowat do 30 rb, roczne czesne w gimnazjum

wynosito 50-100 rb.
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43 por, B. Kumor,
Historia..., op. cit., s. 356;
Bojownicy kaptani za sprawe
Kosciota i Ojczyzny

w latach 1861-1915,

oprac. O. Kubicki,

cz. 1-3, Sandomierz 1933;
G. Marecki, Powstanie
Styczniowe, Warszawa 1992,
s. 3-15; A. L. Szczesniak,
Historia Polski. Dzieje
nowozytne i najnowsze,
Warszawa 1990, s. 32-51.
44 por. J. Kloczowski, Dzieje
chrzescijarnistwa polskiego,
‘Warszawa 2000, S. 246-247.
O ksiezach oportunistach,
ktorzy dla kariery sg gotowi
na wszelkie ustgpstwa
wobec wtadz rosyjskich,
pisze rowniez w swoich
pamietnikach arcybiskup
Felinski. Por. Z. S. Felinski,
Pamigtniki, wyd. przez

E. Koztowski, Warszawa
2009, s. 387-388.

45 Np. w Lodzi

ks. Wojciech Jakubowicz

za dziatalno$¢ patriotyczna
zostal w lutym 1864 r.
aresztowany i zestany

do guberni kazanskiej.
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nie w zestawieniu z dochodami innych grup zawodowych, gdzie
sytuuja sie one w grupie najnizszej (ponizej 500 rb, dochodzac
nawet do 150 w przypadku wikariusza parafii przypisanej do
III klasy). Srednia pensja robotnika w Krolestwie w 1898 r. wyno-
sita 280 rubli rocznie.

Jednakze ttumaczenie wszystkich bolaczek éwczesnego Kosciota
wytacznie niskim uposazeniem kleru nie wydaje sie stuszne. Ode-
graly tu role rOwniez inne czynniki.

Wtadze carskie, chcac ztamaé ducha narodu i uczynié¢ Kosciot
powolnym sobie narzedziem, siegaty po ostateczne Srodki. Roz-
strzeliwano i wieszano za udzial w powstaniu ludzi stanowigcych
elite intelektualng i duchowg narodu (stracono 669 oséb, w tym
ponad 36 ksiezy)43. Najsurowiej potraktowani zostali powstancy
bedacy duchownymi. Postawa ich wymaga szczegblnego podkre-
Slenia, gdy zwroci sie uwage na to, ze skrajny lojalizm, graniczacy
czesto ze zdrada, i obojetnos¢ na hasta narodowe byly zjawiskami
dos¢ powszechnymi w spoteczenstwie polskim, w tym takze
w kregach kosScielnych#4. I cho¢ trudno jest mowic, ze zaanga-
zowanie duchowienstwa w ruch powstanczy byto masowe, to
jednak udziat duchownych w zestawieniu z innymi grupami
spotecznymi byt proporcjonalnie najwiekszy, co wystarczy, aby
uznac wielkg role, jaka odegral w nim Kosciot. Zresztg cena, ktorg
przyszto mu za to zaptacié, byta ogromna. To wtasnie w duchow-
nych wtadze zaborcze upatrywaty gtéwnych agitatorow buntu.
Skazywani byli oni za najdrobniejsze przewinienia, a takze za
oddawanie postugi duszpasterskiej powstanicom, za czytanie
z ambon ,,Manifestu” Rzagdu Narodowego. W sumie zestano
ponad 400 ksiezy*S, deportowano 8 biskupow*® (niepotwier-
dzone do dzi$ dane odnoszgce si¢ do Krolestwa i Litwy mowig
o okoto 600 zestanych)#’. Na zestaniu ksieza dzielili trudny los
z innymi przymusowymi osiedlencami. Musieli ptaci¢ za kwa-

Archiwum Diecezji E6dzkiej, Akta parafii Wniebowziecia NMP w Lodzi, vol. 1, s. 15.

46 Por. H. Dylagowa, Duchowieristwo katolickie wobec sprawy narodowej 1764-1864, Lublin 1992; A. Chwalba,

Historia..., op. cit., s. 342-343; J. Skarbek, W dobie rozbioréw i braku panstwowosci (1772-1918), [w:] Zarys dziejow

Kosciota w Polsce, ]. Ktoczowski (red.), Krakow 1986, s. 236.

47 Por. E. Niebelski, Turnka. Duchowni na zestaniu syberyjskim po powstaniu 1863 ., ,,Przeglad Powszechny” 1/2004,

s. 51.
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tery i wyzywienie, majac niejednokrotnie do dyspozycji jedynie
3 ruble miesiecznego rzadowego zasitku#®, Zabraniano im réwniez
zarobkowa¢ poprzez wykonywanie zawodu nauczyciela®®. Mimo
to wiekszos¢ z nich wytrwata w powotaniu (byly oczywiscie przy-
padki upadkoéw i nawet — albo raczej tylko — jedna znana nam
apostazja, bernardyna o. Rocha Klimkiewicza, ktory w 1867 r.
publicznie wypart sie wiary, ogtaszajac sie¢ wyznawcg idei mason-
skich)3°, stajac sie niezatartym symbolem meczenstwa ducho-
wienstwa polskiego. Mozna zatozy¢, ze owi ksi¢za, a przynajmniej
znaczna ich czes¢, stanowili elite duchowienstwa. Trudno ich
uzna¢ za ludzi bez charyzmy, oportunistow czy tez kandydatow
na ,,ciepte” posadki koscielne. Poza stratami czysto liczbowymi
trzeba uwzgledni¢ takze czynnik jakoSciowy. Postawa tych
duchownych to co$ wigcej niz tylko wiernos¢ powotaniu zakon-
nemu czy kaptanskiemu. Nierzadko ich wybory nalezy sytuowac
na granicy heroizmu. Tylko spojrzenie w takiej perspektywie na
kwestie udzialu duchowienistwa w powstaniach narodowych
pozwala nam na wyjscie poza czysto statystyczne zestawienia,
ktore zreszta w tym wypadku tez sg wielce wymowne.

2. Kasaty zakonéw

Dziatania antyzakonne dokonywaly sie na mocy ukazéow car-
skich: O klasztorach rzymskokatolickich w Krélestwie Polskim
i dodatkowe do tegoz ukazu przepisy z dnia 27 pazdziernika/8 li-
stopada 1864 ., 22 listopada/4 grudnia 1864 1. oraz O utrzymaniu
i zarzgdzie klasztorow rzymskokatolickich>'. Skasowano wigkszos¢
klasztorow w Krolestwie Polskim, a te, ktore pozostaty, skazano
na wymarcie (tzw. klasztory etatowe liczace po 14 zakonnikoéw>?).
Reforma ta byta przygotowywana juz od maja 1864 r. przez Ni-
kotaja Milutina i Wladimira Czerkasskiego. Jej ostatecznym celem
byta zupetna likwidacja zycia zakonnego33.

W celu uzmystowienia sobie tragizmu sytuacji sprobujmy zesta-
wic ze sobg dane liczbowe odnoszace si¢ do okresu przedrozbio-
rowego i popowstaniowego, obrazujace stan liczebny zakonnikéw
oraz liczbe posiadanych przez nich domoéw w roku 1772:
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48 Por. Ibidem, s. 53;

M. Kulaszynski, Trzy pisma
z wygnania, Lwow 1892.
49 por, D. Olszewski,
Episkopat, Duchowieristwo,
Duszpasterstwo, [w:]
Historia Kosciota w Polsce,
B. Kumor, Z. Obertynski
(red.), t. I, cz. 1, Poznan—
—Warszawa 1979, S. 461.
5% por. E. Niebelski, Roch
Klimkiewicz — sybirak

1863 roku i gtosny
apostata, ,,Zeszyty
Sandomierskie. Biuletyn
Towarzystwa Naukowego
Sandomierskiego” 2003,
nr 17, s. 20-22.

SY Por. Dziennik Praw
Krélestwa Polskiego, t. 62,
S. 407-447; t. 63, 5. 15-37.
Ukaz likwidacyjny z 27 X/8
XI 1864 1. sktadat sig ze
wstepu, 26 artykutow oraz
dotaczonych 56 przepisow
dodatkowych.

52 Tylko klasztor

na Jasnej Gorze liczyt

24 zakonnikow.

53 por. J. Ktoczowski, Dzieje
chrzescijanistwa polskiego,

t. II, Paryz 1991, s. 35.
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54 Nie bierzemy pod uwage
obszaru Slagska Czeskiego

i Pruskiego.

55 Por. P. P. Gach, Kasaty
zakonéw na ziemiach
dawnej Rzeczypospolitej

i Slgska 1773-1914, Lublin
1984; E. Janicka-Olczakowa,
Zakony zeriskie w Polsce,
[w:] Kosciét w Polsce,

J. Ktoczowski (red.),

Krakow 1968, s. 761-771.

56 Por. P. P. Gach, op. cit.,

s. 180-182.
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Tabela 2
Domy i zakonnicy wedtug grup zakonnych w panstwie polsko-
-litewskim>4
Domy Zakonnicy
T P L el ] R P
38 147 242 563 869 1137 3494 9040

Zrodto: oprac. na podstawie tab. 25, [w:] Zakony meskie w Polsce w 1772 roku, Lublin

1972, S. 90.

Mniej liczne w Rzeczypospolitej byty zakony zenskie. Przed
1772 r. wspOlnoty zenskie obejmowaty 17 zakonoéw ze 152 doma-
mii 3211 siostrami. Zakony zenskie odgrywaty rowniez mniejszg
spotecznie role, skupiajac swa dziatalnos¢ gtéwnie na funkcjach
dydaktyczno-wychowawczych i charytatywnych33. Zobaczmy, jak
ta sytuacja zmienita sie w drugiej potowie XIX w., kiedy to wta-
$nie wspolnoty zenskie okazaty sie bardziej zywotne, cho¢ ich
dziatalnos¢ przyjeta nowe formy organizacyjne.

Przyjrzyjmy sie sytuacji liczebnej duchowienstwa zakonnego
po powstaniu styczniowym. Ponizsza tabela obrazuje liczbe kasat
wsrdd istniejgcych 159 klasztorow:

Tabela 3
Domy zakonne skasowane w Krolestwie Polskim w latach 1864-1866
Domy zakonne
Rok
meskie zenskie
1864 115 3
1865 8 -
1866 6 -

Zrédto: P. P. Gach, op. cit., tab. 38, s. 182.

Wtadze carskie z hastem reformy zycia zakonnego na ustach oraz
pod pozorem respektowania ,,ustaw kanonicznych” faktycznie
postanowily ostatecznie rozwiaza¢ problem zakonoéw przez ich
stopniowg kasate. Tylko w ciggu jednej nocy z 15/16 pazdzier-
nika (27/28 listopada) 1864 r. skasowano 108 meskich domoéw
zakonnych i jeden zeniski (dom mariawitek w Czestochowie)s®.
Nastepne lata przynosity kolejne kasaty. Doprowadzito to do
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rozbicia struktur zakonnych w Kroélestwie Polskim. Przetozonych
zakonnych mianowali biskupi, nad catoscig zycia klasztornego
piecze sprawowal wizytator diecezjalny, zakonnicy nie mogli kon-
taktowac sie z prowincjatami i generatami. Cztonkom zakonow
pozwalano wrécic¢ do zycia swieckiego lub wyjecha¢ za granice.
Mieli wtedy prawo do pensji, ktorg wyptacaty rosyjskie misje za-
graniczne (wynosita ona poczatkowo 150 rb rocznie, a p6zniej
podniesiono ja do 2235 rb)37. W roku 1866 w Kroélestwie Polskim
istnialy jeszcze 34 zakonne domy meskie i 1o zenskich. Dobra
klasztorne przeszty na Skarb Panstwas®. Powyzsze fakty jedno-
znacznie pokazuja, ze uderzenie skierowane byto rowniez w in-
stytucje koscielne. A celem tego dziatania nie byto ich ostabienie,
ale wrecz unicestwienie. Likwidacja zycia zakonnego w wydatny
sposob ostabiata Kosciot katolicki jako taki, a wtasnie to chciaty
osiagna¢ wtadze zaborcze.

3. Episkopat

Podporzadkowanie KosSciota caratowi bytoby niemozliwe bez
proby uzaleznienia od siebie najwyzszych hierarchow. ,,Przyzwy-
czajony bytem, iz biskupstwo uwazano jako panis bene meritorum
dla starych pratatéw — mianowano na te godnos¢ ludzi niedotez-
nych — a byt czas dos¢ dtugi, w ktérym na cate Krolestwo Polskie
byt tylko jeden biskup, $p. Tadeusz Lubienski, sufragan wioctaw-
ski, ktory, jak misjonarz, objezdzat po kolei diecezje i swiecit
ksiezy i lud bierzmowal”%?. Te stowa pdzZniejszego arcybiskupa
warszawskiego mogg postuzy¢ za dobra charakterystyke skutkow
polityki wtadz rosyjskich w odniesieniu do obsady wyzszych sta-
nowisk koscielnych w Krélestwie przynajmniej do poczatku lat
60. XIX w.

Wedtug Konstytucji Krolestwa Polskiego z 27 listopada 1815 r.
to krol, bedacy jednoczesnie carem rosyjskim, mianowat bisku-
péw i innych wyzszych duchownych®. Pomimo ze Stolica Swigta
nigdy oficjalnie nie uznata takiego rozwigzania, faktycznie, poza
nielicznymi wypadkami, prekonizowano carskich kandydatow.
Kolejni Papieze (Pius IX®', Leon XIII) w miare swych mozliwosci
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57 Por. 8. Gajewski, Kasata
klasztorow w diecezji
lubelskiej w roku 1864,
»Roczniki Historyczne”

21 (1973), Z. 2, s. 386.

58 Por. B. Kumor,
Historia..., op. cit., s. 357.

P. P. Gach, op. cit.,

s. 190-191, 200.

59 Pamietniki ks. Wincentego
Chosciak-Popiela
Arcybiskupa Warszawskiego,
wyd. J. Urbana, Krakow
1915, S. 4.

6o Por. Ustawa
konstytucyjna Krolestwa
Polskiego z dnia 27 listopada
1815 1, Tytut III, rozdz. I,
art. 42, [w:] M. Adamczyk,
S. Pastuszka, Konstytucje
polskie w rozwoju dziejowym
1791-1982, Warszawa 19835,
s. 87.

o1 Pius IX w kwietniu 1863
r. pisat do Franciszka Jozefa
i Napoleona IIT (list

z 20 listopada 1863 1.),
proszac ich o pomoc dla
Polski. Apelowat rowniez
do cara. We wrze$niu

1863 r. zarzadzit w Rzymie
modlitwy za nar6d

polski. Na rzecz Polakow
wystapit takze podczas
przemoéwienia w Kolegium

Rozkrzewiania Wiary

24 kwietnia 1864 r. (Zdaniem autora tej pracy walor tych czyndéw bywa czesto niestusznie obnizany). Por. takze

List Jego Swigtobliwosci papieza Piusa IX do cara Aleksandra II, cesarza rosyjskiego, w obronie Kosciota katolickiego



116

i narodowosci polskiej
napisany podczas ostatniego
powstania w Polsce dnia
22-g0 kwietnia 1863

roku, Krakow 1869.
Ostatnim aktem Piusa IX
skierowanym do Kosciota
pod panowaniem caratu
byl memoriat z 26 lipca
1877 1., ztozony na rece
ksiecia Gorczakowa. Sktada
sie on z 15 rozdziatow

i omawia trudnosci
Kosciota w Cesarstwie
Rosyjskim. Pismo Papieza
nie doczekato si¢ zadnej
odpowiedzi ze strony wiadz
rosyjskich.

62 Rzymskokatolickie
Kolegium Duchowne
zostato utworzone

z dostojnikoéw koscielnej
prowincji mohylewskiej.

Miato ono szerokie
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sprzeciwiali si¢ tej praktyce. Leon XIII w 1883 r. odrzucit kandy-
datéw zaproponowanych na biskupstwo wilenskie, warszawskie
i lubelskie.

Pius IX w obliczu narastajacych szykan wobec katolikow
w Polsce zerwat stosunki dyplomatyczne z caratem w 1865 r.,
a w nastepnym roku wygtosit alokucje Luctuosum, potepiajaca
antykoscielne dziatania rzadu rosyjskiego. Pietnastego listo-
pada 1866 r. wydana zostata przez Papieza Zétta ksiega zawie-
rajaca 100 dokumentéw w obronie KosSciota w Polsce. W roku
1867 (ukazem z 22 maja) polscy biskupi poddani zostali wladzy
Kolegium Duchownego® w Petersburgu, a bezposrednie kontakty
z Rzymem zostaly zakazane. Nastgpito to po tym, jak Aleksander
IT ukazem z 22 listopada (4 grudnia) 1866 r. zerwat konkordat ze
Stolica Swieta zawarty w 1847. Na czele Kolegium w Petersburgu
car postawil wikariusza kapitulnego archidiecezji mohylewskiej,
biskupa Maksymiliana J6zefa Staniewskiego. To on zatwierdzit
nowy rytuat w jezyku rosyjskim®. Pius IX wydat 17 pazdzier-
nika 1867 r. encyklike Levate®4. Potepit dokonywane przez carat
zmiany w podziale administracyjnym KosSciota oraz Kolegium
Petersburskie, ekskomunikujgc oddanych rzadowi kaptanéw
(biskupa Staniewskiego i rektora Akademii Duchownej w Peters-
burgu o. D. Stacewicza). Biskupi ordynariusze mieli watpliwo-
Sci, czy nalezy wysytac¢ do Petersburga swoich przedstawicieli,

uprawnienia nadane mu przez cara. Opracowania historyczne jako date jego erygowania najczesciej podaja

13 listopada 1801 r. [B. Kumor podaje date 13/15 listopada 1803 r. Zob. idem, Ustrdj i organizacja Kosciota polskiego

w okresie niewoli narodowej (1772-1918), Krakow 1980, s. 28]. Kolegium miato by¢ instytucja posrednia mi¢dzy wtadza

papieska a KoSciotem lokalnym w Rosji. Mozna si¢ w nim dopatrywa¢ pewnej analogii do najswigtszego Synodu

Kosciota prawostawnego powotanego do zycia w 1720 . W 1805 r. Kolegium podzielono na dwa departamenty. Pie¢

lat p6zniej utworzono Naczelng Dyrekcje Obcych Wyznan, przekazujac jej czes¢ kompetencji Kolegium Duchownego.

W latach 1817-1824 funkcjonowato Ministerstwo Spraw Duchownych. W 1845 r. w specjalnym memoriale Rzym

podkreslat niekanoniczny charakter tej instytucji. Po zawarciu konkordatu miedzy Rosja a Watykanem w 1847 r. do

kompetencji Kolegium nalezaty juz tylko dziatania administracyjno-gospodarcze, nie orzekato ono juz w sprawach

uniewazniania matzenstw. Por. A. Petrani, Kolegium Duchowne w Petersburgu, Lublin 1950 (szczeg6lnie s. 136-137).

A. Boudou, Stolica Swigta a Rosja. Stosunki dyplomatyczne miedzy niemi w XIX stuleciu, t. 1, 1814-1847, Krakow 1928,

S. 375, 403.

63 Por. B. Kumor, Kolegium Duchowne Rzymskokatolickie w Petersburgu, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 7, Lublin 2002,

s. 330-331.
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na co usilnie nalegaty wtadze®s. W momencie, gdy Kolegium
Duchowne miato si¢ zaja¢ tylko sprawami materialnymi, Papiez
zgodzit sie je tolerowac®. Kolegium byto wykonawca rozporza-
dzen rzadu odnoszacych sie do Kosciota katolickiego. Wole rzadu
Kolegium przedstawiat prokurator, ktory wzywat asesoréow do
wyrazania zdania. Oponujacy musiat si¢ podpisa¢, a to ozna-
czato zestanie na Syberie. Tylko metropolita byt wtadny, poprzez
odmowe, udaremnié¢ postanowienia Kolegium. Instytucja ta stata
si¢ symbolem przejmowania kontroli nad Kosciotem katolickim
przez carat.

Wtadze carskie, zdajgc sobie sprawe z roli religii dla moralnosci
ludzi, nie widzgc szans na przeciggniecie na prawostawie miesz-
kancow Kongresowki (probowaly tego, i to z mizernym skutkiem,
tylko z unitami), nie dazyty do likwidacji Kosciota, chciaty jedy-
nie jego uzaleznienia od siebie. Car myslat nawet o utworzeniu
Kosciota narodowego®’, co na pewno ostabitoby w sposob istotny
Kosciot katolicki.

Leon XIII w swoim pierwszym piSmie skierowanym do cara
Aleksandra II z 20 lutego 1878 r., napisanym w tonie pojednaw-
czym, probowat znalez¢ jakis modus vivendi Kosciota pod pano-
waniem rosyjskim®®. Postulowat w nim przyznanie swobody kultu
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64 70b. 1. N. D. Kelly,
Encyklopedia papiezy,
Warszawa 1997, s. 430.

65 Biskup Wincenty Teofil
Popiel napisat w tej sprawie
nawet list do Papieza.
Niepostuszenstwo okupit
wywozka. Sprzeciwit

sie rowniez bp Kacper
Borowski. Biskup Konstanty
Eubienski najpierw wystat
swego asesora, a nastepnie
go wycofat. Zmart w drodze
na zestanie w giab Rosji.
Por. A. Boudou, Stolica
Swieta a Rosja..., op. cit.,

S. 402.

6 18 lutego/2 marca 1875
r. ukaz carski postanowit,
ze Kolegium przestaje by¢
organem posredniczacym

mig¢dzy duchowienstwem

katolickim a Stolica Swieta. Role te przejat Departament Spraw Duchowych Obcych Wyznan. Wtedy tez Rzym

uznat t¢ instytucje dekretem Imperiale Russorum z 2 marca 1875 1. jako tolerabile. Biskupi ordynariusze mogli od

tej pory wysytac tam swoich asesorow. Por. B. Kumor, Kolegium..., op. cit., s. 331. W 1894 r. Kolegium pozbawiono

funkcji posredniczacej. Wrocito ono do administracyjnej dziatalnosci, ktora zostata rozszerzona na tereny Krolestwa

Polskiego (administrowato majatkiem koscielnym, nadzorowato konsystorze, oceniato projekty biskupie, zajmowato

si¢ konwersjami z innych religii na katolicyzm, przyjmowato co 5 lat biskupie wnioski powizytacyjne). Por. Historia

Kosciota Rzymskokatolickiego w Imperium Rosyjskim (XVIII-XIX w.) w dokumentach Rosyjskiego Paristwowego Archiwum

Historycznego, K. Pozarski (red.), Sankt Petersburg—Warszawa 1999, s. 37-38. W 1906 r. Stronnictwo Konstytucyjno-

-Katolickie, powstate z inicjatywy bp. E. Roppa, zazadato od rzadu rozwigzania Kolegium. Przestato ono istnie¢

w 1917 1. Por. A. Petrani, Kolegium..., op. cit., s. 123.

67 ,»Potozenie panéw z Kolegium byto nie do pozazdroszczenia: wegetowali po prostu, a niektorzy z nich pozostawali

tam bardzo niechetnie. Skarzyli si¢ na zupeing bezczynnosc. [...] «pili tylko i grali w karty». Rzym mogt si¢ uspokoic.

Delegaci zajeci w ten sposob nie mysleli o zatozeniu Kosciota narodowego (o co zabiegat carat dla rozbicia Kosciota

katolickiego)”. A. Boudou, Stolica swigta a Rosja..., op. cit., s. 381.

o8 Zmiang sytuacji odnotowywatly pozniej — w dos¢ kasliwym zresztg tonie — antyklerykalne srodowiska

wolnomyslicielskie: ,,[...] zreczna dyplomacja papieza Leona XIII inaczej nastroita rzad wzgledem duchowienstwa
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katolickiego, ktore zyskato
pewne swobody kosztem
postepu jednoczesnie

na wszystkich polach
przesladowanego”.

A. Roszkowski, Ojcowie
Redemptorysci, ,,Mysl
Niepodlegta”, kwiecien
1907, 1t 23, S. 509.

69 Podobne zadania
pojawity si¢ juz w 1847 1.
w zwiazku z konkordatem.
79 Por. 7. Zieliniski,
Papiestwo..., op. cit.,

S. 245-246. J. Schmidlin,
Papstgeschichte der neuesten
Zeit, t. 4, Monachium,

S. 1933-1939.

7! por. E. Jabtonska-
-Deptuta, Religijnosé

i patriotyzm doby powstari,
[w:] Uniwersalizm

i swoisto$¢ kultury polskiej,
red. J. Ktoczowski, t. II,
Lublin 1990, s. 114. Owa
lojalnos¢ nie zawsze byta
konsekwencja przyjecia
zasady, ze ,,wszelka wladza
pochodzi od Boga”. Bardzo
dobitnie stwierdza to

w swoich pamigtnikach
abp Z. Felinski: ,,Partie,

zwang pospolicie rzadowa,
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i wolnosci sumienia dla katolikéw zyjacych pod rosyjska wtadza.
W zamian obiecat lojalnos¢ tychze wzgledem cara. Aleksander 11
odpowiedzial, ze postawa tolerancji religijnej jest czyms$ orga-
nicznie wro$nietym w tradycje rosyjska. Car, sktadajac obietnice
bez pokrycia, zapewne liczyt na wyciszenie buntujacych sie Sro-
dowisk katolickich. Papiez natomiast pragnat tylko, aby mozliwe
byto prowadzenie normalnej pracy duszpasterskiej, obsadzenie
wakujacych stolic biskupich, usuniecie administratorow diecezji,
oddanie seminariéw pod bezposredni nadzér biskupow®. Ojciec
Swiety zagrozit odwotaniem sie do opinii publicznej i wydaniem
stosownych dyrektyw katolikom bedgcym poddanymi cara. Wta-
dze rosyjskie probowaty rozmowy te przecigga¢ w nieskonczonos¢,
a swojg negatywng polityke wzgledem Kosciota katolickiego argu-
mentowac zawsze racjg stanu’’.

Skutkiem takiego stanu rzeczy byto mianowanie na stolice
biskupie gtoéwnie ludzi starych i lojalnych wobec cara’’. Wedtug
wyliczen Bolestawa Kumora w latach 1815-1918 ponad 56 proc.
biskupéw w chwili nominacji miato ponad 6o lat, a tylko
19,57 proc. byto ponizej 50 roku zycia’?. Tendencja ta utrzy-
mywata sie i w okresie p6Zzniejszym. W latach 1850-1914 na
29 nominacji biskupich wiekszos¢ dotyczyta ludzi po 6o roku
zycia, np. metropolita warszawski Fijatkowski miat 78 lat. Tylko
7 nominatoéw miato stopien doktora i 7 stopien magistra teolo-
gii. Wydaje sie, ze po 1862 r. wiek kandydata przestat odgrywac
wigkszg role. W drugiej potowie XIX stulecia przedziat wiekowy
nowo konsekrowanych biskupéw wynosit §5-66 lat.

W sytuacji, gdy ,,zaufanie” okazane kandydatowi zawodzito,
pozbawiano takiego biskupa diecezji i deportowano. Polityke takg
zapoczgtkowat Aleksander I (np. biskup Jakub Dederka z Minska
zostal zestany na Wotyn; biskup krakowski Karol Skorkowski
najpierw pozbawiony wtadzy w Kroélestwie Polskim, a nastep-
nie, za sprawg cara Mikotaja I, zestany na Slask, do Opawy).

nazywamy tu z umystu karierowiczami — dla wykazania, ze gtowna pobudka nalezacych do tej kategorii ksiezy nie

byto bynajmniej przywiazanie do tronu lub cze$¢ dla ustanowionej od Boga wtadzy, lecz jedynie che¢ dojscia pod

opiekunczym skrzydtem rzadu do infuty, a przynajmniej do ttustej prebendy. Wiernos¢ tronowi byt to po prostu

wygodny ptaszczyk do ostonienia szpetnej moralnej nagosci i tego rodzaju charakteroéw [...]”. Z. S. Felinski, Pamigtniki,

op. cit., s. 387.
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Deportacje nasilily si¢ w drugiej potowie XIX w. i utrzymaty
do 1917 1. Zmora Kosciota byly rowniez sztucznie przedtuzane
wakanse stolic biskupich. W latach 1818-1860 metropolia war-
szawska wakowata tacznie 29 lat (w latach 1850-1914 tacznie
27 lat), sejnenska — 17 (28 lat w latach 1850-1914), podlaska — 18,
sandomierska — 17, a diecezja krakowska — 44 lata (1835-1879)73.
Wakujace stolice biskupie stanowity tez zrodto oszczednosci, gdyz
wikariusze kapitulni pobierali duzo nizsze uposazenie od biskupa
ordynariusza, a na ich wyb6r dokonywany przez kapituty znaczny
wplyw miaty wtadze rosyjskie’. O powszechnosci zjawiska i jego
ztych skutkach dla funkcjonowania Kosciota katolickiego swiadczy
to, ze w roku 1873 Papiez Pius IX zagrozit kapitutom, ktore ulegaty
wptywom wtadz cywilnych, karami koscielnymi”s.

Majatki kapitulne rowniez zostaty upanstwowione. Ukaz
z 1865 r. postanawial, ze kapituly katedralne w Kroélestwie Polskim
sktadac sie beda tylko z 4 pratatow, 4 kanonikéw gremialnych
i 4 kanonikéw honorowych niepobierajacych uposazenia. Wtadze
zaborcze zaczely réwniez ingerowa¢ w podziat administracyjny
Kosciota w Kroélestwie, ktory do tej pory przedstawiat sie podob-
nie jak w 1818 ., kiedy to Papiez Pius VII bullg Ex imposita Nobis
ustanowit nowa metropolie warszawska’®. Ukaz carski z 20 maja
1867 r. wydany przez Aleksandra II likwidowat diecezje podlaska.
Kanonicznie przestata istnie¢ w wyniku potgczenia z diecezjg
lubelska na mocy bulli Leona XIII z 30 grudnia 1889 r.”7 Biskupa
Szymanskiego deportowano do tomzy. Zagrozone byty rowniez
diecezje: ptocka i sejnenska.

Rok 1870 przynidst kolejne uderzenie wymierzone w hierar-
chie koscielng: formalny nakaz przebywania w jednym miejscu.
W 1877 r. generat-gubernator warszawski Kotzebue zakazat
modlitw publicznych za Ojca Swietego w kosciotach metropolii
warszawskiej. Wtadze nie pozwolity biskupom na wziecie udziatu
w obradach Soboru Watykanskiego 17%. Byta to po czesci odpo-
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72 Por. B. Kumor,

Historia..., op. cit., s. 85-86.
73 por. ibidem, s. 86.

74w sprawie obsady
wakujacych stanowisk

w kapitule ptockiej zob.:
Bibl. Narodowa Akc.,

mf 12469, Akta obsadzania
wakansow w kapitutach
katedry ptockiej i kolegiaty
puttuskiej 1863-1893 .

75 Por. B. Kumor,
Historia..., op. cit., s. 367.
76 O. Beiersdorf, Papiestwo
wobec sprawy polskiej

w latach 1772-1864. Wybor
zrédet, Wroctaw 1960,

s. 271-283.

77 Por. B. Kumor, Granice
metropolii i diecezji polskich,
[w:] Archiwa, Biblioteki

i Muzea Koscielne, t. XX,
1970, s. 331. Diecezja
podlaska z siedziba

w Janowie Podlaskim
zostata erygowana bulla
Piusa VII Ex imposita Nobis,
30 VI 1818 r. Zniesiona

ukazem cara Aleksandra IT

w 1867 r. i potaczona z diecezja lubelska. Wskrzeszona bulla Benedykta XV w 1918 r. W 1924 r. Pius XI bullg Pro recto

et utili przeniost stolicg biskupig z Janowa Podlaskiego do Siedlec, a w 1925 diecezja janowska, czyli podlaska, zostata

przemianowana na siedlecka.

78 Por. ibidem, s. 360. W Soborze tym uczestniczyto 7 polskich Ojcoéw Soboru (pieciu z Galicji, przebywajacy za

granicg wikariusz kapitulny z Lublina i abp Mieczystaw Ledochowski). Uchwaty soborowe przyjat Kosciot na
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wszystkich ziemiach
polskich w 1870 1.

79 por. L. J. Rogier,

R. Aubert, M. D. Knowles
(red.), Historia Kosciota,

t. 5, Warszawa 19835, s. 82.
8o Skutkiem umowy
zawartej pomiedzy caratem
a Stolica Apostolska

z 1882 r. byto obsadzenie
wszystkich wakujacych
diecezji. Por. A. Petrani,

W sprawie obsadzenia
stolic biskupich w zaborze
rosyjskim (1880-1883),
»Prawo Kanoniczne” 1962,
nr 1-2, s. 166.

81 Formalnie dokonato sig¢
to na mocy bulli Leona XIII
Ut primum 18 XII 1882 1.
Diecezja ta obejmowata

8 dekanatéw, 229 parafii,

5 klasztorow, 358 kaptanow
diecezjalnych i zakonnych
oraz ponad 600 tys.
wiernych.

82 Metropolita
warszawskim zostat

bp W. Popiel, do diecezji
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wiedZ na powtarzane protesty Piusa IX79. Zauwazmy, Ze ingerencja
zaborcy siegata bardzo daleko, dotyczyta bowiem wewnetrznych
spraw KoSciota, a nawet, jak w wypadku modlitw za Papieza,
liturgii.

Pewna poprawa sytuacji nastgpita za panowania Aleksandra III,
ktory liczyt na pomoc Papieza w walce z ruchami rewolucyjnymi.
Rozmowy rozpoczeto w Wiedniu na poczatku 1879 r. Nastepnie
kontynuowano je w Rzymie. W Watykanie goscit kanclerz Rosji
Girs (5 grudnia 1882 r.). Uktad przedwstepny podpisano jednak
juz 31 pazdziernika 1880 r., a wizyta miata wyjasni¢ pewne wat-
pliwosci. Porozumienie nastgpito 24 grudnia 1882 r.2° Papiez uznat
powierzenie administracji diecezji podlaskiej ordynariuszowi
lubelskiemu. Diecezje zniesione przez cara faktycznie przywra-
cano, ale jako administratury apostolskie. Utworzono diecezje
kielecka (z czesci diecezji krakowskiej)®'. Trzynastego marca
1883 1. pozwolono na prekonizacje 13 nowych biskupéw®?, pod-
porzadkowano seminaria i Akademie Duchowng w Petersburgu
(podlegata ona od tej chwili metropolicie mohylewskiemu) bisku-
pom®3. Strona koscielna przystata na kontrolowanie przez wtadze
rosyjskie w edukacji seminaryjnej jedynie przedmiotéw rosyj-
skich®, W uktadzie tym pominieto kwestie unicka®s oraz sprawe
malzenstw mieszanych. Przedstawiciel papieski kardynat Vin-
cenzo Vannutelli uczestniczyt w koronacji cara (27 maja 1883 r.).
Kolejne szanse na poprawe sytuacji pojawity sie w 1887 r., kiedy
Watykan zwrdcit sie ku porozumieniu francusko-rosyjskiemu.
Warunek Rosji, wprowadzenie jezyka rosyjskiego do nabozenstw
dodatkowych i katechizacji, zostat pierwotnie odrzucony przez
Papieza. Pozniej jednak zwyciezyty wzgledy polityczne i Leon XIII

lubelskiej przydzielono bp. K. Wnorowskiego, do Wtoctawka bp. A. Beresniewicza, do Sandomierza bp. A. Sotkiewicza,

do Ptocka bp. K. Borowskiego. Ponadto mianowano 4 sufraganéw: ks. J. Hollaka do Sejn, ks. P. Dotege-Kossowskiego

do Ptocka, ks. H. Polnera do Wtoctawka, a w 1884 r. ks. W. Ruszkiewicza do Warszawy.

83 Biskupi mianowali profesoréw i wychowawcow seminaryjnych za zgoda rzadu, jednakze w pewnych sytuacjach

mogli ich zwolni¢ i wyznaczy¢ na to miejsce innych. Ratio studiorum miato zaleze¢ tylko od ordynariusza.

84 Rossijskij Gosudarstwiennyj Istoriczeskij Archiw w Petersburgu (RGIA), f. 821, op. 150, d. 133, k. 2-2v.

85 Wrtasnie w 1887 1 1888 r. wladze rosyjskie deportowaty cate rodziny z diecezji siedleckiej. Wstrzasajacym

Swiadectwem tych wydarzen sg listy unitow, ktore zostaly wydane w osobnej odbitce ,,Kuriera Poznanskiego”

pt. Z meczeriskich dziejéw Unii II. Listy Unitow wygnanych do Orenburskiej guberni, Poznan 189o.
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w 1889 1. wystosowat oredzie, ktore przez Polakow zostato ode-
brane jako opuszczenie ich przez Papieza. W podobnym tonie
lojalizmu zostat utrzymany list do biskupéw polskich z 1890 1.8
Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze pontyfikat Leona XIII nie przy-
ni6st katolikom polskim poprawy ich potozenia.

Wtadze rosyjskie w kazdy mozliwy sposéb chciaty podkresli¢
fakt, ze katolicy znajdujacy sie pod ich panowaniem bardziej
zalezni s3 od woli cara niz od nastepcy $w. Piotra. I cho¢ nieprzy-
chylna czy wrecz wroga polityka caratu wobec Kosciota katolic-
kiego ulegata chwilowym ostabieniom, to jednak jej kierunek
pozostawat niezmieniony: maksymalnie ostabi¢ katolicyzm. Jed-
nym z waznych wymiaroéw tychze dziatan byta préoba uczynienia
z episkopatu polskiego powolnego sobie narzedzia®”. Odbito sie to
W sposOb znaczacy na zyciu duchowym, instytucjonalnym i mate-
rialnym diecezji Krolestwa. Warto pamietac, oceniajac postawe
poszczegblnych biskupoéw wobec zaborcy, jak trudna byta obiek-
tywna sytuacja Kosciota w Kroélestwie i jak cienka w zwigzku
z tym byla granica pomiedzy zaprzanstwem a troska o zacho-
wanie koscielnego status quo®®. Bardzo znamienne wydaja sie tu
stowa arcybiskupa Ignacego Hotowinskiego®. ,, Zdany na wtasne
sity, unikany przez wszystkich, gdyz rzad $ciga mnie swa nietaska,
zyjac w ciaglym strachu i lekajac sie nowego gwattu, jednakze
nie rozpaczam, a tylko Zycie w nieustannym chaosie i naprezeniu

odejmuje mi sen i apetyt™?°. Mozna zatozy¢, ze wielu hierarchow,
ktorym przyszto sprawowaé swoja postuge pod bertem carow,

takze na terenie Krolestwa, przezywalo podobne uczucia.
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86 Kardynat Led6chowski,
od 1892 r. prefekt
Kongregaciji Rozkrzewiania
Wiary, odradzat Papiezowi
szukanie porozumienia

z Rosja kosztem katolikow
w Polsce. Wiedziat on
bowiem, ze Papiez stabo
orientuje si¢ w sytuacji
historycznej Europy
Wschodniej. Pewne drobne
ustepstwa wzgledem
katolikow przyniosto
jeszcze panowanie cara
Mikotaja II. Por. ibidem,

S. 247.

87 Ksiadz Jozef Uminski,
charakteryzujac sylwetki 12
z 27 biskupéw ordynariuszy
Krolestwa Polskiego z lat
1855-1915, 10 okreslit jako
przecigtnych, a tylko 2 jako
dobrych. Por. J. Serczyk,
Opinie ks. J. Umiriskiego

o episkopacie polskim z roku
1951, ,,Zapiski Historyczne”
1992, t. 57, Z. 2-3,

s. 101-102.

88 Nalezy rowniez

pamigtac o roli prasy obozu

narodowego, ktéra w pewnym stopniu przyczynita si¢ do wykreowania, a nastgpnie utrwalenia wizerunku biskupa

ulegtego wtadzom rosyjskim. Por. K. Lewalski, Kosciot rzymskokatolicki a wtadze carskie w Krolestwie Polskim na

przetomie XIX i XX wieku, Gdansk 2008, s. 247-248.

89 Ignacy Hotowinski (1807-1855), rektor Akademii Petersburskiej, wyktadowca homiletyki, od 1851 r.

abp metropolita mohylewski. Zob. Polski Stownik Biograficzny, t. 9, (1960-1961), s. 597-598.

90 Cyt. za: A. Boudou, Stolica Swig¢ta a Rosja, op. cit., s. 51. Jedno ze §wiadectw o abp. Wincentym Kluczynskim

moéwi: ,kiedy styszy co$, co nie podobatoby sie wtadzy, blednie ze strachu”. Cyt. za: A. Mroczek, Arcybiskup Wincenty

Kluczyrski..., op. cit., s. 200.
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97 Por. Ukaz najwyzszy

o szkotach poczatkowych
w Krolestwie Polskim

z 30 VIII/11 IX/1864 1.
AGAD, ,,Dziennik Praw”
1864, t. 62, 5. 335-359.

H. Brodowska, Ruch
chtopski po uwtaszczeniu

w Krélestwie Polskim,
Warszawa 1967, szczegblnie
s. 190. J. Wroczynski,
Dzieje oswiaty polskiej
1795-1945, Warszawa
1980, szczegdlnie s. 137.
W. Jemielity, Szkolnictwo

w guberni suwalskiej,
Suwatki 1997, s. 14-18.

W. Jemielity, Parafialne
szkoty elementarne

w guberni augustowskiej
(1815-1948), ,,Rocznik
Biatostocki”, t. XII,
Warszawa 1974. H. Konic,
Kartka z dziejow oswiaty
w Polsce, Krakow 1895,

s. 121. R. Kucha, Oswiata
elementarna w Krolestwie
Polskim w latach 1864-1914,
Lublin 1982.

92 Dane liczbowe dotyczace
szkolnictwa podajemy

za ,Goncem Wieczornym”
z 2 stycznia 1907, nr 2.

93 Izydor Wystouch,
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4. Ksztatcenie duchowiefnstwa i jego stan liczebny
Rzecza konieczng dla dopetnienia naszego wywodu wydaje sig
naszkicowanie ogblnej sytuacji szkolnictwa pod panowaniem
rosyjskim. Dopiero na jej tle mozna sprobowa¢ ukaza¢ system
ksztatcenia seminaryjnego, ktérego obraz bez tego szerszego od-
niesienia bytby niepelny.

Ogoblna tendencja hamowania rozwoju ,,ziem nadwislanskich”
przez carat daje sie zauwazy¢ rowniez w szkolnictwie, w ktérym
mamy do czynienia z regresem?®’. Zobaczmy zatem, jak statystycz-
nie przedstawiala sie sytuacja szkolnictwa w Krélestwie Polskim.
Szkoét ludowych na poczatku XX w. byto 4571, w tym 1153 che-
dery zydowskie, 313 niemieckich, dla ludnosci polskiej i ruskiej
2688; wszystko to na ogoblng liczbe 993 ooo dzieci w wieku szkol-
nym. W szkotach byto zatem 170 ooo dzieci, czyli 17 proc. dzieci
w wieku szkolnym. Od 1874 do 1894 . liczba uczniéw w szkotach
elementarnych zmniejszyta sie w miastach z 31 do 27 na tysigc
mieszkancow, a na wsi z 21 do 19 na tysiagc. Wirod mieszkancow
Krolestwa Polskiego 3/7 stanowili analfabeci (w Warszawie byto
ich 318 000). Jedna szkota w miastach przypadata na 3200 miesz-
kancoéw, a na wsiach na 4000 (dla poréwnania: w guberniach
ziemskich Rosji jedna szkota na 1500 mieszkancoéw, w Niemczech
na 1900, a w Norwegii na 1300)%>.

Zadaniem dydaktycznym szkoty bylo przekazanie uczniowi
pewnego zakresu wiedzy niezbednej do podjecia pracy w okre-
Slonym zawodzie, ale na pewno nie chodzito o wypracowanie
umiejetnosci samodzielnego myslenia.

Sprébujmy teraz przyjrzec sie ksztatceniu seminaryjnemu, jego
zatozeniom, poziomowi, a takze temu, jak wspotczesni postrzegali
system ksztatcenia alumnoéw. Jakie jego negatywne cechy pietno-
wali. Z jakich kregow spotecznych owa krytyka ptyneta.

Okazuje sie, ze opinie na temat poziomu ksztalcenia i formacji
alumnéw w seminariach nie byly najlepsze nawet wsréd samych
kaptanow. Ojciec Izydor Wystouch?? gtéwna przyczyne ztej forma-

ps. Antonii Szech (1869-1937), kapucyn, osobista opieke w czasie przyspieszonego nowicjatu sprawowat nad nim

o. Honorat. W 1899 r. zostat wyswiecony na kaptana. W 1908 r. porzucit stan duchowny. Pisal pod pseudonimem

Antoni Szech. Jego opinia, ktorg przytaczamy na temat seminariow, pochodzi z okresu, gdy byt jeszcze zakonnikiem

zaangazowanym - jak si¢ wydaje - w probe odnowy wewnetrznej Kosciota. Zob. S. Gajewski, Izydor Kajetan Wystouch



Artur Gorecki Kosciot katolicki w Krélestwie Polskim..

¢ji duchownych dostrzegat w systemie ksztalcenia seminaryjnego,
ktory wydawat urzednikéw, a nie duszpasterzy: ,,|...] sami bedac
bez duszy i bez serca, ducha tchngé¢ w innych ani podnies¢ ich
nie potrafig [...]”. Same seminaria, jego zdaniem, opieraty swe
dziatanie ,,wychowawcze” na metodach i Srodkach policyjnych.
Seminarium wedtug o. I. Wystoucha to szkota, ktora ,,[...] jak
kazda inna, bezduszna i zimna [...]”%%, wychowuje kaptanow
w ,,atmosferze sredniowiecznej”, co w ustach autora jest zarzutem
(sic!). Twierdzit on takze, Ze nalezatoby ,,do seminarjow [sic!]
dopusci¢ wiecej powietrza, wiecej Swiatta?5. Mozna by te opi-
nie uznac za stowa zgorzkniatego cztowieka, ktory nie potrafit
zrealizowac¢ swego powotania kaptanskiego i winy szukat poza
sobg. Mozna by tez widzie¢ w niej echo wplywoéw oswiecenio-
wych i modernistycznych. Po czesSci moze to by¢ prawdg. Jednakze
opinia ta nie jest odosobniona. Oceny wydawane w podobnym
duchu pochodza réwniez od ludzi bez watpienia autentycznie
zatroskanych o Kosciét. W 1905 r. ,,Przeglad Katolicki” przepro-
wadzit ankiete na temat duchowienstwa. Wiele wypowiedzi, ktore
tam znajdziemy, zawiera podobna oceng jak wyzej przytoczona.
Podajmy kilka przyktadow. Ksigdz Rutkowski, jeden z uczestni-
kow ankiety, stwierdzit, Ze w seminariach ma miejsce negatywna
selekcja kandydatow, niewtasciwy jest program studiow oraz zbyt
krotki czas ksztatcenia klerykéw?®®. Sam o. Honorat Kozminski,
opiekun duchowy I. Wystoucha, oceniajac zaangazowanie swoich
wspotbraci w kaptanstwie w pracg z ludem, napisat: ,,[...] zanie-
dbany przez duchowienstwo, ktore matg wage przyktada do [...]
nauczania religii [...]”%7. Stow tych nie mozna wyttumaczy¢ istnie-
jacym napieciem pomiedzy kapucynami a klerem diecezjalnym.
Przytoczmy jeszcze, jakze podobna w swej tresci do poprzednich,
wypowiedz, ktéra wyszla z ust zatozycielki mariawityzmu, Marii
Franciszki Koztowskiej: ,,Przetozeni zwracaja uwage tylko na
nauke i zewnetrzne sprawowanie klerykow, a nie ksztattujg serc
przez wyniszczenie wad charakteru. Wiec Zycie ascetyczne znajg
z teorii. Nauka tez nisko stoi, nie ma wcale teologii mistycznej,
[...] dlatego wychodzg umysty poziome, a nauka ta staje sie

798 Ksigdz Ignacy Charszewski

coraz mniej dostepna dla rozumu
w swoich dziennikach zanotowat: ,,ZgodziliSmy sie na jedno, co

do ksztatcenia przez seminarium cnoty biernej: ten jest kaptan
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(Antoni Szech) 1869-1937,
Lublin 1995. Por. takze
podrozdziat niniejszej pracy
Inne przejawy..., gdzie we
fragmencie omawiajacym
kwestie recepcji haset
modernistycznych w Polsce
przywotujemy postac
Izydora Wystoucha.

94 A. Szech, W sprawie
mankietnictwa, Krakow
1906, s. 9.

95 Ibidem.

96 Por. ,,Przeglad Katolicki”

1905, nr 6.

97 Cyt. za: W. Kluz, Ziarnko
gorczycy, Warszawa 1987,
s. 77.

98 Poczqtki Zwigzku
Zgromadzenia Kaptanow,
[w:] P. Rudnicki (wyd.),
Objawienia Dzieta
Mitosierdzia Bozego,

Krakow 1993, s. 48.



121

99 Archiwum Diecezji
Ptockiej (dalej: ADP),
Rekopisy ks. Ignacego
Charszewskiego, z. 46,

k. 109-190v. Dodajmy,

ze stowa te wyszty z ust
kaptana, ktory miat

pewne problemy natury
dyscyplinarnej ze swoim
biskupem Apolinarym
Wnukowskim. Nie rozumiat
dziatan ordynariusza, ktore
mialy na celu ograniczenie
mozliwosci uczeszczania
przez ksigzy do teatru,
filharmonii. Zdaniem
zainteresowanego biskup
chciat widzie¢ w kaptanach
»nadludzi, poptaca u niego
tylko nadprzyrodzonos¢”.
Ibidem, k. 5v, 6v. Czytajac
jego opinie na temat
efektow ksztatcenia
seminaryjnego, trzeba mie¢
to na uwadze.

100 5, lipca 1910 1. miata
miejsce tragiczna sprawa
Damazego Macocha,

paulina, ktory dopuscit
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wzorowy, ktory nie czyta ksigzek i pism liberalnych, nie upra-
wia nauk Swieckich, nie pokazuje sie na ulicach, nie chodzi do
cukierni ani do teatru, nie obcuje z ludZmi Swieckimi, zwtaszcza
kobietami etc. Wskutek tego jestesmy umystowe skopy, brak-
nie nam zacigcia meskiego, zniewiescieliSmy, uganiamy sie za
filecikami, jak baby za fatataszkami”?. Wydaje si¢, ze w wielu
wypadkach rzeczywiscie trudno byto méwi¢ o poglebionej for-
macji duchowej czy intelektualnej. Seminaria dawaty pewien
zbidr praktycznych umiejetnosci pozwalajacych na sprawowanie
sakramentow, wypetnianie akt kancelaryjnych, ksztatcity wiec
urzednikéw. Natomiast w radzeniu sobie z wieloma problemami
natury duchowej, takimi jak autentyczne rozeznanie powotania,
rozwdj zycia modlitewnego, mtody cztowiek czestokro¢ zdany byt
sam na siebie, chyba Ze trafit na kogo$ — a seminarium nie zawsze
to utatwiato - kto stawat sie jego kierownikiem duchowym i razem
z jemu podobnymi zaczynat prace nad sobg. Co oczywiScie nio-
sto ze sobg szereg niebezpieczenistw. Nie najlepsze przygotowanie
intelektualne, szczeg6lnie gdy idzie o teologie zycia wewnetrznego,
a takze podejmowanie pracy nad sobg niejako ,,na wtasng reke”,
stwarzalo zagrozenie subiektywizacji wiary. Czemu sprzyjat ogolny
klimat sentymentalizmu.

Kryzys, o ktorym moéwimy, dotykal réwniez te zakony, ktore
sie ostaty. Szczegdlnie widoczny staje sie on na przyktadzie Jasnej
Gory, ktora byta przeciez tak waznym osrodkiem Zycia religijnego
w Polsce, i to dla mieszkancow wszystkich trzech zaborow'*. | Na
Jasnej Gorze od dawna juz byto zle. Catkowity upadek reguty,
zupelne zeswiecczenie i rozluzowanie ducha zakonnego byto az

»IOoI

nadto widoczne dla mieszkancéow Czestochowy”'°'. Nastapit

si¢ zbrodni bratobdjstwa (w czasie Sledztwa ujawnione zostaty rowniez inne przestepstwa). Zamordowat on swego

stryjecznego brata Wactawa Macocha. Por. ,,Kronika Diecezji Wioctawskiej” 4(1910), s. 290 n, 390 n. ,Gtos Ludu”

6(1911), nr 2, 5. 3; 0r 11, S. 12; nr 32, s. 11-12; T. Daniewski, Zbrodnia, kara, zdrada, Katowice 1986, s. 5-20. Wiadze

zaborcze staraly sie zdyskredytowac¢ klasztor jasnogorski w oczach rzesz wiernych. Jednakze — jak Swiadcza Zrodta - juz

wspotczesni zdawali sobie sprawe, ze tragedia ta jest takze po czesci jednym ze skutkow zaniedban wtadz koscielnych.

AJG (Archiwum oo. Paulinéw na Jasnej Gorze), 2739, s. 32 n. Sami duchowni starali si¢ poprzez publikowane broszury

oczysci¢ z zarzutow, ktore wysuwane byty przez wtadze i czgs¢ prasy. Zob. 1. Ktopotowski, Zbrodnia Macocha a wiara

nasza, [bmw.] 1912.

101 ;. ‘. C s .
Nieszczescie na Jasnej Gorze, ,,Ateneum Kaptanskie” 1910, rok 2, t. II, s. 260.
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upadek duchowy, intelektualny i materialny tej wspolnoty, ktory
zaowocowat wewnetrznymi podziatami i licznymi wystapieniami
z zakonu. Przeor Euzebiusz Rejman, ktory objat te funkcje
w potowie lat go. wieku XIX, sam bez wyzszego wyksztatcenia,
nie pozwalat swoim zakonnikom na studia w seminariach diece-
zjalnych, nie zapewniajac przy tym zadnej formacji intelektualnej
w samym klasztorze. Jeszcze gorzej wygladat nowicjat, w ktérym
trudno bylto rozeznaé powotanie zakonne i rozpocza¢ autentyczne

zycie duchowe'®?

. W 1902 r. Z polecenia ordynariusza Jasng Gore
musial opusci¢ o. Pius Przezdziecki, dazacy do odnowy ducho-
wej klasztoru, propagator rekolekcji zamknietych dla ludzi spoza
wspoélnoty zakonnej'®3. Sytuacja taka sprzyjata przenikaniu do
zycia zakonnego jednostek stojacych na niskim poziomie moral-
nym, nierzadko agentow ochrany'®4. Sprawa Macocha byta wiel-
kim ciosem dla jasnogoérskich paulinéw. Jednakze gdyby nie ona,
istniato duze prawdopodobienstwo, ze dosztoby do prowokacji
rosyjskiej policji, ktéra by¢ moze miata na celu potozenie kresu
istnienia najwazniejszego polskiego sanktuarium'3.

Aby zarysowac¢ przemiany dokonujace sie w ksztatceniu
seminaryjnym przetomu XIX i XX w., nalezy cofng¢ sie do
pierwszej potowy XIX stulecia, gdyz to wtasnie wtedy powstaty
ramy programowo-instytucjonalne funkcjonowania tych szkot
w kolejnych dziesiecioleciach. Od 1815 r. starano sie, by w die-
cezji byto tylko jedno seminarium przygotowujace przysztych

j'°°, W 1821 r. opracowano

kaptanow do pracy duszpasterskiej
ratio studiorum dla studidéw seminaryjnych. Poza przedmiotami
Scisle teologicznymi przewidywano okoto 20 przedmiotow
Swieckich. W bardzo waskim zakresie uwzgledniano filozofie.
Z praktyczng realizacja ratio studiorum bywato réznie. Studia
seminaryjne trwaty od 4 do 6 lat'®’. Poprzedzone byly one rokiem

105 por. T. Dyniewski, Zbrodnia, kara, zdrada, Katowice 1986, s. 5-20.

125

102 por. ibidem,

s. 257-265; Akta rzqdu
carskiego dotyczqce Jasnej
Gory z lat 1868-1914,

zebr. i thum. J. Godlewska,
,,Studia Claromontana”,

t. 18, 1998, s. 242-243.

193 Wrécit do klasztoru
dopiero w 1906 1. AJG,
Personalia, korespondencja
z biskupami w sprawie 0s6b
(1877-1912), sygn. 2225,

s. 130; Sygn. 2556, S. 541 n.
104 5 7. Jabtonski twierdzi,
ze za sprawg Macocha

stata carska ochrana. Por.

S. Z. Jabtonski, Jasna Géra.
Osrodek kultu maryjnego
(1864-1914), Lublin 1984,
s. 41. Wiemy, ze rowniez
wirod kleru diecezjalnego
carska policja starata

si¢ pozyskac agentow,
najczesciej wykorzystujac
jako forme szantazu
skandale obyczajowe,

w ktore byli oni uwiktani.
Por. S. Wiech, Spoteczeristwo
Krolestwa Polskiego w oczach
carskiej policji (1866-1896),

Kielce 2002, s. 72-73.

106 Znaczne cofniecie sie przed rok 1863 przy omawianiu sytuacji seminariow duchownych wydaje si¢ zasadne,

gdyz to wlasnie w tym okresie podjeto prace nad reformg struktury i tresci studiow, ktéra miata znaczenie dla kondycji

tychze uczelni w pdzniejszym okresie.

17 Na przyktad w seminarium ptockim dopiero w 1895 r. wprowadzono nowe podreczniki i rozszerzono kurs

nauki do 6 lat, pierwsze dwa lata przeznaczono na uzupetnienia z zakresu gimnazjum. Por. A. J. Nowowiejski, Pfock.

Monografia historyczna, Ptock 1931, s. 466.
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108 Na nieznajomos¢ taciny
przez alumnoéw bardzo
skarzyt sie ks. Wincenty
Chosciak-Popiel, gdy petnit
funkcje rektora Akademii
Duchownej w Warszawie
(1862). Por. Pamietniki

ks. Wincentego Chosciak-
-Popiela..., op. cit., s. 17.
199 AGAD, CWW Nr 262,
Mysl do projektu planu nauk
w seminariach diecezjalnych,
s. 3-9.

1o Ibidem, s. 3.

O seminaryjnym
ksztatceniu por. Z. Lozinski,
W sprawie programu
naukowego w Seminarium
Duchownym, ,,Przeglad
Katolicki” 1906, nr 49,

I11
Por. B. Kumor,

Historia..., op. cit., s. 89.
12 AGAD, CWW Nr 262,

5. 9.

13 por. W, Urban, Dzieje
ustroju Kosciota na ziemiach
polskich pod zaborem
rosyjskim, [w:] Historia
Kosciota w Polsce, op. cit.,

S. 490.

114 AAW, ks. A. Kakowski,
Z niewoli do niepodlegtosci,
t. I, s. 48.

'S Bibl. IHUW, sygn. P. Dr.
122, S. Gajewski, Spoteczna
dziatalnos¢ kleru..., op. cit.,

s. 50.
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wstepnym, tzw. kursem przygotowawczym. Obejmowat on
nastepujace przedmioty: nauka chrzeicijanska, jezyk tacinski'8,
¢wiczenia w stylu polskim, historia Starego Testamentu tacznie
z powszechng do Jezusa Chrystusa i geografig starozytna oraz
wstep do filozofii. Dwa pierwsze lata studiéow przeznaczone byty
na kurs nauk pomocniczych (nauka chrzescijaniska, wiadomosci
z kosmologii, psychologii, teodycei, fizyki z astronomig, historia
Kosciota tacznie z powszechng i geografig nowozytng, wymowa
Swieta, archeologia, introdukcja do teologii i traktat De religione),
dwa kolejne na teologie (hermeneutyka Pisma Swietego, teologia
dogmatyczna, moralna, praktyczna, prawo kanoniczne, historia
Kosciota i patrologia)'®. Jesli kandydat konczyt studia, nie majac
wieku kanonicznego, zobowigzany byt do udzielania bezptatnie

nauki na kursie przygotowawczym''®

. We wszystkich trzech
oddziatach alumni mieli mie¢ po 23 godziny wyktadow i ¢wiczen.
Profesorami mogli zosta¢ absolwenci Wydziatu Teologicznego
w Warszawie (w 1817 r. przy Uniwersytecie Warszawskim otwarto
Wydziat Teologiczny), posiadajgcy stopienn magistra. Wedtug
Bolestawa Kumora kazdy z nich miat 17 godzin zaje¢ dydak-

I11

tycznych tygodniowo'"". Wedle dokumentu okreslajgcego zasady
i cele wychowania seminaryjnego podpisanego przez radce stanu
J- K. Szaniawskiego zaden z profesoréw nie mogt mie¢ wiecej niz
13 godzin zaje¢ obowigzkowych''?. Po powstaniu styczniowym
zabrakto kadry profesorskiej, gdyz nie byto uczelni teologicznej,
ktora mogtaby ja wyksztatci¢. Poza tym aby rozpocza¢ kariere
profesorska w seminarium duchownym, potrzebna byt zgoda
miejscowego gubernatora, a w wielu wypadkach nawet gene-
rat-gubernatora w Warszawie''3. W seminarium warszawskim
wyzszego wyksztalcenia nie posiadali nawet rektorzy: Walenty
Swiniarski, Wojciech Kubiak''4. Wyjazdy na studia zagraniczne
byly zabronione. W nielicznych wypadkach radzono sobie, zmie-
niajac dane personalne osoby studiujacej. I tak na przyktad Alek-
sander Kakowski — przyszty arcybiskup warszawski — studiowat
pod nazwiskiem Aleksander Dtugosz. Dwoch lub trzech duchow-
nych z diecezji mogto wyjecha¢ na studia do Petersburga, jed-
nakze jej pierwszy rektor Dominik Stacewicz (1867-1875) ,,uczyt
nie tyle teologii, co wiernopoddanczych uczu¢ wobec dynastii
Romanowych”''5. P6zZniejsi rektorzy, mimo usilnych i szczerych
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staran, nie podniesli nauki na akademicki poziom, w duzej mierze
z braku mtodej kadry naukowej. Kazde seminarium wedtug ofi-
cjalnych wytycznych potrzebowato 5 profesoréw, jednym z nich
ze wzgledow oszczednosciowych byt rektor. Probowano rowniez
ustali¢ maksymalng liczbe seminarzystow dla danej diecezji.
Komitet Wychowania Publicznego kierowat si¢ nastepujacym
wnioskowaniem: ,,w przypuszczeniu, ze kazdy wyswiecony w 24
roku zycia duchowny okoto 30 lat obowiazki parafialne petnic
moze: potrzeba, azeby kazde seminarium diecezjalne co 30 lat
wydawato tylu wyswieconych duchownych, ile w niej powinno
by¢ miejsc do obsadzenia w powotaniu parafialnym, w stosunku
do ludnosci diecezji. Biorac za zasade, iz na 1500 dusz ludnosci
Rzymsko-Katolickiej potrzebny jest jeden kaptan; i zwazajac, ze
gdy kurs w seminariach bedzie 5-letni, kazde seminarium co §
lat dostarcza¢ powinno diecezji liczbe kaptanéw ré6wng mniej
wiecej liczbie alumnoéw, jaka toz seminarium utrzymywacé bedzie;
a zatem w przeciggu 30 lat koto szesciu razy taka liczbe kaptanow
wyda. Liczba przeto alumnoéw, jakg kazde seminarium utrzymy-
waé powinno, bedzie sz6stg czescig liczby kaptanow parafialnych,

Tabela 4
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Liczba ksiezy czynnych potrzebnych do ustug parafialnych w stosunku 1500 do 1 i liczba

alumnow, jakg kazde seminarium diecezjalne wedlug proponowanej ich organizacji utrzy-

mywac powinno

Nr Diecezja Liczba wiernych Liczba potrz?b— Powinno’ by¢ Znajduje si¢ ich
nych kaptanow alumnow teraz
1. warszawska 559 615 374 64 u Sw. Jana 22
2. krakowska u Sw. Krzyza 21
w Krolestwie 396 508 265 45 26
3. kujawsko-kaliska 599 799 400 67 52
4. ptocka 396 769 265 45 w Puttusku 20
5. lubelska 349 468 233 39 w Ptocku 22
6. augustowska 437 036 292 49 29
7. podlaska 227 200 152 26 w Sejnach 31
8. chetmska 212 802 142 24 w Tykocinie 18
9. sandomierska 375923 251 42 28
51
27
ogotem
3 555 120 2374 397 347

Zrodto: AGAD, CWW, Nr 262, s. 27.
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116 AGAD, CWW Nr 262,

s. 27.
17 AGAD, CWW Nr 262,
s. 28.

118 ,,Echa Plockie

i Wloctawskie”

Z 7 maja 1904, S. I.

Autor artykutu pisze o tym,
ze egzaminy z jezyka
rosyjskiego i historii w Rosji
w seminarium odbywaja si¢
w obecnosci gubernatora

i naczelnika dyrekeji
naukowej ptockiej.

19 AGAD, CWW Nr 377,
Akta Komisji Rzadowej
Spraw Wewnetrznych

i Duchownych [zawieraja
raporty o aktualnym stanie
seminariéw diecezjalnych,
listy profesorow, alumnow
(druga potowa lat 40.)].

29 W Krolestwie

Polskim w okresie
pouwtaszczeniowym
duchowienstwo stracito
swoj szlachecki charakter
(od lat 20. XIX w.
zwigkszyla si¢ liczba

ksigzy pochodzacych

z mieszczanstwa, a od
drugiej potowy tego stulecia
wsrod kleru coraz wiecej
byto ludzi wywodzacych sie

z warstw nizszych), cho¢
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jaka kazda diecezja w stosunku [do liczby — przyp. wt.] ludnosci
ciggle mie¢ powinna”'*®. Na tej podstawie sporzadzono nastepu-
jaca tabele, odnoszgcg sie do danych pochodzacych z raportoéw
diecezjalnych z 1834/5 r.:

Do liczby alumnoéw, jaka z powyzszego obliczenia wypada na
kazde seminarium, dodac¢ nalezy pieciu na rachunek tych alum-
noéw, ktérzy z roznych przyczyn opuszczg seminarium. Liczba
miejsc funduszowych w seminariach diecezjalnych powinna by¢

nastepujaca:
1. archidiecezja warszawska w 2 seminariach 69
2. w czesci diecezji krakowskiej,

w seminarium kieleckim 50
3. kujawsko-kaliskiej 72
4. ptockiej, w 2 seminariach 50
5. lubelskiej 44
6. augustowskiej, w 2 seminariach 54
7. podlaskiej 31
8. chetmskiej 29
9. sandomierskiej 47
Ogotem 446""7

Kandydaci do kaptanstwa musieli mie¢ ukoniczong szkote wydzia-
towa, a wiec niekoniecznie mature (wielu uczniéw z powodow
finansowych lub trudnos$ci w nauce konczyto nauke w gimna-
zjum na klasie 4, 5 lub 6 i mogli wtedy wstgpi¢ do seminarium
duchownego). ,,Echa Ptockie i Wtoctawskie” w 1904 r. pisaly, ze
kandydaci na alumnéw winni przedstawi¢ Swiadectwo ukon-
czenia przynajmniej czterech klas i zaSwiadczenie wydane przez
proboszcza potwierdzajace ,,moralne prowadzenie si¢”''®. Wigk-
sz0$¢ kandydatow pochodzita ze stanu szlacheckiego lub miesz-
czanskiego. Duchowni rekrutujgcy sie z chtopow stanowili tylko
okoto 22 proc. ogolnej liczby''®. Wsrdd szeregow duchowienstwa
parafialnego wzrastat odsetek ksiezy wywodzacych sie z rodzin
chtopskich, mieszczanskich i drobnoszlacheckich (Swiadczg o tym
chociazby nazwiska)'*°. Arcybiskup Zygmunt Szczegsny Felinski

odnosi si¢ to gtéwnie do kleru nizszego. Por. S. Litak, Duchowieristwo diecezji lubelskiej w okresie miedzypowstaniowym

(1835-1864), [w:] Spoteczernistwo Krélestwa Polskiego, red. W. Kula, t. III, Warszawa 1968, s. 162; J. Ktoczowski,

L. Millerowa, J. Skarbek, Zarys dziejéw Kosciota katolickiego w Polsce, Krakow 1986,
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w swoich pamietnikach tak charakteryzowat jedng z czterech wy-
121,

roéznionych przez siebie grup ksiezy'*': ,,Do grupy duchownych
wyrobnikéw zaliczamy ogromng wiekszos¢ polskiego ducho-
wienstwa, co [...] przybywali do seminariow, zaledwie umiejac
czytac i pisaé, a poduczywszy sie tak przez kilka lat ladajakiej
faciny i odbywszy kurs teologii nie przewyzszajacy dobrego kate-
chizmu, przyjmowali kaptanskie $wiecenia, Spieszagc wnet wrocic
do skromnej ludowej sfery, co ich wychowata, gdzie tez przepe-
dzali swoje kaptanskie zycie”'**. Publicysci piszacy na poczatku
XX w. stwierdzali, ze kariera duchowna nie jest atrakcyjna dla
inteligenta: ,,dzi$ inteligencja uwaza stan kaptanski za lichy dla
siebie zawdd”'?3. Natomiast ,,stany nizsze uwazaja go za wzgled-
nie dobry «interes» i dlatego popychajg swoich synéw do szkot
duchownych bez wzgledu na to, czy majg powotanie, czy nie”'*4.
I wtasnie w tej tendencji dopatrywano sie jednej z wazniejszych
przyczyn kryzysu, jaki przezywat stan duchowny, a zatem dotykac
on miat juz samej rekrutacji nowych kadr. Potwierdzat to rowniez
w swoim Dzienniku Henryk Dembinski, dziatacz polityczny zwia-
zany z ruchem konserwatywnym. Nawigzujgc do sprawy D. Ma-
cocha's) pisat, ze ,,ma ona zwigzek z rozluZniong dyscypling
wsrod duchowienstwa w klasztorze, a to znow jest jednym z obja-
wow ogoblnego upadku zycia religijnego u nas. Upadek rozciaga sie
i na sfery duchowienstwa. Jedna z przyczyn'2® jest ogromny brak
powotan, spowodowany zanikiem wiary w sferach inteligenckich
i kulturalnych; do stanu duchownego sposobig si¢ przewaznie
mtodziency z rodzin ubogich, ktorzy w mysli zarobku ten zawod
obieraja. Stad niski stopien moralny i kulturalny duchowien-
stwa”'?7. Zauwazano, ze znaczna czes$¢ spoteczenstwa jest nasta-
wiona do zycia materialistycznie, wartosci duchowe schodzg na

129

s. 263, 266. Dodajmy, ze

juz w 1870 r. naczelnik
zandarmerii guberni
warszawskiej generat-
major Wunsch, majac

na celu inwigilacje
srodowiska kaptanskiego,
zalecat pozyskiwanie

do wspotpracy ksiezy

z ubozszych warstw. S.
Wiech, Spoteczernistwo
Krolestwa Polskiego w oczach
carskiej policji..., op. cit.,

s. 72.

21 Trzy pozostate to:
oportunisci, patrioci

i bardzo waska
wyksztatcona elita
duchowna.

122 7 S, Felinski,
Pamigtniki, op. cit., s. 389.
23 »Ateneum Kaptanskie”
1910, 1ok 2, t. I, s. 259.
24 1hidem.

125w ktora byt
bezposrednio
zaangazowany.

30 pazdziernika 1910

r. wraz z Eugeniuszem

Lubomirskim przybyt do

Rzymu, aby u Papieza wyjedna¢ zachowanie statusu klasztoru. Por. H. Dembinski, Dziennik 1907-1915, wstep i oprac.

Sz. Rudnicki, Warszawa 2000, s. 16-18.
126

Jako drugi ,,[...] powazny czynnik wptywajacy w sposéb niestychanie ujemny” autor wymienia rzad. Stwierdza,

ze z tym pierwszym Polacy musza uporac si¢ sami, ale z drugim, bez odpowiedniego wsparcia Stolicy Apostolskiej,

sami sobie rady nie dadza. H. Dembinski, Dziennik 1907-1915, op. cit., s. 91.

12 s - . L . Lo
7 H. Dembiniski w tym samym miejscu stwierdza: ,,chciwo$¢ — rozgorycza lud — powstanie mariawityzmu na tym

tle”. Dla H. Dembinskiego zatem powstanie mariawityzmu nalezy wigza¢ z niewtasciwa postawa znacznej czeSci

duchowienstwa, szczegblnie w kwestiach materialnych. Ibidem.
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Pamigtniki, op. cit., s. 389.

129

130

ks. Wincentego Chosciak-

-Popiela..., op. cit., s. 12.

131

Z.S. Felinski,

Por. ibidem.

Pamietniki

Ibidem, s. 13.
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dalszy plan. Trudno si¢ wiec dziwié, ze mtodzi ludzie uksztatto-
wani w tym klimacie, zostajgc duchownymi, postepowali podob-
nie. Wydaje sie to prawdziwe w odniesieniu do znacznej czesci
duchowienstwa, jednakze naszym zdaniem akcent nalezatoby
raczej potozy¢ na autentyzm samego powotania niz pochodzenie
spoleczne, ktére samo w sobie mogto stwarza¢ pewne problemy
i bez watpienia je stwarzato, ale one dawaty o sobie zna¢ szczeg6l-
nie w sytuacjach braku autentycznego zycia duchowego. Swiadcza
o tym réwniez dalsze uwagi arcybiskupa Felinskiego, wedtug kto-
rego to wlasnie tej ,,falandze prostaczkoéw” narod zawdziecza to,
ze pozostat katolicki'?®. Rzeczywiscie, nawet jesli mieliby$my wie-
le do zarzucenia tym ludziom pod wzgledem przygotowania inte-
lektualnego, to fakt, ze katolicyzm przetrwat ten niezwykle trudny
czas, zawdzigcza¢ nalezy rowniez owym kaptanom, ktérym nie
dostawato formacji najczesciej nie z ich wtasnej winy. Potrafili oni
skutecznie wykorzystaé przeciwko antykatolickiej agitacji argu-
menty oparte na zdrowym rozsadku, ptynace z gtebokiej wiary'*.
Tego typu argumentacja faktycznie przemawiata do prostego ludu
bardziej niz wyszukane teorie naukowe. Nalezy zatem uznag, ze
to owym ,,ewangelicznym prostaczkom”, wspotpracujacym z ta-
skg nadprzyrodzona, Kosciét — nie po raz pierwszy i nie ostatni
w dziejach — zawdzigcza swoje trwanie.

W Warszawie od 1833 r. istniata Akademia Duchowna Rzym-
skokatolicka (w jej ramach dziatato 12 katedr i 2 lektoraty), ktora
byta spadkobierczyniag Seminarium Gtéwnego Warszawskiego
istniejacego od 1825. Akademie ulokowano w klasztorze pofran-
ciszkanskim przy ul. Zakroczymskiej, gdzie znajdowat sie wcze-
S$niej zaktad ,kary i poprawy”. Uczyto sie w niej 40 alumnow.
Warunki lokalowe byty bardzo zte. W jednej sali spato 40 klery-
kow, a w sali zatrudnienia wieczorem, po zapaleniu czterdziestu
Swieg, ,,utrzymywata sie atmosfera nie do wytrzymania”'3°. Rektor
natomiast nie mogt nawet usung¢ ztego alumna z seminarium.
Dlatego starano sie o dobre stosunki z urzednikami Komisji Spraw
Wewnetrznych i Duchownych. Za dyscypline wsréd alumnow
odpowiedzialny byt wiceregens, a kierownictwo duchowe nalezato
do spowiednika. Funkcje te czesto powierzano ludziom starym,
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»bez zadnej energii”'3'. Reorganizacja seminarium i zmiana

nazwy byly jednymi z elementéw represji po powstaniu listo-
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padowym. Akademia, jak zauwazyt Bolestaw Kumor, ,,[...] nie
cieszyla sie najlepsza opinig w zakresie ortodoksji katolickiej”'32.
Zdaniem Wincentego Chosciak-Popiela, p6Zniejszego arcybiskupa
warszawskiego, sytuacja szczeg6lnie sie pogorszyta za rektoratu ks.
Bonawentury Butkiewicza (od 1942 1.), ktory ,,[...] nadskakiwat
rzagdowi i urzednikom [...]”"33. Wielu ksiezy, ktorzy w tym czasie
odbywali swa formacje, p6zniej porzucito kaptanstwo. Pewna
poprawa sytuacji miata nastgpi¢ po 1853 r. poprzez dziatania
niejako oddolne, tzn. zwrotu dokonaé¢ mieli sami alumni bez
zaangazowania wiadzy zwierzchniej'34. Miodzi ludzie, z ktorych
cze$¢ juz byta kaptanami, ,,[...] zawarli miedzy soba jakby kotko
zamkniete [...]”, wzajemnie sie spowiadali u siebie, wspierali
w formacji intelektualno-duchowej'3s. Przyniosto to pozytywne
efekty w postaci wybitnych kaptanow, z catym poSwieceniem
oddajacych sie pracy duszpasterskiej. Nie mozna nie zauwazy¢,
ze te dziatania, ktére podjeto bez wiedzy przetozonych i bez ich
poparcia, mogly wptywa¢ na ksztaltowanie si¢ poczucia pewnej
niezaleznosci od zwierzchnikéw, a nawet braku szacunku i zaufa-
nia do nich. Mamy tu do czynienia ze specyfika dwczesnej sytuacji
w polskim Kosciele, ktora generowata dziatania oddolne, bedace
czestokro¢ probg odpowiedzi na potrzebe chwili. Inicjatywy te jed-
nakze nie zawsze spotykaly si¢ z przychylnoscia hierarchii. Za rek-
toratu Wincentego Teofila Chosciak-Popiela 6wczesny metropolita
warszawski, Zygmunt Szczesny Felinski (1822-1895)'3%, powotat
komisje (w jej sktad weszli ksieza misjonarze, ks. Nowodworski
i ks. Popiel), majacg opracowac program reformy seminaryjnej
i utozy¢ nowy plan dla Akademii. Odbyto sie dziesie¢ spotkan tego
gremium, jednakze w praktyce nie przyniosty one zadnych zamie-
rzonych zmian. W kazdym razie sa one nieuchwytne dla badacza.
Arcybiskup Felinski podejmowat dziatania, ktére bez watpienia
przyczyniaty sie do poprawy poziomu ksztatcenia seminaryj-
nego. Nalezato do nich zatrudnienie w Warszawskiej Akademii
Duchownej wykwalifikowanych profesoréw: Wincentego Cho-
Sciak-Popiela z diecezji kieleckiej, doktora teologii studiujgcego
w Lowanium i Rzymie; Zygmunta Goliana z diecezji krakowskiej,
doktora teologii, rowniez po studiach zagranicznych w Lowanium
i Rzymie; Juliana Felifiskiego, ktory doktorat z teologii uzyskat
w Rzymie; Ludwika Jazdzewskiego, po studiach w Monachium.
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132p, Kumor, Historia...,

op. cit., s. 9o.

133 Pamietniki
ks. Wincentego Chosciak-

-Popiela..., op. cit., s. 14.

134 por, ibidem, s. 15.

'35 Ibidem.

136 Zob. R. Bender, Feliriski
Zygmunt Szczesny, [w:]
Encyklopedia Katolicka, t. 5,

Lublin 1989, s. 110-111.
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42w tym wypadku
o zamknigciu zdecydowat

brak kandydatow oraz

problemy kadrowe. A zatem

bezposrednig przyczyna
jego likwidacji nie byty

represje.
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Ksigdz Adolf Pleszczynski, studiujacy w warszawskiej Akademii
Duchownej w latach 1862-1866, stwierdzit, ze za czaso6w arcy-
biskupa Felinskiego powiat nowy duch w Akademii'37. Rektor
W. T. Chosciak-Popiel chciat réwniez zmian w sposobie i zasadach
nadawania stopni naukowych. Uczelnia miata takie uprawnienia
na mocy bulli rzymskiej. Pomimo ze mogta ona nadawac stopnie:
kandydata, magistra i doktora teologii, od przeszto dwudziestu
lat nie miato to miejsca. Proponowane zmiany oparte zostaly na
przepisach fakultetu teologicznego w Lowanium. Plany te utknety
w Komisji Wyznan i Oswiecenia'3®. Rektor Chosciak-Popiel chciat
wycofania wyktadow z nauk przyrodniczych (6 godzin na oby-
dwu kursach) i wprowadzenia katedry teologii fundamentalnej.
Ostatecznie zmniejszono liczbe zajec¢ z nauk przyrodniczych do
dwoch godzin, zlikwidowano wyktady z teologii pastoralnej i od
potowy roku 1863 wprowadzono teologie fundamentalng, ktorg
wyktadat ks. Zygmunt Goljan'3? z Krakowa. Teologie dogma-
tyczng wyktadat ks. Julian Felinski, Stary Testament — ks. Ludwik
Jazdzewski, Nowy Testament — ks. Michat Nowodworski. W roku
1867 Akademia w Warszawie zostata zniesiona, a seminarzystow

odestano do Petersburga’#°

. Wobec zakazu wyjazdu za granice
tylko tam mozna byto uzyska¢ stopnie akademickie'#'.

Wedtug powyzszych zatozen miata sie dokonywa¢ formacja
kolejnych pokolen polskiego duchowienistwa. Musimy dodag, ze
liczba seminariow w Krolestwie Polskim zmniejszata sie, co przy
ogolnej tendencji zmierzajacej do obniZenia poziomu szkolnictwa
nie mogto pozosta¢ bez wptywu na jakos$¢ formacji kaptanskiej.
W roku 1863 zamknieto seminarium w Tykocinie, w 1865 r.
w Puttusku'4® oraz Swietego Krzyza w Warszawie, a dwa lata
p6zniej w Janowie Podlaskim. Funkcjonowato wiec 7 seminariow
duchownych, ktére w 1865 r. podporzadkowano wtadzom cywil-
nym. Ich powr6t pod wtadze biskupow nastapit w 1882 r. Wtedy
tez powrocono do ich reformy (do programu studiow wigczono
wyktad filozofii tomistycznej, teologii fundamentalnej i litera-
tury rosyjskiej). W czasach apuchtinowskich chciano narzucic¢
seminariom inspekcje rzagdowe, co wobec sprzeciwu biskupow
sie nie udato. Znaleziono jednak inny sposéb na wywieranie
destrukcyjnego wptywu na zycie w tych instytucjach i ich inwi-
gilacje. Jako kandydatéw na alumnéw podsytano konfidentow,
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ktorzy za pienigdze gotowi byli informowa¢ wtadze o tym, co
sie dzieje za murami seminaryjnymi, a takze podejmowac akcje
sabotazowe. I tak na przyktad alumn z Kielc, Pawet Gawronski,
od 1892 r. wzniecat w budynku seminarium pozary, donosit
gubernatorowi J. Hurce o tym, ze w posiadaniu seminarium sg
niebezpieczne dla wladzy rosyjskiej ksiazki i druki patriotyczne'.
Na skutek tej akcji aresztowano siedmiu profesoréw i wycho-
wawcow i skazano ich w 1894 r. na osiedlenie sie na Syberii,
a seminarium zamknieto na cztery lata. Jak pokazuje powyzszy
przyktad, pozyskiwanie informatoréw sposrod klerykow albo
umieszczanie w seminariach swoich agentéw nie byto praktyka
obcg wtadzom carskim. W Plocku wtadze skonfiskowaty gmach
seminarium. W Krélestwie Polskim na utrzymanie wszystkich
seminariow Skarb tozyt 24 445 rubli, a na jedno tylko semina-
rium prawostawne w Chetmie — 27 53044 W 1895 r. wydano
zarzadzenie nakazujace, by egzaminy z jezyka rosyjskiego, lite-
ratury i historii Rosji odbywaty si¢ przed gubernatorem. Stolica
Apostolska zgodzita sie na to w 1897 r. Opo6r ze strony biskupow
przeciwko dalszym probom ingerencji wtadz rosyjskich w zycie
seminaryjne spowodowal, ze wtadze nie pozwolity 156 mto-
dym kaptanom na petnienie funkcji duszpasterskich. W 1902 r.
wakowaly 263 stanowiska duchowne w Krélestwie. Narastajacy
konflikt doprowadzit do uchwalenia przez Komitet Ministréow
14 lutego 1905 1. szeregu przepiséw tagodzacych dotychczasowsg
lini¢ postegpowania. Zmniejszono udziat czynnika urzedowego
w egzaminach z przedmiotow rosyjskich, nie zamykano juz klasz-
toréw, zezwolono na otwarcie nowicjatéw i zaktadanie bractw
religijnych. Pozwolono na erygowanie nowych parafii i budowe
Swigtyn'45. W gimnazjach zezwolono na nauke religii w ,,jezyku
rodowitym”. W roku 1906 czas studiéw seminaryjnych przedtu-
zono wszedzie do szesciu lat. Posiadanie matury nadal nie byto
obligatoryjne'#. Liczba parafii wolno wzrastata'¥. W 1900 1. byto
1710 parafii, 1971 $wiatyn z obstugujacymi je 2769 ksiezmi'4®,
A zatem na poczatku XX w. na jednego kaptana przypadato ok.
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143 por. W, Urban, Dzieje
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45 Dekret Aleksandra
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erygowac nowych ani
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zgody wtadzy panstwowej.
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Zob. E. Kipa, Materiaty do
dziejow organizacji Kosciota
katolickiego w Krolestwie
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Archiwalne”, 3(1954),

s. 165-275. Por. D. Olszewski,
Polska kultura religijna na
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Warszawa 1996, S. 41-42.
146 Por. B. Kumor,

Historia..., op. cit., s. 371.

47 Oblicza sig, ze w latach 1850-1910 powstato tylko 61 parafii, w tym wigkszos$¢ po 1905 r. Por. B. Kumor, Ustréj

i organizacja..., op. cit., s. 371-372.

148 Por. A. Chwalba, Historia..., op. cit., s. 343.
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2888 wiernych'#. Trudno si¢ zgodzi¢ z Andrzejem Chwalbg, Ze
ten stosunek liczebny byt wystarczajacy do zapewnienia nawet

podstawowej postugi religijnej wszystkim wiernym'°

, gdyz na
przyktad w archidiecezji warszawskiej na jedng parafie przy-
padato ok. 6200 wiernych, a w diecezji lubelskiej stosunek ten
wynosit 1:5900, zas§ w dawnej podlaskiej nawet 6760'5'. Dla
porébwnania podajmy, ze we Francji w 1870 r. statystycznie na

1000 mieszkancow (!) przypadato od 6 do 7 ksiezy'>?

. Dopiero
po 1905 r. sytuacja w Krolestwie sie zmienita, zaczeto przybywac
nowych parafii, zwigkszyta sie liczba ksiezy (z 2681 do 3043).
Jednak w tym czasie przybylo rowniez 1 556 255 wiernych. Na
jedna parafie przypadato ponad 5000 wiernych's3.
Rzeczywiscie, po 1905 r. daje si¢ zauwazy¢ interesujace inicja-
tywy reform studiow seminaryjnych w Krolestwie Polskim. Na
tamach prasy katolickiej toczyta sie ozywiona dyskusja na ten
temat'S4. Autorzy artykulow starali sie zdiagnozowac sytuacje,
podawali przyczyny istniejagcego stanu rzeczy, wskazywali dziata-
nia, ktore trzeba podja¢, aby zaradzi¢ dotychczasowym niedoma-
ganiom ksztatcenia seminaryjnego. Méwiono o niskich wymogach
stawianych kandydatom na alumnoéw, nieodpowiednich metodach
nauczania, zbyt niskim uposazeniu profesoré6w seminaryjnych.
Dostrzegano konieczno$¢ umozliwienia wyjazdéw na studia zagra-
niczne, budowy i odpowiedniego wyposazenia bibliotek semina-
ryjnych, nauki nowozytnych jezykéw obcych'>S. W celu poprawy
relacji miedzy Kosciotem i inteligencjg postulowano podniesienie
poziomu ksztatcenia duchowienstwa poprzez potozenie wiekszego
nacisku na metode historyczno-poréwnawcza w nauczaniu teolo-
gii, a takze wprowadzenie nauk spotecznych w szerszym niz do tej

pw. Wniebowziecia NMP liczacej ok. go tys. wiernych), ale nie jest on wtasciwy dla Sredniej catej archidiecezji

warszawskiej. Por. tabela ponizej. Dodajmy za D. Olszewskim, ze wielkos§¢ parafii w Krolestwie Polskim wahata si¢ od

20 do 100 km?. Zob. D. Olszewski, Polska kultura religijna..., op. cit., s. 43.

152

Por. J. Ktoczowski, Dzieje chrzescijaristwa..., op. cit., s. 227.

153 por. B. Kumor, op. cit., s. 372. W 1910 r. w Krolestwie na jedng parafi¢ przypadato srednio 4709 wiernych

(dla porbwnania dodajmy, ze: w Ksigstwie Poznanskim byto to 2505 wiernych, a w Galicji 4362). Por. D. Olszewski,

Polska kultura religijna..., op. cit., s. 42.

154 ,,Przeglad Katolicki” 1903, nr 3, s. 39-40; nr 6, s. 90-91.

155 »Przeglad Katolicki” 1905, nr 7-8, s. 108-109.
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pory zakresie'

. W 1906 1. we Wioctawku spotkali si¢ miejscowi
profesorowie (co ciekawe, z wnioskiem o zwolanie zjazdu ksigzy
profesoréw wystapili do biskupa ordynariusza duchowni zebrani
na wiecu diecezjalnym w kwietniu 1906 r."57) oraz kilku spoza
diecezji (wyr6znili sie przede wszystkim ksieza z Warszawy, Alek-
sander Kakowski i Henryk Przezdziecki), aby oméwi¢ konieczne
zmiany w ksztalceniu seminaryjnym. Planowany ogdlny zjazd
profesoréw seminariéw duchownych Krélestwa nie odbyt sie,

zostal odwotany's®

. Sprawe te omawiali ostatecznie na I konfe-
rencji biskupi metropolii warszawskiej w grudniu 1906 r. Uznano
za rzecz nieodzowna wprowadzenie do seminariéw wyktadow
socjologii i pedagogiki. Pod przewodnictwem biskupa Ruszkie-
wicza powotana zostata specjalna komisja, majaca na celu opra-
cowanie jednolitego programu nauczania i dobér odpowiednich
podrecznikéw. Zalecono otwieranie internatéw i przyjmowanie
mtodziezy przynajmniej po czterech klasach gimnazjum. facina
zostata utrzymana w wyktadach z teologii dogmatycznej, moralnej
i prawa kanonicznego. W coraz wigkszym zakresie zacz¢to uzywac
w nauczaniu jezyka polskiego, wsrdd zaje¢ seminaryjnych poja-
wita sie nauka jezyka polskiego i wyktady z literatury polskiej.
Podniesieniu ogblnego poziomu wyksztatcenia seminarzystow
miato stuzy¢ réwniez postulowane zaktadanie gimnazjéw kato-
lickich (ze wzgledu na nieprzychylnos¢ wtadz podejmowane proby
konczylty sie fiaskiem). Najczesciej zatem wydtuzano do szesciu,
a nawet siedmiu lat (od 1910 1. — diecezja ptocka) ksztatcenie
seminaryjne’>°.

Dokonajmy teraz zestawienia danych odnoszacych sie do
poszczegblnych diecezji Krolestwa, mowigcych o liczbie wiernych,
dekanatow, parafii, kosciotow, kaplic, kaptanéw. Pozwoli nam
to lepiej zorientowac sie w sytuacji Kosciota w poszczegolnych
diecezjach.

Podsumowujgc, nalezy stwierdzi¢, ze w obliczu réznorakich
trudnosci stwarzanych przez wtadze zaborcze w Kroélestwie Pol-
skim szczegolny wysitek, majacy na celu podniesienie poziomu
ksztatcenia duchowienstwa, daje sie zauwazy¢ w diecezji war-
szawskiej i wtoctawskiej (szczegblnie w dziataniach ks. Idziego
Radziszewskiego, profesora, wicerektora oraz rektora seminarium
we Wtoctawku w latach 1901-1913, ktoéry unowocze$nit metody
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Tabela 5
Zestawienie danych statystycznych odnoszacych sie do diecezji Krolestwa Polskiego
W 1906 I.
Przecigtna liczba
Diecein | o | et | paats | koot | kaphe | kapbangos |
na parafi¢ | na kaptana
warszawska | 1.742.289 14 284 337 125 525 6200 3340
k]:llij‘l/:f::- 1:297.820 13 340 383 156 528 3800 2460
ptocka 793.298 12 241 270 73 354 3300 2250
sejnenska 691.572 11 138 141 100 310 5010 2230
lubelska 842.366 10 144 163 88 240 5900 3500
podlaska 703.007 9 104 108 59 146 6760 4800
sandomierska | 823.991 7 211 221 50 287 3910 2870
kielecka 968.569 8 258 262 140 317 4070 3060
razem 7.171.340 84 1720 1883 791 2707

Zrodto: J. Urban, Statystyka katolicyzmu..., op. cit., s. 328.

160 Por. P. Kremer,

Sp. Ks. 1dzi Radziszewski,
»Kronika Diecezji
Kujawsko-Kaliskiej” 16,
1922, nr 7-8, s. 331-336;
nr 10, s. 383-389; nr 11,
S. 442-443.

161 Por. Hospes

[J. A. Nowowiejski],
Konferencje episkopatu
prowincji warszawskiej
1906-1918, Wioctawek
1927, s. 13-16.

nauczania teologii i filozofii, wprowadzit nauczanie socjologii
i innych przedmiotow humanistycznych, jezykow nowozytnych,
fizyki i chemii'®®). W skali catego Krolestwa dziatania napraw-
cze podjeto na I konferencji episkopatu prowincji warszawskiej
W 1906 1."°" Owe reformatorskie dziatania podejmowane byty
z duzym rozmachem, cze$¢ z nich przyniosta widoczne efekty
w postaci poprawy gtownych zatozen ksztatcenia i wychowania
seminaryjnego. Nie wszystkie przyniosty zamierzone cele, czesci
z nich nie udato sie w ogole wdrozy¢. Czesto dziato sie tak nie ze
wzgledu na brak dobrych checi, czy nawet umiejetnosci, po stronie
ludzi Kosciota, ale ze wzgledu na polityke wtadz rosyjskich (dla
ktorych kwestia wychowania seminaryjnego, z uwagi na role, jaka
w spoteczenstwie petnili kaptani, nalezata do priorytetowych),
a nastepnie wybuch pierwszej wojny Swiatowej. B



Krajobraz muzyczny
tradycyjnych liturgii
w Polsce
Agnieszka Mycka

W niniejszym artykule zajmiemy si¢ kwestia muzycznej sktado-
wej liturgii sprawowanych w nadzwyczajnej formie rytu rzym-
skiego w Polsce.

1. Co okresla ksztatt muzycznej czeéci wspétczesnie
sprawowanej tradycyjnej liturgii?
Wypada rozpocza¢ od okreslenia, jakie dokumenty tworzg baze
prawng dla sprawowania liturgii w tradycyjnym rycie oraz zde-
finiowania jej muzycznego przebiegu. Niewgatpliwie najwaz-
niejszym sposrod tych dokumentéw jest motu proprio Papieza
Benedykta XVI Summorum Pontificum. Stanowi ono, co nastepu-
je: ,,Jednakze Mszat Rzymski ogtoszony przez $w. Piusa V i wy-
dany po raz kolejny przez btogostawionego Jana XXIII powinien
by¢ uznawany za nadzwyczajny wyraz tej samej zasady modlitwy
(Lex orandi) i musi by¢ odpowiednio uznany ze wzgledu na czci-
godny i starozytny zwyczaj [...]. Jest przeto dozwolone odpra-
wia¢ Ofiare Mszy zgodnie z edycja typiczng Mszatu Rzymskiego
ogtoszona przez btogostawionego Jana XXIII w 1962 i nigdy nie
odwotang, jako nadzwyczajng forme Liturgii KoSciota™".
Kolejnym dokumentem odnoszacym sie juz do praktycznych
problemoéw zwiazanych ze stosowaniem Mszalu z 1962 jest
Instrukcja Universae Ecclesiae® dotyczaca zastosowania Listu
apostolskiego motu proprio Benedykta XVI Summorum Pontifi-
cum, promulgowana 30 IV 2011 roku. Odnoszac sie do samego
sprawowania Mszy, méwi ona w punkcie 24: ,,Nalezy postugiwac

" Benedykt XVI, List
apostolski w formie
motu proprio Summorum
Pontificum, Poznan 2007,

art. I.

Benedykt XVI, Instrukcja Universae Ecclesiae dotyczaca zastosowania Listu apostolskiego w formie motu

proprio Summorum Pontificum, http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_commissions/ecclsdei/documents/

rc_com_ecclsdei_doc_20110430_istr-universae-ecclesiae_pl.html (28 czerwca 2017 r.). Dalej UE.
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3 UE 24.

4 UE 28.

S Instrukcja Swietej
Kongregacji Obrzedow

o muzyce sakralnej

i Liturgii, 1958, http://
introibo.pl/wp-content/
uploads/2015/08/
Swieta-Kongregacja-
Obrzedow-----Instrukcja-o-
muzyce-sakralnej-i-liturgii.

pdf. Dalej IMSL.

6 IMSL 1, 2. Co ciekawe,

redaktor polskiego wydania
dodaje w tym miejscu
komentarz, mowiac:
»Przenoszac to upomnienie
w polskie realia, nalezatoby
unika¢ nazwy «Msza

cicha»”.
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sie ksiegami liturgicznymi w forma extraordinaria takimi, jakie sg.
Wszyscy, ktérzy pragna celebrowaé w forma extraordinaria Rytu
Rzymskiego, winni zna¢ odpowiednie wskazania liturgiczne i maja
obowigzek stosowac sie do nich nalezycie w czasie celebracji”3.
Za$ w punkcie 28 reguluje kwestie prawne dotyczace dokumen-
tow, ktore pojawily sie po roku 1962: ,,Ponadto, na mocy swojego
charakteru prawa specjalnego, we wtasciwym dla siebie zakresie,
Motu proprio Summorum Pontificum deroguje od rozporzadzen
prawnych, dotyczacych obrzeddw swietych, wydanych poczawszy
od 1962 r. i pdZniej, a niezgodnych ze wskazaniami ksiag liturgicz-
nych obowigzujacych w 1962 r.”4.

Kolejnym dokumentem, odnoszacym sie juz bezposrednio
do kwestii muzyki w liturgii i doktadnie ja omawiajacym, jest
Instrukcja Swietej Kongregacji Obrzedéw o muzyce sakralnej
i Liturgii®, wedtug wskazan encyklik Papieza Piusa XII Musicae
Sacrae Disciplina oraz Mediator Dei, promulgowana 3 IX 1958
roku. O tej wtasnie Instrukcji wspominajg rubryki Mszatu z 1962
roku. W pierwszych dwoéch punktach pierwszego rozdziatu
zatytutowanego ,,Pojecia ogolne” okresla ona, czym sg liturgia
i Msza Sw.:

1. Liturgia $wigta stanowi catkowity publiczny kult mi-
stycznego Ciata Jezusa Chrystusa, mianowicie Gtowy
i cztonkow [...].

2. Ofiara Mszy $w. jest aktem kultu publicznego, oddawa-
nego Bogu w imieniu Chrystusa i Kosciota, bez wzgledu
na to, w jakim miejscu i w jaki sposob ja sie odprawia.

Dlatego nalezy unikaé nazwy ,,Msza prywatna”6.

2. Wymagania dotyczace muzyki

Przywotane powyzej dokumenty i wskazania w nich zawar-
te odnosza sie do ogoélnej sytuacji prawnej Mszy sprawowanej
w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego. Sam ksztatt i przebieg
liturgii mszalnej (razem z jej muzyczng strona) doprecyzowuje
wspomniana juz Instrukcja De Musica Sacra et Sacra Liturgia.
W punkcie trzecim szczegbtowo opisuje ona rodzaje Mszy: ,,Sa
dwa rodzaje Mszy: Msza «$piewana» (in cantu) i Msza «czytana».
Msza nazywa si¢ Spiewana, jezeli kaptan odprawiajacy Spiewa te
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czesci, ktore powinien Spiewaé wedtug rubryk; w przeciwnym ra-
zie nazywa sie Mszg czytang. Msza Spiewana, jesli odprawia sie
ja z udziatem diakona i subdiakona, nosi nazwe Mszy uroczystej
(solemnis), jesli za$§ odprawia sie ja bez asysty, nazywa sie Msza
Spiewana (cantata)”’. Instrukcja podaje tez wprost, kiedy Msze 7 IMSL 3.

powinno sie Spiewaé: ,W niedziele i swieta Msza parafialna lub

»8 8

.Ze wzgledu na problematyke po- IMSL 26.
ruszang w niniejszym artykule skupimy sie gtéwnie na Mszy $pie-

glowna winna by¢ Spiewana

wanej. Wymagania odnoszace si¢ do Missa cantata zostaty bardzo
precyzyjnie okre$lone. Zwr6¢my uwage, ze podstawowy rodzaj
$piewu w takiej Mszy stanowi chorat gregorianski: ,,Spiew grego-
rianiski jest $piewem sakralnym, gtéwnym i wiasciwym $piewem
Kosciota Rzymskiego. Dlatego tez nie tylko moze by¢ uzywany we
wszystkich czynnosciach liturgicznych, ale ceteris paribus nalezy
go stawia¢ ponad inne rodzaje muzyki sakralnej”?. 9 IMSL 16.

Instrukcja z naciskiem podkresla przynaleznos$¢ Spiewu do litur-
gii mszalnej, nie pozwalajgc na zadne zmiany, opuszczenia lub
skrocenia tekstow, uwzgledniajac rownoczesnie fakt, ze chorat
gregorianski stawia przed wykonawcami duze wymagania i moze
powodowa¢ trudnosci wykonawcze:

To wszystko, co na mocy przepiséow ksiag liturgicznych
ma by¢ Spiewane czy to przez kaptana i asystujacych mu,
czy tez przez chor i lud, nalezy w catosci do $wietej litur-
gii. Dlatego:

a) Zabrania sie surowo zmienia¢ w jakikolwiek sposéb
porzadek $piewanego tekstu, zamieniaé, opuszczac lub
nieestetycznie powtarzac¢ stowa [...].

b) Z tego samego powodu wyraznie zakazuje si¢ we
wszelkiej czynnosci liturgicznej opuszczac catkowicie lub
czeSciowo jakikolwiek tekst liturgiczny, ktory ma by¢ $pie-
wany; chyba ze rubryki stanowig inaczej.

¢) Jesli za$ dla rozumnej przyczyny, np. z powodu matej
ilosci $piewakow albo ich matej biegtosci w sztuce $pie-
wania, albo gdy czasem z powodu dtugosci obrzedu lub
utworu ten czy 6w tekst liturgiczny wykonywany zwykle
przez chér nie moze by¢ zaspiewany wedtug nut umiesz-

czonych w ksiegach liturgicznych, pozwala sig, by teksty te
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w calosci byty od$piewane albo na jednym tonie, albo na
sposob psalmow, jezeli to odpowiada z towarzyszeniem

organow ',

Zwr6émy uwage na fakt wyraznie w Instrukeji podkreslony - do
liturgii nalezy to, co $piewa kaptan, ale nalezy do niej réwniez to,
co wykonuje schola (choér) i ogdt wiernych. Czesé tych liturgicz-
nych tekstow powtarza sie co niedziele — to tak zwane Ordinarium
Missae (state czeSci Mszy $w.), pozostate si¢ zmieniajg — to Pro-
prium Missae (zmienne czeSci Mszy). Do ordinarium nalezg takie
czeSci Mszy jak: Kyrie, Gloria, Credo, Benedictus (Sanctus) i Agnus
Dei oraz wszystkie odpowiedzi mszalne. Do proprium zaliczamy:
antyfony na wejscie (Introit), ofiarowanie (Offertorium) i komunig
(Communio), Spiewy miedzy czytaniami, czyli Graduat i Alleluja
(badz Tractus), a takze Spiewy kaptana (takie jak Lekcje i Ewan-
gelie). Oczywiste i zrozumiate jest, ze w ramach niedzielnej Mszy
parafialnej mozliwosci wykonawcze zgromadzonych na niej oséb
mogg sie bardzo od siebie r6zni¢, dlatego tez Instrukcja przewiduje
trzy stopnie uczestnictwa wiernych we Mszy Sw. Spiewanej:

Czynny udzial wiernych we Mszy $w. uroczystej moze sig
odbywac tréjstopniowo:

a) Pierwszy stopien mamy wowczas, gdy wszyscy wierni
Spiewajg odpowiedzi liturgiczne: Amen; Et cum spiritu
tuo; Gloria tibi, Domine; Habemus ad Dominum; Dignum
et iustum est; Sed libera nos a malo; Deo gratias. Nalezy
dotozy¢ wszelkich staran, by wszyscy wierni na catym
Swiecie umieli $piewac powyzsze odpowiedzi liturgiczne.
b) Drugi stopien mamy wtedy, gdy wszyscy wierni $pie-
waja takze czesci z Ordinarium Missae, mianowicie: Kyrie
eleison; Gloria in excelsis Deo; Credo; Sanctus - Benedictus;
Agnus Dei. Trzeba sie stara¢, by wierni umieli §piewad
te state czesci; zwtlaszcza wedtug prostszych melodii gre-
gorianskich. Jesli nie mozna $piewac wszystkich czesci,
wszyscy wierni mogg Spiewac tatwiejsze z nich, jak Kyrie
eleison; Sanctus - Benedictus; Agnus Dei; a Gloria in excel-
sis Deo oraz Credo niech $piewa zesp6t §piewakow (schola

cantorum) |...].
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¢) Trzeci stopien osiaga si¢ wreszcie, gdy wszyscy uczest-
nicy tak sg wycwiczeni w Spiewie gregorianskim, ze
moga Spiewac takze czesci zmienne Mszy sw. Nalezy
ktas¢ nacisk na to, by petne uczestnictwo w $piewie
praktykowano zwtaszcza w spotecznosciach zakonnych

i seminariach"". "TIMSL 25.

Znamienny jest nacisk, jaki Instrukcja ktadzie na uczestnictwo
wiernych w liturgicznym $piewie, widzac dla nich nawet mozli-
wos¢ uczestnictwa w trudnych $piewach proprium z zasady prze-
znaczonych dla scholi (staranie o ,,petne uczestnictwo” ma sie
pojawi¢ zwtaszcza w seminariach i zakonach, co nie wyklucza
mozliwosci, by taki udziat we Mszy, cho¢by sporadycznie, ze
wzgledu na trudnosci, jakie mozna napotka¢, mogli bra¢ wierni
Swieccy).

Podsumowujac — we Mszy $w. §piewanej nie wolno niczego
opuszczad, zmienia¢, przekrecac lub zastepowaé innym tekstem.
To znaczy, ze na przyktad zamiast Introitu nie mozna za$piewaé
piesni na wejscie, nawet jesli idealnie zgadza si¢ ona z danym
Swietem czy okresem liturgicznym. Ta zasada dotyczy tez wszyst-
kich innych $piewoéw mszalnych. Moze to powodowaé problemy
wynikajace z faktow, ze Spiewy proprium nalezg do grupy naj-
trudniejszych oraz ze na kazdg Msze nalezy przygotowac nowy,
nalezgcy tylko do niej zestaw antyfon. W takich przypadkach,
gdy autentyczna melodia przerasta mozliwosci wykonawcow,
odpowiedni tekst mozna wykonag, stosujac proste melodie tonéw
psalmowych (wykorzystywane w czasie Spiewow Officium) lub
wrecz melorecytujac je na jednym dzwieku.

Trzeba tu rowniez wspomnie¢ o zasadach dopuszczajacych
w ramach liturgii mszalnej ,,religijny $piew ludowy”, czyli tak
zwane pie$ni polskie. Ten rodzaj $piewu nie nalezy bezposred-
nio do Mszy. Wprawdzie Instrukcja mowi, ze ,,czasem moze by¢
dopuszczony nawet w czynnoS$ciach liturgicznych”'?) jednak "> IMsL .
zawsze w SciSle okreSlonych warunkach: ,,Jam jednak, gdzie na
mocy stuletniego lub niepamietnego zwyczaju w czasie uroczy-
stej Ofiary Eucharystycznej (tj. Mszy $piewanej) po od$piewaniu
Swietych stow liturgii w jezyku tacinskim $piewa sie jakies piesni
w jezyku ludowym, Ordynariusze miejscowi moga na to zezwolic,
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3 IMSL 14a.

4 Nalezy tu zaznaczyc,

ze ze wzgledu na
historyczny rozwoj

liturgii cykle mszalne nie
zawierajg $piewow Credo.
Melodie, na ktére mozna
wykonywa¢ Credo, zostaty
umieszczone w osobnej
czesci Kyriale (ksiegi
liturgicznej zawierajacej
$piewy ordinarium).

'S por. J.B. O’Connell,
The Celebration of Mass:
A Study of Rubrics of the
Roman Missal, Milwaukee
1964, 5. 434.

16 Por. tamze, s. 434, p. 3.
"7 IMSL 65, 66.

18 IMSL 66.

"9 IMSL 65.

2% IMSL 27f.
2T IMSL 27g.
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«jesli biorac pod uwage okolicznosci miejsca i 0osdb, uwazaja, ze
bytoby nieroztropnie znosi¢ ten zwyczaj»”'3. Wynika stad, ze
piesni polskie mozna wykona¢ dopiero po odSpiewaniu odpo-
wiedniej antyfony, natomiast nie wolno zastepowac zadnego ze
Spiewow proprium zadng z pie$ni.

Wymagania dotyczace ordinarium réwniez moga przysporzyc
pewnych trudnosci. Kazdy z tak zwanych cykli mszalnych (czyli
zestaw ordinarium) zaopatrzono w informacje dotyczgcg okresu
roku liturgicznego czy $wieta, na ktore zostat przeznaczony'4.
Nalezy jednak pamietaé, ze nie ma ona charakteru obligujacego,
stanowi tylko pewna wskazoéwke. Mozna wiec cykl opatrzony
zwrotem In festis II classis zastosowal w ramach §wieta pierwszej
klasy, mozna nawet w ramach jednej i tej samej Mszy $piewac
czesci stanowiace sktadowe roznych cykli. Mamy tu wszakze
jeden wyjatek dotyczacy tak zwanych Mszy ferialnych (czyli Mszy
odprawianych w dni, na ktore nie przypada zadne $wieto). Otoz
w ramach takich Mszy nalezy wykonywaé wytacznie przezna-
czone dla nich zestawy: XVI lub XVIII'S.

W skrajnych sytuacjach, gdy wierni nie opanowali Spiewow
ordinarium (a schola proprium) w stopniu wystarczajacym, istnieje
mozliwos$¢ wykonania ich alternatim, to znaczy w taki sposob,
by po wersie zaspiewanym przez wiernych melodie nastepnego
wykona¢ organowo — wéwczas na tle instrumentu odpowiedni
wers recytuje sie recto tono (to znaczy na jednym dzwieku)'®.

Instrukcja'” reguluje takze zasady gry organowej w czasie
Mszy $w. Podstawowag role instrumentu stanowi akompania-
ment do Spiewdw, mozna jednak rowniez gra¢ na nim w sposob
solowy. Instrukcja zwraca uwage na dostosowanie sposobu gry do
charakteru okresu lub dnia liturgicznego, natury obrzedéw i ich
poszczegdlnych czesci'®; wspomina réwniez o koniecznej biegto-
Sci organistow'?. Co ciekawe, po Podniesieniu nie powinno sie
wykonywa¢ solowej muzyki organowej: ,,Po Konsekracji zaleca
sie Swiete milczenie az do Pater noster, chyba ze trzeba od$piewac
Benedictus”*°. Nie nalezy tez rozpoczynac gry solowej w czasie
ostatniego blogostawienstwa wiernych przez kaptana®'.
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3. Problemy teoretyczne i praktyczne

Zanim przejdziemy do omoéwienia informacji opisujacych mu-
zyczny stan celebracji tradycyjnej liturgii, wypada zasygnalizowac
kilka probleméw natury bardziej ogdlnej.

Rozpocznijmy od wskazania na ujawniajaca si¢ dos¢ czesto
tendencje do pojmowania muzyki jako opcjonalnego dodatku
czy swoistej dekoracji liturgii. Ten rodzaj Swiadomosci mozna
rozpoznaé w uzywanej czesto frazie ,,oprawa muzyczna Mszy”
czy ,,muzyczna oprawa liturgii”. Konsekwencje przyjmowania tej
btednej postawy sa wielorakie. Czasem wyrazaja sie one w dowol-
nym doborze repertuaru mszalnego, co w przypadku tradycyjnej
liturgii polega na zastepowaniu propriow przez piesni polskie badz
po prostu pomijaniu niektérych liturgicznych §piewoéw. Inna -
pozornie daleka konsekwencja — moze wigzac sie ze sposobem
wykonania Spiewow (czy to proprium, czy ordinarium). Dzieje sie
tak w wypadku przyjmowania ekscentrycznego stylu wykonaw-
czego, ktocacego sie z idiomem liturgicznym.

Innego rodzaju problem ujawnia si¢ w postawie, ktora za zalete
uwaza catkowitg eliminacje muzyki ze Mszy. To nastawienie jest
owocem niezrozumienia istoty publicznego kultu oraz nie§wia-
domosci historycznego rozwoju, w ktérym tak zwana Msza cicha
(Missa privata) oznaczata liturgie ogotocong i z koniecznosci
pozbawiong pewnego elementu czci Bozej.

Opisane powyzej zjawiska wigzg sie Scisle z problemem niskiej
kultury muzycznej ksiezy i wiernych. Przy braku odpowiedniej
wrazliwosci repertuar gregorianski nie znajduje tatwego odzewu
w Swiadomosci stuchacza, co prowokuje do prob modyfikowania,
a nawet catkowitego odrzucenia Spiewow choratowych. Poprawa
tego rodzaju sytuacji bytaby mozliwa przy wtasciwej (zalecanej
przez Instrukcje) muzycznej edukacji w Kosciele katolickim®?. 2 por. IMSL 98, 104.
W pierwszym rzedzie zadanie to powinno dotyczy¢ formacji
kaptanskiej. W obecnej chwili niewielu celebranséw jest w sta-
nie poprawnie zaspiewac przynalezne dla nich teksty mszalne
bez dodatkowych przygotowan. Kolejny krok powinna stanowi¢
wytrwata nauka $piewu czesci statych, przeznaczonych dla ogotu
wiernych. W stosunkowo nieduzych grupach $wieckich zwigza-
nych z tradycyjnymi celebracjami Mszy to zadanie mozna w miare
efektywnie wykonac. Jak pokazuje doswiadczenie, w ciggu kilku
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lat zgromadzenie moze nauczy¢ si¢ dos¢ swobodnie $piewac kilka
podstawowych cykli mszalnych.

Jeszcze jednym praktycznym problemem, z ktéorym mozemy sie
zetkng¢ w odniesieniu do ,,tradycyjnych” celebracji, jest istnienie
scholi prowadzacej Spiewy. Jak juz wczesniej wspomniano, reper-
tuar choratowy stawia wykonawcom wysokie wymagania. Ama-
torzy, tworzacy schole, odpowiednich Spiewéw muszg uczyc sie
po prostu na pamie¢. Wymaga to od nich czasu, wysitku i przede
wszystkim — duzego zaangazowania. Dodatkowe utrudnienie moze
stanowic fakt, ze podstawowym celem scholi jest $piew w trakcie
liturgii, a nie praca nad przygotowaniem koncertu, ktory bedzie
mozna kilkakrotnie powtdrzyc, zbierajgc przy okazji odpowiednig
porcje oklaskow. Latwo tu ulec pokusie, by nie przyktadac sie
zbytnio do tego, co si¢ robi, traktujac liturgiczny $piew jako czyn-
nos¢ zwyczajowa, co jest oczywiScie niedopuszczalne ze wzgledu
na istote Mszy.

4. Krotki przeglad sytuacji w wybranych osrodkach

Jak na tle przedstawionych powyzej wymagan i zasygnalizowa-
nych trudnosci, ktére moga pojawic sie w zwigzku z celebracjg
Mszy w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego, wyglada mu-
zyczny krajobraz takich liturgii w Polsce? Przyjrzyjmy si¢ teraz
niedzielnej i $wigtecznej praktyce panujgcej w niektorych, mniej-
szych i wiekszych, osrodkach. Istnieje w Polsce okoto 40 r6znych
miejsc, w ktorych takie Msze sprawuje sie do$¢ regularnie. Roz-
mowy, przeprowadzone na podstawie kwestionariusza, z osoba-
mi odpowiedzialnymi za muzyczng strone tych liturgii pozwolity
ustali¢ stan rzeczy w kilkunastu miejscowosciach. Podstawowe
zagadnienie stanowi tu rodzaj celebracji — czy sg $piewane, czy
czytane? Ot6z Msze Spiewane (w takim rozumieniu, jakie wynika
z wytycznych umieszczonych w omawianej Instrukeji) zawsze ce-
lebruje sie w pieciu osrodkach: Biatymstoku, Lublinie, Poznaniu,
Opolu i Sandomierzu. W Biatej Podlaskiej, Brwinowie, Siedlcach,
Warszawie, Wroctawiu oraz w kaplicach FSSPX Msza jest Spiewa-
na ,,najczesciej”, ,,czesto”, ,,z reguty” lub ,,czasem”. Pojawiajg sie
takze przypadki, w ktorych ksigdz nie $piewa wszystkich wyma-
ganych tekstow, czes$¢ z nich recytujac lub czytajac je w sposob
wrecz niestyszalny przez wiernych (co dla przyktadu ma miejsce
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w Brwinowie). W wigkszoSci miejsc ordinarium wykonuja wszy-
scy wierni, z reguly z towarzyszeniem organowym, cho¢ czasem
(w Poznaniu i Lublinie) Spiewa sie ordinarium bez akompania-
mentu (co $wiadczy o biegtosci wiernych w $piewie, ktorzy nie
potrzebuja zadnego zewnetrznego wsparcia). W Biatymstoku
czesci state wykonuje sie czasem w opracowaniach wielogtoso-
wych (w tych przypadkach s3 to, oczywiscie, wykonania zespotu
Spiewaczego). W niektorych osrodkach wykorzystuje sie kilka
réznych cykli mszalnych, starajgc si¢ rownoczesnie, by odpowia-
daty wskazowkom dotyczacym ich stosowania w trakcie roku
liturgicznego. W Sandomierzu i Siedlcach uzywa sie dwu (VIII,
XI), w Brwinowie trzech (VIII, XI, XVII), w Lublinie i Wroctawiu
pieciu (I, VIII, XI, XVII, XVIII), w Biatymstoku pieciu (I, VIIL, IX,
XI, XVII), w Warszawie pieciu (I, VIII, niektore czesci z IX, XI),
w Poznaniu o$miu (I, II, III, VIII, IX, XI, XVII, XVIII). Ponad-
to w Biatymstoku i Poznaniu oprocz ,,standardowego” Credo 111
wykorzystuje si¢ tez Credo . W Warszawie (w dni powszednie,
ale jednak w ramach Mszy $piewanej) Credo czesto sie recytuje,
a nie $piewa. Na pytanie o zaangazowanie wiernych w $piew ordi-
narium w kaplicach FSSPX otrzymano odpowiedz: ,,Jest r6znie”.

Spiewy proprium wykonuje badz schola?3, badz (gdy schola nie 23 W niektérych osrodkach
prowadzi §piewow) — organista®t lub kantor. Z reguty organista (np. Bialymstoku,
pelni tez role kantora, jednak w niektérych miejscach — Biata  Poznaniu, Warszawie)
Podlaska, Siedlce — organisty nie ma. W sposobie §piewu poja- istnieja po dwie schole -
wiajg sie dos¢ duze roznice pomiedzy poszczegdlnymi osrodkami.  osobno meska i zefiska.
W wigkszosci z nich (Biata Podlaska, Biatystok, Brwindéw, Lublin, = FFSPX ma trzy schole na
Opole, Poznan, Sandomierz, Siedlce) Spiewa sie wszystkie propria  terenie catej Polski.
badzZ na tony oryginalne (Biatystok, Lublin, Poznan, Sandomierz), %W czesci osrodkow
badzZ na psalmowe (Siedlce). Pewne wyjatki stanowig tu — oSrodek  dziata dwoch organistow
biatostocki, w ktorym w Wielkim Poscie co dwa tygodnie wyko-  (Lublin, Wroctaw).
nuje sie propria w opracowaniach wielogtosowych, oraz Lublin,
gdzie w ramach Offertorium Spiewa sie czesto antyfone z werse-
tami. Czasem (w tych samych osrodkach) Spiewa si¢ propria raz
na tony oryginalne, a raz na psalmowe (np. w zaleznosci od tego,
czy wykonuje je schola/kantor, czy organista, jak ma to miej-
sce w Brwinowie czy Opolu). Istniejg jednak sytuacje i miejsca,

w ktorych propria, z r6znych wzgledéw i w réznej ilosci, opuszcza
sie. We Wroctawiu na przyktad omija sie Graduat (lub jesli sie go
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$piewa, to na ton psalmowy, a nie oryginalny) a w czasie Wiel-
kiego Postu nie wykonuje sie Tractusa. W Warszawie opuszcza
sie czasem wszystkie propria, poniewaz z zasady nie wykonuje
sie ich na tony psalmowe. Przypomnijmy, ze w swietle wytycz-
nych zamieszczonych w przywotywanej tu wielokrotnie Instrukeji
catkowite opuszczanie jakiegokolwiek ze Spiewow proprium jest
niedopuszczalne.

Dopuszczone przez Instrukcje do Spiewania w czasie Mszy
piesni polskie w czesci osSrodkéw wykonuje si¢ po stosownej
antyfonie (Biatystok, Brwinéw, Opole, Poznan, Sandomierz, Sie-
dlce, Warszawa, Wroctaw), ale zdarzajg sie tez sytuacje i miejsca,
w ktorych te Spiewy po prostu zastepuja obowigzujace propria
mszalne (tak dzieje si¢ czasem np. w Warszawie czy kaplicach
FSSPX), co nie powinno si¢ zdarza¢*>. Na tym tle wyr6znia sie
os$rodek lubelski, w ktorym z zasady nie wykonuje sie piesni pol-
skich w czasie liturgii mszalne;j.

W odniesieniu do solowej gry organowej mozna zauwazy¢
wystepujace dos¢ czesto (niepochwalane przez Instrukcje) zjawi-
sko wykonywania krotkich utworéw po konsekracji (Biatystok,
Opole, Poznan, Warszawa, Wroctaw). Poza tym we Wroctawiu
mozna ustyszeé jg takze po Offertorium, w Poznaniu po Offer-
torium i Communio oraz przed i po liturgii. W Lublinie po kon-
sekracji zachowywana jest cisza, natomiast solowo gra si¢ na
organach po antyfonach Offertorium i Communio, a takze przed
rozpoczeciem i po zakonczeniu Mszy.

5. Podsumowanie

Jak wida¢ na podstawie przedstawionego powyzej krotkiego
przegladu wybranych osrodkéw, obraz Mszy $piewanych spra-
wowanych w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego nie jest zty
(wiekszo$¢ Mszy sie Spiewa, a przynajmniej stara sie je $piewac),
ale tez, zwtaszcza w odniesieniu do proprium, odbiega od ide-
atu. Co nalezatoby zrobi¢, by poprawié te sytuacje? Pierwszym
i najwazniejszym celem wydaje si¢ by¢ nieustanne i stanowcze
uswiadamianie i przypominanie ksiezom oraz wiernym, ze Spiew
proprium nie stanowi dodatku do liturgii, ale jej obowiazujaca do
wygtloszenia tre$¢. Antyfony wykonywane przez schole zostaty
przeciez zapisane w ksiedze liturgicznej, jaka jest Graduale Ro-
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manum, stanowigc integralng czes¢ liturgicznych tekstow. Piesni
polskie, nawet najbardziej tradycyjne, cho¢ §wiadczg o pobozno-
$ci wiernych, nie mogg ich zastapic. Ponadto, co rowniez wymaga
ciagtego wysitku i konsekwencji, nalezy przezwycieza¢ obecng
wsrod czeSci wiernych nowoczesng (i ponowoczesng) postawe
promujacg indywidualizm modlitwy (a tym samym lekcewazacg
muzyczng strone Mszy), nieustannie przypominajac, ze liturgia
stanowi kult publiczny oraz Ze ,,uczestnictwo obecnych stanie
sie pelniejsze wtedy, gdy do uwagi wewnetrznej dotaczy sie takze
udzial zewnetrzny, wyrazajacy sie w czynnosciach zewnetrznych,
mianowicie w postawie ciata (klekanie, stanie, siadanie), czyn-
nosciach obrzedowych, przede wszystkim za§ w odpowiedziach,

726, 26 1\SL 22b.

modlitwie i Spiewie

Jednak przy wszystkich zarzutach, jakie mozna stawia¢ celebra-
cjom ,,tradycyjnych” Mszy Spiewanych, nalezy sobie uswiadomic,
ze osrodki, w ktorych pielegnuje sie ten rodzaj liturgii, stanowig
te miejsca, gdzie chorat gregorianski wykonuje sie zgodnie z jego
podstawowym przeznaczeniem — liturgicznie, a nie koncertowo.
Pokazuje to, ze dziatalnos¢ osrodkow tradycyjnych jest ptodna

i owocna dla sprawy $piewu liturgicznego w polskim Kosciele. O
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Streszczenie

Artykut opisuje stan prawny muzycznej czesci liturgii Mszy sw.
obowigzujacy dla nadzwyczajnej formy rytu rzymskiego. Po
analizie czesto pojawiajacych sie trudnosci dotyczacych Spiewu
liturgicznego zaprezentowana zostaje praktyczna sytuacja w re-
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prezentatywnej grupie o§rodkéw zwigzanych z tradycyjng forma
Mszy. Wnioskiem jest stwierdzenie waznej roli, ktora sSrodowiska
tradycyjnej liturgii wnosza w kultywowanie wtasciwego idiomu
Spiewu liturgicznego (zwtaszcza choratu gregorianskiego).

Summary

The musical landscape of traditional liturgy in Poland

This article describes the legal status of the musical part of the
liturgy of the extraordinary form of the Roman rite Mass. After
analyzing the often-emerging difficulties with liturgical singing,
the practical situation in a representative group of traditional li-
turgy centers in Poland is presented. The conclusion states the
important role that the traditional liturgical movement plays in
upholding the proper meaning of liturgical singing (especially
Gregorian chant).



Anielskie widowisko.
Wyznania Sw. Augustyna,
humanizm taski i kryzys

cztowieka renesansu
Michat Gotebiowski

Gdy pojdziesz przez wody, Ja bede z tobg,
i gdy przez rzeki, nie zatopiq ciebie.
Gdy péjdziesz przez ogien, nie spalisz sie,
i nie strawi cie ptomien.
Albowiem Ja jestem Pan, twoj Bog.

(Iz 43, 2-3)

Wznoszq gtowy sponad Ziemi i wdajq sie
w rozmowe z Czlowiekiem:
Jak to si¢ stato, ze sztysmy przez ogien
i nas nie zniszczyt?
William Blake, Czterej Zoa

kluczowej scenie dramatu Hamlet zostaje sam. Towarzyszy

mu tylko lustro albo kamienny grobowiec', dwa symbo-
le ztudnosci wszystkiego, co nadyma ludzkg pyche i kusi snem
o wielkosci. Nikt nie patrzy, a wiec mozna $ciagnac z twarzy
maske szalenca, odtozy¢ role na pdzniej, zarzuci¢ na moment
ironie. Jest to jeden z niewielu momentéw catkowitej szczerosci.
Pada wowczas stynna kwestia: ,,By¢ albo nie by¢ - oto jest pyta-
nie”?. Przed widzem staje cztowiek chwiejacy sie jak trzcina na
wietrze, acz heroicznie znoszgcy swoj los. Samotnie stajac przed
nierozwigzanym problemem wtasnego miejsca w czasie wobec
wiecznosci, ukazuje zarbwno marnosé, jak i godnosé cztowieka.
Oto obraz kleski ideatu ,,nieskrepowanego zadnymi ogranicze-
niami” ludzkiego ja3, ktéry dumnie proklamowat renesans. Nie
wiadomo jednak, przed kim tak naprawde ksiaze dunski wypo-
wiada caly monolog: widza nie ma na scenie, zaktada sie, ze jest
nieobecny w wystawianej historii, cho¢ trudno oprzec¢ si¢ wraze-

! Te dwa rekwizyty

nie s3 wzmiankowane
w omawianej scenie
tragedii. Towarzysza one
Hamletowi w dwoch
ekranizacjach dzieta
Szekspira, mianowicie

w Hamlecie z roku 1990,
w rezyserii Franca
Zeffirellego oraz w Hamlecie
z roku 1996, w rezyserii
Kennetha Branagha.

2w, Szekspir, Hamlet,

akt III, scena 1, ttum.

J. Paszkowski, Warszawa
2016, s. 84.

3 G. Pico della Mirandola,
Godnos¢ cztowieka, w:

A. Borowski, Renesans,

Krakoéw 2002, s. 257.
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niu, ze sfowa Hamleta skierowane sg do tajemniczego ,,innego”.
Moze miaty by¢ wyznaniem, spowiedzia, rozmowg z wiasnym
sumieniem w obecnosci Boga i aniotéw (nawet jesli nie przywo-
tanych wprost)? Skoro tak, to scena wyobraza teatr swiata. Ak-
torzy wystepuja w nim jako bohaterowie dramatu, a grane przez
nich postaci — przekonane o swojej wladzy nad losem — same
odgrywaja scenariusz rozpisany nie przez rozum, lecz przez ludz-
kie namietnosci.

Nie sam motyw teatru w teatrze jest jednak najistotniejszy.
Wynika on bowiem z odkrycia w ziemskim bytowaniu czego$ dra-
matycznego, jakiego$ rozdarcia, ktére mimowolnie wikta cztowieka
w metafizyczny konflikt, czynigc go odtworcg wielu antagonistycz-
nych wzgledem siebie rol. Juz Tertulian pisat o wszelkich sprawach,
jakie si¢ dziejg pod storicem (Koh 1, 14) jako o widowisku*. Do
neoplatonskiego toposu theatrum mundi odwotywat sie takze sw.
Augustyn w komentarzu do Psalmu 127: ,,Albowiem urodzone
dzieci niejako w ten sposdb odzywaja sie do swoich rodzicow:
Hejze, myslcie o odejsciu stad, niech i my zrobimy swoje. Cate
bowiem to Zycie jest proba, a aktorem jest rodzaj ludzki”>. Poko-
lenia przychodza i odchodza, ale kazdy musi w obecnosci aniotow
dobrze odegrac¢ swoja role, a nastepnie zej$¢ ze sceny, zgodnie
zresztg ze stowami samego Hamleta skierowanymi do Korneliusza:
,»Bytoby lepiej dla wacpana zyskac po $mierci niepochlebny napis
na nagrobku niz za zycia niekorzystne ich §wiadectwo na scenie”®.
Mysl te powtorzyt Makbet, dochodzac do gorzkiej konkluzji, ze
zycie jest tylko nedznym aktorem: pojawia si¢ na deskach teatru
tylko na matg chwile, aby nastepnie zamilkng¢ na wieki’. Nieco
pOzniej, bo w potowie siedemnastego wieku, kiedy poeci i arty-
Sci zaczeli kontemplowac iluzorycznos¢ swiata, te przystrojong
w pawie pidra marnos¢ nad marnosciami, analogie miedzy zyciem
ziemskim a grg pozorow zostaty wzbogacone o szereg sugestyw-
nych obrazéw (przyktadem dramat Pedra Calder6na de la Barki,
Zycie snem). Labirynt, senne widziadto, bafika mydlana, wypu-
kte lustro, odbicie na pomarszczonej przez wiatr tafli wody...
Wszystkie tropy interpretacyjne prowadza jednak do Wyznan
Sw. Augustyna. Doktor Anielski nadat powszechnie przyjete zna-
czenie tak fundamentalnym pojeciom jak ,,natura”, ,,wolnos¢” czy
»cztowieczenstwo”, z kolei jego autobiografia pozwolita wejrzec¢
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w dramat cztowieka szukajacego Prawdy w Swiecie ztudzen. To
za$ odstonilto pozniejszym tworcom zupetnie nowy horyzont
humanistycznego zainteresowania cztowiekiem. U §w. Augustyna
dusza nie zna samej siebie, a zarazem dos§wiadcza wlasnej niewy-
starczalnosci, niepokoju, rozdarcia. Dlaczego wigc zamiast szukac
Boga, Tego, ktory uspokaja i jednoczy, cztowiek niejako zdradza
samego siebie, oddajac sie ziemskiej pr6znosci — to podstawowe
pytanie pierwszych kilku ksiag Wyznari.

Nieprzypadkowo na budynku Globe Theatre, w ktérym
wystawiano sztuki Szekspira, widnieje napis: Totus mundus agit
histrionem, co znaczy: ,Caty Swiat jest sceng”. Rozumienie tej
sentencji u progu baroku naznaczone byto jednak dziedzictwem
$w. Augustyna. Poréwnanie $wiata do teatru wynikato wowczas
z przekonania, ze zamyst Bozy zostal zdeformowany przez grzech®.
Rysa na pierwotnej doskonatosci stworzenia okazata si¢ znacznie
glebsza, niz sadzili piewcy humanistycznego optymizmu. ,,Swiat
wyszedt z formy i mniez to trzeba wraca¢ go do normy” — mowit
wprawdzie Hamlet?, ale ostatecznie jego zamiary poniosty kleske,
obnazajac kruchos$¢ i zagubienie cztowieka. Mozna by dodac¢:
tego samego cztowieka, ktoremu rzekomo ,,dano mie¢ to, czego
zapragnie, i by¢ tym, czym zechce”, i ktory ,,tyle moze, ile chce”,
jesli tylko wytezy ,,w tym celu wszystkie swe sity”'°. A jednak
nie udato sie Hamletowi naprawi¢ doczesnosci. Wiara w abso-
lutng site ludzkiej woli zawiodta. Cos istotnego dziato sie zatem
w poéZnym renesansie, w czasie, gdy zbierano plon nowozytnego
indywidualizmu, skoro bohaterowie tragedii Szekspira, najczesciej
szlachetnie urodzeni, niemalze ludzie renesansu, mogli zilustro-
wac kazanie kard. Alfonsa Petrucciego: ,,ten zwodniczy $wiat jest
prawdziwym teatrem, gdzie zwykle jest udawanie. Jego pociechy
i przyjemnosci to prawdziwe utrapienia pokryte maska ztudnej
radosci; lecz idgc krzyzowa droga za Panem Jezusem, pod pozorem

»IT

cierpien i umartwienia znajdziesz prawdziwe rozkosze”''. Mozna
poza tym doj$¢ do wniosku, ze tragedie Szekspira pisane w okre-
sie powstania Hamleta czy Makbeta w gruncie rzeczy podejmuja
temat przebaczenia i grzechu pierworodnego?, niejako wbrew
neopelagianskim zachwytom nad doskonatoscig ludzkiej natury.
W pewnym sensie sg to utwory skoncentrowane nie tylko na

dramacie cztowieka rzuconego w istnienie, ale rowniez (a moze

151

8 Por. G R. Hocke, Swiat

jako labirynt. 2. Manieryzm
w literaturze, ttum.

M. Chojnacki, Gdansk
2015, s. 383-460.

w, Szekspir, Hamlet, akt I,

scena 5, dz. cyt., s. 47.

19 G. Pico della Mirandola,

dz. cyt., s. 256-257.

"TA M. de Liguori, Droga
do Swietosci. Sciezka cnot

i rad ewangelicznych,
Krakoéw 2017, s. 277.

2 por. H. U. von Balthasar,
Teodramatyka. Tom 2:
Osoby dramatu. Czesc 1:
Cztowiek w Bogu, ttum.

W. Szymona, Krakéw 2013,

s. 63.



152

3 por. s. Grzeszczuk,
Kochanowski i inni. Studia,
charakterystyki, inspiracje,
Katowice 1981, s. 42-132;
J. Pelc, Wstep, w:

J. Kochanowski, Treny,
oprac. J. Pelc, Wroctaw

2009, s. LVI-LXXXV.

4 Augustyn z Hippony,
Wyznania V, 12, thum.
Z. Kubiak, Warszawa 1987,

s. 103.

Christianitas 71-72/2048 STUDIA

przede wszystkim) na problemie taski, kilkukrotnie okreslonej
w tek$cie Hamleta mianem heavenly powers.

W literaturze polskiej za najbardziej wyrazisty opis kryzysu
»cztowieka renesansu” uznaje sie Treny Jana Kochanowskiego'3.
Oto poeta, ktory wezesniej przyrownywat ludzkg nature do Pro-
teusza, bostwa potrafigcego przybra¢ dowolny ksztatt i postag,
tym razem catkowicie zwatpit w zaplecze antycznej madrosci.
Inaczej niz w klasycznych lamentacjach, pocieszenie ptynie tu
nie tyle z wiary w cnote, co ze zwrotu ku Bogu. Ciekawe, ze
Kochanowski za swoj grzech przed Stworcg nie uznaje wcale —
jak Petrarka w Sonetach do Laury — nadmiernego umitowania
stworzenia ani tez ulegania smutkowi. Przewing byto dla niego
to, co $w. Augustyn nazwat ,,chwytaniem w objecia Swiata, ktory
wcigz sie wymyka” (amplectendo mundum fugientem)™. W kazdym
razie doczesno$¢ przestata by¢ w Trenach widziana jako doskonata
i wystarczajaca (podobnie ludzki rozum i wola); bezwzglednie
potrzeba pomocy z gory. Bez niej wszystko staje sie wszakze wyjat-
kowo nedznym widowiskiem, zupetnie jak we fraszce Cztowiek
boze igrzysko:

Nie rzekt jako zyw zaden wietszej prawdy z wieka,
Jako kto nazwat bozym igrzyskiem cztowieka.

Bo co kiedy tak madrze cztowiek poczat sobie,
Zeby sie Bég nie musiat jego §mia¢ osobie?

On, Boga nie widziawszy, takg dume w gltowie
Uprzadt sobie, ze Bogu podobnym si¢ zowie.

On mitoscig samego siebie zaslepiony,

Rozumie, ze dla niego $wiat jest postawiony;

On pierwej byt, nizli byt; on, chocia nie bedzie,

Przedsie bedzie; prézno to, btaznéw petno wszedzie.

,»lgrzysko” etymologicznie kojarzy sie z ,igraszka”. A wiec w tym
ziemskim widowisku $wiatowej mitosci, nienawisci, ambicji czy
pragnien cztowiek okazuje si¢ zaledwie komediantem. Takich
»btaznow peino wszedzie”. Widziat ich $w. Augustyn posrod reto-
row, arystokracji rzymskiej i innych moznych tego $wiata, nadto
— w sobie samym. Sens fraszKki jest jasny: cztowiek widzi w sobie
istote niemal rowng Bogu, bedac ,,mitoscig samego siebie zasle-
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piony”, tymczasem nie wie, ze jego duma i pycha czyni z niego
marionetke w rekach wrogich namietnosci. Tak pisat o tym sw.
Augustyn:

W okresie owych dziewieciu lat, od dziewietnastego do
dwudziestego ésmego roku zycia, zar6wno sam bytem
uwodzony, jak i innych wodzitem na manowce. Inni mnie
oszukiwali i ja oszukiwatem innych pod wptywem r6z-
nych ambicji: publicznie tak zwanymi sztukami wyzwo-
lonymi, w skrytosci zas tym, co bezprawnie nazywaliSmy
religia. Tam bytem dumny, tu zabobonny, a wszedzie proz-
ny. Ubiegatem sie o ztude stawy, takngc nawet oklaskow
stuchaczy, zwycigstw w konkursach literackich, wiencow,
ktore nagradzaja zwyciezce, a tak szybko wiedna. Przepa-
datem tez za glupimi widowiskami i nie znatem umiaru

w szukaniu przyjemnosci'S.

Nie jest przesada nastepujace stwierdzenie: stosunek do Wyznar
(a scislej rzecz ujmujac — sposob lektury i rozumienia tego dzie-
ta w poszczegolnych epokach) wyznaczat kierunek rozwoju no-
wozytnej filozofii cztowieka. Ta nieustanna modlitwa do Boga
okazata sie bowiem dzietem, ktore usituje jednoczesnie zglebic ta-
jemnice cztowieczenstwa, nieustannie pyta quid est homo (w tym
sensie jest jednym z najbardziej ,,humanistycznych” tekstow kul-
tury klasycznej), az po odkrycie w nim glebokiego paradoksu
i pekniecia. ,,Jakze wielka réznica miedzy mna a mng”'® —
przeczyta¢ w Wyznaniach. Z czasem uznano, ze $w. Augustyn, ten

mozna

,doktor catkowicie szczery” (doctor maxime authenticus), stat sie
ojcem i prawodawcg dramatycznej wizji ziemskiego bytowania'”.
Odkryt on niejako podmiotowos$¢ wewnetrznie rozdarta i chwiej-
ng, doSwiadczajaca sprzecznych dazen serca, rozdwojong mie-
dzy byciem kims§ ,,skonczonym” i ,,wiecznym”. Hamlet nazwat
te ludzka kondycje mianem ,,boledci serca i owych tysiacznych
whasciwych naszej naturze wstrzasnien”'8, a Sep Szarzynski — do-
Swiadczeniem bycia kim$ ,,wattym, niebacznym, rozdwojonym
w sobie”"?. Powr6t do takiego rozumienia cztowieka stat sie wi-
doczny zwtaszcza na przetomie XVI i XVII wieku, kiedy kleska
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renesansowych ideatéw na nowo przypomniata o opisanym przez
$w. Pawta konflikcie miedzy ciatem a duchem: Nie rozumiem bo-
wiem tego, co czynie, bo nie czynie tego, co chce, ale to, czego nie-
nawidze — to wlasnie czynie (Rz 7, 15; por. Ga 5, 17). W pewnym
sensie byt to rowniez zwrot w kierunku $redniowiecznej filozofii
cztowieka, cho¢ naznaczony nieznanym wczesniej pojeciem in-
dywidualizmu. Dokonata sie w nim bowiem rewizja humanistycz-
nych przekonan na temat ludzkiej aktywnosci i woli jako poteg
zdolnych okietzna¢ bieg ziemskich wydarzen?°. Szekspirowski
Hamlet, Jan Kochanowski jako autor Trenéw oraz Mikotaj Sep
Szarzynski doswiadczyli w gruncie rzeczy tego samego cierpienia,
tej samej bezradnosci i kleski nazbyt optymistycznej wiary w po-
tege ludzkiego samostanowienia. A wiec nie ulega watpliwosci,
ze wszyscy trzej naznaczeni zostali egzystencjalnym kryzysem,
ktory Sw. Augustyn wyrazit stynnymi stowami: ,,statem sie sam
dla siebie wielkim problemem? (factus eram ipse mihi magna qu-
aestio)*'. Oto bowiem cztowiek — istota wywiedziona z nicosci,
a przeznaczona do wiecznosci — odkrywa w sobie glebie, ktora
przeraza jego samego. Augustynskie magna quaestio mozna tez
ttumaczy¢ jako ,,wielkie pytanie”, catkiem podobne do tego, kto-
re u Szekspira brzmi: ,,by¢ albo nie by¢”. Ale byta to watpliwos¢
w istocie nie do zaakceptowania dla koryfeuszy renesansowej
wizji cztowieka doskonale harmonijnego, dumnego i stabilnego
niczym antyczna kolumna.

Zetknigcie ze Smiercig burzy doskonaty gmach szesnastowiecz-
nego humanizmu. Hamlet — nieutulony w zalu po zamordowanym
ojcu — czesto mowi o ,,rozpaczy” (grief), ,,bolesci serca” (hearta-
che), niepokojac wszystkich ,,ponurymi barwami” (nighted colour)
oraz ,,spuszczonymi powiekami” (vailed lids). Nastepnie wygtosit
ironiczng mowe na cze$¢ ludzkosci, te ztosliwa parodie humani-
stycznych traktatow w rodzaju O godnosci cztowieka Pico della
Mirandoli: ,,Jak doskonatym tworem jest cztowiek! Jak wielkim
przez rozum! Jak niewyczerpanym w swych zdolnoSciach! Jak
szlachetnym postawg i w poruszeniach! Czynami podobnym do
aniota, pojetnoscig zblizonym do béstwa! Ozdobg on i zaszczy-
tem Swiata. Arcytypem wszech jestestw”??. Przyjaciele Hamleta
by¢ moze daliby si¢ nabra¢, gdyby ten nie podsumowat catej tej
pochwaty stowami: ,,A przeciez czymze jest dla mnie ta kwinte-
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sencja prochu”?3. Z podobng ironig Kochanowski odnosit sie do
rzekomej potegi ludzkiego rozumu?®4, i to akurat wtedy, gdy stanat
przed niezmierzonoscig wyrokéw Bozych: ,,A rozum, ktory w swo-
bodzie umial moéowic o przygodzie, dzi$ ledwe sam wie o sobie:
tak mie¢ podpart w mej chorobie”?3. Wszystko to jakze odmienne
od proroctw wspomnianego Pico della Mirandoli, dla ktérego
nowy cztowiek miat by¢ tym, ktory ,,wytezajac (...) wszystkie
swe sity”; zacznie dgzy¢ ,,do pozaswiatowej siedziby najwspa-
nialszej boskosci”?°. Autor O godnosci cztowieka nie moéwi jednak
niczego o tasce. Cztowiek na drodze do nieba moze oprzec sig
wylacznie na wlasnym naturalnym potencjale. A wiec wyrastajacy
z okre§lonego ksztattu kultury renesansowej i péZnorenesansowe;j
dramat Hamleta, Kochanowskiego czy Sepa Szarzynskiego mogtby
by¢ rozumiany jako wotanie o Boze mitosierdzie. ,Wielkie przed
Toba sg wystepy moje, lecz mitosierdzie Twoje przewyssza wszytki
ztosci: Uzyj dzis, Panie, nade mng litosci”*” — méwi Tren X VIII,
tak podobny w tonie do Wyznari. Po nim nastepuje juz tylko
zakonczenie cyklu, czyli sen o obcowaniu $wigtych. Kluczowe dla
interpretacji moralnego przestania Trenéw bylyby zatem stowa
Sw. Augustyna:

Najbardziej za§ mnie zdumiewato i drgczyto to, ze tak
wiele juz czasu uptyneto od owego dziewietnastego roku
mego zycia, gdy zaczatem pilnie poszukiwaé madrosci,
postanawiajac sobie, ze gdy wreszcie ja znajde, porzuce
wszystkie puste ambicje i niedorzeczne ztudzenia. A oto
miatem juz trzydziesci lat i ciggle szamotatem si¢ w tym
samym bagnie, chciwie wyciagajac rece po to, co Swiat
miat mi do ofiarowania, chociaz to wszystko tylko mnie
mamito i rozpraszato moje sity. Ciagle sobie co§ wmawia-

tem: Jutro odkryje prawdeZ®.

Na dobrg sprawe nie wiadomo, czy Hamlet naprawde postradat
zmysly. A moze w tym szalenstwie rzeczywiscie byta metoda?
Mozna to rozumie¢ dwojako: metodyczne byto zimne, wyracho-
wane udawanie wariata badz tez wariactwo okazato sie bardziej
autentyczne niz niegodziwosci ludzi normalnych. By¢ moze mto-
dy ksigze jedynie zatozyt maske cztowieka obtagkanego, aby tym
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skuteczniej obnazy¢ ,,aktorska” gre pozorow swojej matki oraz
ojczyma? A moze Hamlet rzeczywiscie postradat rozum, cho¢ tak
naprawde zwariowal caty Swiat woko6t (mimo pozoréw normal-
nosci, okreslonych sarkastycznym sformutowaniem: actions that
a man might play), poniewaz wrazliwcy i ludzie nieprzystosowani
do targowiska pro6znosci okazuja si¢ tymi, ktorzy przejrzeli ksztatt
rzeczywistosci??® W ten sposob Szekspir konstruuje obecnos¢ te-
atru w teatrze, wpisanego zresztg w kolejny teatr w teatrze. Oto
widz oglada na scenie spektakl, w ktorym mowa o spektaklu
Swiata, czyli catym ziemskim zyciu. W tymze spektaklu Hamlet
wystawia z kolei sztuke pod tytutem Pufapka na myszy (chcac
tym samym obnazy¢ gre pozoréw jego matki i ojczyma), samemu
by¢ moze w pelni Swiadomie rozgrywajac wtasne szalenstwo. Za-
chodzi tu nieustanny dialog pomiedzy prawda i ztudzeniem, po-
dobnie jak w pierwszych ksiegach Wyznar albo — w nieco innym
kontekscie — w Trenie XIX. Istotne jest tutaj zatamanie humani-
stycznej wiary w przejrzysto$¢ naturalnego poznania. Nic juz nie
jest oczywiste dla cztowieka, pono¢ ,,nieskregpowanego zadnymi
. Cykl Kochanowskiego konczy bowiem - go-
dzaca w renesansowa wiare w harmonijny swiat — watpliwos¢:

ograniczeniami”3°

czy zjawienie sie zmartej matki byto tylko snem, czy rzeczywi-
stosciag? A moze doczesne zycie jest senng mara, a to, co dla zmy-
stow niepojete — prawda? Z drugiej strony pocieszenie, jakie daje
Kochanowskiemu zjawienie sie ducha Orszulki i matki, wiasciwie
niewiele r6zni sie od madrosci Piesni (vide z jednej strony konco-
wa partia Trenu XIX: ,,Ludzkie przygody ludzkie no$”
jest Pan smutku i nagrody”, a z drugiej — chociazby zakonczenie

Piesni IV z grupy Fragmentow: ,,jedenze to Bog i co chmury zbiera,

albo ,,jeden

I co rozswieca niebo stonicem ztotem”). Réznica polega na tym,
ze wczesniej konsolacja ptyneta z wlasnej ,,zmys$lnosci” poety,
a teraz sptywa z gory. Czyzby poetycka sugestia, ze rozum nie wy-
starcza samemu sobie, ale musi zosta¢ oSwiecony blaskiem taski?

Hamletowi wszystko przypominato o Smierci ojca. Jest to jakby
jedyna realno$¢ w teatrze Swiata. Ciekawe, ze krolowa Gertruda
W pewnym momencie pociesza syna quasi-stoickg frazg: ,,Prze-
stan powieki ustawicznie spuszczaé w ziemie, o drogim ojcu
rozmyslajac. Co zyje, musi umrzeé; dzi$ tu gosci, a jutro w progi

931

przechodzi wiecznosci; to pospolita rzecz”3'. Hamlet nie potrafit
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jednak otrzgsna¢ si¢ z melancholii. Nie przyjmowat pocieszen,
pochodzacych zreszta od kobiety, ktora ,,chwytanie dnia” taczyta
z makiaweliczng praktycznoscia. Podobnie Kochanowski, niegdys
autor neostoickich w duchu Piesni, ktory poézniej w Trenach miotat
sie pomiedzy daremnoscig rozpaczy a potrzebg wyrazenia ogromu
swojego zalu:

,Prozno ptakaé” — podobno drudzy rzeczecie.
Coz, prze Bog zywy, nie jest prozno na Swiecie?
Wszystko prézno; macamy, gdzie mekcej w rzeczy,

A ono wszedy ci$nie: btad — wiek czlowieczy32.

,»Prozno” — to stowo kluczowe. Czysto ludzkie starania naznaczo-
ne sg bowiem statg tendencja do biadzenia (,,btad — wiek czto-
wieczy”), a wiec grzechem, staboscia, skazg niedoskonatosci. Tego
nie jest w stanie uzdrowi¢ zadna z antycznych szk6t madrosci.
W tekscie Trenow pojawia si¢ zreszta znane z Ewangelii Luka-
sza ironiczne przystowie: Lekarzu, ulecz samego siebie (LK 4, 23).
Doswiadczenie kryzysu renesansowego ja obnaza pr6znos¢ wy-
sitkow cztowieka pozostawionego jedynie wtasnym naturalnym
zdolnos$ciom. Tak samo jest w Hamlecie. Na pocieszenia matki
ksigze dunski odpowiada jedynie: ,,we mnie jest cos, co w rame
oznak sie nie miesci, w te larwe zalu, liberie bole$ci”33. Podgzajac
za tekstem dramatu, mozna zauwazy¢, ze wszystkie miejsca nie-
mal obsesyjnie przypominaja Hamletowi o $mierci, tchna pust-
ka, ukazujg zagubienie cztowieka z jednej strony wywiedzionego
z nicosci, a z drugiej — zmierzajgcego ku czemus ,,poza grobem?”,
do ,,tego obcego nam kraju, skad nikt nie wraca”34. Od swia-
domosci, ze wszystko jest marnoscia, nie ma i nie moze by¢ juz
ucieczki. Rowniez Jan Kochanowski wotat do zmartej Orszulki:
»sWielkies mi uczynita pustki w domu moim,/ Moja droga Or-
szulo, tym zniknieniem swoim!/ Pelno nas, a jakoby nikogo nie
byto (...); Z kazdego kata zatos¢ cztowieka ujmuje,/ A serce swej
pociechy darmo upatruje”3’. Przemijanie stawia istnieniu wielki
znak zapytania, staje sie jakim$ metafizycznym skandalem. Po co
na $wiat przychodzi cztowiek z wpisang w swoje istnienie wiecz-
noscig i wyjatkowoscia, skoro lada chwila musi znikng¢ jak pyt
albo trawa, aby odtad przemawia¢ swojg nieobecnoscia? ,,Moja
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wdzieczna Orszulo, bodaj ty mnie byta/ Albo nie umierata lub
sie nie rodzita”3¢
mowi o braku. Glos zmartej osoby juz nigdzie nie bedzie styszany,

jej stopy nie wydeptaja zadnej Sciezki, ramiona nikogo nie obej-

. Kazdy kat domu, niegdys tetniagcy zyciem, teraz

ma. Tak jakby nicos$¢ byta najbardziej realna. Rzeczywiste oka-
zuja sie nienapisane przez Orszulke wiersze, niewypowiedziane
przez nig stowa, nieprzezyte przez nig lata. Oto paradoks: zycie
przeznaczone do wiecznosci, jedyne i niepowtarzalne, zaistnia-
to tylko na mata chwile, tylko na moment ogtosito pochwate
bytu, aby znikna¢ i ujawni¢ dojmujaca realnos¢ pustki. Wobec tej
sprzecznosci staje poeta, ktorego wtasna dusza staje sie Zrodtem
udreki i nie moze zazna¢ spokoju: ,,serce swej pociechy darmo
upatruje”. Tego typu doswiadczenie marnosci swiata wobec do-
tkliwej prawdy $mierci stato si¢ takze udzialem $§w. Augustyna,
ktory w nastepujacych stowach opisywat swoje zycie po odejsciu
przyjaciela:

(...) bol zamroczyt moje serce. Na cokolwiek patrzytem,
wszedzie widziatem tylko $mieré. Rodzinne miasto sta-
to sie dla mnie czyms$ niemozliwym do zniesienia, dom
rodzinny — samym nieszczg$ciem. Wszystko, co przed-
tem bylo nam obu wspdlne, teraz, bez niego, zmienito
sie w straszng meke. Wszedzie go szukaly moje oczy,
a nigdzie go nie byto. Wszystkie miejsca, gdzie dawniej
bywalismy razem, byly mi nienawistne przez to, ze jego
tam nie byto, Ze juz mi te miejsca nie mogty zapowia-
da¢: Zaraz przyjdzie! — jak to byto wtedy, gdy na niego
czekatem, kiedy zyt. I statem sie sam dla siebie wielkim
problemem. Pytalem mg dusze, dlaczego jest tak smutna
i czemu tak strasznie mnie drgczy, a ona nie potrafita mi

na to odpowiedzie¢37.

Cata akcja Hamleta rozpoczyna sie zresztg od ingerencji z za-
Swiatow. Spotkanie ducha ojca Hamleta w pewnym sensie na-
pedza to, co wydarza sie pozniej w tekscie dramatu. Ono podaje
w watpliwos¢ wszystko, co dziato sie na dunskim dworze i co
pozwalato bohaterom tragedii spa¢ spokojnie. Czy oznacza to, ze
zamknieta, spojna i wystarczajgca struktura stworzonego swiata
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peka pod wplywem ingerencji kogos spoza doczesnosci? Podobne
watki trudno znalezZ¢ w poezji renesansu, natomiast upodobali
je sobie tworcy barokowi. Odbito sie to oczywiscie na formie
nowej liryki, programowo kunsztownej, zawitej, rozedrganej, t3-
czacej przepych z metafizycznym niepokojem, $wiatto$¢ z ciem-
noscig, zmystowos¢ Piesni nad pieSniami z marnosciami Koheleta.
Estetyka siedemnastego wieku nie dazyta bowiem do jatowego
nadmiaru Srodkéw artystycznych, ale usitowata odzwierciedli¢
nowego rodzaju doSwiadczenie bycia w Swiecie. Zreszta juz
samo pytanie ,,by¢ albo nie by¢” stawia alternatywe, ktorej nie
mogltby zaakceptowaé piewca renesansowych ideatow. Dylemat
ten — niejako prawem paradoksu — wynikat z fascynacji gtebig
ludzkiego przezycia. Konsekwentnie rozwijana antropologia re-
nesansu doszta do miejsca, w ktéorym upadta wigkszos¢ wcze-
snohumanistycznych ideatéw. A wszystko to z powodu $mierci,
a §cislej — sprowokowanego przez nig ,,wielkiego pytania” (magna
quaestio). Sposrod omawianych tu autoréw jedynie Mikotaj Sep
Szarzynski nie mowi nic o odejsciu ukochanej osoby, ale zwraca
uwage na Smier¢, ktora bez ustanku ,,tuz za nami spore czyni kro-
ki”3%, Fundamentalnym doswiadczeniem bohatera Sepowej liryki
jest natomiast bycie kim$ obcym samemu sobie, rozdartym i nie-
pewnym wobec przemijania i wiecznosci: ,,Z wstydem poczety
czlowiek, urodzony/ z bolescia, krotko tu na Swiecie zywie,/ i to
odmiennie, nedznie, bojazliwie,/ ginie, od storica jak cien opusz-
czony”39. Puentg utworu pozostaje pytanie: czy jest mozliwe, aby
niezmierzony Bog oczekiwal czegokolwiek od cztowieka, tego
prochu, atomu wobec poteg wszech§wiata i niebios? Owe ,,tysig-
czne wstrzasnienia serca”, ktorych doswiadczat Hamlet, dotyczg
réwniez bohatera sonetéw Sepa Szarzynskiego. Stonice i obtoki wi-
rujg nad gtowa poety. Chwila obecna przemija szybciej, niz trwa
mgnienie oka. Ta, ktéra ma nastapic, jest tylko wyobrazeniem,
a kiedy juz nastepuje, zaraz staje sie przesztoScig. Uchwycenie
w rzeczywisto$ci zmystowej czego$ pewnego niemal przyprawia
poete o zawr6t gtowy, zupetnie jak w przypadku stynnych rozwa-
zan $w. Augustyna o naturze czasu. Cztowiek musi dokonywac
w czasie wyborow, ktore rzutuja na wiecznos¢. Ale jakze zdota
temu sprostac, skoro nie zna nawet samego siebie? Swigtynia re-
nesansowej dumy runeta, ale czy mozna jeszcze na tych gruzach
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zbudowa¢é co$ pewnego? Takze mitos¢ staje sie problematyczna.

»4° _ wota

»l nie mitowa¢ ciezko, i mitowa¢ nedzna pociecha
poeta, stajac w miejscu konfliktu egzystencjalnego, catkiem po-
dobnego do Hamletowego ,,by¢ albo nie by¢”; nie moéwiac juz
o typowo Augustynowym konflikcie ziemskiej (amor profanus)
i Swietej mitosci (amor sacer).

Poznorenesansowa lektura Wyznarn w pewnym sensie uczynita
z tego dzieta tekst zatozycielski nowej koncepcji humanizmu.
Zatamanie si¢ renesansowej wizji cztowieka oraz mocniejszy niz
dotad zwrot ku zaleznosci od woli Bozej nie oznaczaly przeciez
zarzucenia tego swoistego zainteresowania ludzkim ja, ktore
okazato sie konstytutywne dla szesnastowiecznej humanitatis.
O ile wczesny renesans szukat ,,godnosci wielkiego cztowieka”
w odniesieniu do Natury i spoteczenstwa, o tyle dalsza ewolu-
cja tego samego projektu antropologicznego dotarta do miejsca,
w ktorym okazato sie, ze tenze cztowiek pozostaje niezaspo-
kojony bez odniesienia do transcendencji*'. Niezbyt zasadne
jest jednocze$nie przeciwstawienie barokowego teocentryzmu
renesansowemu antropocentryzmowi4?. Utwory Mikotaja Sepa
Szarzynskiego, tak mocno skoncentrowane na Bozym zmitowa-
niu, zgtebiaja jednoczesnie cata game ludzkich doswiadczen, od
rozpaczy przez zaufanie po niemal mistyczny zachwyt. Korzystaja
przy tym z szeregu pojec i form wiasciwych poetyce renesansowe;j,
nie zwalczajg ich, a raczej wprzegajg je w opis ,,nowej wrazli-
wosci”. Humanistyczne zainteresowanie cztowiekiem dotyczy
zresztg wszystkich omawianych wyzej dziet nowozytnych, na swoj
sposob inspirowanych Wyznaniami $w. Augustyna, owa wielka
modlitwa do Boga, w ktorej wychodza na jaw tajniki ludzkiego
serca. Zarobwno monologi Hamleta, Treny Kochanowskiego, jak
i Sonety Sepa Szarzynskiego korzystaja zresztg z tej samej poetyki
wyznania. Powstaje zarazem pytanie: co sprawia, ze w przypadku
tych utworé6w méwimy o nowej koncepcji wewngtrz tego samego
nurtu humanistycznego? Mozna wysunac teze, ze humanizm
Hamleta, Trenow czy Sonetéw jest z jednej strony ,,humanizmem
tragicznym”, a z drugiej — ,,humanizmem heroicznym?”, ukazuje
bowiem cztowieka, ktory — zgodnie ze stowami sw. Augustyna
- sam dla siebie jest wielkim problemem, a jednak podejmuje
walke o wilasne ocalenie. Doskonalym tego przyktadem jest poezja



Michat Gotebiowski Anielskie widowisko

Sepa Szarzynskiego: bohater jego wierszy staje wobec tajemnicy
wiecznosci jako cztowiek chwiejny, ale bohaterski; jest to ,,rycerz
Chrystusowy”, miles Christi, podejmujacy dziatania na rzecz
odnalezienia prawdy o samym sobie w Swiecie przeciwienstw.
Czestaw Hernas stwierdzit wrecz, Ze ujawnita sie tutaj ,,petna
aktywizmu koncepcja losu”%. A jednak w Sonecie IV ostatecznie
akcent pada na wyznanie przed Bogiem wtasnej stabosci (,,C6z
bede czynit w tak straszliwym boju”), w Nim, a nie w sobie, upa-
trujac Zrodto sity oraz gwarancje zwyciestwa. Charakterystyczne
dla nowego spojrzenia na humanizm bytoby zatem postawienie
punktu ciezkosci na relacje ludzkiej woli do taski. W tym sensie
mozna stwierdzi¢, ze Treny Kochanowskiego (notabene — autora
wpisywanego nieraz w poczet ,,poetow nawroconych”)#* obrazuja,
jak renesansowa koncentracja na Naturze oraz cnocie z czasem
przeszta w fascynacje Bozg gratia.

,,Swiat wyszedt z formy i mniez to trzeba wraca¢ go do normy”*45
- moéwit Hamlet w pierwszym akcie tragedii, aby w zakonczeniu
doswiadczy¢ kleski wlasnych usitowan. Nie udato sie naprawic
grzesznej doczesnosci mocg ludzkiej woli i tworczego potencjatu,
jak chcieli tego piewcy renesansowego humanizmu. Przed $miercig
ksigze dunski pojednat sie jednak ze swoim wrogiem, otwiera-
jac serce na mitosierdzie Boze. ,,Przebaczmy sobie wzajem, cny
Hamlecie, Niech duszy twojej nie ciezy Smier¢ moja i mego ojca
— ani twoja mojej!” — prosit konajacy Laertes, a Hamlet odpowie-
dziat: ,,Niechaj ci nieba jej nie pamigtajg! Zaraz za tobg pojde”.
I wéwczas przyszia §wiatlos¢. Kiedy Kochanowski stanat wobec
$mierci ukochanej corki, jego wiara w ,,ludzkie rozumy” zostata
zdruzgotana. Pokoj przyszedt dopiero w ostatnich trenach, w kto-
rych mowa o catkowitym zawierzeniu woli Bozej, uciszeniu duszy
przez zaufanie. ,,Bom stracit wszytke nadzieje,/ By mi¢ rozum miat
ratowaé,/ Bog sam mocen to hamowa¢”#. Duch niedobrej bojazni
rébwniez odchodzi od Sepa Szarzynskiego, kiedy jego niespokojne
serce nareszcie znajduje spoczynek w Bogu: ,,I'y mnie przy sobie
postaw, a przezpiecznie bede wojowat i wygram statecznie”?’.
Znacznie wczesniej Sw. Augustyn zawierzyt Prawdzie, opuscit teatr
ziemskiej utudy i odegrat dobrg role w anielskim widowisku, tym
samym wytyczajac Sciezke pdzZniejszym tworcom metafizycznego
niepokoju. To nie ludzkie ,,ja” wydobyto go z otchtani. Wcale nie
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ludzka doskonatosc¢ i ,,dostojnos$¢” zagasity ogien rozpaczy. To
raczej obietnica: Nie strawi ci¢ ptomien, albowiem Ja jestem Pan,
twéj Bog (1z 43, 3). @



Cnoty mnisze’

Rozmowa z Dom Antoine’em Forgeotem OSB

POKORA

Pawet Milcarek: Czy mozemy porozma-
wiac o tych cnotach chrzescijariskich, ktére
sq cnotami par excellence mniszymi? Naj-
pierw o pokorze.

Dom Antoine Forgeot 0SB: Ideatem
mnicha jest nasladowanie Chrystusa, sta-
wanie si¢ naprawde alter Christus, dru-
gim Chrystusem, aby méc powiedzie¢ za
Sw. Pawlem: ,,Juz nie ja zyje, lecz zyje we
mnie Chrystus” (Ga 2, 20). A nasladowa-
nie Chrystusa to stawanie sie, tak jak On,
tagodnym i pokornego serca. On mowi:
,wUczcie sie ode mnie, bo jestem tagodny
i pokornego serca” (Mt 11, 29). Trudno
jest mowic o samej pokorze, poniewaz po-
kora nie istnieje bez postuszenstwa. Sa to
dwie oddzielne cnoty, ale dla mnicha sta-
nowia jedna i t¢ sama rzeczywistosc. I Sw.
Benedykt dobrze to wie, skoro rozpoczyna
rozdziat 5, poswigcony postuszenstwu, ta-
kimi troche zaskakujacymi stowami: ,,Naj-
przedniejszym stopniem pokory jest bez-
zwloczne postuszenstwo”. Postuszenstwo
bez zwtoki.

P.M.: Sine mora...

A.F.: OczywiScie, nalezy jednak rozr6z-
niaé te dwie cnoty. Dla $w. Benedykta to
jasne, ze pokora jest czym§ absolutnie
podstawowym. W wyktadzie o dwunastu
stopniach pokory przechodzi od tego, co
wewnetrzne, do tego, co zewnetrzne; Sw.
Tomasz wybierze szlak odwrotny. Swieta
Reguta zaczyna od pierwszego stopnia,
o ktorym mowi sie dtugo, a caty ten frag-
ment przypomina nam, ze Zyjemy w obec-
nosci Boga i ze jesteSmy stworzeniami, ze
sami z siebie jesteSmy niczym. W ostat-
nich zdaniach tego rozdzialu $w. Benedykt
wskazuje, ze pokora powinna by¢ dla nas
czym$ naturalnym, spontanicznym. Po-
kora sprawia, ze uSwiadamiamy sobie, iz
jesteSmy stworzeniami grzesznymi i odku-
pionymi. Przypominamy sobie stowa $w.
Pawta: ,,Co posiadasz, czego bys nie otrzy-
mat? Dlaczego chlubisz sie tym tak, jak-
bys$ nie otrzymat?” (1 Kor 4, 7). Nasz Pan
mowi nam zas: ,,Beze mnie nic nie moze-
cie uczyni¢” (J 15, 5). A jednak tak czesto
brak nam pokory —1i to jest dowodem na
to, jak glebokie slady pozostawit grzech

Wywiad ten ukaze sie jako drugi rozdziat ksiazki-rozmowy z opatem seniorem Fontgombault pt. Z calg

prostotq. Ksigzka zostanie opublikowana naktadem Wydawnictwa D¢bogoéra w serii Biblioteka Christianitas.
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pierworodny, ktéry byt grzechem pychy
i niepostuszenstwa. I my wszyscy jesteSmy
zranieni w ten sposob. To z tego powodu
$w. Benedykt ktadzie taki nacisk na poko-
re. Robi przeglad wszystkich okolicznosci,
w ktorych nalezy jg praktykowa¢ — a tak
naprawde trzeba to robi¢ zawsze i wsze-
dzie. Zawsze i wszedzie. Wiedzie¢, ze jest
sie¢ w obecnosci Boga, jak to powiedziano
przy dwunastym stopniu pokory: ,,Mnich
zawsze niech ma spuszczong glowe i oczy
skierowane ku ziemi (...) i uwaza, ze juz
staje przed straszliwym Sagdem” (7, 63-64).
Pokora to prawda: prawda wobec Boga,
wobec braci, wobec siebie samego. To po-
kora pomaga znosic¢ wiele rzeczy i jest ra-
dosna, gdyz — zawsze to samo — prowadzi
nas ku prostocie, ku prawdzie o naszym
bycie, o tym, czym naprawde jesteSmy. Sta-
wia nas ona w sytuacji dzieci, w dzieciec-
twie duchowym, ktére Nasz Pan podat jako
warunek wejscia do Nieba: Nisi efficiamini
sicut parvuli non intrabitis in regnum ca-
elorum, ,,Jezeli nie staniecie si¢ jak dzieci,
nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego”
(Mt 18, 3).

P.M.: W swiecie uznaje si¢ za upokarzajgce
to, ze cztowiek byt lub jest staby, ze sam
z siebie nie jest bohaterem.

A.F.: Swiat kocha to, co widoczne, i tego
szuka. Zbyt czgsto jest to bieg za sukcesem,
za ,,pokazaniem sie¢”, nawet za pragnie-
niem kosztem ,,bycia”. Trzeba btyszcze¢,
ale wtedy, gdy tego cho¢ troche zabraknie,
pojawia sie smutek, katastrofa, podczas gdy
pokora daje bezpieczenistwo pokoju, tadu,

harmonii. Zna Pan moze posta¢ btogosta-
wionej Marii od Jezusa Ukrzyzowanego?
Co$ Panu mowi to imie? To ,,siostrzyczka”,
arabska, konwerska, karmelitanska...

”|

P.M.: Tak, oczywiscie, ,,mata Arabka

A.F.: Tak, ,,mata Arabka”, btogostawiona
Maria od Jezusa Ukrzyzowanego (kanoni-
zowana I7 maja 2015 r. — przyp. ttum.).
Wspaniale uczy o pokorze. Mowi, ze
trzeba by¢ jak dzdzownica: zyje ona pod
ziemig i kiedy jest w swoim Srodowisku,
nie boi sie niczego; gdy jest gorgco, ona
jest w chtodzie, a gdy jest zimno, ona jest
w cieple! Kto§ moze chodzi¢ po powierzch-
ni, a jej to nie szkodzi!

P.M.: Powotanie tej dziewczyny byto
niezwykfe.

A.F.: Tak, jej historia jest bardzo piekna.
Byta chrzescijankg, zdecydowata by¢ wier-
na swej wierze i za to byta Scigana przez
swego wuja, muzutmanina, ktéry prébo-
wat poderznac jej gardto. To Najswiet-
sza Panna zaopiekowala si¢ nia w grocie,
w ktorej sie ukryta.

P.M.: Potem zostata sprzedana...

A.F.: Wiasnie... Przepiekna postac. Zbu-
dowata Karmel w Betlejem na podstawie
planéw, ktoére przekazat jej sam Pan Je-
zus — i ciekawe, ze klasztor zostat zbudo-
wany w ksztalcie kota. Pewna przeorysza
powiedziata mi kiedy$ zartem, ze Pan Je-
zus nie miat wiele zmystu praktycznego,
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poniewaz to jest bardzo niewygodne...!
A rébwnocze$nie — okrag to symbol do-
skonatosci... To jest wazniejsze niz zmyst
praktyczny!

Razem z pokorg idzie postuszenstwo, ktore
takze prowadzi nas do prawdy o naszej sy-
tuacji dziecka, a postuszenstwo mnisze jest
wspanialg szkota dziecigctwa duchowego.
Poddajemy sie przetozonemu, w ktorym
widzimy Pana. Swiety Benedykt mowi,
ze mnisi wierza (jest to dziedzina wiary),
ze opat zajmuje miejsce Chrystusa (2, 2).
Zatem to Panu jest si¢ postusznym, a to
postuszenstwo, ktore winno sie wyrazac
we wszystkich uczynkach wykonywanych
w ciagu dnia, obejmuje takze stynne ,,po-
stuszenistwo sagdu”, ktore nie jest akcepto-
wane przez wszystkich; nie trzeba widzie¢
go jako matego dodatku; jest to naprawde
cze$¢ postuszenstwa. Pewien Ojciec Pu-
styni mowi na ten temat, ze jest to ,,brak
sadu dzieki nadobfitosci sadu”, co znaczy,
ze postuszenstwo sadu sprawia, ze mnich
wyrzeka si¢ swego wlasnego sadu, aby
przyjac sad kogos drugiego, przetozone-
go — nawet jesli jego polecenie nie wydaje
si¢ jasne albo wtasciwe w danych okolicz-
nosciach. W przypadku trudnosci, nawet
obiektywnych, mnich powinien catkowi-
cie zrezygnowac ze swego wtasnego sadu
i przyjac sad przetozonego. Zawsze bedzie
miat wiele dobrych powodow, zeby tak
sie zachowaé, mowiac sobie: ,,Ojciec opat
(albo kto$ inny, poniewaz $w. Benedykt

uwaza, ze mnisi powinni by¢ postuszni
sobie wzajemnie) ma znajomos¢ sprawy,
ktorej ja nie mam, nie moze wszystkiego
mi ttumaczy¢ itd., a w takim razie przyjmu-
je w petni i ochotnie jego sad, ktory czynie
naprawde moim wtasnym”. Dom Delatte
pisze na ten temat w swoim Komentarzu
do Reguty': , Niewatpliwie opat nie jest
nieomylny; a jednak ma misje, korzysta
z taski stanu, jest pouczony. I c6z znaczy,
jesli si¢ pomyli? O ile tylko wtadza nie wy-
kroczy poza swe granice i nie poleci zta,
my nie mozemy si¢ pomyli¢, zawsze jeste-
$my nieomylni, gdy jesteSmy postuszni”.
Swiety Benedykt zostawil nawet w Regule
rozdziat 68, ktory przewiduje przypadki
skrajne, gdy opat zarzadzitby rzeczy bardzo
trudne lub wrecz niemozliwe do wykona-
nia. Co wtedy robi¢? Pokornie i z catym
zaufaniem mnich moze wtedy powiedzie¢:
»<«Tego chcesz, moj Panie i moj Boze? Ja
rowniez tego chce. Teraz wszystko jest dla
mnie proste, wszystko jest tatwe. To w To-
bie ztozytem moja nadziej¢ — a Ty obieca-
fes taske wszystkim tym, ktorzy powierzaja
si¢ Tobie». O to wlasnie oSmiela si¢ nas
prosi¢ Nasz Swiety Ojciec Benedykt! Nie
oczekuje postawy matego dziecka, ktore
stucha z powodu strachu przed rézga, ani
usposobienia tego, kto sie poddaje, po-
niewaz nie ma sposobu uczyni¢ inaczej
— chodzi mu o spokojne podporzadkowa-
nie intelektualne, podlegto$¢ pochodzaca
z czutosci, gtebokiego aktu wiary, nadziei
»2

i mitosci”?. Taka nauka nie jest wszedzie

"' P. Delatte, Commentaire sur la Régle de Saint Benoit, Paryz 1913, s. 107.

2 Tamze, s. 542.
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przyjmowana (mysle na przyktad o domi-
nikanach) — a jednak wydaje mi sie to bar-
dzo piekne i bardzo jasne.

P.M.: Dlaczego dominikanie majq trudnosc
z przyjeciem tej zasady?

A.F.: Wydaje mi sie, ze dlatego, iz maja
tendencje do bycia bardziej indywiduali-
stami i nie podzielaja naszej wizji Zycia za-
konnego lub przynajmniej praktyki zycia
zakonnego.

P.M.: Moze sq bardziej indywidualistami,
poniewaz czesto nie majg juz zZycia cho-
rowego, wspolnie odmawianych modlitw
chorowych...

A.F.: Nawet jesli majg zycie konwentualne,
kazdy jest zajety swymi studiami i swymi
zajeciami kaznodziejskimi; zycie konwen-
tualne jest u nich mniej $ciste niz w klasz-
torze benedyktynskim.

P.M.: A przeciez sq zakonem z epoki via
antiqua. To nie jezuici.

A.F.: Nie, w zadnym razie!

Co6z Panu wiecej powiedzie¢ o postuszen-
stwie... Jest ono wielkim zrédtem bezpie-
czenstwa, zrodtem prawdziwej radosci
i pokoju, prowadzi do porzucenia swego
»ja”. Ufa sie i robi jak najlepiej to, co zo-
stato polecone, nawet jesli powiedziano by
nam, ze mozna to zrobi¢ inaczej itd. — ale
to mato wazne. Moze to by¢ dobra szko-
ta wyrzeczenia si¢ swej wtasnej woli, a to

jest bardzo dobre, poniewaz pozbawia nas
tego, co mogtoby nas zablokowac.

P.M.: Swiety Benedykt méwi o pokorze, po-
stugujqgc sie symbolem drabiny Jakubowej:
wspinamy si¢ lub schodzimy po stopniach
pokory. Czesto rozumie sie to tak, Ze ten ob-
raz dwunastu stopni to system poziomow
doskonatosci. Czy to poprawne?

A.F.: Mysle, ze $w. Benedykt uzy? tego ob-
razu jako czego$ wygodnego i praktyczne-
go. Nie nalezy mysle¢ o stopniach pokory
tak, jakby najpierw osiggato sie pierwszy
stopien, dopiero potem drugi itd. Trzeba
praktykowaé wszystkie.

P.M.: A wigc nie jest to plan kolejnych
osiggniec?

A.F.: Nie, to nie jest taki program. Zawsze
mamy okazje, zeby praktykowac ten czy
inny stopien pokory — az do dwunastego,
ktory pozornie jest czyms$ bardzo zewnetrz-
nym, a jednak jest bardzo wazny. Jesli go
zlekcewazymy, wpadamy w spos6b nie-
mal nieunikniony w pewien naturalizm
i sekularyzm, ktore sg nieprzyjaciotmi du-
szy. Swiety Benedykt poleca swoim synom,
aby ,,zerwac ze sposobem postepowania
tego Swiata” (4, 20). Nie wolno — pod pre-
tekstem rzekomej dobrej prostoty, bedacej
w rzeczywistoSci z13 prostota — wyzbywac
sie gestow i zachowan, ktore objawiajg po-
kore i pomagaja w jej praktykowaniu. Maja
one swoje znaczenie, cztowiek jest jedno-
Scig: ciatem i dusza; jesli o tym zapomni-

my, ryzykujemy popadniecie w angelizm.
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Podobnie jak pierwszy stopien zaprasza
nas do bycia pokornymi rowniez w naszej
postawie, stopien dwunasty, moéwiac wta-
$nie o postawach zewnetrznych, pomaga
nam w ich uwewnetrznianiu. I mysle, ze
w okresie kryzysu posoborowego wiele na-
grzeszono w tym wzgledzie. W momencie,
gdy zatracono znaczenie duchowe pewnych
znakoéw zewnetrznych i pewnych zwycza-
jOw, uznawano je za pozbawione wartosci,
przestarzate i tatwo je porzucano...

P.M.: M6j przyjaciel z redakcji ,,Christiani-
tas” mowi w tym kontekscie, ze pojawit si¢
faryzeizm nowego typu, ,faryzeizm ducho-
wy”. W starozytnosci faryzeizm wymagat
manifestowania na zewngtrz swej religijno-
Sci, obnoszenia si¢ ze swq rzekomq dosko-
natosciq. A dzisiaj mamy faryzeuszy, ktorzy
uznajq, ze doskonatym mozna sie staé dopie-
ro po odrzuceniu przejawow zewnetrznych,
tak jakby z natury blizej doskonatosci byt
cztowiek, ktory gardzi zewnetrznymi obja-
wami wiary.

A.F.: Tak, to prawda. Czesto ludzie, kto-
rzy lekcewazg rzeczy z pozoru godne lek-
cewazenia, beda mowili, ze ci, ktorzy sie
ich trzymaja, sa faryzeuszami. Prawdg jest
to, ze moze tu istnieC zagrozenie uznawa-
nia si¢ za lepszych niz inni - co nie jest
prawda! Nalezy przede wszystkim zawsze
powstrzymywac si¢ przed sagdzeniem in-
nych, poniewaz nie znamy ich serc. Jedy-
nie Bog je zna i to On sadzi. Jednak to
nie powdd, by sie wyzbywac tych prak-

tyk. Nalezy je zachowywa¢, przestrzegac
ich - lecz w duchu pokory i wiernosci,
zZwyczajnie, z pamie¢cia o tym, ze znamy
zrédio tych praktyk, znamy owoce, ktore
one przynosity; a jesli przynosity je przez
wieki, nie ma powodu, Zeby nie przynosi-
ty ich nadal. Gdyz rzeczy nie zmienity sie
az tak, nie zmienita si¢ natura ludzka, nie
zmienit sie¢ Bog.

P.M.: Bonum mihi quia humiliasti me,
,Dobre to dla mnie, zes mnie upokorzyt”
(Ps 119(118), 71). Jest dos¢ okazji do éwicze-
nia si¢ w pokorze w Zyciu normalnym — nie
trzeba do tego tworzy¢ specjalnych sytuacji.

A.F.: W historii monastycyzmu bywaty
czasy, kiedy ¢wiczono pokore, tworzac
fikcyjne sytuacje, podstepne proby. To nie
jest dobry pomyst! To nie jest sprawiedli-
we, nie dzieje si¢ to w prawdzie.

P.M.: Stawianie kogo$ w trudnej sytuacji...

A.F.: Albo formutowanie fatszywych
oskarzen niby dla wyprébowania poko-
ry... Czym innym s3 préby postuszen-
stwa: jeden z Ojcoéw Pustyni rozkazat
swemu uczniowi podlewac¢ codziennie
zeschly kij... Albo Sw. Maur chodzacy po
wodzie...3 Na pewno Pan Jezus przywig-
zuje duze znaczenie do postuszenstwa,
ktorego doskonaty wzor dat sam: factus
obediens usque ad mortem, mortem autem
crucis, ,,stat sie postuszny az do $mierci,
i to Smierci krzyzowe;j” (Flp 2, 8). Czytam

3 Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi, ks. 2, ,,Jak Maur chodzit po wodzie”.
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teraz powtornie Dzienniczek siostry Fau-
styny, w ktérym sa wspaniate stowa na
temat postuszenstwa. Widzimy tam, ze
Pan woli, aby zakonnica stuchata bardziej
spowiednika niz Jego samego. Sa i inne po-
dobne swiadectwa. W ubiegltym wieku byta
w Poitiers pewna zakonnica ze Zgromadze-
nia Najswigtszego Serca Jezusa (Sacré Co-
eur), siostra Jozefa Menéndez. Styszat Pan
o niej?

P.M.: Tak, styszatem, dawno temu trafita
mi do rqk jej niewielka ksigzeczka.

A.F.: Wezwanie do mitosci. To zresztg bar-
dzo przypomina siostre Faustyne. Pan Je-
zus bardzo czesto chwali jej postuszenstwo.
A pewnego razu, na poczatku Wielkiego
Postu, méwi do niej: ,,IdZ prosié przeto-
zong, zeby pozwolita ci na te czy inna po-
kute”. Ale matka przetozona powiedziata
jej: »,Nie, nie masz dos¢ mocnego zdrowia,
nie mozesz robic takich rzeczy”. No i ona
przyjeta to, postusznie sie podporzadko-
wata. Potem spotyka Pana, ktory jej mowi:
»Bylem przy waszej rozmowie i winszuje
ci postuszenstwa; twoje postuszenstwo jest
czyms$ o wiele piekniejszym od praktyko-
wania tych umartwien”.

P.M.: Cos podobnego przydarzyto sie sw.
Teresie z Avila, ktora zostata zobowigzana
przez swego spowiednika do kropienia wodg
Swiecong pokazujgcego si¢ jej Pana Jezusa.

A.F.: Takze w Lourdes mata Bernadetta
kropita woda $wigcona ,,Pickna Pania”,
co wywotato usmiech Matki Bozej...!

P.M.: Jednak w zyciu mtodego nowicjusza
jest prawdopodobnie wigcej szczegolnych
okazji praktykowania pokory niz w Zyciu
mnicha majgcego sluby juz dawno za sobg?

A.F.: Tak, oczywiscie, poniewaz gdy si¢
przychodzi ze $wiata, wielu rzeczy trzeba
sie wyzby¢, rozumie Pan... I trzeba to za-
akceptowac. Przypominam sobie pewne-
go rekolekcjoniste, karmelite, ktory wstg-
pit do zakonu w wieku 50 lat, bedac juz
ksiedzem. W tamtej epoce obowigzywaty
tam surowe zasady, tatwo nakazywano
upokorzenia, trzeba byto catowa¢ podto-
ge itd. Opowiadat mi: ,,Za kazdym razem,
gdy to robitem, mowitem: Do zobaczenia
wkrotce, moj Jezu!”. Wiedziat, ze to droga
wiodgca do Nieba!

P.M.: A gdy si¢ jest, tak jak Ojciec byt kie-
dys, mistrzem nowicjuszy?

A.F.: Mistrzowie nowicjuszy tez maja
mozliwos¢ doSwiadczania upokorzen. Ta
mozliwo$¢ dotyczy wszystkich etapow
zycia i to dobrze, bo zawsze tego potrze-
bujemy. Swieta Teresa od Dzieciatka Je-
zus, ktora byta kim§ w rodzaju mistrzyni
nowicjuszek, moéwita, ze czasami nowi-
cjuszki dostarczaly jej ,,sur6wki mocno
doprawionej octem”! Trudno byto jej
zaakceptowac te rzeczy. Niedawno prze-
czytatem u matki Teresy, Ze pewnego razu
przyszta do niej jedna z zakonnic i mo-
wila jej mnoéstwo przykrych, ztych rzeczy.
Matka Teresa zapisata: ,,nic nie odpowia-
datam, modlitam si¢ za nig”. A gdy tam-
ta zakonnica wpadta w gniew, starata sie
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znalez¢ okazje, zeby wyciagnac do niej
reke. W koncu zagniewana siostra podpo-
rzadkowata sie. I matka Teresa oznajmita:
,Gdybym powiedziala jej surowe stowa,
mogtabym ja zupetnie ztamac”. Pan dat
dobra lekcje pokory matce Teresie, a takze
jej siostrze.

P.M.: Méwiono, i to na dtugo przed Sobo-
rem Watykariskim II, ze Kosciét powinien
przejs¢ przez doswiadczenia, przez upoko-
rzenia — niezbedne do ponownego odkrycia
pokory ewangelicznej, utraconej w blaskach
i mocy cywilizacji chrzescijaniskiej, konstan-
tynskiej, Sredniowiecznej, kontrreformacyj-
nej... Czy mysli Ojciec, ze byto to naprawde
konieczne lub wrecz zbawienne dla Ko-
Sciota: utraci¢ albo pozwoli¢ sobie zabraé
tyle sit w kryzysie XX wieku, w kryzysie
posoborowym?

A.F.: Mysle, ze ludzie, ktorzy przyzywali
te dosSwiadczenia, zyczyli ich sobie, to byli
ludzie nieodnajdujacy si¢ w Kosciele takim,
jaki byt. Chcieli poruszy¢ Kosciotem. Pan
pozwolit na to wszystko, co sie stato w cza-
sie Soboru i po Soborze. Nie wyszliSmy
z tego jeszcze zupetnie. Jednak mysle, ze
rzeczywiscie byto to doswiadczenie oczysz-
czenia. Nie taki byl, jak si¢ wydaje, plan
Jana XXIII, ale Pan na to pozwolil, i oczy-
wiscie byto wiele cierpien, wiele szkod,
réwniez wiele strat — ale takze wiele task...

P.M.: Na pewno sledzit Ojciec z uwagq
przebieg Vaticanum II. Jakie byty nadzieje
— lub obawy — na progu Soboru i w trakcie
jego sesji?

A.F.: Nie mam tu wielu wspomnien, je-
dynie to, ze byliSmy wstrza$nieci, widzac,
ze zaraz na poczatku Soboru odrzucono
wszystko, co przygotowat Jan XXIII. Skifa-
dy komisji zmienity sig, schematy zostaly
przeksztatcone do tego stopnia, ze mowi-
to sie: alez trzeba zaczynac od zera, cata
praca do tej pory wykonana na nic si¢ nie
przydata. Wtedy zobaczyliSmy wyraZznie
to, co juz wczesniej wiedzielisSmy: ze jest
nurt na rzecz zmian, ktérego wpltywow
niektorzy sie obawiali. Pouczajace jest to,
co powiedzial Papiez Benedykt XVI — kto-
ry byt mtodym ksiedzem w czasach Soboru
— wspominajac tamte dni w przemoéwieniu
do duchowienstwa rzymskiego 14 lutego
2013 r., na kilka dni przed opuszczeniem
Watykanu: ,,Tak wiec pojechalismy na So-
boér nie tylko z radoscig, ale takze z en-
tuzjazmem. Byly ogromne oczekiwania.
Mielismy nadzieje, ze wszystko si¢ odno-
wi, ze nadejdzie naprawde nowa Piecdzie-
siatnica, nowa epoka Kosciota, gdyz byt
on jeszcze dos¢ silny, dobra byta praktyka
niedzielnej Mszy $w., powotania do ka-
planstwa i zZycia zakonnego juz nieco spa-
dty, ale byto ich jeszcze dostatecznie duzo.
Niemniej jednak czuto sie, ze KoSciot sie
nie rozwijal, zmniejszat sie, ze wydawat si¢
raczej czyms§ z przesztosci, a nie niosgcym
przysztos¢. W tamtym czasie mieliSmy na-
dzieje, ze ta relacja sie¢ odnowi, zmieni; ze
Kosciét na nowo stanie sig sita przysztosci
i dnia dzisiejszego. Wiedzielismy, Ze relacja
miedzy KoSciotem a czasami nowozytny-
mi od samego poczatku byta troche prze-
ciwstawna (...). Pamietam, ze za wzorzec

negatywny uwazany byt Synod Rzymski.
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Mowiono, nie wiem, czy to prawda, ze
odczytano przygotowane teksty w bazy-
lice $w. Jana, a cztonkowie Synodu za-
twierdzili je przez aklamacje i tak odbyt
sie 6w Synod. Biskupi powiedzieli: nie, nie
bedziemy tak robié. JesteSmy biskupami,
to my sami jesteSmy podmiotem Soboru.
Nie chcemy jedynie aprobowac tego, co
zostato przygotowane, ale my chcemy by¢
podmiotem, to my chcemy nie$¢ Sobor.
Podobnie kard. Frings, znany ze swej ab-
solutnej, niemal skrupulatnej wiernosci
Ojcu Swietemu, w tym przypadku powie-
dzial: tutaj nasza rola jest inna. Papiez nas
wezwat, aby$my byli ojcami, abySmy byli
Soborem Powszechnym, podmiotem, kto-
ry odnowi Kosciot. A wiec chcemy podjac
naszg role.

Pierwsze wydarzenie, w ktorym ujawnita
sie ta postawa, nastgpito juz pierwszego
dnia. Przewidywano juz wtedy, pierwsze-
go dnia, wybory Komisji i przygotowane
w sposOb mozliwie bezstronny listy, no-
minacje. Listy te miano przegtosowaé. Na-
tychmiast jednak ojcowie powiedzieli: nie,
nie chcemy przegtosowywaé przygotowa-
nych juz list. To my jesteSmy podmiotem
Soboru. Trzeba wigc byto odtozy¢ wybory,
gdyz sami ojcowie chcieli sie lepiej wza-
jemnie pozna¢, sami chcieli przygotowac
listy. Tak sie stato”4.

Kiedy zobaczyliSmy same dokumenty So-
boru, byliSmy zachwyceni. ByliSmy szcze-

Sliwi. Pierwszym dokumentem byta Kon-
stytucja o liturgii Swietej. Benedykt XVI
moéwil, ze to byta naprawde taska, iz So-
bér zaczat od tego, poniewaz liturgia jest
rzeczywiscie sercem zycia Kosciota i to jej
przede wszystkim potrzebuja chrzescijanie.
Jednak réwnoczesnie trzeba widzie¢ spo-
sob, w jaki reforma byta wprowadzana.
Kardynat Ratzinger od samego poczatku
sygnalizowat w tym wzgledzie bardzo po-
wazne zastrzezenia. Stowo ,,zastrzezenia”
jest tu eufemizmem... Na pewno wecale nie
byt szczgsliwy!

Tak, nie mam jakich§ szczegblnych wspo-
mnien dotyczacych Soboru. Pamigtam, ze
ojciec opat Roy byl w Rzymie na poczat-
ku ktorejs sesji. Widzial, co sie tam dzia-
to. Byt to czas, kiedy duchowni zaczeli
rezygnowac z noszenia sutanny. Wtasnie
wtedy brat Klemens, ktory towarzyszyt
ojcu opatowi w Rzymie — jeden z naszych
wspaniatych braci, posiadajacy bardzo roz-
tropny sad i bedacy dobrym obserwatorem
— powiedziat: ,\WidzieliSmy wielu duchow-
nych w garniturach i wszyscy oni mowili
po francusku!”. To dowodzi, ze Francuzi
juz wtedy byli w awangardzie!

POSLUSZENSTWO

P.M.: W czasach Papieza Pawta VI, po So-
borze, mowito si¢ czesto o kryzysie postu-
szeristwa. Postuszeristwo to druga z cnot
wymaganych przez Regute. Prosze zatem,

4 Fragment wystapienia Ojca Swietego Benedykta XVI podczas spotkania z rzymskim duchowienstwem,

14 lutego 2013 r., w ttumaczeniu umieszczonym na portalu: wiara.pl.
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zeby Ojciec wyjasnit: kto powinien byc po-
stuszny, komu i w czym?

A.F.: Na pewno moéwito sie o kryzysie po-
stuszenstwa, ktory byt rowniez kryzysem
wtadzy, autorytetu. Wtadza byta czesto
zbyt bojazliwa wobec postawy ludzi, kto-
rzy powinni byli by¢ postuszni, a wsréd
ktorych widaé byto ducha kontestacji. Pa-
mietam, ze Jan Pawet II na poczatku pon-
tyfikatu — dla nabycia orientacji w spra-
wach Francji — odbyt rozmowy z pewnym
kaptanem, wyktadowca uniwersyteckim,
a takze z jednym przetozonym seminarium
i pewnym proboszczem. Ostatni z tych
rozmoéwcoOw powiedzial mi potem: ,,Ja juz
nie bede krytykowat Papieza. Widziatem
Chrystusa w agonii. A jesli on nie uderzyt
pigscia w stol, zeby przywroci¢ porzadek,
to dlatego, ze wiedziat, ze st6t jest sproch-
niaty i ze moze si¢ zwyczajnie rozpasé
w proch”. To byto okropne.

Postuszefistwo to druga cnota z reguty be-
nedyktynskiej; cnota, ktéra jest przezna-
czona dla wszystkich w Kosciele. Kto po-
winien by¢ postuszny? No c6z — wszyscy!
Wszyscy wierni. Najpierw Papiez jest po-
stuszny Chrystusowi, biskupi sa postuszni
Papiezowi, proboszczowie s postuszni bi-
skupom, a wierni s3 postuszni swemu pro-
boszczowi. Gdy nastepuje zerwanie w tej
hierarchii, wszystko staje sie bardzo trudne,
jesli nie niemozliwe. I bardzo czesto, kiedy
jaki$ proboszcz widzi, ze jego biskup nie

stucha sie Papieza, pyta: ,,Dlaczego ja mam
sie go stuchac?”. Co do zasady, jesteSmy
postuszni wladzy, ktora jest bezpoSrednio
wyzsza. Jesli ta wtadza zawodzi, stucha-
my si¢ wladzy wyzszej od niej. ,,Bardziej
trzeba stucha¢ Boga niz ludzi” (Dz s, 29)
— 1 bardziej trzeba si¢ stucha¢ Papieza niz
biskupa, ktory nie stucha Papieza. Ponie-
waz Papiez ma wtadz¢ prawdziwie bisku-
pia nad calym Kosciotem. Kazdy chrze-
Scijanin moze sie¢ odwota¢ do Papieza.
Kazdy chrzescijanin powinien zatem byc¢
postuszny, a jest sie postusznym w grani-
cach postuszenstwa, to znaczy kiedy w gre
wchodzi rzeczywiste polecenie dotyczace,
rzecz jasna, dobra.

Pamietam, ze gdy przyjeliSmy Msze Pawta
VI, w roku 1974, ojciec opat polecit umie-
$ci¢ nad wejsciem do kosciota tablice ob-
jasniajaca, Ze poniewaz mnisi sa synami
postuszenstwa, poddajg sie zarzadzeniu
konferencji episkopatu... A zaraz potem
powiedziat: ,;To nie jest kwestia postuszen-
stwa. To raczej z mojej strony kwestia roz-
tropnosci”. Nie chciat ryzykowaé zniszcze-
nia swej wspoélnoty. Rzeczywiscie, to nie
byta, Scisle moéwiac, kwestia postuszeni-
stwa, poniewaz w motu proprio z 7 lipca
2007 1. Papiez Benedykt XVI oswiadczyt:
»Jest przeto dozwolone odprawia¢ Ofia-
re Mszy zgodnie z edycja typiczng Msza-
tu Rzymskiego ogtoszona przez bt. Jana
XXIII w 1962 i nigdy nie odwotang”s.
Przy promulgowaniu Novus Ordo Missae

5 Ojciec Swiety Benedykt XVI, List apostolski motu proprio Summorum Pontificum, art. 1, cytowane za

portalem: Sanctus.pl.
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w 1969 r. Pawet VI moéwil, ze ,,proponu-
je” go Kosciotowi, nie chcac go narzucac
w sposOb autorytarny. Wydaje mi sig, ze
to dopiero przy okazji problemoéw z abp.
Lefebvre’em, w roku 1976, powiedziat
0 obowiazku.

P.M.: W przemoéwieniu na konsystorzu 24
maja 1976 r.?

A.F.: Tak, by¢ moze... Rok 1976 to byl mo-
ment zerwania miedzy abp. Lefebvre’em
i naszym ojcem opatem. Bylo to wtedy,
gdy abp Lefebvre nie chciat by¢ postuszny
Papiezowi, ktory polecit mu, by zaprzestat
wyswiecania kaptanéw. On jednak to zro-
bit, niestety.

Trzeba wiec by¢ postusznym w granicach
postuszenstwa, w tym, co naprawde zosta-
o polecone. Jesli wiadza wyzsza formutuje
tylko jakies Zyczenie, do wtadzy bezposred-
niej nalezy osad, czy dla niej i dla wspol-
noty, ktorg kieruje, jest to odpowiednie,
czy nieodpowiednie. Ojciec opat Roy miat
taske widziec to bardzo, bardzo poprawnie.
Byto to dla niego nad wyraz niewygodne,
ale wszystko, co sie dziato potem, poka-
zuje, ze si¢ nie pomylit. Ojciec opat mo-
wit nam: ,W tym kryzysie nie nalezy nigdy
ani mowié, ani robi¢ niczego, co nie byto-
by teologicznie pewne i w petni zgodne
z prawem kanonicznym”. Te dwie zasady
nieustannie przyswiecaly jego decyzjom.
Posrodku burzy, ktéra wtedy wstrzgsata to-
dzia Kosciota, miat on mocne przekonanie,
ze pozostaje w zgodzie z mys$la Papieza i ze
wspiera Papieza. Byl wierny tej linii poste-

powania z godna podziwu odwaga, mimo
wielu trudnosci i krytyk, ktore na pewno
wplynety na pogorszenie jego stanu zdro-
wia i przedwczesng Smieré w wieku 56 lat.

P.M.: Przypominam sobie, ze kard. Ratzin-
ger wyjasniat w Fontgombault w roku 2zo001:
»Sprawowanie wltadzy w Kosciele zwigzane
jest z ograniczeniami. Wtadza koscielna nie
jest ani autorytarna, ani pozytywistyczna.
Moze powiedziec tym, ktorzy jej podlegajg:
«non potestis», nie mozecie — o ile sama
potrafi stwierdzié: «non possumus», nie mo-
zemy. «My nie mozemy» nakazac czegos,
co nie ma podstaw w Objawieniu... albo
odrzucic tego, co znajduje w nim swq pra-

237

womocno$¢”. Czy prawdziwe postuszernistwo
zaktada istnienie granic takze po stronie

wtadzy koscielnej?

A.F.: Tak, to prawda. Wtadza koscielna nie
moze wymagac postuszenstwa w dowolnej
sprawie. Jednak moze i powinna to czynic¢
w porzadku doktryny, jej nauczania, dys-
cypliny i rzadzenia.

P.M.: A w przypadku kryzysu posoborowe-
g0 o co chodzi przede wszystkim: o kryzys
postuszenistwa wierze czy o kryzys postu-
szeristwa wladzy we wspoélnocie Kosciota?

A.F.: Sadze, ze jednoczes$nie o jeden
i drugi.

P.M.: Co jest tu przyczyng, a co skutkiem?

A.F.: Mysle, ze wielkim ztem — jesli szu-
kac¢ korzenia - jest pycha ludzka, grzech
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pierworodny ze wszystkimi jego konse-
kwencjami, ktéry sprawia, ze cztowiek jest
mato sktonny do podporzadkowania sie,
a zwtlaszcza do podporzadkowania swego
sadu, swej wtasnej mysli — i jest to bardzo
widoczne nawet w $wiecie koscielnym. Na-
tomiast diabet jest bardzo zdolny w wyko-
rzystywaniu tej ztej sktonnosci.

P.M.: Nawet w srodowisku koscielnym.
A moze zwtaszcza w nim?

A.F.: Niech Pan postucha, co napisata ksie-
ni Bruyeére z opactwa $w. Cecylii w Sole-
smes do pewnego mnicha-kaptana: ,Cze-
sto zauwazatam, ze kaptani - z wyjatkiem
ludzi wielkiej cnoty — sa skupieni na sobie,
przywiazani do swych wtasnych idei i lubig
przewodzi¢ w sprawach, w ktore sg zaan-
gazowani. Maja sktonnos¢ do dogmatyzo-
wania w postuszenstwie, do formowania
swego sumienia przez teologie, do stawia-
nia oporu z wykorzystaniem prawa kano-
nicznego itd.”.

P.M.: To przejaw najgorszego klerykalizmu,
jak sqdze...

A.F.: Wtasnie tak. W kryzysie posobo-
rowym byt — i wciaz jest — zardbwno ten
»zmyst” krytyczny, ktory jest dobry, jak
i ten ,,duch” krytyczny, ktory jest zty,
wszystko obnaza, wszystko analizuje
i ktory unicestwia owa dyspozycje ufno-
Sci, usposobienie synowskie wzgledem Ko-
Sciota, tak niezbedne do zaakceptowania,
przyjecia tego, co on nam daje.

P.M.: Mysle, ze jest to kwestia dwéch sta-
néw ducha. Pierwszy jest to stan bycia we-
wngtrz rodziny. Wtedy, gdy sq trudnosci...

A.F.: ...to rozwiazuje si¢ je poprzez wza-
jemne ustepstwa.

P.M.: Wtasnie. I drugi stan ducha: gdy ro-
dzina jest rozbita, tak jak po rozwodzie.
I wtedy tatwo o utrwalenie ducha krytyki.

A.F.: Poniewaz jest si¢ gteboko zranionym.
Jest to rodzaj reakcji obronnej, ale nieko-
niecznie jest to dobre.

Porozmawiamy p6zniej o samym kryzysie?

P.M.: Tak sqdze. Ten temat bedzie powra-
cat co jakis czas w naszej rozmowie. Teraz
chciatbym zapytac o jednego z 6wczesnych
niepostusznych — poniewaz byt to jeden ze
starych przyjaciét Fontgombault...

A.F.: Tak, abp Lefebvre... Ten, ktoérego
tak bardzo kochalismy! I modlimy si¢ za
niego. Byt wielkim przyjacielem Solesmes,
takze wielkim przyjacielem Fontgombault,
wspaniatym misjonarzem, dokonujacym
w Afryce wielkich dziet.

Gdy zobaczyl, co sie dzieje zaraz po zakon-
czeniu Soboru, bardzo si¢ zaniepokoit. To
wtedy zatozyt seminarium w Ecéne, cal-
kowicie legalnie, za zgoda biskupa Sion,
bez zadnych trudnosci. Pojawily si¢ powo-
ania, zwtaszcza z Francji — co bardzo ziry-
towato francuski episkopat, ktory wystapit
przeciw abp. Lefebvre’owi i ktoéry ponosi
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na pewno wielka odpowiedzialno$¢ we
wszystkich tych sprawach.

P.M.: Ci biskupi to byli przede wszystkim
dawni koledzy abp. Lefebvre’a z seminarium
francuskiego w Rzymie?

A.F.: Tak. Arcybiskup Lefebvre po po-
wrocie z Afryki zostal mianowany ordy-
nariuszem — arcybiskupem Tulle we Fran-
cji. Miat diecezje. Nie pozostat tam dtugo,
poniewaz zostal wybrany przetozonym
generalnym Zgromadzenia Ducha Swiete-
go. Nie wiem, ile czasu tam przebywat, ale
duzo wycierpiat, dlatego ze widziat wtasnie
tego ducha kontestacji, ktory przeszkadzat
mu w rzadzeniu wedle swego zamystu. Tak
wiec zaczeto sie Econe, szto to dobrze, ale
Rzym sie zaniepokoil. W tamtym cza-
sie sekretarzem stanu byt Francuz, ktory
prawdopodobnie za bardzo stuchat skarg
biskupow francuskich i przekazywat je, co
byto zrodtem dziatan skierowanych prze-
ciw arcybiskupowi. Odbyta si¢ wizytacja
apostolska, ktorej wnioski byty przychylne
i pochwalne. Mimo to atmosfera zagesz-
czata si¢ coraz bardziej, Pawet VI stuchat
wszystkich tych skarg i w roku 1976 po-
lecit, a nawet rozkazat abp. Lefebvre’o-
wi, zeby nie wysSwiecat kaptanéw. Odtad
sprawy stawaly sie coraz trudniejsze, az do
$mierci Papieza. Niedtugo po wyborze Jana
Pawta II abp Lefebvre miat mozliwos¢ spo-
tkania si¢ z nim.

P.M.: [ to po tym spotkaniu powiedziat
dziennikarzom: ,,Z tym Papiezem wszystko
jest mozliwe”.

A.F.: Tak, wtasnie tak! Papiez przyjat go
bez wiedzy sekretarza stanu, co zostato
bardzo zle przyjete, chociaz Papiez jest
wolny w swym postepowaniu. Jednak abp
Lefebvre nadal wystepowat przeciw temu,
jak wprowadzano w zycie postanowienia
Soboru, zwtaszcza w tym, co dotyczyto li-
turgii, poniewaz byto i jest jasne, ze przy
opracowywaniu tej reformy miaty miejsce
naduzycia. Nie mogt tego nie widzie¢ i nie
ogtaszaé. W roku 1983 porozumienie mie-
dzy Stolicg Apostolska i Bractwem $w. Piu-
sa X byto bliskie podpisania, ale abp Lefe-
bvre odmowit tego w ostatnim momencie.
Pozostat zatem na swoich pozycjach. Miat
wystapienia bardzo twarde, bardzo szorst-
kie, wygtaszal homilie o tresci niewatpliwie
przesadnej. I tak doszlismy do roku 1988,
do swiecenn w Econe, ktore — jak uwazam
— byly wielkim nieszczeSciem. Arcybiskup
radzit sie wszystkich, ktorzy byli zwigza-
ni z Bractwem, zarbwno mezczyzn, jak
i kobiet; o ile mezczyZzni powiedzieli mu
»nie”; o tyle kobiety okazaty si¢ zwolen-
niczkami dokonania swiecen... i w koncu
arcybiskup wyswiecit czterech biskupow
i w sposéb nieunikniony spadty na nie-
go sankcje kanoniczne, tak jak bylo to do
przewidzenia.

P.M.: Mozna powiedziec, ze to byt kres dro-
gi abp. Lefebvre’a. Ale poczqtki Bractwa Sw.
Piusa X byty bardzo obiecujqce...

A.F.: Tak, byto wiele nadziei! I dlatego
diabet zrobit wszystko, co mogt — w gra-
nicach dopuszczenia Bozego — zeby unice-
stwié to dzielo; mogt przewidywag, jakie
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owoce mogtoby ono przynies¢ dla dobra
Kosciota.

P.M.: W biografii autorstwa bp. Tissiera de
Mallerais’go czytatem na przyktad, ze pro-
jekty dotyczgce formacji kaptanskiej, takze
projekty statutu Bractwa, byty omawiane
miedzy innymi z opatem Roy i z innymi
w Fontgombault.

A.F.: Tak, okoto roku 1970 wraz z inny-
mi kaptanami, bardzo wiernymi i petnymi
madrosci, ojciec opat i abp Lefebvre zaj-
mowali si¢ opracowaniem ratio studiorum
z my$lg o formowaniu przysztych semina-
rzystow, ktorzy przybywali coraz liczniej
do Econe, podczas gdy we Francji niektore
seminaria byty zamykane z powodu braku
kandydatow.

P.M.: Drogi abp. Lefebvre’a i Fontgombault
kierowanego przez opata Roy rozeszty sie
w1976 1.?

A.F.: Arcybiskup przyjechat wtedy ostat-
ni raz, w 1976 r. Bylo to juz po tym, jak
Pawetl VI powiedziat mu, zeby nie wy-
Swiecal kaptanow. Ojciec opat zaklinat
go, zeby postuchat Papieza. A arcybiskup
powiedziat: ,,Prawdopodobnie widzimy
sie ostatni raz”. Rzeczywiscie, juz sie nie
zobaczyli ponownie. Ojciec opat umart
w nastepnym roku, w Rzymie.

P.M.: W ksigzce La droite du Pere® (Po pra-
wicy Ojca) opublikowany zostat list Dom

Roy z 1976 1. skierowany do abp. Lefebvre’a,
zawierajqcy rade, zeby arcybiskup oddat swe
dzieto w rece Pawta VI, z tq myslg, ze na-
wet jesli to dzieto zniknie, wszystko bedzie
nadal w rekach Bozych.

A.F.: Nie da si¢ napisa¢ dziejow na nowo,
ale sadze, ze gdyby arcybiskup postuchat
Papieza, rzeczy wygladatyby obecnie ina-
czej. Nie mielibySmy tej wojny, ktora prze-
dtuza si¢ jeszcze w naszych czasach i ktorej
konca nie widaé Mysle, ze akt postuszen-
stwa, podlegtosci doskonatej, zmienitby
bieg rzeczy.

P.M.: Jednak dzisiaj kontynuatorzy dzieta
arcybiskupa sq przekonani, ze to oni...

A.F.: Ze to oni s3 w prawdzie... Tak, i do
tego stopnia, ze oczekuja ,,nawrocenia”
Stolicy Swietej!... Mysle, ze to dlatego, iz
odczytujg Sobor w sposob, ktory nie jest
poprawny. Oburzaja si¢ na niektore rzeczy,
ktorych nie potrafig poja¢, jak nalezy: wol-
nos¢ religijna, ekumenizm... Kiedy czyta
si¢ dekret o ekumenizmie, jest tam wiele
rzeczy wspaniatych. Jednak i w tej kwe-
stii, i w liturgii sa zagadnienia, ktore spra-
wiaja trudnosci. Chociaz w dokumentach
nie ma sprzecznosci z prawdziwg tradycja
Kosciota.

P.M.: Na pewno sg trudnoSci w tej czy
innej kwestii, na przyktad w Deklaracji
o wolnosci religijnej, ale sqgdze, Ze teologo-
wie katoliccy sktaniajq si¢ raczej do znajdo-

6 La droite du Pére. Enquéte sur la tradition catholique aujourd’hui, ed. Guy Trédaniel, 1995.
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wania ciggtosci, a nie do przyjmowania na
wiare wszystkiego, co przypisujg Soborowi
progresisci.

A.F.: Tak! Na przyktad wolnos¢ religijna...
To pewne, Ze nie powinno si¢ przyznawac
prawa btedowi, ale jest rtowniez pewne, ze
nalezy uszanowac¢ wolno$¢ kazdego czto-
wieka w podazaniu za sumieniem. Ktos,
kto nie miatby mozliwosci poznania ani
Chrystusa, ani KoSciota, mégtby by¢ zba-
wiony, pod warunkiem bycia wiernym
temu, co sumienie ukazuje mu jako praw-

de i dobro.

P.M.: Mysle, ze historia abp. Lefebvre’a mo-
gtaby wyglgdac inaczej, gdyby jego teolog,
ks. Berto...

A.F.: Alez tak, ks. Berto! Gdybyz on zyt!
Tak, gdyby on zyl, mysle, ze zdotalby prze-
szkodzi¢ w podjeciu niektorych decyzji.
Umart z tego wszystkiego, biedny... Tak
wiele ptakat...! Trzeba jednak powiedziec,
ze abp Lefebvre miat bardzo wiernych
przyjaci6t, na pewno. Ojciec opat Roy, Lo-
uis Salleron, admirat Auphan. Spodziewam
sie, ze te nazwiska nie sg Panu obce.

P.M.: Nie...

A.F.: 1 ojciec opat Roy az do $mierci robit
wszystko, co mogt, zeby ubtagac abp. Le-
febvre’a, aby nie szedt dalej. Z tego czasu
mamy list, o ktérym juz Pan wspominal.
Czytamy tam: ,,Kosciol, ktory utozsamia
sie z naszym Panem Jezusem Chrystusem,
podobnie jak Bog, nie potrzebuje nikogo.

Wobec Boga jestesmy jedynie nieuzytecz-
nymi stugami. Jesli pracujemy dla Jego
chwaty, to tylko dlatego, ze On czyni nam
zaszczyt, uzywajac nas do tego. Tak samo
gdy wydaje si¢ nam, ze bronimy Kosciota,
to w rzeczywistosci Kosciot nosi nas jak
swoje mate dzieci. Wszystko, co mozemy
mu da¢, przychodzi do nas przez niego.
Stuzymy mu na miare tego, jak do niego
przynalezymy i jak wykorzystujemy to, co
od niego otrzymujemy”.

P.M.: Tak, to te stowa.
A.F.: To wtasciwe stanowisko.

P.M.: Dom Roy wspomina w tym liscie
rzymskich przyjaciot abp. Lefebvre’a (czyli
te srodowiska, ktore byty mu przychylne),
ktorzy znalezli si¢ w trudnej sytuacji, gdy
arcybiskup zdystansowat si¢ wobec Papieza.

A.F.: Tak, mysle, ze w Rzymie, w Kurii,
byli ludzie, ktorzy byli mu przychylni.

P.M.: Kardynat Oddi...

A.F.: Kardynat Oddi, kard. Palazzini, kard.
Stickler. To byli wielcy studzy Kosciota, ale
wowczas nic nie mogli zrobic.

Pamietam, ze w roku 1986 lub 1987 bytem
w opactwie Haute Rive w Szwajcarii, razem
z ojcem opatem z Randol. Byto to naza-
jutrz po pewnej ,,mocnej” homilii, w ktorej
abp Lefebvre wspomniat o mozliwosci wy-
Swiecenia biskupoéw. Wtedy razem z ojcem
opatem z Haute Rive powiedzieliSmy sobie:
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»okoro jestesmy niedaleko Econe, jedZzmy
spotkac si¢ z arcybiskupem”. Przyjat nas
bardzo uprzejmie. Kiedy rozmawiatem
z nim o sakrach biskupich i powiedziatem,
ze to niemozliwe, aby to zrobit, odpowie-
dziat mi: ,,Alez to grozba, grozba pod adre-
sem Stolicy Swietej. Czego chcecie? Przeciez
nie mamy juz katolickiego papieza”.

P.M.: Tak powiedziat?

A.F.: Styszatem to na wtasne uszy! Od-
rzektem: ,,Ekscelencjo, nie mozna mowic

| R&d

takich rzeczy!”. A trzeba powiedzie¢, ze
tu nie chodzito o stowa wypowiedziane
pod wplywem emocji. Arcybiskup mowit
z wielkim spokojem. Mam jednak mocne
przekonanie, ze jego odpowiedzialnos¢ nie
byta petna, poniewaz ujawniat juz cechy
starcze i mocno obstawat przy swoich ide-
ach, ktore staly si¢ dla niego czyms w ro-
dzaju idée fixe. Poza tym na pewno miat
wokot siebie ludzi nieprzejednanych, ktorzy
zachecali go do marszu w te strone. Moze
to ta sama frakcja w Bractwie §w. Piusa X,
ktora takze dzisiaj przeciwstawia sie poste-
powi w relacjach ze Stolica Apostolskg?

TACITURNITAS

P.M.: RozmawialiSmy o gorgcym okresie
w historii, latach 60. i 70. XX w. To nie
byt okres ciszy. Porozmawiajmy moze teraz
o trzeciej cnocie mniszej, o cnocie milczenia,
po tacinie taciturnitas.

A.F.: Tak, to bardzo wazne. Trzeba spre-
cyzowac znaczenie stowa taciturnitas.

Bardziej niz absolutna cisza jest to duch
ciszy, wraz z tym, co z tego wynika dla roz-
wagi, pokory, madrego rozeznania w tym,
co trzeba powiedzie¢, a czego mowic nie

nalezy...

P.M.: I w kontrascie do tego: swiat, row-
niez Swiat koscielny, Swiat ludzi wierzqcych,
a w nim ruch, dyskusje, napigcia. I mnich
w klasztorze, wierny swemu powotaniu
i swej cnocie taciturnitas. Czy macie pro-
blemy z uzgodnieniem tych dwoch odmien-
nych rzeczywistosci?

A.F.: Nie, wcale nie, poniewaz w klasz-
torze nie jest si¢ odcietym od tego, co
dzieje sie w KoSsciele i swiecie. W takich
trudnych okresach modlimy sie¢ i cier-
pimy w ciszy, chyba ze jest koniecznos$¢
mowienia. A wtedy to do ojca opata na-
lezy dziata¢ tak, jak uzna to za wskazane,
i méwic to, co uzna za dobre, ostatecznie
po to, by broni¢ prawdy, by wspiera¢ Pa-
pieza. Na pewno w zyciu monastycznym,
w zyciu duchowym cisza jest cudownym
wsparciem, ktore zachowuje nas od wielu
nieszczesé. Swiety Jakub moéwit wyraznie
o niebezpieczenistwach ze strony jezyka.
Jego nauki sa szczeg6lnie cenne w cza-
sie kryzysu, gdy zwykle namietnosci sie
wzmagaja. Zbyt czesto dochodzi do tego,
niestety, ze wypowiada sie stowa prze-
sadne i nie na miejscu, ktore wyptywaja
ze ztej spontanicznosci, wymykajacej sie
spod kontroli. Moze to spowodowac wiele
ztego: scripta manent, verba volant. Co sie
powiedziato, to polecialo, a potem wciaz
lata.
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Zna Pan na pewno historie $w. Filipa
Neri, ktory mial penitentke rozpowiada-
jaca szkodliwe plotki. Swiety powiedziat
jej: ,,Za pokute: wezmiesz martwg kure,
pojdziesz do miasta i bedziesz rozrzucac
jej piora. A potem przyjdziesz do mnie”.
Zrobita to, wrécita i ustyszata: ,,A teraz
idz i pozbieraj wszystkie te piora”. Odpo-
wiedziata: ,,Alez to niemozliwe, naprawde
niemozliwe!”. A on na to: ,,Jeraz widzisz,
tak samo jest z plotka”. Mowi si¢ rozne
rzeczy, potem sg powtarzane, upiekszane,
znieksztatcane, a czesto sam sposob, ton,
w jakim si¢ co§ mowi, moze by¢ ironiczny,
twardy itp. Widzi Pan, gdy przekazujemy
stowa, nie powtarzamy sposobu, w jaki
zostaty wypowiedziane. Dlatego tez taci-
turnitas jest tak cenna. I jest potrzebna nie
tylko w klasztorze...

P.M.: Ale znamy tez zasade: Qui tacet, con-
sentire videtur — ten, kto milczy, zdaje si¢
zgadzal. Pojawiajq sie problemy, mamy kry-
zys, Swiat sie¢ trzesie — a tymczasem mnich
trwa w swej pogodnej taciturnitas...

A.F.: JesteSmy oskarzani o to, ze jeste-
$my troche liberatami, ze nie reagujemy,
ze nie wtracamy si¢ w bieg wydarzen itp.
Gdy przyjeliSmy Msze Pawta VIw 1974 1.,
moéwiono nam i to, ze jesteSmy tchorzami,
ewentualnie hipokrytami, gdyz odprawia-
my Msz¢ Pawla VI ze wszystkimi gestami
i znakami wtasciwymi dla Mszy $w. Piusa
V. Jednak to nie byta prawda! Odprawiali-
$my ja tak, jak powinno sie ja odprawiac.
Ojciec opat powiedzial nam: ,,Dobrze, sko-
ro zostaliSmy zobowigzani do przyjecia tej

Mszy, przyjmujemy ja, ale w duchu starej
Mszy — tam, gdzie chodzi o czes¢, o poboz-
nos¢, o zmyst §wietosci itd.”. Mysle jednak,
ze w tym kontekscie nasze milczenie byto
rowniez bardzo wymowne. To jest inny
sposoéb moéwienial

P.M.: Kazdy ma swoj sposéb mowienia...

A.F.: Tak sadze... Ojciec opat Roy cierpiat
przy tym wszystkim okropnie. Przed ro-
kiem 1974 nuncjusz apostolski wezwat go
do Paryza. Otrzymat polecenie z Rzymu,
zeby zmusi¢ ojca opata do ulegtosci, tak
aby przyjat Mszat Pawta VI. Ojciec opat
sprzeciwit sie bardzo stanowczo. Nuncjusz
powiedziat: ,,Jaka Msz¢ odprawiat ojciec
dzisiaj rano?”. Ojciec opat nie odpowie-
dzial mu, ale odrzekt: ,Jesli Ekscelencja
sobie zyczy, odprawie ja ponownie przed
ksigdzem arcybiskupem tutaj i teraz...”.
W roku 1975 ojciec opat spotkat nun-
cjusza w Solesmes i powiedziat do niego:
»Mam nadzieje, ze ksigdz arcybiskup nie
wspomina bardzo Zle naszego spotkania?”.
A on mu odrzekt: ;W zadnym razie! Podzi-
wiatem ojca. Zachowywat sie ojciec jak
prawdziwy syn §w. Benedykta”. W tam-
tych trudnych czasach niektorzy mowili
chetnie, ze Fontgombault jest w niepo-
stuszenstwie itd. A ojciec opat rozmawiat
o tym z Martg Robin, ktora podniosta
si¢ i odpowiedziata mu: ,,Nie! Wy nigdy
nie byliScie niepostuszni!”. Stusznie, bo
ojciec opat zawsze Scisle pilnowat granic
postuszenstwa. Oczywiscie, prowadzit nas
naprawde po szczytach, a gdy si¢ jest na
szczycie, jest sie wystawionym na ostrzat!
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Dlatego ze mozna by¢ atakowanym z kaz-
dej strony!

P.M.: Tak!

A.F.: Zaraz po sakrach biskupich w Econe
odebratem telefon od ks. pratata Perla,
sekretarza Komisji Ecclesia Dei, gdy prze-
wodniczyt jej wybitny i swiety kard. Paul
Augustin Mayer OSB. To byto 10 lipca.
Powiedziat mi: ,,Przyjade do was za dwa
dni”. Odpowiedziatem: ,,Zapraszam, ale
czy moge wiedzie¢ dlaczego?”, a on na
to: ,,53 ludzie, ktorzy chcg sie ze mna spo-
tkac...”. Rzeczywiscie, byto ze trzydziesci
0s6b — duchownych, swieckich — bardzo
przywiazanych do abp. Lefebvre’a, ktorzy
byli mocno zmartwieni z powodu sakr
i wlasciwie nie wiedzieli, jakie zaja¢ sta-
nowisko. Dlatego chcieli wystucha¢, co ma
do powiedzenia Rzym. Miedzy innymi byt
tam o. de Bligniéres, zalozyciel Bractwa $w.
Wincentego Ferreriusza, ks. Bisig, zatozy-
ciel i pierwszy przetozony Bractwa $w. Pio-
tra, a takze inni ksieza i Swieccy, ale nie
pamie¢tam kto doktadnie...

P.M.: Wsrod swieckich Bernard Antony, jak
sqdze...

A.F.: Mysle, ze musiat by¢, rzeczywiscie...
Woéweczas ks. pratat Perl wyjasnit im krot-
ko stanowisko Ojca Swietego, opowiedziat
o utworzeniu Komisji Ecclesia Dei. W trak-
cie pierwszego posiedzenia, po potudniu,
atmosfera byta troche napieta... Ksiadz
pratat Perl pochylit si¢ ku mnie i powie-
dzial: ,Wzywamy strazakow, zeby ugasili

1

ogien, a potem strzelamy!”. Nastepnie byt
podwieczorek i pozwolitem sobie na drob-
ny zart w stosunku do o. de Bligniéresa,
mowiac: ,,Mysle, ze dla was, ksiezy, ktorzy
tu jestescie, nie bedzie zadnym problemem
koncelebrowanie jutro rano...”. No i wte-
dy zauwazytem, ze on wcale nie miat po-

czucia humoru!

P.M.: Owszem, jest raczej powazny... bar-
dzo powazny.

A.F.: Tak... Oczywiscie, kazdy sam od-
prawit Msze cicha, taki byt zreszta od po-
czatku moj zamyst. Mamy przeciez dos¢
bocznych ottarzy!

Nastepnego dnia odbyta sie druga sesja,
a noc przyniosta wyciszenie emocji. Obec-
ni byli o wiele spokojniejsi, nastawieni
znacznie bardziej pokojowo, a ks. pratat
Perl wystawit celebrety kaptanom, ktorzy
ich nie mieli. Byto to spotkanie tak koncy-
liacyjne, jak to tylko byto mozliwe.

P.M.: Wréémy teraz do taciturnitas, ktora
jest czyms bardzo zagadkowym dla Swiata
zewnetrznego. Ludzie majq w sobie jakies
pragnienie ciszy, wigc...

A.F.: S3 pod wrazeniem ciszy, a rownocze-
$nie sie jej nieco lekajg...

P.M.: Tak, Iekamy si¢ jej. Czy Ojciec moze
powiedziel, jakie sq prawdziwe owoce owej
taciturnitas? Czym ona jest? Czy jest to cos
czysto ludzkiego?
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A.F.: Nie! Ona stuzy zyciu duchowemu.
Pozwala zy¢ w swym wnetrzu. O $w. Be-
nedykcie powiedziano: habitavit secum —
mieszkat w swym wnetrzu. Nie po to, wca-
le nie po to, aby dokonywac¢ introspekcji,
aby przygladac sie sobie samemu, ale zeby
odnalez¢ Tego, ktory przebywa w naszym
wnetrzu. Swiety Pawel mowi nam, ze je-
stedmy $wiatynia Ducha Swietego. A nasz
Pan moéwi: ,,Jesli kto Mnie mituje, bedzie
przestrzegal mojej nauki. A méj Ojciec
umituje go i przyjdziemy do niego, i be-
dziemy mieszkac u niego” (J 14, 23). Jest
to obecnos¢ Boga w duszy znajdujacej sie
w stanie taski. Wtasnie to Sw. Katarzyna ze
Sieny nazywa ,,celg wewnetrzng”. Do tej
celi wewnetrznej wcigz trzeba powracac.
I rzeczywiScie, cisza jest niezwykle cenna,
gdyz wprowadza w tej celi porzadek. Wy-
gania wszystko to, czego nie powinno tam
by¢, i uwalnia miejsce dla modlitwy, dla
pokoju duszy, dla mitosci, dla mitosci bra-
terskiej, gdyz oprézniamy sie z tego wszyst-
kiego, co moze rani¢ mitos¢ braterska.
Jednoczesnie jest ona bardzo cenna takze
z punktu widzenia apostolskiego. To jasne,
ze klasztor przyciaga Swiat, gdyz Swiat zda-
je sobie sprawe, ze tu spotyka tajemnice,
tajemnice, ktora go troche fascynuje, kto-
ra go pociaga, w ktora czesto nie ma od-
wagi wejs¢, ale od spotkania z nig mimo
wszystko wiele oczekuje. Zatem $wiat jest
bardzo krytyczny wobec zakonnikéw, kto-
rzy nie sg prawdziwie tym, czym powinni
by¢. Pewnego razu w Srode Popielcowa Pa-
piez Pawet VI udat sie do rzymskiej bazyliki
$w. Sabiny, a zaraz po wyjsciu stamtad do
matego klasztoru mniszek kamedutek, row-

niez na Awentynie. Zyta tam jako rekluza
pewna amerykanska zakonnica, ktéra stale
przebywata w swojej celi i nigdy z niej nie
wychodzita. Papiez wygtosit krotka homi-
lig, w catosci, jak sadze, utozona na pocze-
kaniu. Powiedziatl wtedy: ,,Mo6wcie sobie,
ze mury waszych klauzur sa przezroczyste
jak ze szkta i ze Swiat widzi, co dzieje si¢
w srodku. Swiat wie, czy jestescie wierne,
czy tez nie jestescie”. I dodat: ,,Zwracam
sie teraz takze do tej, ktorej nie widze, ale
o ktorej wiem, ze jest”. Na tym wiasnie po-
lega apostolat zycia kontemplacyjnego. Przy
tym jest rzecza pewna, dobrze to widzimy,
ze Swiat boi si¢ ciszy. Wystarczy spojrzec
na dzisiejsza mtodziez, zawsze ze stuchaw-
kami w uszach albo na uszach. Pami¢tam,
ze widzialem kiedy$ w pociagu dziewczyne
nawet $piaca ze stuchawkami na uszach!

P.M.: Muzyka ich uspokaja...

A.F.: Tak, by¢ moze. Ale jednoczesnie jest
zrodtem leku przed samotnoscia. Odczu-
wamy lek przed byciem sam na sam z soba

samym.

P.M.: Sola beatitudo, beata solitudo!
O jedyna szczesliwosci, o btogostawiona
samotnosci!

A.F.: Tak. Tylko zycie zywej wiary moze
wypelni¢ cisze.

P.M.: Patrzgc po ludzku, cisza jest, jak sg-
dze, jednym z elementow swoistej mono-
tonii zycia monastycznego. Wspominajgc
o monotonii dnia w klasztorze, powiedziat
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Ojciec, ze jest ona dobra, aby znalez¢ sig
w obliczu tej rzeczywistosci, ktora jest...

A.F.: Catkowicie wewnetrzna...

P.M.: Tuk. Czymze zatem sq: ten lgk, te oba-
wy doswiadczane przez nas, ludzi Swiato-
wych, przed tq ciszq? Czy to brak wiary w te
wewnelrzng rzeczywistosé?

A.F.: Czeiciowo tak. W swiecie zbyt cze-
sto zyje sie wytacznie w perspektywie czy-
sto naturalnej, bez zadnego odniesienia
do Boga, do celu ostatecznego. I widzimy,
ze ludzie, ktorzy tak zyja, nie sg szczesli-
wi, co wiecej, nie mogg by¢. To fakt, ze
ludzie w Swiecie bardzo cze¢sto sprawia-
ja wrazenie smutnych. Nie maja bowiem
tego wewnetrznego ognia, ktory mogtby
by¢ Zrédtem ich radosci. To byto charak-
terystyczne dla czaséw komunizmu. Gdy
patrzyto sie na osobistosci tamtych czasow,
takie jak Chruszczow i inni, oni zawsze
mieli smutne twarze!

P.M.: I byli przekonani, ze cztowiek powaz-
ny powinien tak wyglgdac.

A.F.: Tak, tak. I wierzyli, ze naprawde
przygotowywali raj na ziemi! Ale mylili
sie. W swej matej ksigzeczce zatytutowa-
nej Dominus est’ bp Schneider pisze wta-
$nie o tym ideale, falszywym ideale ko-
munistow, ktorzy byli w btedzie, to jasne.
Chcieli usunaé wszystko, co nadprzyrodzo-

7 Bp A. Schneider, Dominus est. Refleksje Biskupa

z Azji Srodkowej o Komunii swigtej, Warszawa 2008.

ne, co pochodzi od Boga, co nalezy do Jego
tajemnicy. Kaptanstwo byto czyms, czego
nienawidzili, gdyz wiedzieli (czgsto byli to
dawni chrzescijanie, jak Stalin), ze kaptan
daje Boga ludziom. Nalezato zatem usuna¢
wszystkich kaptanow.

P.M.: Oni sami chcieli by¢ arcykaptanami
swojej ideologii.

A.F.: Wiasnie tak.

P.M.: Wasza cisza, wasza taciturnitas jest
takze miejscem spotkania Bozych tajemnic,
sposobem dobrego przyjecia, dobrego ujrze-
nia i odczucia tych tajemnic, ktére najpierw
i przede wszystkim objawiajg si¢ w Swigtej
liturgii. Zatem taciturnitas i liturgia sq jed-
nym gltosem...

A.F.: Glosem Boskiego Logosu...

P.M.: Logosu, ktory mowi. A wy, gdy sie
modlicie (a mysle, ze modlicie si¢ nieustan-
nie), prosicie Pana, aby to On mowit.

A.F.: Tak, pomimo naszych rozproszen
i naszych zaniedban...

P.M.: Panie, otworz wargi moje, Aperi, Do-

mine, 0s meum...

A.F.: Taciturnitas pozwala nam stuchac¢
Boga i widzie¢ Go oczami wiary. A Pan
prawdziwie objawia si¢ w ciszy. Znamy
pickne stowa $w. Jana od Krzyza: ,,Bog
wypowiedziat tylko jedno Stowo, kto-
re méwi odwiecznie. Styszy sie je tylko
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w nieskonczonej ciszy”. I Swigta liturgia
powinna dziaé sie wtasnie w tej atmos-
ferze ciszy, spokoju, skupienia. Pewnego
dnia ojciec opat z Triors przyjmowat gru-
pe diakonoéw koptyjskich, ktorzy dziwili
sie cisza kanonu w czasie Mszy Swietej.
Powiedziatl im wowczas: ,,Nasza cisza jest
odpowiednikiem waszego ikonostasu.
Wy odprawiacie Swiete misteria za iko-
nostasem, nie tylko w ciszy, ale tez tak,
Ze nic nie mozna zobaczy¢”. Byli bardzo
przejeci, gdy to ustyszeli. To poréwnanie
zostato pdzniej przejete przez bp. Ailleta,
ordynariusza Bayonne we Francji, w jego
bardzo tadnej, matej broszurze zatytuto-
wanej Liturgia Ducha® (nie: Duch liturgii).
W niektorych kwestiach, takich jak np.
cisza, broszurka propaguje mysl Papieza
Benedykta XVI.

P.M.: Ale teraz nie ma zbyt wiele ciszy
w naszych katolickich liturgiach, w naszych
parafiach...

A.F.: Tak... Papiez Benedykt XVI probowat
ponownie wprowadzi¢ cisze do liturgii. To
idea, ktora jest mu droga; cisza sama na-
rzuca sie w obliczu tajemnicy. A gdy mowi
si¢ o oczekiwanej przez Sobor participatio
actuosa, Papiez dodaje: ,,trzeba rozumiec,

8

czym jest ten akt, w ktorym uczestniczymy.
Ten akt to misterium Kalwarii, to miste-
rium Ofiary Chrystusa. Nasze uczestnictwo
jest prawdziwie aktywne, gdy przezywamy
te misteria w wierze i w mitosci, w sku-
pieniu”. Mowi takze: ,,To prawda, ze sa
gesty, ktore nalezy wykonag, ale trzeba je
wykonywac¢ z umiarem. Zawsze chciatem
prowadzi¢ dusze do tego, co wewnetrzne,
do najgtebszego sensu misterium”. Papiez
prosit, aby powstrzymac si¢ od oklaskow
podczas homilii.

P.M.: Dzis raczej panuje spontanicznosc,
ktora krok po kroku staje sie rytuatem.

A.F.: Ta spontanicznos¢ staje sie przeszko-
da w autentycznej celebragcji liturgii, utrud-
nia duszom wznoszenie si¢ do kontempla-
¢ji misterium i czerpanie z tego misterium

owocow taski.
P.M.: Laska owocuje w ciszy...

A.F.: Dusze pragna ciszy, cho¢ nie zda-
ja sobie z tego sprawy, nie wyrazajg tego
wprost. Czesto jej nie znaja, a gdy jej do-
Swiadczajg, sa uszczesliwione i doceniajg
to dobrodziejstwo. @

ttum. Tomasz Glanz

Bp M. Aillet, Liturgia Ducha. Duch liturgii jako liturgia Ducha: o wzajemnym wzbogacaniu si¢ dwéch form

Mszatu Rzymskiego, ttum. M. Gradzka-Holvoote, ,Christianitas”, nr §3-54/2013.



Komentarz do Reguty
Sw. Benedykta
Rozdziat trzeci:

O zwotywaniu braci na rade
Dom Paul Delatte OSB

Ilekro¢ trzeba w klasztorze podjgc jakgs wazng decyzje, niechaj opat
zwota catq wspdlnote i przedstawi jej, o co chodzi. Wystuchawszy
opinii braci, niech jg sam rozwazy, a nastepnie zrobi to, co uzna za
bardziej wskazane. PowiedzieliSmy zas, ze wszystkich nalezy wzywaé
na rade, gdyz Pan czegsto wtasnie komus mtodszemu objawia to, co
jest lepsze®.

en rozdziatl dopetnia ustanowienie konstytucji spotecznosci

monastycznej, okreslajgc role przypisang kazdemu cztonkowi
tej spotecznosci w rzadzeniu catoscig. Zamyst Naszego Swietego
Ojca nie zmierza w zadnym razie do wprowadzenia restrykcji,
ograniczen czy przeciwwagi dla absolutnej wtadzy opata. Nigdy
nie sugerowat on wprowadzenia w domach swoich mnichéw
demokratycznych i parlamentarnych form rzadéw. Przeciwnie,
wszystkie przepisy, ktore bedziemy czytac, wydaja sie by¢ sfor-
mutowane w ten sposob, aby podkresli¢ suwerenny charakter
wladzy opata, ktéry ma uciele$nia¢ wtadze Boska, ma pilnowaé
przestrzegania Reguty i podawac jej wyktadnie. Ale depozytariusz
takiej wtadzy pozostaje cztowiekiem, ktory sam musi w trudzie
poszukiwa¢ prawdy, znajdowac najlepsze rozwigzania problemoéw
praktycznych, ktéry moze si¢ myli¢ i by¢ Zle zrozumianym. Po-
chylajgc sie nad jego sytuacja, Sw. Benedykt daje mu doradcow.
Nie s3 oni powotani do uczestniczenia w jego wtadzy, do kontro-
lowania go, do wypominania mu porazek, ale tylko do dawania
wyjasnien, do wspierania go, a takze do dyskretnego przestrzega-
nia przed niezreczno$ciami i naduzyciami. Rozumnos¢ jednego
moze okazaé sie niewystarczajaca. To, czego ktos nie dostrzeze,
by¢ moze zauwazy kto$ inny. Sprawy rozpatrywane wspolnym
wysitkiem i z zaangazowaniem roztropnosci kazdego majg wick-

ducho-
wosé

' DE ADHIBENDIS AD
CONSILIUM FRATRIBUS.
Quotiens aliqua preecipua
sunt in monasterio,
convocet abbas omnem
congregationem et dicat
ipse unde agitur. Et audiens
consilium fratrum tractet
apud se et quod utilius
iudicaverit faciat. Ideo autem
omnes ad consilium vocari
diximus, quia sepe iuniori
Dominus revelat quod

melius est.
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2 Nowicjusze nie nalezg
jeszcze do wspdlnoty

(58, 14), a wiec nie maja
tytutu do brania udziatu

w takich naradach.

3 Zob. sw. Cyprian, Listy,
Warszawa 1969, List IX, 4;
$w. Jan Kasjan, Collationes

Patrum, XVI, XII.
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sze szanse na pomyslne zakonczenie. Te mysl podaje sw. Benedykt
na zakonczenie tego rozdziatu, cytujac Swiadectwo Ksiegi Madro-
Sci Syracha (32, 24).

Nasz Swiety Ojciec wyréznia dwa rodzaje spraw, w ktorych
opat bedzie zasiegat rady: praecipua, minora, wazne i mniej wazne.
W sprawach waznych zwota catg wspolnote, w sprawach mniej
waznych, ale jednak majacych swoje znaczenie, wystarczy skonsul-
towanie sie ze starszymi. Jest jeszcze trzecia kategoria spraw — te,
ktore nie wymagaja zadnego zwotywania braci na rade. Przede
wszystkim sg to sprawy szczegotowe, a takze te, ktére wymagaja
szybkiej decyzji, sa oczywiste, sa zarezerwowane dla samego
opata albo takie, do ktérych osagdzenia wspodlnota nie bytaby
kompetentna. Nasz Swiety Ojciec uwaza, ze to opat ma uznad,
czy w danym przypadku powinien zasiegna¢ rady. Na przyktad
w kazdej sytuacji, gdy w gre wchodzg wazne kwestie zwigzane
z dobrym imieniem klasztoru albo z jego interesami finansowymi,
opat powinien zgromadzi¢ catg wspolnote.

Pragnac obecnosci wszystkich?, sw. Benedykt jest postuszny
natchnieniu wiary. Bog aktywnie zajmuje sie sprawami domu
monastycznego, to On sam nim kieruje i kazda madra decyzja Jemu
powinna by¢ przypisywana (por. Mt 18, 20). Dlaczego miatoby sie
wyltacza¢ z rady mtodych mnichéw, ktorzy ztozyli profesje, albo
nawet matych chtopcoéw ofiarowanych do klasztoru (zob. rozdz.
39), ktorzy sa juz w takim wieku, ze moga sie wypowiada¢? Czyz
doswiadczenie nie uczy nas, ze Panu podoba si¢ przekazywanie
nam swej mysli przez usta dzieci??® Ten wiek jest bardziej prosto-
duszny i mniej skupiony na sobie, a przez to B6g moze dziata¢ swo-
bodniej. Postuzyt sie Samuelem i Danielem (zob. 63, 6), a na Monte
Cassino bez watpienia rowniez $w. Maurem i §w. Placydem. Ale
mtodzi bracia natychmiast straca ten przywilej Bozego upodobania,
jesli nie zachowaja miary, dobrego wychowania i pokory w swoich
sadach, jesli bedg wypowiadac sie z pewnoscig siebie i wyzszoscia
o ludziach i sprawach, jesli nie bedg si¢ wystrzegali sktonnosci do
formutowania rozwiazan ostatecznych albo bezwzglednych. Ich
opinie sg niekiedy pochopne i uproszczone, nie zawsze wyczuwajg
ztozonos¢ sytuacji, ktore s3 rozwazane.

Zadanie przedstawienia sprawy przypada opatowi. Ma on ja
wylozy¢ jasno, tak aby wszyscy dobrze zrozumieli, o co chodzi.
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Ma to zrobi¢ bez emocji i bez proby wymuszenia poparcia jakiegos
rozwigzania, gdyz ostatecznie to poparcie nie jest mu koniecznie
potrzebne. Ma z bezstronnoscig i cierpliwoscig stuchac rad braci,
co nie oznacza, ze powinien pozwala¢ gadatliwym braciom méwic
bez ograniczen albo powstrzymywac si¢ od korekt wymaganych
przez sprawiedliwo$¢, rozumny porzadek i zdrowy rozsadek.
Nastepnie powinien rozwazy¢ wszystkie wypowiedzi braci i podjac
decyzje samodzielnie. Powinien wybrac nie to, co jemu samemu
sie¢ podoba, ani tez nie to, co mu sugerowata rada braci, ale to, co
przed Bogiem uzna za najbardziej korzystne.

Bracia za$ powinni wyraza¢ swe zdanie z wielka pokorg
i ulegtoscia. A niech si¢ nie oSmielaja broni¢ zuchwale tego,
co im samym wyda si¢ stuszne. Decyzja musi zaleze¢ gtow-
nie od sadu opata, tak ze gdy on co$ uzna za bardziej wska-
zane, wszyscy sie do tego zastosuja. Jednakze podobnie
jak godzi sie, by uczniowie stuchali mistrza, tak trzeba by

i on zarzadzat wszystkim w sposob madry i sprawiedliwy?.

Z jednej wiec strony opat moze sam skorzysta¢, gdy wykaze sie
otwartoscig i gotowoscia odstapienia od wtasnych pomystow,
z drugiej za$ — mnisi majg Scisty obowigzek, aby zachowywac sie
taktownie i z synowska ulegtoscig. Bracia majg wypowiedziec¢
swoje sady, gdyz wtasnie po to zostali zgromadzeni. Nastawie-
nie nadasane, podirytowane czy opryskliwe bytoby groteskowe
i absolutnie niemonastyczne. Beda sie wypowiadali wtedy, gdy
zostang zapytani lub gdy zostanie im udzielony gtos. Maja méowic
z wielka pokora i ulegtoscia: cum omni humilitatis subiectione,
unikajgc tonu nauczycielskiego i napuszonego, bez wyobraza-
nia sobie, ze s3 sedziami albo deputowanymi, bez przekonania,
ze ich opinia ma walor decydujgcy, bez mniemania, ze los catej
wspolnoty w znacznej mierze spoczywa w ich rekach. Dodajmy,
ze w wypowiedziach trzeba si¢ $ciSle trzymac wyznaczonego te-
matu i nie dorzuca¢ wnioskéw ani pytan pobocznych w stosunku
do tego, co zostato przedtozone radzie do rozwazenia.

Moze sie zdarzy¢, ze opinia przez ciebie wyrazona nie zostanie
przychylnie przyjeta. Ciesz sie, ze opowiedziano si¢ za jeszcze
lepszym rozwiazaniem, a przynajmniej miej na tyle ogtady, aby
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4 Sic autem dent fratres
consilium cum omni
humilitatis subiectione, et
non presumant procaciter
defendere quod eis visum
fuerit; et magis in abbatis
pendat arbitrio, ut quod
salubrius esse iudicaverit, ei
cuncti oboediant. Sed sicut
discipulos convenit oboedire
magistro, ita et ipsum
provide et iuste condecet

cuncta disponere.
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S Per omnia ad nutum
(Abbatis) potestatemque
pendere (Sulpicjusz Sewer,
Dialogi, c. X, PL XX,

190), thum. polskie: ,,we
wszystkim by¢ zaleznym
od jego woli i wladzy”,
Pisma o sw. Marcinie

z Tours. Zywot. Listy.
Dialogi, Krakow 2012,

s. 136; zob. $w. Jan Kasjan,
Collationes Patrum, XXIV,
XXVL

6 In omnibus igitur omnes
magistram sequentur
regulam, neque ab ea temere
declinetur a quoquam.
Nullus in monasterio proprii
sequatur cordis voluntatem.
Neque presumat quisquam
cum abbate suo proterve

aut foris monasterium
contendere. Quod si
preesumpserit, regulari
disciplinee subiaceat. Ipse
tamen abbas cum timore
Dei et observatione regulce
omnia faciat, sciens se procul
dubio de omnibus iudiciis
suis equissimo iudici Deo

rationem redditurum.
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nie obstawac przy swojej mysli zaciekle i z uporem. Bogu dzieki,
publicznie nigdy nie spieramy si¢ z opatem, ale mamy tym wigkszg
sktonnosc¢ do tego, aby broni¢ swojej opinii w dyskusji z tym czy
z innym bratem. Mozemy mie¢ pokuse szukania btednych przesta-
nek wypowiedzi innego brata i przeciwstawiania si¢ im, a niekiedy
ich wyszydzania. Wszystko to w sposéb jawny albo tez ukryty
i przebiegly. Te praktyki sa tym bardziej niewtasciwe, Ze brat,
z ktorym dyskutujemy, zwykle ma usta zamkniete przez mitosc,
roztropno$¢ albo tajemnice zwiazang z praca, ktérg wykonuje.
Zgromadzenie mnichéw nigdy nie powinno przebiega¢ w atmos-
ferze kt6tni, tak dobrze znanej z niektorych posiedzen naszych
parlamentéw. W mysli Naszego Swietego Ojca ani poszczegdlni
mnisi, ani ich wiekszo$¢, ani nawet wszyscy jednomyslnie nie
maja prawa narzucania swojej opinii — decyzja jest zarezerwo-
wana tylko i wytacznie dla opata’. Moze on swobodnie podjaé
taka decyzje, ktorg uzna za najlepsza, i wszyscy sie jej ochotnie
podporzadkujg. ,,Jednakze podobnie jak godzi sie, by uczniowie
stuchali mistrza, tak trzeba by i on zarzadzat wszystkim w sposob
madry i sprawiedliwy” (3, 6). Nie ma tu podziatu wtadzy, s za to
obowiazki obydwu stron. Ci, ktérzy sa postuszni, nie s3 poddani
jakim$ decyzjom arbitralnym, kaprysom czy zmiennym uczuciom.
Najlepsza gwarancja, ktérg mozna im dag, jest ta zasada zapisana
dalej, gtoszaca, ze sam opat ,,zda sprawe przed Bogiem” (3, 11)
i w koncu on sam, on przede wszystkim, powinien by¢ postuszny.

We wszystkim wigc niech wszyscy ida za Reguta, jak za
mistrzynia, i niech nikt lekkomyslnie od niej nie odste-
puje. Niech nikt w klasztorze nie idzie za wola wtasnego
serca. Niechaj nikt nie $mie spiera¢ sie ze swoim opatem
zuchwale lub poza klasztorem. A gdyby sie ktos na to po-
wazyl, nalezy go ukara¢ zgodnie z Regutg. Sam jednak
opat niech robi wszystko z bojaznig Boza, zawsze zacho-
wujac Regute, musi bowiem pamietad, ze z catg pewnoscia
ze wszystkich swoich rozstrzygnie¢ zda sprawe przed Bo-
giem, ktory jest najsprawiedliwszym Se;dziaf.

Potaczenie miedzy tym akapitem a poprzednim jest proste. Do-
konuje sie przez stowo igitur — wiec, zatem. Nikt w klasztorze nie
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moze podazac ,,za wolg wlasnego serca” i kierowac sie swoim
upodobaniem. Forma naszego zycia zostata okreslona przez Regu-
te. To ona jest zasada, do ktorej wszyscy powinni sie dostosowac,
a zatem takze mnisi doradzajacy opatowi, ktory okresla przed-
miot narady i sam decyduje. Zarowno w dyskusji, jak i w decyzji
kazdy powinien by¢ wierny Regule i jej duchowi. Pod zadnym po-
zorem nikt nie moze si¢ z tego postuszenstwa wytamywac. Nad-
przyrodzong pomyslnosc¢ i pokdj osiaga sie za cene tej zaleznosci
wszystkich od jednej mysli, od jednego programu.

A poniewaz Reguta pisana potrzebuje interpretacji, poniewaz
debaty mogtyby toczy¢ sie w nieskonczonosg, jesli zywa wtadza,
tj. opat, suwerennie by ich nie przecieta, wszelka dyskusja usta-
nie, gdy tylko opat wybierze jakie$ rozwigzanie. Tylko on sam
jest odpowiedzialny za ten wybor, tylko on ma taske stanu, bez
watpienia jest on lepiej poinformowany niz ktokolwiek inny,
gdyz w jego rekach sg wszystkie sprawy klasztoru; tylko on moze
ogarng(¢ wszystkie aspekty problemu i konsekwencje podejmo-
wanych decyzji. Nikt nie bedzie miat Smiatosci, aby zuchwale
kwestionowac jego wole ani wewnatrz klasztoru, ani tym bardziej
poza nim, co mogtoby spowodowac jeszcze wieksze zgorszenie’.
Zarbwno wewnatrz, jak i na zewnatrz bracia beda sie skrupulatnie
powstrzymywac od krytykowania rozstrzygnie¢ opata. Przeciwna
opatowi wola wtasna nie zawsze przejawia sie w jawnym oporze.
Czesto, szczegdlnie u mnichéw majacych nature bojazliwg lub
delikatng albo tez u tych z wigkszg ogtada, ujawnia sie ona przez
skrywane szemranie — to jest nastawienie najgorsze ze wszystkich.
W tym fragmencie pojawia si¢ po raz pierwszy okreslenie disci-
plina regularis, ,,ukara¢ zgodnie z Reguta” (opiszemy go pdzZniej),
wtasnie w kontekscie zduszenia, przez surowg kare, tego ducha
opornego i wichrzycielskiego.

Ale $w. Benedykt z wielkg troska przypomina opatowi, ze on tez
podlega sprawiedliwosci. Wszystkie jego rozstrzygniecia powinny
by¢ podejmowane w bojazni Bozej i zgodnie z Reguts. ,,Musi
bowiem pamietac, ze z catg pewnoscia ze wszystkich swoich
rozstrzygnie¢ zda sprawe przed Bogiem, ktory jest najsprawie-
dliwszym Sedzig” (3, 11). Sam Bog zastrzega sobie osadzenie
wykroczen opata przeciw Regule. Perspektywa Boskiej disciplina
regularis sttumi w opacie wszelkie ciagoty do tyranii.
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7 Najlepsza wersja

tekstu tacinskiego jest

bez watpienia: proterve

aut foris monasterium
contendere. C. Butler
przytacza ciekawa uwage
komentatora z czasow
karolinskich, Szmaragda

z Saint-Mihiel: Non dixit
intus aut foris, sicut aiqui
codices habent, sed sicut

in illo quem manibus suis
scripsit, proterve aut foris
monastrium reperitur. Unde
intelligitur quia foris nullam,
intus autem contentionem
permisit amicam. Widac
tez wyraznie, ze niektorzy
kopisci byli w tym miejscu
nieco zaktopotani.

Zob. Pawet Diakon,

Historia Langobardorum.
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8 Monasterii utilitas —

zob. $w. Jan Kasjan,

De institutis coenobiorum,
VII, IX.

9 si qua vero minora

agenda sunt in monasterii
utilitatibus, seniorum
tantum utatur consilio, sicut
scriptum est: Omnia fac cum
consilio, et post factum non

peeniteberis.
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Jesli zas chodzi o jakie§ mniej wazne sprawy klasztoru®,
niech opat wzywa na rade jedynie starszych, bo napisane
jest: Nic nie czyn bez rady, a po uczynku nie bedziesz
zatowal (Prz 31, 3 Wlg; Syr 32, 24 Wlg)°.

O drugiej ewentualnosci, tj. o sprawach mniejszej wagi, wspo-
mnieliSmy juz na poczatku komentarza do tego rozdziatu. Trze-
ba dobrze zrozumie¢ mysl z Ksiegi MadroSci Syracha (32, 24).
Bez watpienia opat ma sie strzec przed przesadnym zaufaniem
do wiasnych kompetencji i wtasnego sadu; wtadza absolutna jest
niebezpieczna przede wszystkim dla tego, kto ja sprawuje. Ale
z drugiej strony nie powinien literalnie rozumie¢ stowa omnia
(wszystko). Nawet gdy chodzi o sprawy powazne, do§wiadczenie
wskazuje, ze opat niekiedy lepiej postapi, konsultujac sie jedynie
ze swoim sumieniem. Dopowiedzmy takze, Ze ewentualna po-
razka nie wystarczy, aby wykazad, iz opat dziatat nieroztropnie.
Chociaz Pismo Swiete mowi mu, ze gdy zasiegnie rady, nie bedzie
zatowal, nie obiecuje jednak sukcesu i nieomylnosci. Pismo nie
twierdzi rowniez, ze w przypadku niepowodzenia bedzie mogt
przerzuci¢ odpowiedzialnos¢ na kogo$ innego i umy¢ rece od tego,
co sie wydarzyto.

Wiele sie zmienito od czasow s§w. Benedykta. Pisat on swoja
Regute, odnoszac sie do instytucji patria potestas, wszechogarnia-
jacej wladzy ojcowskiej, okreslonej precyzyjnie w prawie rzym-
skim. Zarébwno przetozeni, jak i mnisi zyli zywa wiars, i tak jedni,
jak drudzy tatwo dostosowywali si¢ do rzadow absolutnych. Ale
powoli stare zasady ustepowaty pod naporem nowych zwyczajow.
Prawde mowigc, ostatecznie w Kosciele nigdzie nie wprowadzono
wiecej demokracji niz w rodzinach monastycznych. Nie mozna
zaprzeczy¢, ze wraz z uptywem czasu jednostka, poszczegblna
osoba, zaczeta odgrywac coraz wieksza role. Bez watpienia rowniez
pewne przykre do§wiadczenia pokazaty, do jakich nierozwaznych
decyzji moze doprowadzi¢ sprawowanie wtadzy w sposob prak-
tycznie nieograniczony. Jednak dopiero czasy opatéw komendato-
ryjnych sprawity, ze jednostki, kierujac si¢ przezornoscia, musiaty
znajdowac sposoby zabezpieczenia sie przed wtadzg dozywotnia,
niemajgca zadnej przeciwwagi i czesto zupetnie Swieckg. W tym
wiasnie celu zostaly wymyslone zaréwno trzyletnie kadencje opac-
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kie, jak i r6znorodne inne sposoby postepowania, ktorych cechg
wspo6lng byto ograniczenie, a niekiedy nawet przesadne ostabienie
wiadzy opackiej. Konstytucje kazdej kongregacji precyzyjnie okre-
Slajg przypadki, w ktorych opat powinien uzyskac zgode rady catej
wspolnoty albo rady starszych. Na Kapitule Generalnej decyzje
czesto podejmuje sie w glosowaniu. Nie sgdzimy, ze opat powi-
nien zatowac tej samodzielnosci i swobody podejmowania decyzji,
ktora niegdy$ cechowata wtadze opacka. Wystarczy, aby obecne
koscielne regulacje prawne byty madrze wprowadzane w zycie.
Trzeba jednak raz jeszcze przypomnied, ze sg one uzasadnione
troska o unikniecie arbitralnych i niebezpiecznych metod spra-
wowania wtadzy. Jednakze we wspdlnotach madrze rzadzonych
i zachowujacych dobrego ducha sprawy wciaz zatatwia sie tak jak
w czasach sw. Benedykta: odruch synowskiego zaufania przekazuje
w rece opata decyzje w sprawach, ktore on sam zna lepiej niz
ktokolwiek inny, konflikty miedzy opatem a jego radg s3 zupetnie
nieznane, a wszystko dokonuje sie w catkowitej zgodzie.
ttum. Tomasz Glanz
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Zycie duchowe i modlitwa’
Rozdziat siedemnasty:
O prorokowaniu

w starozytnym znaczeniu
M. Cécile Bruyére OSB

ez trudu zrozumieliSmy, ze w kontemplacji wlanej wystepuja

dwa porzadki taski, ktorych w zadnym razie nie nalezy ze
soba myli¢: darmowe dary taski oraz dary, ktore naprawde wy-
nosza i uSwiecajg przyjmujaca je dusze. Pierwsze mozna pogodzic¢
z niedoskonatoscia, dusze je przyjmujace moga nawet znajdowac
sie w stanie grzechu; drugie zawsze zalezg od nieobecnosci grze-
chu, a nawet zazwyczaj s3 udziatem jedynie dusz wystarczaja-
co przygotowanych przez dtugie oczyszczenia i z dyspozycja do
doskonatosci. Laski dane darmo sg bardziej zewnetrzne i czesto
nie majg innego celu poza pozytkiem blizniego; taski uSwiecajace
przemieniaja dusze ludzka, przenikajac ja do gtebi. Swiety Pawet
Apostot podat na ten temat tak bogata i kompletng nauke, ze
wystarczy nam ja tylko skomentowac.

De spiritualibus autem nolo vos ignorare, fratres', pisal do Koryn-
tian. Juz od poczatku wykazuje, ze poznanie sposobu dziatania
Bozego w duszy ludzkiej przynosi korzysc i pozytek wiernym.
Wylicza nast¢pnie blaski i wielo$¢ daro6w rozdzielonych przez
Ducha Swigtego w Kosciele, darow, ktore zostaty mu powierzone
na zawsze i ktore trwaja i bedg w nim trwac az do konca: Divi-
siones vero gratiarum sunt, idem autem Spiritus; et divisiones mini-
strationum sunt, idem autem Dominus; et divisiones sperationum
sunt, idem vero Deus, qui operatur omnia in omnibus. Unicuique
autem datur manifestatio Spiritus ad utilitatem. ,Ro6zne sa dary
taski, lecz ten sam Duch; r6zne tez sa rodzaje postugiwania, ale
jeden Pan; rézne sa wreszcie dziatania, lecz ten sam Bog, sprawca
wszystkiego we wszystkich. Wszystkim za$ objawia sie Duch dla
[wspolnego] dobra”?.

Te dary, ktore promieniejg na oczach wszystkich i ktore Bog
rozdziela pomiedzy swoich z suwerenng wolnoscia, s wiec zna-
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kiem darmowych, wyjatkowych wzgledow, przez ktore Bog stawia
Sobie za cel bezposrednio korzys¢ Swojego Kosciota, a czasem
rowniez pozytek pojedynczych oso6b. Pan nasz obiecuje je Swoim
Apostotom jako oznake ich misji: Signa autem eos qui crediderint,
heec sequentur: In nomine meo demonia ejicient, linguis loquen-
tur novis; serpentes tollent, et si mortiferum quid biberint non eis
nocebit; super eegros manus imponent, et bene habebunt3. Znaki
te maja zazwyczaj tak duzy zwigzek z pozytkiem tych, ktorzy je
widza, ze nawet u kanonizowanych swietych pojawiaja sie o wiele
rzadziej z racji ich Swietosci niz z racji otoczenia, w jakim zyli. Na
przyktad Apostotowie, do ktorych nalezato zatozenie wielu wspol-
not chrzescijanskich, zostali nimi obdarzeni w sposob specjalny;
Bog czesto godzi sie na ukazywanie blasku Swoich cudéw przed
duszami prostymi, podczas gdy wymyka sie umystom ciekawskim
i wyniostym. Dlatego to Pan Nasz nie szczedzit cudow w Galilei,
ale nie zgodzit sie na zaspokojenie proznej ciekawosci Heroda.
Swiety Pawet elokwentnie przemawia przed Areopagiem, ale nie
dokonuje zadnego z tych znakéw, co do ktérych otrzymat wtadze
od Naszego Pana. Wszak dary te sa we wtadzy tego, kto je otrzy-
mal; moze sie nimi postugiwac lub nie, zgodnie ze swoja wtadza,
tak dtugo, jak Bog ich nie odwota.

Swiety Jan od Krzyza powie wrecz, ze ci, ktorzy je posiedli,
powinni by¢ oszczedni w stosowaniu ich, inaczej ryzykuja prze-
sade ponad konieczno$¢. Co ttumaczg stowa Swietego Pawta:
Spiritus prophetarum prophetis subjecti sunt*. Bez watpienia, jak
wskazuje na to kontekst, mowa tu o taskach darmo danych; gdyz
to przez nie dary Ducha Swigtego ofiarowywane s3 tym, ktorzy
je otrzymujg; a, zgodnie ze spostrzezeniem Swietego Grzegorza,
te cudowne i hojne dary realizujg si¢ na dwa sposoby. ,,Ludzie,
ktorzy sg Bogu catkowicie oddani, zwykli czyni¢ cuda zaleznie od
okolicznosci, w taki lub w inny sposob, czasem przez modlitwe,
czasem za$ dang im mocg™>.

Te dary, jak juz zauwazyliSmy, nie s3 nieomylng oznaka stopnia
mitosci, na jakim znajduje sie¢ dana dusza: niezliczone sa przyktady
na to, by to udowodni¢, nawet w Pismie Swietym. Balaam prze-
mawial z Bozego natchnienia; Kajfasz prorokowat w czasie meki
Pana, ale tylko dlatego, ze byt wtedy arcykaptanem. W porzadku
cudoéw wiemy, ze poganie znakiem krzyza wypedzali demony
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3 Mk 16, 17-18.

41 Kor 16, 32.

5 Dialog., lib. I, cap. XXX.
Ttumaczenie, uproszczone
zgodnie z tekstem

autorki, za wersja siostr
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i uzdrawiali chorych; te fakty sg zbyt znane, zeby si¢ nad nimi
dtuzej zatrzymywac. Jednak to, co §wiadczy o Bozym pochodzeniu
tych dar6bw, nawet jesli otrzymujacy je nie jest w stanie Bozej taski,
to cel, ku ktoremu sie kieruja, a ktérym jest zawsze zbawienie,
nawrdcenie, uswiecenie dusz. Trzeba przy tym zauwazy¢, ze darmo
dana taska jest dana na krotko i w celu wypetnienia konkretnego
uczynku; nie mogtoby by¢ inaczej, skoro, z racji swego pochodze-
nia od Boga, nie mogtaby pozosta¢ na state tam, gdzie nie mieszka
Duch Swiety. Bez tego Bog narazitby sie na ryzyko przyktadania
reki do mamienia cztowieka.

Niemniej zdarza sie, ze u sprawiedliwych te dary nadprzyro-
dzone s3 wzglednie state. Lecz wzgledy te w niczym nie powinny
by¢ przyczyng zarozumialstwa, tak jak u kaptana nie powinna
nig by¢ na przykiad wiecznos$¢ kaptanstwa: nawet jesli dary te sa
powierzone cztowiekowi, to wcale nie przestaja by¢ wtasnoscig
Boga. Jest to teren catkowitej wolnosci Boga. Bog daje darmowe
taski temu, komu chce, w takiej mierze, w jakiej Mu si¢ to podoba.
Tak samo je odbiera. Czasem nieprzerwane, ustawiczne, czasem
przejsciowe i cierpigce nietrwatos¢, zawsze majg ceche pewnej sta-
bosci i utomnosci, ktéra zdradza ich niestaty i zalezny charakter,
bo taki jest tez cztowiek, ktory je otrzymuje.

Elizeusz, w Ksiedze Kr6low, dobrze pokazuje, ze dar proroctwa,
nawet najdoskonalszy, nie pociaga za sobg catosci poznania. Tak
mowi do swojego ucznia: Anima enim ejus in amaritudine est, et
Dominus celavit a me, et non indicavit mihi®. Albowiem dar rozpo-
znawania duchow lub odkrywania zamystow serc nie ma zastoso-
wania ani zawsze, ani do wszystkich duchow, ani do wszystkich
zamystow serc, ale tylko w takim czasie i w takiej mierze, w jakiej
Bog chce udzieli¢ tych daréw ku zjednoczeniu dusz.

Caty ten porzadek rzeczy musi by¢ zreszta przez nas powazany
o wiele mniej niz wspaniata pewnos¢, w jakiej utwierdzaja nas
sakramenty. Totez dary te, nawet jezeli sa pozyteczne, to nigdy
nie sg koniecznie potrzebne do zbawienia; pragnac ich dla siebie,
cztowiek wystawia si¢ na pozatowania godna utude; a robienie
z nich przedmiotu doswiadczenia lub ciekawosci bytoby praw-
dziwym uchybieniem, tak jak pomniejszenie ze wzgledu na nie
najwyzszego szacunku, jakim winniSmy darzy¢ sakramenty, jak
to wczesniej zostalo powiedziane.
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Trzeba dodac jeszcze, ze wsrod tych darmowych task sg takie,
ktorych wartos¢ nie zawsze jest identyczna w kazdym przypadku.
To rowniez nauka wielkiego Apostota: Lmulamini autem cha-
rismata meliora. Et adhuc excellentiorem viam vobis demonstro.
»Lecz wy starajcie sie o wieksze dary: a ja wam wskaze droge
jeszcze doskonalszg™’. Droga ta to droga mitosci, nie mitosci w jej
stopniu poczatkowym, ale mitosci naprawde doskonatej i skon-
czonej. Takie s3 uwagi kierowane przez Apostota do jego synow
w Jezusie Chrystusie.

Przestrzegajac ich przed przesadnym i wylgcznym przywiaza-
niem do tego, co nadzwyczajne, pokazuje im, ze cata doskona-
tos¢ zycia chrzescijanskiego polega na mitosci. To ona nadaje
prawdziwa warto$¢ tym mistycznym darom, gdyz, jak mowi
Pawel: Caritas nunquam excidit: sive prophetie evacuabuntur, sive
linguce cessabunt, sive scientia destruetur. Ex parte enim cognosci-
mus, et ex parte prophetamus. Quum autem venerit quod perfectum
est, evacuabitur quod ex parte est. ,,Mitos¢ nigdy nie ustaje, [nie
jest] jak proroctwa, ktore si¢ skonicza, albo dar jezykow, ktory
zniknie, lub jak wiedza, ktorej zabraknie. Po czesci bowiem tylko
poznajemy, po cze$ci prorokujemy. Gdy za$ przyjdzie to, co jest
doskonate, zniknie to, co jest tylko czesciowe”®. Sectamini cari-
tatem, cemulamini spiritualia; magis autem ut prophetetis. ,,Staraj-
cie sie pojac mitos¢, troszezcie sie o dary duchowe, szczegdlnie
za$ o dar proroctwa”?. Rowniez te same porady daje Apostot,
gdy zwraca sie do Tesaloniczan: Spiritum nolite exstinguere:
prophetias nolite sprnere. Omnia autem probate: quod bonum est
tenete. ,,Ducha nie gascie, proroctwa nie lekcewazcie! Wszystko
badajcie, a co szlachetne — zachowujcie!”'® Tak jak studzi zapat
odnosnie do daréw duchowych, tak samo gani wzgarde, jaka ktos
mogtby w stosunku do nich zywig, i stara si¢ nauczy¢ nas dla
nich szacunku rozsgdnego, uporzagdkowanego, ujetego w stuszne
granice.

Swiety Pawel niewatpliwie przewidywal, ze pod pretekstem
czystego rozumu naturalizm zaangazuje si¢ w tamowanie dzia-
tania Bozego, zagtuszanie Ducha Swietego, ograniczanie operacji
nadprzyrodzonych i sprowadzanie catej rzeczywistosci do rzeczy
podlegajacych zmystom. Iluminizm z pewnoscig stanowi zagro-
zenie; ale nie jest mniej sprzeczny z wiara niz naturalizm. Swiety
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Jan takze ostrzegat pierwszych chrzescijan, zeby mieli si¢ na bacz-

nosci: Carissimi, nolite omni spiritui credere, sed probate spiritus si

ex Deo sint: quoniam multi pseudoprophete exierunt in mundum.

,Umitowani, nie dowierzajcie kazdemu duchowi, ale badajcie

duchy, czy sa z Boga, gdyz wielu fatszywych prorokéw pojawito

Ty sie na Swiecie”'". Co w tym dziwnego? Juz sama fatszywa moneta
dowodzi istnienia autentycznej i tym wyzej szacujemy te, ktora

jest prawdziwa, im bardziej pogardzamy fatszywa; choc, z powodu

zrezygnowania z catkowitego zanurzenia si¢ w wierze, wielu ludzi,

jak to czesto wida¢ w naszych czasach, popada w najabsurdalniej-

sz3 i najdziecinniejszg tatwowiernos$¢. Bez watpienia, jak dobrze

2 2 Kor 11, 14. wiadomo, ipse Satanas transfigurat se in angelum lucis'*; ale mamy
mozliwo$¢ zerwania jego maski, pozostajac dzie¢mi postusznymi,

pelnymi szacunku i wiernymi §wietemu Kosciotowi katolickiemu,

apostolskiemu i rzymskiemu, najwyzszej i nieomylnej mistrzyni

prawdy: Hoc priumum intelligentes, quod omnis prophetia Scripture

propria interpretatione non fit. ,,;To przede wszystkim miejcie

na uwadze, ze zadne proroctwo Pisma nie jest dla prywatnego
13

2P 1, 20. wyjasnienia”"3.
Na czym wiec polegajg te specjalne wzgledy, ktorych Swiety
Pawet pragnal, ZebySmy Zzyczyli sobie bardziej niz jakichkolwiek
™4 [ Kor 14, 1. innych, magis autem ut prophetis'*? Ma sie rozumie¢, nie chodzi

tu tylko o to, co w catkiem wspoélczesnym znaczeniu rozumiemy
przez dar prorokowania, czyli objawiania rzeczy przysztych.
W mysli $wietego Pawta, tak jak w catym Pismie Swietym i sta-
rozytnej doktrynie, chodzi w tym stowie o szczeg6lne wylanie
sie Ducha Swietego, ktory zwycigsko przejmuje najwyzsze wiadze
cztowieka i poddaje je dziataniu Bozemu. Proroctwo jest sumg
wszystkich darmowych daréw, ktorych przedmiotem jest pozna-
nie; ogarnia nie tylko wytacznie rzeczy przyszle, ale rozciaga sig
na rzeczy Boze w ogdle.

Proroctwo zawiera w sobie wszelkie wizje nadprzyrodzone:
cielesne, wyobrazeniowe, rozumowe. Zaktada takze niekiedy spe-
cjalnie udzielone $wiatto, albo w celu zrozumienia, albo w celu
ocenienia tego, co widzieli inni. Boza rzeczywistos¢ tych wizji daje
sie pozna¢ w tym, ze Bog, postugujac sie wtadzami cztowieka jako
naturalng podstawg, robi z nich jednak taki uzytek, ze zostaja
catkowicie przekroczone.
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Wizja cielesna jest fizyczna, zmystows i nadzwyczajng manife-
stacjg przedmiotu, ktorego bez tej wizji nasze zewnetrzne zmysty
nie mogtyby dostrzec, a nasza inteligencja nie mogtaby zrozumie¢
bez nadprzyrodzonej pomocy. Doskonale rozumiemy, ze z samej
swojej natury ten porzadek wizji jest nizszy i bardziej podatny
na zafatszowanie. B6g zazwyczaj stosuje ja gtownie wobec tych,
ktorzy sa jeszcze bardzo przywiazani do rzeczy ziemskich, i by
przyciagnac ich poprzez rzeczy zmystowe. Daleka od bycia dowo-
dem wielkiej cnoty, wizja ta jest raczej oznakg stabosci i utom-
nosci. Mozemy oceniac taski tylko po skutkach, jakie powoduja;
tylko one stanowig o ich wartosci. Nigdy nie moga by¢ pozadane
i muszg by¢ rzadko przyjmowane z powodu ogromnego niebez-
pieczenistwa ztudzenia.

W wizji wyobrazeniowej to z kolei wyobraznia poddana jest
Bozemu dziataniu; cztowiek swoim naturalnym wysitkiem nie
potrafitby wytworzy¢ w niej form tak szlachetnych i tak pieknych,
o ktorych nigdy nie miat najmniejszego pojecia i ktére ukazuja mu
prawdy rozumowe, o jakich jego umyst nigdy by nie pomyslat.
I podczas gdy w wizji wyobrazeniowej Bog tylko przypomina rze-
czy uprzednio postrzezone zmystami, to jednak rzeczy te otrzymuja
godnos¢ i wielkos¢, jakiej nie posiadaty w naturze. Bog nie dziata
wbrew naturze, Jego dziatanie nature przewyzsza. To wtasnie do
wizji wyobrazeniowej odnoszg sie sny nadprzyrodzone i boskie.

W tym porzadku task nalezy obawia¢ sie ztudzenia; gdyz
wyobraznia, bedaca wtadza dostepng dziataniu stworzonemu, jest
fatwo podatna na zmylenie przez demona: takze i w tym przy-
padku skutki pozwalaja nam oceni¢, jaka jest przyczyna taski.
Jesli wizja nie moze by¢ dowolnie wytworzona lub oddalona, jesli
pozostawia w duszy gteboki pokoj, jesli wreszcie cnoty, a szczegdl-
nie duch pokory i ulegtodci, wzrastaja potem, nie mozna watpic¢
o tym, ze Bog jest tej wizji przyczyna. Rowniez nie wolno nam,
tak jak przy wizji cielesnej, pozadac tej formy taski ani dtugo sie
nad nig zatrzymywacé. Swiety Jan od Krzyza podaje tego doskonaty
powdd: ,,Postepujac w ten sposob, unikamy koniecznego trudu
odrézniania widzen dobrych od ztych. Trud taki nie przynosi
zadnego pozytku, jest tylko strata czasu, udreczeniem duszy”'s.

Z racji juz tylko swojej wzniostej natury wizja rozumowa jest
o wiele mniej podatna na ztudzenia niz wizja wyobrazeniowa lub
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wizja cielesna. Wydaje sie, ze jest najdoskonalszym aktem kontem-
placji wlanej, szczeg6lnie jezeli wizja ta nie tylko pokazuje duszy
rzeczy Boze, ale rowniez odkrywa przed nig ich znaczenie. Nazy-
wamy ja wtedy objawieniem; gdyz objawiaé to zrywac zastone.

Wizja rozumowa jest manifestacja pewng i niezbita jakiejs$
prawdy lub jakiego$ przedmiotu, dang inteligencji bez aktywnej
pomocy obrazéw zmystowych. Wizja ta moze by¢ mniej lub bar-
dziej doskonata. Czasem s3 to otrzymane idee, ktore w sposob
nadprzyrodzony porzadkujg si¢ w rozumie; kiedy indziej sg to
rodzaje lub formy rozumowe, ktore sg bezposrednio zakomuniko-
wane inteligencji. Wizja rozumowa zdaje sie wiec sta¢ pomiedzy
niejasnym poznaniem wiary i jasng wizja Boga. Swiatto oswietla-
jace przedmiot wizji nie jest jeszcze Swiattem chwalebnym; ale jest
juz wspanialtym rozkwitem daréw rozumu i madrosci ztgczonych
w Swietle proroczym.

Swiety Bazyli, komentujac proroka Izajasza, daje nam bardzo
wysokie pojecie o wizji rozumowej, ktorg nazywa darem Boga,
$wiatlem dodanym do naszego rozumu, by pozwoli¢ mu kontem-
plowac i pojac¢ Boze tajemnice. Gdyz jezeli cztowiek nie moze
przekazac¢ lub spowodowac, zeby kto$ inny zrozumiat jego mysl
bez odwotania si¢ do jakiego$ posrednictwa lub narzedzia ciele-
snego, to Bog, wynoszac inteligencje, zapisuje w niej bezposrednio
poznanie tego, czego tajemnice chce objawi¢. Wedtug swietego
Augustyna jest to wizja najwyzsza, do jakiej wyniesiony zostat
Swiety Pawet w zachwyceniu, o jakim mowa w Drugim Liscie do
Koryntian'®.

W przeciwienstwie do innych zjawisk mistycznych, wizja rozu-
mowa moze czasem trwaé dtugo. Swieta Teresa opowiada o wizji
rozumowej Naszego Pana, ktéra trwata ponad dwa lata. Zycie
Swietych pokazuje nam inne przyktady tego rodzaju.

Z catej tej nauki mozemy wysnu¢ wniosek, ze ta forma wizji jest
prawie niemozliwa bez mitosci doskonatej i ze spowodowana jest
czeSciowo przez oSwiecenie prorocze; co pozwala lepiej zrozumie¢
stowa Apostota, kiedy mowi: Lmulamini spiritualia, magis autem
ut prophetetis’’. W tym Swietle proroctwo to juz nie tylko darmo
dana taska, nalezy juz do porzadku taski uswiecajace;j.

Takze ekstaze, jako zjawisko specjalne, mozna uznac za taske
dang darmo i z tego tytutu moze by¢ czasem udzielona duszom
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niedoskonatym, nawet grzesznikom, takim jak Swiety Pawet na
drodze do Damaszku. Jednak najczesciej Swiadczy ona o pewnym
stopniu zjednoczenia z Bogiem; w tym wzgledzie ekstaza taczy sie
z mitoscig i przyczynia sie do uswiecenia duszy. Musimy o tym
opowiedzie¢ odnos$nie do tego ostatniego aspektu.

Unia ekstatyczna pochodzi od Ducha Swietego i jest zasad-
niczo nadprzyrodzonym wyniesieniem duszy w kierunku dobr
niebieskich, zawieszajacym zwyczajne funkcjonowanie zmystow.
Stowo ekstaza wskazuje na to, ze dusza, ktorej funkcjg naturalng
jest poznanie prawdy za pomoca zewnetrznych zmystow, zostaje
wyniesiona w regiony nadprzyrodzonosci przy pominieciu zmy-
stow. Jezeli wyniesienie dokonuje sie gwattownie, ekstaza nazywa
sie zachwyceniem. Bog jest przyczyna tego nadprzyrodzonego
przyciagania; oddziatuje na rozum i na wole. W pierwszym porywa
prawda; w drugiej mitos¢; i to szczeSliwe zachwycenie odcina
chwilowo dusze od dziatania zmystow. O tym wtasnie naiwnie,
bez naukowych formut, opowiadat $wiety opat Jan, méwigc do
Kasjana: ,,Pamietam, ze za dobrotliwym darem Pana naszego
w takie nieraz wpadatem zachwyty, ze zapominatem o ciezkiej
powtoce cielesnej utomnosci, a umyst moj naraz tak sie wyzbywat
wszystkich zmystow zewnetrznych i tak ogromnie daleko bawit
od wszelkich rzeczy cielesnych, ze juz ani oczy, ani uszy moje nie
petnity swej stuzby, a duch tak sie napeinit Boskimi rozmyslaniami
i duchowg kontemplacja, ze czesto wieczorem nie wiedziatem, ze
spozytem pokarm, a nastepnego dnia zgota watpitem, czy wczoraj
dochowatem postu. Z tej przyczyny wkiadaja w sobote do koszyka
positek na siedem dni dla samotnika. Wyczerpanie liczby chlebow
oznajmia, ze ubiegt tydzien i nadszedt znowu dzien $wiateczny”'®.

Ci ludzie anielskich obyczajow dobrze wiec znali zjednoczenie
ekstatyczne. O wiele mniej, niz robi sie¢ to dzisiaj, przyktadali oni
uwage do zewnetrznych skutkow ekstazy, ktorych znaczenie jest
catkiem niewielkie, gdyz podobne sg rowniez w ekstazie naturalnej
lub nawet demonicznej; ale to, co ich zajmowato, to wptywanie
Boga na rozum i wole, doprowadzajace az do oderwania od zmy-
stow. To Boze zawtaszczenie nie moze trwaé dtugo i tylko cud
sprawia, ze rozciaga sie na dlugie godziny.

Bog jest tworca ekstazy, a zjednoczenie ekstatyczne jest wyz-
sze niz zjednoczenie zwyczajne; za$§ obezwladnienie ciata, jakie
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czesto wystepuje w ekstazie, pochodzi od stabosci stworzenia,
ktore nie moze jeszcze udzwignac Bozego dziatania, a nie z samej
doskonatosci tej Boskiej operacji. Matka Boza z pewnoscia nigdy
nie odczuta tych utomnosci, a kiedy dusza zostaje wyniesiona
az do punktu kulminacyjnego kontemplacji i do peini mitosci,
zazwyczaj jest od tej utomnosci wolna, podczas gdy Bog udziela
sie jej w takiej petni, ze ponad tymi zachwyceniami nie ma juz
nic poza wizjg uszczesliwiajacg.

Unia ekstatyczna powoduje w duszy wspaniate rzeczy: gorace
pragnienie stuzenia Bogu, catkowita wzgarde dla swiata i rzeczy
ziemskich, wieksze poznanie Boga, ktéremu towarzyszy zywe
pragnienie ogladania Go, najstodsza i najbole$niejsza rana mito-
Sci, wielka wewnetrzna rado$¢ wyrazajaca sie czasem w picknej
formie. Niektore psalmy zostaty napisane w zjednoczeniu eks-
tatycznym i tatwo da sie je poznaé przez ich entuzjazm. Jedna
prawdziwa ekstaza moze w petni spowodowac wszystkie te rzeczy.

Ale najwazniejszym skutkiem jest cnota dzielnosci naprawde
heroiczna. Swiety Franciszek Salezy méwi o tym bardzo uderza-
jaco: ,,Gdy zatem widzimy osobe, ktéra na modlitwie jest pogra-
zona w zachwyceniu i wychodzi poza siebie, unoszac sie ku Bogu,
natomiast nie ma ekstazy zycia, to znaczy nie prowadzi zycia
wznio$lejszego oddanego Bogu przez wyrzeczenie si¢ Swiatowych
pozadan oraz umartwienie wiasnych zachcianek i naturalnych
sktonnosci przez wewnetrzng cichos¢, prostote i pokore — zwtasz-
cza za$ przez nieustanng mitos$¢ — to wierz mi, Teotymie, Ze takie
zachwycenia sg wielce podejrzane i niebezpieczne... Jaki bowiem
pozytek moze odnies¢ dusza, ktora bedzie zachwycona w Bogu
na modlitwie, kiedy w zachowaniu i w Zyciu daje sie uwodzi¢
z3dzom ziemskim, niskim i naturalnym? By¢ ponad sobg samym
na modlitwie, a ponizej siebie w zyciu i w czynnoS$ciach swoich
— by¢ aniotem na rozmyslaniu, a zwierzeciem w obcowaniu... to
wyrazny objaw, ze te zachwycenia, te ekstazy to tylko igraszka
i oszustwo ztego ducha”'?.

Swiety doktor podpowiada nam jednoczesnie cenne spostrze-
zenie. PowiedzieliSmy, ze w zjednoczeniu zwyczajnym dusza ma
w sobie poczucie Bozej obecnosci, natomiast w zjednoczeniu eks-
tatycznym, a szczeg6lnie w zachwyceniu, prawie zawsze ma poczu-
cie, ze co$ jg przyciaga ponad nig samg. Jesli to przycigganie nie
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jest od razu skuteczne i nie taczy natychmiast duszy z jej Boskim
przedmiotem, rodzi sie z tego niepokoj, tym bardziej bolesny, ze
nic nie moze go zagasic tak, jakby tego dusza pragneta. Jesli eks-
taza dochodzi az do wzlotu ducha, czyli najszybszego zachwycenia,
dusza jest tak szybko wyrwana samej sobie, ze nie do§wiadcza tego
cierpigcego niepokoju.

Taka sama r6znorodnos¢ wystepuje przy powrocie do stanu
naturalnego. Czasem Bog natychmiast oddaje dusze jej samej, ale
wydaje si¢ wtedy, ze nie byta ani az tak daleko, ani az tak wysoko,
inaczej nie wytrzymataby tak szybkiego powrotu; czasem jakby
powoli przywracat ja ziemi i oddaje ja samej sobie ostroznie, zeby
jej nie rozkruszy¢. Jesli dusza nie jest jeszcze wysoce uduchowiona,
dtugo pozostaje w stanie jakby odretwienia, niczym w upojeniu,
i bardzo powoli udaje sie jej odzyskac zycie zmystow.

Trzeba niematej odwagi, by znies¢ tak potezne dziatanie
Boga. Kiedy dusza doswiadcza go po raz pierwszy, instynkt zycia
zwierzecego z dziwna moca budzi sie i powoduje w catej nizszej
czesci jej bytu zalgknienie podobne do tego, jakie moze wywo-
ta¢ przyblizenie sie naturalnej $mierci. Dusza bowiem nie wie,
gdzie zmierza; i tak dtugo, jak nie potaczy sie z Bogiem, odczuwa
dziwna walke pomiedzy czescig wyzszg, ktora chee ulecie¢ jak
ptak, a partig nizsza, ktora rozpaczliwie si¢ opiera. Jesli dusza jest
dzielna, mierzy sie ze Smiercig zdecydowanie. Wydaje si¢ bowiem,
Ze zycie naturalne staje w obliczu prawdziwego zagrozenia: z tym
wyjatkiem, ze Ten, ktory nas stworzyl, gdy w nas dziata, dobrze
potrafi nas odtaczy¢ od nas samych bez uszczerbku dla nas.

Opieranie sie z cala energig dziataniu Bozemu jest zatem
konieczne; jednocze$nie dzieki temu mozna poznad, czy operacja
ta pochodzi rzeczywiscie od Boga, poniewaz wtedy wszelki opor
nic nie da i nie obarczy biednego stworzenia odpowiedzialnoscig
za pozadanie przywilejow tak wielce jg przewyzszajacych, a to
bytoby zarozumialstwem.

Swiety Piotr w obliczu cudéw dokonywanych przez swojego
Mistrza zawotat: Exi a me quia homo peccator sum, Domine®®. Taki
zawsze powinien by¢ nasz pierwszy odruch i sprawiedliwos¢, jaka
sami sobie oddajemy. Wtedy juz tylko Bog jest Panem i nie da sie
tego lepiej doSwiadczy¢ niz w zjednoczeniu, o ktérym tu mowa
i w ktorym stworzenie przypomina piorko niesione przez wiatr,

2%%k s, 8.
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obracane i prowadzone tak, jak wiatr bedzie chciat. Podobne to
jest takze do procesu przesiewania zboza przez sito: duch ludzki,
wierzymy, oczyszcza sie, uduchowia sie, doswiadczajgc ekstatycz-
nego ruchu; uczy sie zy¢ ponad i poza zmystami, w wolnosci,
jakiej nie bytaby w stanie mu zaoferowa¢ zadna zmys$lnos¢ ludzka.
Tylko B6g moze dokona¢ podobnego uwolnienia i tak prostg
uczyni¢ dusze, czyli ducha, ktory zostat stworzony do tego, by
mogt przystosowac sie do organéw cielesnych.

Trzeba rowniez wiedzie¢, ze przyczyna zjednoczenia ekstatycz-
nego nie zawsze jest uwielbienie i rado$¢; poznanie i mitos¢ moga
bowiem przenosi¢ si¢ rowniez na przedmioty bolesne, i wsp6t-
czucie takze moze spowodowac ekstaze. Tylko Bog zna glebie
i rozmiar cierpien.

Ostatnia uwaga: doskonata wizja wyobrazeniowa w stanie
czuwania, tak jak rbwniez wizja rozumowa w swoim najmniej
doskonatym stopniu, zwykle powoduje odtaczenie sie od zmy-
stow i ekstaze; mozna jednak podaé przyktady przeciwne. Dusza
silnie umocniona w Bogu nie zawodzi juz w ten sposéb, poniewaz
dziatanie Boze catkiem wyklucza wyobraznie. Wydaje nam sig
robwniez, ze to z tego powodu kontemplacja moze trwac nieprze-
rwanie nawet w czasie snu, dzigki nadzwyczajnej tasce Bozej. Ta
kontemplacja byta udziatem Naszego Pana i najswietszej Dziewicy;
ale ten punkt kulminacyjny, ktoéry nalezy do zjednoczenia prze-
obrazajacego, trzeba oméwic osobno.

W szerokim sensie, jaki podaje swiety Pawet, w proroctwie
zawieraja sie wiec dary wznioste, wspaniate i ktore, przynajmniej
posrednio, graniczg ze Swietoscig. W tym Swietle ttumaczymy
znaczenie stow z Ksiegi Przystow: Cum prophetia defecerit, dissi-
pabitur populus®'. Natomiast prorok Joel przeciwnie, pokazuje, ze
hojnos¢ mitosierdzia przektada sie¢ na rozlanie darbw nadprzy-
rodzonych: Erit in novissimis diebus, dicit Dominus, effundam de
Spiritu meo super omnem carnem, et prophetabunt filii vestri et
filice vestrae®.

Bog nie zawsze udziela darow duchowych najdoskonalszym;
dusze, ktore je posiadajg, sa zawsze ogromnie zréznicowane, a pro-
rokowanie, jak widzimy, ma prawie nieskonczenie wiele stopni;
niemniej kiedy mito$¢ stwarza blisko$¢ pomiedzy Bogiem a dusza,
Bog wydaje sie pragnaé objawiac sie jej.
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Kiedy Abraham w swojej wielkodusznej wiernosci bez wahania
opuscit swoj kraj i swoich krewnych, Pan wypowiada te zadziwia-
jace stowa: Num celare potero Abraham quce gesturus sum?*3 Rzekt-
bys, Bog nie moze chowac tajemnic przed dusza, ktora jest z Nim
tak blisko zjednoczona. Stad Abraham targuje si¢ z Bogiem o los
grzesznych miast z poufatoscia, ktora zdradza najwigksza bliskosé.
To moze przytrafi¢ sie duszy, ktéra wcale nie pretenduje do nad-
zwyczajnosci, ktora bytaby raczej sktonna starannie jej unikad, ale
ktorg wynosi sita jej wtasnej mitosci i Boza wspaniatlomyslnosc,
a dusza przy tym wecale si¢ sobg nie zajmuje. Nie wiecej mysli
rowniez o tym, co moze si¢ dzia¢ w innych duszach; wie tylko,
ze Bog traktuje jg jak Mojzesza: Loquebatur autem Dominus ad
Moysen facie ad faciem, sicut solet loqui homo ad amicum suum??.
Takie sa jeszcze tajemne poufatosci ze Swietego Kantyku, ktérych
dusza pokorna i prosta nie pragnie, nie pozada, od ktoérych ucieka,
jak tylko moze; ale kiedy Bog odbierze jej mozliwos$¢ robienia tego,
kiedy sie jej narzuci, ona ulega z naiwnoscig dziecka i powtarza
za swoja jasng Krolowg i Matka: Exsultavit spiritus meus in Deo
salutari meo, quia respexit humilitatem ancillee suce... quia fecit mihi
magna qui potens est et sanctum nomen ejus>>. @

ttum. Jan Kaznowski
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O skandalu homoseksualnym
w Kosciele chilijskim

Piotr Chrzanowski

rozmaitych komentarzach dotyczacych ostatnich gtosnych

wydarzen w Kosciele chilijskim niewiele mowi sie o pod-
stawowych faktach dotyczacych tego kraju i tamtejszego Kosciota
katolickiego. Wydaje sie, ze ich poznanie ma do$¢ istotne znacze-
nie dla oceny wspomnianych wydarzen.

Chile to duzy kraj o powierzchni ponad 7350 tys. km2, czyli
ponad dwa razy wiekszy od Polski. Przy tej wielkosci ma on
mocno nietypowy ksztatt. Jest to bardzo waski pas ladu (w najszer-
szym miejscu mniej niz 500 km, w najwezszym mniej niz roo km)
pomiedzy Andami a Oceanem Spokojnym. Jednak rozmiar tego
pasa w kierunku potudnikowym jest ogromny. Od przyladka Horn
(56°59°S) do miejsca potozonego najdalej na péinoc (17°30°S) jest
okoto 4300 kilometréw. Na tym rozlegtym terenie mieszka okoto
potowy ludnosci Polski: 18,3 miliona os6b. Prawie 2/3 z nich to
katolicy (czyli okoto 12 milionéw), sporo ponad 20 proc. to pro-
testanci, gtdwnie zielono$wiatkowcy. Ponad 10 proc. mieszkancow
nie deklaruje Zadnej przynaleznosci religijnej. Kilka procent nalezy
do r6znych innych religii.

Kosciot katolicki tworzy tam g archidiecezji, do ktorych przy-
porzadkowanych jest 19 diecezji i jedna pratatura terytorialna.
Poza ta strukturg pozostaje jeden wikariat apostolski i ordynariat
polowy:. Tlos¢ katolikow w tych poszczegblnych jednostkach tery-
torialnych jest jednak bardzo zréznicowana. W samej stotecznej
archidiecezji Santiago de Chile mieszka okoto 4,2 miliona katoli-
kow. W 7 diecezjach, ktore podlegaja Santiago jako swojej stolicy
metropolitalnej, mieszka 3,8 miliona katolikow. Zauwazmy, ze
w prowingji koscielnej Santiago de Chile mieszka 2/3 wszystkich
katolikow w tym kraju. W pozostatych czterech archidiecezjach,
potozonych na potudnie od Santiago lezacego mniej wigcej
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w potowie kraju — Concepcién i Puerto Montt oraz na péinoc
La Serena i Antofagasta, mieszka nieco ponad 2 miliony mieszkan-
cow. Pozostate niespetna 2 miliony katolikow mieszka na terenie
9 diecezji badz jednostek rownorzednych.

Widzimy wiec, jak ogromne znaczenie dla KoSciota tego kraju
ma Santiago de Chile jako archidiecezja i stolica prowincji
koscielnej (metropolia). Ta dominujaca pozycja stanie sie jesz-
cze bardziej widoczna, jesli rozwazymy sktad episkopatu tego
kraju, owych 31 biskupoéw, ktorzy kilkanascie dni temu ztozyli
zbiorowo rezygnacje na rece Papieza Franciszka. W tej grupie jest
25 ordynariuszy (jedna diecezja, Valdivia, wakuje od prawie roku)
i 6 biskupéw pomocniczych z archidiecezji Santiago. Kaptanow
pochodzacych z rozmaitych zgromadzen zakonnych jest 14, a 17
to kaptani wyswieceni w diecezjach. Az 13 z nich wyswigcono
w archidiecezji Santiago de Chile.

Tylko majac w pamieci te fakty, mozemy oceni¢, jak powaznym
problemem dla Kosciota w Chile jest ciggngca sie juz kilkanascie
lat sprawa ks. Fernanda Karadimy, kaptana z archidiecezji Santiago.
Bardzo dynamiczny i przedsiebiorczy kaptan, dzisiaj majgcy bli-
sko 9o lat, kierowat ponad ¢wier¢ wieku parafig pw. Najswietszego
Serca, zwang popularnie parafig El Bosque, w bardzo zamoznej
dzielnicy miasta, tworzac wiele dziet charytatywnych i edukacyj-
nych. Potrafit tez przycigga¢ do siebie mtodziez. Przez lata sposrod
jego wychowankéw wyszto ponad 50 ksiezy, z ktorych 5 zostato
biskupami. Oskarzenia przeciwko niemu o niewtasciwe zachowa-
nia seksualne ze strony grupy wiernych pojawity sie juz w potowie
lat osiemdziesigtych. Dtugo jednak nie dawano im wiary. Zastuzony
kaptan postrzegany byt przez wielu wiernych w swojej parafii jako
niemal Swiety. W tych okolicznosciach takze i przetozonym trudno
byto uzna¢ wiarygodnos¢ oskarzen. Inna rzecz, ze jeden z 6wcze-
snych oskarzycieli twierdzi, ze ich list do poprzedniego arcybiskupa
Santiago, Juana Fresna, trafit do kosza za sprawg 6wczesnego
sekretarza owego pratata, ks. Juana Barrosa. Tego samego, ktorego
nominacja na ordynariusza diecezji Osorno w 2015 roku i ktorego
nieugieta obrona przez Papieza Franciszka podczas jego stycznio-
wej wizyty w Chile wywotaly dzisiejsza kulminacje skandalu.

W tym miejscu dodajmy od razu, Ze nie byt to skandal pedo-
filski. Ksigdz Karadima miat gteboko zakorzenione sktonnosci
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homoseksualne. Takie tlo miata sprawa wniesiona przeciw niemu
w 2004 roku przez José Murilla. Owczesny arcybiskup Santiago,
kardynat Javier Errazuriz Ossa, zlecit sledztwo, ale pomimo
raportu sporzadzonego przez ks. Elisea Escudera, uznajgcego
oskarzenia za zasadne i zalecajacego wszczecie formalnego pro-
cesu, opierajac sie na radach innych os6b, oskarzenia odrzucit.
Dodajmy, ze kardynat Errazuriz odszedt na emeryture pod koniec
roku 2010, ale brat udziat w konklawe z 2013 roku i do dzis,
pomimo zaawansowanego wieku 835 lat, jest cztonkiem stynnej
grupy kardynatow Go, stworzonej przez Papieza Franciszka jako
grono jego najblizszych doradcow w zarzadzaniu Kosciotem.
Koniec mitu charyzmatycznego kaptana nastgpit dopiero w roku
2011. Najpierw sprawe w sgdzie panstwowym wniesli przeciw
niemu czterej mezczyzni, z ktorych trzech miato by¢ przez ks.
Karadime molestowanych jeszcze przed ukonczeniem 18 roku
zycia. Ci oskarzyciele twierdzili, ze mieli wtedy po 17 lat. To wazne
z dwoch powodow. Po pierwsze, nigdzie nie znalaztem informa-
¢ji o tym, jakoby Karadima miat molestowac¢ mtodsze osoby. Po
drugie, poniewaz w Chile wiek zgody na seks homoseksualny
miedzy mezczyznami wynosi wtasnie 18 lat (w odniesieniu do
seksu heteroseksualnego i lesbijskiego wynosi on lat 14)". Jednak
oskarzyciele byli juz wtedy w wieku $rednim, zarzuty o wspotzycie
z osobami ponizej tzw. ,,wieku zgody” uznano za przedawnione,
a co do relacji seksualnych podtrzymywanych w nastepnych latach,
oskarzycielom nie udato si¢ udowodni¢, ze miaty one z ich strony
charakter niedobrowolny. Oczywiscie trzeba wzig¢ pod uwage, ze
oskarzony ksigdz byt bardzo dobrze ustosunkowany w wyzszych
sferach chilijskiego spoteczenistwa, takze w wymiarze sprawie-
dliwosci, i ze miat znakomitych obroncéw. Nalezy jeszcze dodac
jedna rzecz. Jeden z wnoszacych oskarzenie mezczyzn, James
Hamilton, od 20035 roku kilka razy usitowat sie spotkac z kardy-
natem Errazurizem, ale zawsze spotykat sie z odmowa. Kardynat
potwierdzit ten fakt, jakkolwiek powiedziat, ze sprawa byta mu
skadinad znana. Jest tez prawda, ze w 2006 roku kardynat odwotat
Karadime z funkcji proboszcza w parafii El Bosque. Jego nastepca
mianowat ks. Juana Estebana Moralesa. W tym czasie Hamilton
wniodst do sadu biskupiego sprawe o stwierdzenie niewaznosci swo-
jego matzenstwa. W pismach procesowych powotywat si¢ na fakt
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molestowania go przez Karadime. Wedtug Hamiltona ks. Morales
nachodzit go i usitowal odwies¢ od podnoszenia tej sprawy w pro-
cesie malzenskim. Zarzuty te sa w petni wiarygodne, poniewaz
przewodniczacy sadu biskupiego w Santiago ks. Francisco Walker
w roku 2010 ustgpit ze stanowiska, przyznajac, ze bezprawnie udo-
stepnit pisma procesowe Hamiltona biskupowi pomocniczemu
Andrésowi Arteadze i wiasnie nowemu proboszczowi El Bosque.

W tym momencie w tej sprawie zainterweniowat Rzym,
w ktoérym Papiezem byt wtedy Benedykt XVI. W wyniku procesu
koscielnego ks. Karadima zostat uznany winnym i otrzymat zakaz
publicznego wypetniania funkcji kaptanskich, w szczegélnosci
spowiadania i sprawowania kierownictwa duchowego. Nakazano
mu takze prowadzenie zycia w odosobnieniu, oddanego pokucie.
Karadima apelowat od wyroku, ale 22 czerwca 2011 roku obecny
arcybiskup Santiago, mianowany przez Franciszka kardynatem na
jego pierwszym konsystorzu w lutym 2014 roku, Ricardo Ezzati,
salezjanin, ogtosit publicznie, ze Kongregacja Nauki Wiary apela-
cje odrzucita. Ksigdz Karadima uznat wyrok.

Wydaje sie, ze w tym koScielnym procesie zaniedbano
sprawe odpowiedzialnosci biskupéw powigzanych z Kara-
dima, gtownie jego wychowankoéw. Chodzito przede wszystkim
o czterech z nich. Jedynym, ktéry ponidst wtedy jakiekolwiek
konsekwencje, byt wspomniany juz wyzej Andrés Arteaga, od
2001 roku biskup pomocniczy w Santiago. Petnit on funkcje
wicekanclerza Uniwersytetu Katolickiego w Santiago, a pod-
czas procesu przed sgdem powszechnym w 2010 roku wyrazat
publicznie petne poparcie dla Karadimy. Protesty studentoéw
wymusity jego ustapienie z funkcji na uniwersytecie w marcu
roku 2011. Oprocz uwiktania w sprawe Hamiltona biskup
Arteaga jest takze oskarzany przez wspomnianego wyzej José
Murilla. Twierdzi on, ze o sprawie homoseksualnych zachowan
Karadimy i czynionych mu niemoralnych propozycjach rozma-
wiat z Arteagg juz w 1995 roku, kiedy miat dziewietnascie lat.
Arteaga miat go wtedy naktania¢, takze przez zastraszanie, do
nienaglasniania sprawy. Kolejni biskupi ze wspomnianej czworki
to Horacio Valenzuela i Tomislav Koljatic. Obaj zostali biskupami
pomocniczymi w Santiago, odpowiednio w 1995 i 1997 roku,
a nastepnie ordynariuszami diecezji w prowincji Santiago. Pierw-
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szy z nich Talca w 1996 roku, a drugi Linares w 2003. I wreszcie
ostatni to wspomniany juz Juan Barros. W 2009 roku zostat bisku-
pem polowym. To pomyst jego nominacji na biskupa diecezji
Osorno (9oo km na potudnie od Santiago, w prowincji Puerto
Montt) spowodowat na przetomie 2014 i 2015 roku kolejne erup-
cje niepokojow w Chile. Protestowali duchowni i zwykli wierni
z tej diecezji. Protestowali tez cztonkowie chilijskiego parlamentu.
Ingresowi towarzyszyty protesty licznie zgromadzonych przed
katedrg przeciwnikow nominacji. Jednocze$nie toczyly si¢ pewne
dziatania, ktére wtedy nie byly podawane do publicznej wiado-
mosci. Wymieni¢ tu nalezy dwa ciagi zdarzen. Od razu zaznaczmy,
Ze opinia publiczna dowiedziata sie o nich tuz przed tegoroczng
wizyta Franciszka w Chile.

Po pierwsze, do Papieza wystapita Rada Stata chilijskiej konfe-
rencji episkopatu, przekazujac mu swoje obawy dotyczace niesto-
sownosci wspomnianej nominacji. Franciszek odpowiedziat listem
z 31 stycznia 201§ roku. Jest to przedziwny dokument. Z jednej
strony Papiez informuje w nim, ze nuncjusz w Chile, arcybiskup
Ivo Scapolo, usitowat sktoni¢ biskupa Barrosa do dobrowolnego
ustgpienia i wycofania sie na rok z aktywnoSci publicznej, co
mogtoby da¢ wszystkim czas na przemyslenie sprawy. Jednocze-
$nie nuncjusz poinformowat konfidencjonalnie biskupa Barrosa,
ze podobne propozycje zostang ztozone wspomnianym wyzej
biskupom Valenzueli i Koljaticowi. Franciszek napisal, Ze ponie-
waz Barros upublicznit te informacje, realizacja tego planu stata
sie niemozliwa. Powdd tej niemozliwosci jest jednak zupetnie
nieznany i wiadomy chyba tylko samemu Franciszkowi. W dal-
szym ciagu Papiez pisze, ze rzecz catg przeanalizowano ponownie
z nuncjuszem i kardynatem Ouelletem, wtedy prefektem Kon-
gregacji ds. Biskupow, i postanowiono podtrzyma¢ nominacje.
W owym czasie w sktad Rady Statej wchodzili: kardynat Ezzati
jako przewodniczacy; Alejandro Goic, biskup Rancagui (prowincja
Santiago), jako wiceprzewodniczacy; Cristian Contreras, biskup
Melipilli (prowincja Santiago), jako sekretarz generalny; oraz jako
cztonkowie Fernando Comali, arcybiskup Concepcion, i Cristian
Caro, arcybiskup Puerto Montt.

Drugi ciag zdarzen zaczyna si¢ od listu, ktory na wies¢ o nomi-
nacji Barrosa napisat Juan Carlos Cruz, jeden z oskarzycieli w pro-
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cesie z 2010 roku. Ksigdz Karadima miat go zacza¢ molestowac po
tym, jak Cruz na spowiedzi wyznat swoje sktonnosci homoseksu-
alne. List ten w kwietniu 2010 roku czworo cztonkéw Papieskiej
Komisji ds. Ochrony Nieletnich przekazato jej przewodniczacemu,
kardynatowi Seanowi O’Malleyowi.

Wsrod tych oséb byta m.in. Irlandka Mary Collins, jedna
z dwojga cztonkow tej komisji, ktorzy w dziecinstwie byli ofiarami
molestowania seksualnego ze strony duchownych. Powiedziata
ona w tym roku agencji Associated Press, ze kardynat O’Malley
zapewnit ich, ze list Cruza osobiscie przekaze Papiezowi, a takze
ze jaki$ czas p6zniej poinformowat ja, iz tak sie stato. Rowniez
Cruz, od lat mieszkajacy w Filadelfii, gdzie pracuje na wysokim
stanowisku w jednej z korporacji, poinformowal, ze po wizycie
Franciszka w USA O’Malley dzwonit do niego, aby potwierdzic¢
przekazanie listu. List ten takze zostatl upubliczniony w tym
roku. Cruz opisat w nim catg subkulture homoseksualng ota-
czajaca ks. Karadime. Pisat, ze wielu mtodych mezczyzn z jego
otoczenia wrecz rywalizowato o jego wzgledy, co przejawialo sig
cho¢by w zabiegach o zajecie jak najblizszego mu miejsca przy
stole. W odniesieniu do biskupa Barrosa, Cruz twierdzit, ze jego
wina nie polega tylko na tym, ze kwestionowat on skargi tych,
ktorzy odrzucali homoseksualne awanse Karadimy, ale na tym, ze
wielokrotnie byt on Swiadkiem takich zachowan, ze je tolerowat
i nie zrobit nic, aby takim postepkom zapobiec. Ponadto sam miat
utrzymywaé homoseksualne relacje z Karadima.

Powstaje pytanie, dlaczego pomimo takich sygnatow Papiez juz
wtedy, w 2015 roku, nie wstrzymat nominacji dla Barrosa albo
przynajmniej nie wystat wowczas specjalnej komisji do zbadania
tej sprawy. Dopiero jego wypowiedzi podczas styczniowej wizyty
w Chile, kwestionowanie winy biskupa Barrosa i zaprzeczenia,
jakoby dotarty do niego jakiekolwiek wiarygodne oskarzenia,
w potaczeniu z ich, nierzadka u Franciszka, obcesowg formg,
wywotaty fale oburzenia, a takze osobista, publiczng interwen-
cje kardynata O’Malleya, w wyniku ktorych Franciszek wystat do
Chile specjalng komisje do zbadania tej sprawy. Na jej czele sta-
nat maltanski arcybiskup Charles Scicluna, od czaséw Benedykta
XVI gtéwny Sledczy w najpowazniejszych sprawach seksualnych
naduzy¢ wobec nieletnich. Komisja przestuchata 64 swiadkow
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i sporzadzita liczacy ponad 2000 stron raport. W wyniku tego
listem z 8 kwietnia br. Franciszek wezwat catg Konferencje Epi-
skopatu Chile na spotkanie w Rzymie. Trzeba przyznac, ze w tym
licie Papiez przyznaje, ze popetnit ,,powazne btedy w ocenie
i postrzeganiu sytuacji”. Jednak dodane zaraz potem wyjasnienie,
ze wynikato to z ,,braku rzetelnej i wywazonej informacji”, brzmi
w Swietle wyzej przedstawionych faktow bardzo niewiarygodnie.

Jeszcze bardziej niewiarygodne staje si¢ to w Swietle rezultatow
spotkania, ktore zapowiadat kwietniowy list. Odbyto sie ono
w potowie maja. Wszystkich 31 cztonkéw Konferencji Episko-
patu Chile ztozyto na rece Papieza rezygnacje ze sprawowanych
urzedow. Trzeba od razu powiedzie¢, Ze jak dotad ani jedna z tych
rezygnacji nie zostata przyjeta. Wszyscy ci biskupi nadal sprawuja
swoje funkcje, a imi¢ kazdego z 25 ordynariuszy wymienia podczas
Mszy swietej kazdy kaptan jego diecezji. Takze kaptani w Osorno
nadal wymieniajg imie biskupa Barrosa. Jeszcze w styczniu Fran-
ciszek twierdzit, ze nie mozna oczekiwa¢ od biskupa Barrosa, aby
ustgpit ze stanowiska. Ugiecie si¢ wobec niesprawiedliwych zarzu-
tow stanowitoby przyznanie si¢ do winy i naruszenie prawa do
ochrony wtasnego dobrego imienia. Tymczasem teraz okazato sie,
ze dobre imi¢ wielu innych biskup6w, ktorych nigdy nie oskarzano
ani o udziat w skandalach pedofilskich czy homoseksualnych,
ani o ich tuszowanie, nie jest wazne i majg ztozy¢ rezygnacje,
stawiajac sie tym samym w jednym rzedzie z biskupami takimi
jak Barros, Valenzuela czy Koljatic. Cieni podejrzenia pada nawet
na takich, ktérzy nigdy nie mieli nic wspolnego z ks. Karadima,
nigdy nie nalezeli do kleru archidiecezji Santiago, a sakre otrzymali
i swoj urzad objeli w ostatnich kilku latach.

Stusznie Michat Barcikowski w jednej z dyskusji internetowych
calg te historie majowego spotkania podsumowat stowem: puti-
niada. Doprawdy trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, Ze nie tyle chodzi
tu o ofiary seksualnego molestowania, nie tyle o rzeczywiste usta-
lenie winnych, ile o piarowe ratowanie reputacji Papieza, mocno
nadszarpnietej styczniowymi bezwzglednymi wypowiedziami. I ze
jako narzedzie tej operacji wybrano schemat: dobry car, Zli boja-
rzy. Wrazenie to umacnia sie jeszcze, kiedy rozwazy¢, kto z hierar-
chow powigzanych z Chile rezygnacji nie ztozyt. Przede wszystkim
kardynat Errazuriz, winny przynajmniej oczywistych btedow, jesli
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nie celowego mataczenia w traktowaniu oskarzen przeciw Karadi-
mie w poprzedniej dekadzie, nie ztozyt rezygnacji z cztonkostwa
w grupie Gg. Nie poruszono takze odpowiedzialnosci nuncjuszy.
Obecnego, wspomnianego arcybiskupa Ivo Scapola oraz dwoch
pozostajacych w czynnej stuzbie dyplomatycznej poprzednikow:
arcybiskupa Alda Cavalliego, w Chile w latach 2001-2007, obec-
nie nuncjusza w Holandii, i arcybiskupa Giuseppe Pinta, w Chile
w latach 2007-2011, obecnie nuncjusza w Chorwacji.

Taki schemat rozwigzywania sprawy, zapewne ubocznie, stoi
w sprzecznosci z jednym z deklarowanych od poczatku celow
obecnego pontyfikatu, tj. decentralizacjg. Zamiast delegowania
wtadzy i odpowiedzialnosci z Rzymu do kosciotow lokalnych
mamy sytuacje, w ktorej okazuje sie, ze wszyscy winni sg na pery-
feriach, a w centrali nie jest winny nikt. Co najwyzej jest winny
w takiej mierze, w jakiej z peryferii nie otrzymywat ,,rzetelnej
i wywazonej informacji”.

Wydaje sie jednak, ze ta metoda ma swoje ograniczenia. Teraz
rzeczywiscie petna, catkowita odpowiedzialnos¢ za zatatwienie
sprawy spoczywa na Franciszku. To on musi zdecydowag, czyje
rezygnacje przyjac, a czyje odrzuci¢. Opinia publiczna bedzie
ponad wszelkg watpliwo$¢ oczekiwac uzasadnienia tych decyzji,
a zatem okre$lenia winy poszczeg6lnych biskupow i jej material-
nego zakresu. Sam Franciszek pisze w licie przekazanym uczest-
nikom majowego spotkania, ze i on, i oni nie moga ,,stac sie
ekspertami w polowaniu na kozty ofiarne”.

Swojg drogg w tym ostatnim liScie materialny zakres winy zostat
juz w jakims$ stopniu okreslony. Zgodnie z czyms, co mozna juz
nazwac pewng tradycja Franciszkowego pontyfikatu, najistotniej-
sze elementy tego listu zostaly zawarte nie w tekscie gtownym,
a w przypisach. Tam wiasnie zostaly opisane powazne naduzycia.
W przypisie 25 czytamy, ze komisja Scicluny ustalita, ,,ze nie-
ktorzy zakonnicy wydaleni ze zgromadzen i zakonéw z powodu
niemoralnego postegpowania, po zminimalizowaniu wagi wtasnych
przestepczych czynoéw (co przypisano zwyktej stabosci lub jed-
norazowym moralnym upadkom), zostali przyjeci do diecezji,
a nawet — w sposOb catkowicie lekkomyS$lny — powierzono im
obowiazki w diecezjach lub parafiach wigzace si¢ z codziennym
i bezposrednim kontaktem z nieletnimi”. Kolejny, 26 przypis
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podnosi kilka spraw, przewaznie opisanych wyzej: lekcewazenie
zgloszen o przestepstwach, wymuszanie zeznan i wywieranie naci-
skow przez osoby prowadzgce dochodzenie czy wreszcie niszczenie
dokumentéw z naruszeniem przepiséw prawa kanonicznego. Na
samym koncu tego przypisu znajdujemy taki fragment: ,,Spra-
wozdanie specjalnych wystannikow zawiera powazne oskarzenia
skierowane przeciwko niektorym biskupom i przetozonym, ktorzy
powierzyli funkcje w instytucjach formacyjnych ksiezom podej-
rzanym o aktywny homoseksualizm”.

To ostatnie jest szczegblnie wazne w Swietle pogtosek, jakie
pojawity sie po spotkaniu Franciszka z ofiarami Karadimy. Pod
koniec kwietnia spotkat sie¢ on ze wspomnianymi wyzej Juanem
Carlosem Cruzem, Jamesem Hamiltonem i José Murillem, z kaz-
dym z nich indywidualnie. Cruz, otwarcie deklarujacy sie jako
homoseksualista, zaczal pdzniej opowiada¢ mediom, jakoby
Papiez miat mu powiedziec, ze jest takim, jakim jest, poniewaz
Bog chciat go takim mie¢. Oczywiscie jak w bardzo wielu przy-
padkach takich indywidualnych rewelacji ogtaszanych za obecnego
pontyfikatu ze strony Rzymu nie pojawito sie zadne oficjalne
dementi. Wydaje si¢ zasadne, ze przypis 26 z ostatniego listu do
chilijskich biskupé6w mozna potraktowaé jako swoistg forme
dementi. Dementi kilka dni pézniej wzmocnionego przez ujaw-
nienie wypowiedzi Franciszka na spotkaniu z episkopatem Wtoch.
Italskim biskupom Papiez stanowczo radzit, ze w odniesieniu do
kandydatow do kaptanistwa nawet najlzejsze podejrzenia co do
sktonnosci homoseksualnych powinny powodowac¢ wydalenie
z seminarium. B
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Min(;iy juz prawie dwa lata od chwili, kiedy — po bardzo dtu-
giej i prawie w stu procentach przespanej podrozy lotniczej
— wysiadtem na ptycie lotniska w urugwajskim Carrasco. O pan-
stwie nazywanym Urugwaj woéwczas nie wiedzialem prawie nic.
Gdy pierwszy raz rozmawialiSmy z biskupem Fuentesem o palg-
cych potrzebach jego biednej diecezji, przez gtowe przebiegatly
mi rozmaite skojarzenia: Paragwaj, nie wiem, dlaczego z daleka
blizszy mi niz Urugwaj, Forlan, Sudrez i Cavani, pampa, konie
i dalej biate, niezapisane niczym strony. Lotnisko w Carrasco jest
niewielkie, bo tez niewielu ludziom podoba sie wybiera¢ gdzies
na koniec §wiata. Za to pierwszy raz w Ameryce Lacinskiej pozna-
tem tak skomplikowany system odprawy podr6znych i kilometro-
we kolejki do okienek celnikow. Potem, z biegiem czasu, zaczatem
rozumie¢ wiecej. To nie Europa. Regut zdroworozsadkowych tu
nie ma. Biato-czarnej moralnosci tez nie. Latynosi z czego$§ muszg
przeciez zy¢, rzeczywisto$¢ wiec najczesciej przymruza jedno oko.
Zapewne bezwzglednym odruchem wspotczesnego podroznika,
po szcze$liwym odzyskaniu bagazu, jest natychmiastowe podta-
czenie sie pod sie¢ komérkowa. Nigdy nie zapomne pierwszego
SMS-a, ktory dotart do mnie z Polski. Wystat mi go troche Zartem
ks. Stefan, znawca tego regionu. Wiadomos¢ tekstowa odebrana
w Urugwaju z Polski byta autentycznym, a zarazem zartobliwym
cytatem wypowiedzi anonimowej stewardesy, ktora przywitac
miata kiedy$ podr6znych w Montevideo nastepujgcym komen-
tarzem: Bienvenido a la Republica Oriental del Uruguay, que tiene
tres millones de habitantes, que comparten su territorio de 187.000
km cuadrados, con veintitres millones de ovejas y diez millones de
vacas. Dla niewtajemniczonych w zawitosci pigknego jezyka hisz-
panskiego — wiadomos¢ ta wyjasniata mi, ze oto znalaztem sie
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w kraju, ktory zamieszkuje okoto trzech milionéw mieszkancow,
mieszczacych sie na stu osiemdziesieciu siedmiu tysigcach kilome-
trow kwadratowych terytorium swego panstwa, dzielgc przestrzen
zyciowa z dwudziestoma trzema milionami owiec i dziesiecioma
milionami krow.

Te proporcje nie s3 wyssane z palca — przeciwnie: paradoksal-
nos¢ statystyczna, etniczna, spoleczna i Swiatopogladowa to stata
cecha tego matego kraju, polityczng przebiegtosciag Anglikow,
w drugiej potowie osiemnastego wieku, na site wcisnietego miedzy
imperium hiszpanskie na potudniu — Argentyne¢ oraz dominium
portugalskie na p6étnocy — Brazylie. Najpierw tereny, ktore dzis
tworzg terytorium Urugwaju, wchodzity w sktad kolonialnych
latyfundiow Hiszpanii, noszac stosowang czasem do dzi§ nazwe
La Banda Oriental, czyli Wschodni Brzeg. Potem swoje dyploma-
tyczne palce w rejon La Platy usitowali wepchna¢ wspomniani juz
Anglicy, nieco zazdro$ni o hiszpanisko-portugalska dominacje na
catym kontynencie Ameryki Potudniowej. I tak, wskutek machi-
nacji politycznej synoéw Albionu, tereny dawnej Bandy Oriental
zaczely przejawiaé zywg chec autostanowienia, ktéra dopetnita
sie sukcesem niezaleznoSci panstwowej, ogtoszonej w roku 1830.
Tak powstata Wschodnia Republika Urugwaju.

Mysle, ze Urugwaj jest jedynym krajem Swiata, w ktorym
potowa populacji narodu zyje w stolicy panstwa Montevideo.
Miasto potozone nad La Platg nie jest wielka metropolia, za to na
pierwszy rzut oka szokuja tu skrajnosci: od dzielnic elit po zautki
nedzy. Od pigknych, kolonialnych zabytkéw po nietad, brud i wil-
go¢. Od strzezonych przez policje zagranicznych wycieczek po
niewyjasnione zabdjstwa nocg i od ekspozycji prac latynoskich
artystow na wybrzezu po handlarzy narkotykow, ktorych tutaj
nigdy nie brakuje. Z zawilosci i paradoksoéw polityki zrodzit sig
Urugwaj, w wielu podobnych zawitosciach ksztattuje sie dzis$ jego
wspotczesne oblicze. Szanowny turysta opuszcza Montevideo,
aby zaraz poznaé od nowa kraine petng bogatych niespodzia-
nek, pytan i sporéow: Urugwaj to kraj biednych czy bogatych?
To panstwo o ustroju demokratycznym czy tez oligarchia, ktora
politycy tatwo mogg kontrolowac? Czy ten nar6d wytworzyt juz
wtasng kulture, czy tez wszystko w Urugwaju jest jedynie kopia
obyczajow wielkiej, sgsiedniej Argentyny? I gdzie tak naprawde
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powstato tango oraz gdzie najczesciej Spiewal Gardel: po wschod-
niej czy zachodniej stronie La Platy? Coraz czgsciej jestem prze-
konany, ze na te wszystkie watpliwosci nie ma jednoznacznej
odpowiedzi.

Dla nas jednak najbardziej palacym zagadnieniem Urugwaju
jest jego przystowiowy, ostawiony, dogmatyczny, nienaruszalny
i rzeczywiscie imponujaco silny ateizm, areligijnos¢ i laicyzm. Jak
do tego moglto dojs¢? Ze pomiedzy oceanem wiary chrzescijan-
skiej, czyli katolickg Argentyng, a morzem duchowego pobudze-
nia ewangelicznego, czyli Brazylia, udato si¢ jakim$ sposobem
pozbawi¢ trzech milionéw dusz ludzkich jakiegokolwiek odru-
chu duchowego? Jak to mozliwe? Czasem niektorzy zartuja, ze
Urugwajczyk jest mocnym argumentem przeciwko twierdzeniom
pierwszego paragrafu Katechizmu: otéz nie zawsze z natury swej
cztowiek otwarty jest na Boga. W kraju tym praktykuje wiare
katolickg moze dwa procent jego mieszkancow — natomiast innej
konkurencji religijnej nie wida¢. M6j biskup stan duchowy Uru-
gwaju nazywa z przekasem ignorancja obowiazkowa — wpojona
wszystkim, rowno, pedagogicznie od dziecka. Ateizm stanowi
bowiem kregostup urugwajskiej konstytucji od wiekoéw. Zreczna
inzynieria dusz doprowadzita do powstania eksperymentalnego
spoteczenstwa, w ktérym zasadg jest nieSwiadomoS$¢ rzeczy-
wisto$ci nadprzyrodzonej. Proces ten, moim zdaniem, sktada
sie z trzech momentow postepowych, ktore warto przesledzic,
z ogromnym pozytkiem dla potomnych.

1. Efekt Vareli

Profil José Pedra Vareli, uchwycony nawet juz na pierwszych jego
fotografiach, jest zdecydowanie marksistowski. Varela to mez-
czyzna o surowym wzroku. Ostrza i pioruny jego oczu przeci-
naja anachroniczne wiezy aktualnego czasu. On patrzy zawsze
dalej, gdzie$ tam bowiem znajduje sie idealna odpowiedz, owo
tu i teraz jest natomiast z reguty godne reformowania. W epoce,
w ktoérej przypadto mu zy¢, podr6éz do Europy byta spoteczng
nobilitacjg. Status materialny rodzicow mtodego José Pedra po-
zwalat na taki kaprys. Sen europejski sentymentalnego idealisty
dopetnit si¢ w latach 1867-1868. Podczas wyjazdu na Stary Kon-
tynent Varela nie marnowat czasu, zaprzyjazniajac si¢ przede
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wszystkim z Victorem Hugo, wybitnym pisarzem, ktéry poczat-
kujacego wowczas, urugwajskiego socjologa i mysliciela szeroko
wprowadzat w mysl Auguste’a Comte’a. Comte na zawsze bedzie
juz przewodnim autorytetem, natchnieniem i mistrzem w p6z-
niejszych latach i dziataniach Vareli. Z Paryza do Urugwaju mtody
filozof wraca przez Stany Zjednoczone, gdzie z kolei zawiera do-
bra znajomos¢ z argentynskim liberalem Domingiem Faustinem
Sarmientem. Natchniony ideologiczna, europejska pielgrzymka
Varela postanawia bez zwtoki wiaczy¢ sie¢ w proces spotecznej
reformy Urugwaju.

Co prawda, nie jest mu tatwo, poniewaz w kraju dochodzi
wowcezas do glosu surowa dyktatura putkownika Latorrego,
z ktoérym José Pedro nie chce mie¢ na poczatku nic wspolnego.
Varela jest lewicowym ideowcem, a dyktator Latorre pragma-
tykiem. Varela nosi swa gtowe wysoko, dumnie, jak czerwony
sztandar rewolucji, co pozwala zachowa¢ mu ostentacyjny dystans
wobec wszelkich barbarzynskich knowan i uktadéw. Za to Latorre
chodzi po ziemi. Putkownikowi potrzebny jest kto§ wilasnie taki
jak Varela — cztowiek spoza munduréw. W roku 1876 zawieraja
dwulicowa umowe. José Pedro ustala sam w sobie, ze na ducha
rewolucji nad La Plata mozna czeka¢ w nieskonczonos¢, a wielka
idea lewicowa domaga si¢ czynu juz dzis. W rzadzie krwawego
Latorrego Varela odpowiada za edukacje, ktorg szybko zamienia
w propagande. Naczelnym hastem wychowawczego eksperymentu
ministra szkolnictwa w rzadzie dyktatora jest szkota obowigz-
kowa dla wszystkich, bezptatna i... laicka — co od tego momentu
w Urugwaju oznaczaé bedzie: fanatycznie ateistyczna, a nawet
antychrzescijanska. Trzeba jednak odda¢ sprawiedliwo$¢ mini-
strowi edukacji — jak twierdza niektorzy urugwajscy historycy —
i zaznaczy¢, ze sam Varela byt lewakiem, ktéry w wychowaniu
chrzescijanskim widziat jeszcze czysto praktyczny, humanistyczny
sens. Wiary wiec nie dopuszczat do gtosu, ale zalecat, by dzieci
w szkotach panstwowych umiaty Ojcze nasz — zapobiec to miato
drastycznej separacji historycznej i pochopnemu wykorzenianiu
z kulturowego kontekstu.

Ale tak jak sam José Pedro Varela, niesiony natchnieniem ide-
ologicznej reformy, padt nagle w kwiecie swej mtodosci, razony
nieuleczalng gruzlica, tak caly stworzony przez niego system
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pedagogiczny Urugwaju lewicowa toksyne sgczy, multiplikuje
i podtrzymuje do dzis. Edukacja Urugwajczykoéw moze wydawac
sie porazajgca. System wychowania publicznego polega bowiem
na negowaniu chrzescijanstwa: od przekazu etycznego przez wizje
cztowieka az po skrajnie antyklerykalna interpretacje historii,
przekazywana systematycznie, metodycznie i regularnie mtodym
pokoleniom nad La Platg. Pamietam, jak kilka miesiecy temu zgto-
sita sie do mnie studentka ksiegowosci, ktora musiata zdac¢ row-
niez egzamin z pedagogiki. Zmagania z humanistyczng trescig nie
szly jej jako$ na reke, dlatego wzywata pomocy. Pomogtem, a przy
okazji naczytatem sie miejscowej propagandy, w ktorej leitmoti-
vem podkreslonym na czerwono byto tendencyjne rozroznienie
modelu rodziny nazywanej tradycyjna, chrzescijaiiska, zwiedta,
anachroniczna, mesko-damska z dzie¢mi, od nowozytnej pary,
wyzwolonej, ptciowo dowolnej i w petni moralnie swobodnej.
Tak tutaj od wiekow naucza sie wszystkich. Katolikow do szkot
oficjalnie si¢ nie wpuszcza.

2. Batllizm

Z czasem reforma edukacji autorstwa Vareli, wygladajac swych
pierwszych sukcesoéw, przeobraza si¢ w bardziej zorganizowane
dziatanie systemowe pod postacig tak zwanej ideologii batlli-
zmu. Na poczatku dwudziestego wieku do wiadzy w tym rejo-
nie La Platy dochodzi ugrupowanie, ktore w historii Urugwaju
cieszyto sie¢ zmiennym szcze$ciem: od entuzjazmu po catkowite
odrzucenie. Partia Kolorowych (,,Colorado”) ze skutecznym za-
angazowaniem zaczyna wprowadzac¢ w zycie spoteczne cos, co
nazywa ideologig batllizmu. Nazwa typowo masonskiego i ate-
istycznego systemu pochodzi od jego tworcy — prezydenta dwoch
kadencji w Urugwaju: José Batlle y Ordofieza — po trochu dzien-
nikarza, po trochu polityka, ktéry w roku 1913 wydaje swoje
dzietko Apuntes, kreslac w nim $miaty plan budowy La Banda
Oriental na bazie swoistego humanizmu i liberalizmu. Tak na-
prawde jednak jadrem programu Batlle y Ordoiieza jest ideolo-
giczna laicyzacja urugwajskiego swiata, silny antyklerykalizm
i zupelna, ale to zupelna separacja panstwa od religii katolickiej
— prezydent jest tu drastycznie radykalnym egzekutorem testa-
mentu ideowego Vareli. Skad ta wrogo$¢ wobec chrzescijanstwa?
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Jak zawsze z ludzkiej utomnosci. Naprawde niezmiernie rzadko
ten lub inny modernizm rodzi sie¢ w zwojach mézgowych kon-
kretnego mysliciela — z reguty pobudki obrazoburcze pochodzg
z nizszego poziomu niz glowa. Niezmordowang inspiracje dla
wptywowych elit politycznych od wiekow po wiek wiekow sta-
nowi Henryk VIII, ktory zmienit moralnos¢ i wiare, gdy poktocit
sie z Papiezem. Batlle y Ordofiez natomiast byt uczuciowym Laty-
nosem. Zakochat sie wiec raz i ozenit, a potem szybko wsciekt sie
na swojg panig i publicznie zazadat rozwodu. W owych czasach
nad La Plata dziata jednakze i cieszy si¢ ogromnym wplywem
Liga Kobiet, ktora nie ukrywa swych sympatii katolickich. Mapa
Ameryki Lacinskiej, to prawda, czasem zbyt rowno i bolesnie,
dzieli sie na eleganckich, bogatych i wptywowych, ktorzy chodza
do kosciota, i na reszte Swiata ze wszystkich przedmies¢ na lewo.
Po skandalicznym rozwodzie prezydenta, ktory nie powstrzymat
sie od publicznych zniewag pod adresem matzonki, katolicka Liga
Kobiet staje w obronie skrzywdzonej niewiasty, nie szczedzac
swemu przywodcy stow moralnego potepienia. Polityk nie tylko
nigdy nie przetknie tego, kto i jak go obrazit, ale natychmiast
urazong dume zamieni w ideologie.

Batlle y Ordofiez opiera swoj plan na do$wiadczeniach francu-
skiego jakobinizmu, wszak dziataczy Partii Kolorowych z rewo-
lucjonistami paryskimi tgczy jedna loza masonska — jest tylko
subtelna r6éznica miedzy Francja a Urugwajem, a mianowicie tu,
w Ameryce Lacinskiej, do masonerii nalezy si¢ z chlubg i oficjal-
nie. We Francji efekty ideologicznych, masonskich usitowan przy-
niosty potowiczny skutek, za to w Urugwaju batllizm dziata do
dzis. Zatem wzorem jakobinéw, lecz juz na state, Batlle y Ordorfiez
dokonat transformacji mentalnej Swiata — z wizji chrzescijanskiej
na jej podrobione protezy. Jak to wyglada? Bardzo prosto: do
dzieta rusza machina propagandy, ktorej fundusze s tak ogromne,
ze wobec ich poteznych naktadéw niewiele zdziata¢ moze proste
przepowiadanie ubogich misjonarzy. Kiedy wiec Kosci6t przygoto-
wuje swoich wiernych do przezywania $wiat Bozego Narodzenia,
batllizm przektada wajche i w oficjalnej propagandzie zastepuje te
chrzes$cijanskg uroczysto$¢ zaproszeniem na Dzien Plazy, tudziez
Tradycyjne Swieto Rodzin. Gdy $wiat chrzescijanski usituje sku-
pi¢ swego ducha na misteriach wielkopostnych, batllisci tancza
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w upojnej goragczce karnawatu, wszystkich zapraszajac do tanga,
samby, techno lub flamenco. A kiedy Kosciot Niedzielg Palmowg
inicjuje Wielki Tydzien, witadza wywozi ludzi na Tydzien Tury-
styki. Tak to dziata i o wiele bardziej. Przybijanie chytrej, laickiej
nomenklatury do pamieci mieszkancoéw orientalnego spoteczen-
stwa jest naprawde skuteczne. Po latach ogromna wiekszos¢ nie
ma tu pojecia o duszy. Juz na poczatku swego pobytu w Aigua,
miasteczku mojej pierwszej urugwajskiej placowki, zaprzyjaznitem
sie z Arielem i jego zong Margarita, ktorzy tutaj — z wiasnych
Srodkow, jak szalency — utworzyli publiczne muzeum. Pewnego
dnia Ariel pokazat mi znaleziong gdzieS w Smieciach, starozytng
kronike miasteczka. Ono dzi$ nazywa sie tylko Aigua, lecz tak
naprawde od poczatku nosito nazwe San Antonio de Aigua. Niby
niewinnej redukcji dokonano podczas pierwszego spisu admini-
stracyjnego w panstwie za rzagdéw Batlle y Ordofieza. To byto
cechg charakterystyczng administracji urazonego w swej pysze
prezydenta — i to wtedy tez, na poczatku dwudziestego stulecia,
z wielu zakatkéw Urugwaju, jakby jedng ciemng nocg, usu-
nieto wszelkie nazwy chrzeScijanskie: San Miguél, San Andrés,
San Ramoén i inne, podstawiajgc w to miejsce rewolucyjne 25 de
Mayo lub 18 de Julio.

3. Nasz Pepe

W Europie — pewnie dlatego, ze dla dominujacych w niej dzis
Srodowisk lewicowych sentymentalistow temat ten jest krepujacy
— bardzo mato pisze si¢ i méwi o politycznym planie, ktory z kolei
w latach szesédziesigtych ubieglego stulecia miat fundamentalne
znaczenie dla ocalenia wolnosci i kapitalizmu $§wiata nad La Plata.
Mysle tu o planie nazywanym ,,Condor”, ktéry w opozycji wobec
moskiewsko-kubanskiego komunizmu zjednoczyt trzy prawicowe
junty wojskowe: Pinocheta z Chile, Videli z Argentyny i Borda-
berry’ego z Urugwaju. Bardzo trudno jest dokonac historycznego
i moralnego balansu tego czasu. Zabierajac si¢ do analizy planu
,scondor”, wielu doswiadcza konfuzji. Z jednej bowiem strony
rzady wojskowych w tych trzech kluczowych politycznie krajach
Ameryki Potudniowej to epoka krwawych przesladowan, areszto-
wan i restrykcji. To cios pod stotem i brzydki zab6ér demokracji.
Z drugiej strony, gdyby nie brutalna taktyka Pinocheta, Videli
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i Bordaberry’ego, demokracja — oddana po bolesnych czystkach
ponownie w rece ludzi — juz w latach szes¢dziesiatych tutaj prze-
ksztatcitaby sie rewolucyjnie w koszmar moskiewsko-kubanskiej
demokracji ludowej. To dlatego nikt nie jest w stanie udzieli¢ po-
zytywnej badz negatywnej odpowiedzi na pytanie o etyczng oce-
ne planu ,Condor”. Krew za krew. Cho¢ przepraszam: ci, ktorzy
dzis zarzadzaja Urugwajem, mysla jednoznacznie — dopiero teraz
Banda Oriental kroczy we wtasciwg strone. Wskutek ztozenia bo-
wiem wiadzy przez wojskowych na wysokie stotki, paradoksem
plebiscytow, wdrapali si¢ po latach ci, ktérzy w czasie militarnej
junty usitowali do patacéw wnosi¢ czerwone sztandary, chowali
sie po studniach lub gineli rozstrzeliwani na placach — guerrilleros,
komunistyczni partyzanci, przyjaciele Fidela, dawniej zgrupowani
w bojowce noszacej nazwe ,,Jupamaros”, dzi§ wbici w eleganckie
garnitury rzadzacej partii Frente Amplio. A na ich czele idol bie-
dakoéw — nasz Pepe.

José Alberto Mujica Cordano pochodzi z prawicowej rodziny
baskijskich emigrantow. Jest jednak z przekonania komunistg
i jednym z gtéwnych tworcow ,,Tupamaros” — partyzantki, ktora
w latach sze$c¢dziesiatych usitowata w Urugwaju instalowacd sys-
tem kubanskiej rewolucji. Biografia Pepe Mujicy postuzyé moze za
materiat do znakomitego filmu sensacyjnego: poscigi i zabojstwa,
kradzieze i pojedynki, ukrywanie sie i zdrady. W koncu Mujica,
osadzony przez wojskowych w stotecznym wiezieniu w Punta
Carretas, wita si¢ prawie ze Smiercig — na jej progu jednak, w roku
1983, zastaje go niespodziewanie amnestia. Pepe sprawnie przy-
pina sie do polityki, a w roku 2009, grajac bezkarnego populiste,
zgarnia wiekszos¢ gtosow, dosiegajac prezydentury. Od tego czasu
Urugwaj to dwie reakcje cztowieka: wyksztatconego, ktory, stu-
chajac sentencji Mujicy, przeklina lub przynajmniej zatyka sobie
uszy, oraz biedaka, robotnika albo zebraka, ktéry w tym samym
momencie u$miecha si¢ btogo i wzdycha: nasz Pepe. Swiatu znany
jest z tego, ze jako prezydent bawit sie w Janosika, nie mieszkat
wcale w patacu, lecz na wsi, chodzit w gumiakach, a koszula
wystawata mu ze spodni. Salony europejskie mdlaty z zachwytu.
Moje osobiste zdumienie siegneto szczytu rok temu, gdy cata
laurke pochwat urugwajskiego prezydenta przeczyta¢ mogltem na
jednym z popularnych polskich, katolickich portali: ze ludzki jest
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to polityk — dowodzit duchowny autor artykutu pisanego na odle-
glos¢ — nie wynosi sie, grzebie motyka w ogrodku i gada slangiem
jak wszyscy. Jak tatwo zapomina sie¢ nam o zdroworozsagdkowym
mysleniu. Ten podobno ludzki polityk catkowicie odpowiedzialny
jest za wprowadzenie w Urugwaju wszystkich moralnych ekspery-
mentow, ktore jednym pociggnieciem piora, wykanczajac intuicje
Vareli i Batlle, zafundowaly Bandzie Oriental powazng, spoteczng
agonie, legalizujac w poczatkach nowego tysiaclecia homoseksu-
alne zwiazki, aborcje, eutanazje na zyczenie oraz — pierwszy raz
w historii $wiata — dostepng dla wszystkich marihuane.

k ok ok

Podczas sprawowania Mszy swietej, w chwilach refleksji, lubig
patrze¢ na ludzi obecnych w kosciele. Nigdy nie ma ttuméw i wia-
Sciwie od pierwszych miesiecy kazdego zna sie tutaj osobiscie,
nieco potem zaraz z zyciorysu — cho¢ wiele zalezy od stopnia
zaufania. Taka wiez w pracy duszpasterskiej jest czyms$ niepo-
wtarzalnym. To przewaga Urugwaju: spowodowany ograniczong
iloScig parafian dostep osobisty do kazdego. Czasem przychodzg
chwile, w ktorych dosiega mnie pokusa liczenia ludzi w tawkach.
Szybko staram si¢ jednak otrzasa¢ z odretwienia i raczej docho-
dzi¢ do pojedynczego cztowieka, skraca¢ dystans, poznawag, ro-
zumied, przemilczed, zaradzi¢. Nie ukrywam, Ze irytujg mnie teraz
jeszcze bardziej nierealne narzekania duszpasterzy, ktorzy pracuja
w Srodowisku czysto katolickim. Moze to tak jest, ze bardziej si¢
ceni to, co sie¢ ma, gdy ma si¢ to na spos6b mato oczywisty.

Z tej krotkiej analizy ateistycznego eksperymentu spotecznego,
nazywanego od ponad dwustu lat Urugwajem, chciatbym wycig-
gnaé dwa pozytywne wnioski. Pierwszy — nie da si¢ wykorzenic¢
bez sladu nadprzyrodzonosci z wnetrza duszy cztowieka. Mozna
ja skutecznie przycigé i znieksztatci¢, ale wykarczowac¢ nigdy.
La Banda Oriental jest wiec krajem niedoskonale bezboznym, bo
cho¢ ludzi skuteczng propaganda formuje si¢ na nowoczesnych
ateistow, to jednak 6w wymuszony proces zmierza zdecydowa-
nie nie tyle do powstania perfekcyjnych struktur technicznego
modernizmu, co raczej do masowej produkcji pokolen chronicznie
zatamanych w wewnetrznej ignorancji. Cztowiek wychowany
w takim spoteczenstwie nie traci odwiecznych pytan, nato-
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miast traci zupetnie mozliwos¢ dojscia do peinej, obiektywnej
odpowiedzi: stad urugwajskie spoteczenistwo jest przestrzenia
powszechnej, powaznej, groznej depresji. I chrzeScijanstwo
moze mie¢ tu wszystko do powiedzenia. Koscioét musi jedynie
przesta¢ nalega¢ w takim miejscu na swe silne, instytucjonalne
i statystyczne funkcjonowanie, godzac sie z marginalizacjg wpty-
woOw — angazujac natomiast caty swoj autentyzm duchowego,
egzystencjalnego i moralnego przestania. Paradoksalnie Kosciot
roOwniez na tym zyskuje. Rezygnujac z zewnetrznej apologii,
tatwo przeksztalca swg strukture w ewangeliczng wspolnote
0sOb mowigceych do siebie tym samym jezykiem zycia i wiary.
Drugi wniosek — nigdy jednak spotecznos¢ chrzeicijan nie moze
zawiesi¢ walki o swoj pelny udziat w zyciu publicznym. Kraj
znieksztatcony infekcjg ideologicznego ateizmu potrzebuje o wiele
bardziej przemyslanej reaktywacji katolickiej nauki spotecznej.
Wiem, ze wielu katolikom gtos spoteczny KoSciota kojarzy sie
zaraz z polityka. Musi by¢ jednak co§ pomiedzy prymitywnym,
dzielacym na z13 lewice i dobrg prawice kaznodziejstwem a klecz-
nikowg, uniesiong w oderwanych od ziemi litaniach poboznoscig.
Tym czym$ zdecydowanie jest udziat w zyciu kultury, polityki,
medioéw i edukacji publicznej chrzescijan laikow wyksztatconych,
ambitnych, moralnie stabilnych, ktorzy na wszelki wypadek nie
beda przypinac sobie do koszuli zadnych obrazkéw z koledy, za
to swoim prawym postepowaniem wygraja bitwe o tad i spra-
wiedliwo$¢. Zdrowe powietrze spoteczne nie polega na sitowej
katolizacji wszystkich — wszyscy bowiem maja zawsze catkowita
wolnos¢ wyboru co do spraw wiary — natomiast przejrzyste prawo,
kultura lub edukacja sg jak zZyzna gleba, na ktorej posiew ewan-
gelizacji moze wzrasta¢ z publicznym pozytkiem dla wszystkich.
Takich chrzescijan spotecznikéw Kosciot urugwajski musi sobie
na razie wychowac.

Z zaciekawieniem, od kilku tygodni, obserwuje w urugwajskich
mediach ozywiong dyskusje nad propozycja, jaka ztozyt ratuszowi
w Montevideo katolicki kardynat Daniel Sturla. Ot6z od kilku lat
wzdtuz turystycznego wybrzeza stolicy kraju organizowana jest
raz do roku rézancowa procesja, w ktorej uczestnicza juz tysigce
katolickich rodzin z dzie¢mi. Kardynat zatem, jako przedstawiciel
episkopatu kraju, zaproponowat, iz Kosciét katolicki ufunduje
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i utrzyma w tym miejscu figure Matki Bozej — na tym samym
spacerniaku znajdujg sie rozmaite rzezby bozkéw koreanskich
czy samego Buddy. W ratuszu zawrzato od histerii: nietoleran-
cja, niecna proba narzucania wszystkim jednej religii, tamanie
ateistycznej konstytucji, zamach stanu nad wolnos$cia obywateli.
Z podziwem obserwuje spokdj i stanowczos¢ kardynata, z jakimi
probuje on udziela¢ dziennikarzom wywazonej odpowiedzi.
I dumny jestem poki co ze swej polskosci, bo jak dotad jedynym
pomnikiem katolickiego swietego w Urugwaju, postawionym nie-
daleko publicznego terminalu, jest niewysoki monument Papieza
Polaka, ktory prawie trzydziesci lat temu odwiedzit dwukrotnie
najmniejszy kraj nad La Plata. O
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Orfeusz
- pochwata formy

Claudio Monteverdi: L’Orfeo (favola in
musica w § aktach); insc. i rez. Ryszard Peryt;
premiera: Warszawska Opera Kameralna,

Warszawa, 1 pazdziernika 1993.

laczego wspotczesnie ze Swiecg nale-
Diy szuka¢ inscenizacji oper, ktore zwy-
czajnie odwzorowuja realia przedstawione
w libretcie? Kazdy rezyser zazwyczaj staje
na glowie, by wszystko w niej udziwnic,
szczegdlnie dotyczy to opery barokowe;j.
A to akcja toczy sie w wannie i $piewacy
Spiewaja nago, a to, jak widziatam w Da-
widzie i Jonatanie M-A. Charpentiera,
rzecz dzieje si¢ we Francji w latach 4o0.
XX wieku, Filistyni to Algierczycy, a Da-
wid i Jonatan sa, oczywiscie, kochankami.
Trudno dziS o inscenizacje, ktora nie byta-
by dekonstrukcjg; to samo dotyczy teatru.
Jak tak dalej pojdzie, to nasze dzieci juz
w ogoble nie beda rozumieé sztuki scenicz-
nej, bo jesli sie caty czas dekonstruuje, to
nie wiadomo, jaka konstrukcja byta na
poczatku. Dekonstrukcja ma sens o tyle,
o ile jest dyskusja z forma klasyczng, widz
musi zna¢ klasyczne wystawienie, by zro-
zumied, co tutaj jest dekonstruowane.
Tymczasem po przekroczeniu pewnego
punktu granicznego dekonstrukcja traci
sens, bo przeciez nie mozna w nieskon-
czono$¢ dekonstruowaé dekonstruke;ji.
Z tym wiekszym sentymentem wspo-
minam znakomite wystawienie legendar-
nej opery Monteverdiego Orfeusz w War-

szawskiej Operze Kameralnej, w rezyserii
Ryszarda Peryta. Byto to bowiem mi-
strzowskie przedstawienie: bardzo wiernie
odtwarzajace realia wydarzen opisanych
w libretcie, a jednocze$nie utrzymane
w konwencji umownej, z dystansem
i swoistym puszczeniem oka do widza, ze
oto przeciez nie staramy sie odtworzy¢ do-
ktadnie realiow mitycznych, tylko staramy
sie odda¢ wyobrazenia na temat starozyt-
nosci, jakie mogli mie¢ tworcy opery doby
baroku. A wiec przedstawienie to odmalo-
wywalo przed naszymi oczami osobliwe
nawarstwienie: widzimy tu nie starozyt-
nos¢ samg w sobie, tylko natozenie nasze-
go wspolczesnego wyobrazenia o tym, jak
wyobrazano sobie starozytno$¢ w baroku.
A nawarstwienie to pokazano w tym
przedstawieniu nastepujaco: osoby dra-
matu, czyli np. Orfeusz i Eurydyka, wy-
stepowaly w strojach barokowych (co
ciekawe, w strojach barokowych wyste-
powata rowniez sekcja realizujaca partie
basso continuo, ktora nie siedziata razem
z orkiestra, tylko usadowiona byta po obu
stronach sceny), chor natomiast ubrany
byt w umowne stroje antyczne, czyli m.in.
w gipsowe imitacje nagich torséw. Staro-
greckie sceny pastoralne nie moglyby sie
przeciez oby¢ bez nagosci, jednak tutaj
byta to nagos¢ umowna, a jednoczesnie
sugerujaca pewna tandete barokowych
wyobrazen antyku, petnych z jednej stro-
ny kapigcego ztota, a z drugiej sypigcych
sie gipsowych figurek amorkow itd.
Mozna zatem wyobrazi¢ sobie Orfeusza
w dzinsach i T-shircie, co datoby si¢ wy-
ttumaczy¢ tym, ze ma to podkresla¢ uni-
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wersalnos¢ i ponadczasowos$¢ watku mi-
tycznego, jednak takich inscenizacji mamy
wokot dziesigtki, jesli nie setki. O wiele
ciekawsze byto wlasnie ukazanie przez
owe barokowe stroje szkatutkowosci tej
opowiesci: ze oglagdamy tu mit oczami
cztowieka baroku, my sami za$ patrzymy
na to ujecie zupetnie z zewnatrz. W pew-
nym sensie jest to tez element pokory
w podejsciu do dawnej muzyki: nigdy
nie bedziemy mieli mozliwosci obcowa-
nia z naga, autentyczng muzyka dawna,
muzyka sama w sobie, zawsze bedzie to
tylko interpretacja, przefiltrowana przez
wspotczesng estetyke i mentalnosé.

Tamta inscenizacja Swietnie oddawa-
ta tez dualizm $wiata przedstawionego
w Orfeuszu, dwa pierwsze akty dzieja si¢
przeciez w stonecznej Tracji, dwa kolej-
ne w Tartarze, ostatni za$ znow w Tracji.
MieliSmy zatem dwa rodzaje scenografii:
sielsko-ztota — ziemska oraz, w zalozeniu
majacg by¢ demoniczng, ale w rezultacie
jedynie szkaradno-komiczng — piekielna.
Ten dualizm scenograficzny idzie za row-
niez dualistycznym zamystem muzycznym
Monteverdiego, ktory ustalil w tym dzie-
le kanon instrumentacji, inny dla §wiata
podstonecznego i inny dla podziemnego,
powielany potem przez cate pokolenia
kompozytoréw.

Orfeusz Monteverdiego to opera szcze-
go6lna, opera-wzorzec wszystkich oper. Jej
premiera miata miejsce w roku 1607 na
dworze ksiecia Gonzagi w Mantui, a za-
tem w siedem lat po premierze najstarszej
opery w historii muzyki, ktéra si¢ zacho-
wata, czyli Eurydyki autorstwa Jacopa Pe-

riego. Orfeusz nie jest wiec pierwsza opera
w historii, jednak jest dzietem absolutnie
genialnym, doskonatym, urzeczywistnia-
jacym nie tylko wszystkie elementy opery
jako idei syntezy sztuk, ale takze renesan-
sowg idee wskrzeszenia tragedii greckiej.

Najpierw jednak cofnijmy si¢ do Eury-
dyki Periego. Intelektuali$ci z grona tzw.
Cameraty florenckiej, czyli grupy huma-
nistow, poetéw i muzykow, powzieli pod
koniec XVI wieku zamiar odtworzenia
starozytnego teatru greckiego (dramma per
musica). Dostrzegajac kryzys we wspotcze-
snej sobie muzyce polifonicznej, w ktorej
gineto stowo, a pierwszenistwo miaty kon-
trapunktyczne $rodki wyrazu, postawili na
pierwszenstwo stowa przed srodkami czy-
sto muzycznymi. Odtad to muzyka miata
i$¢ za stowem. Poniewaz za$ uznawano,
ze w starozytnej Grecji polifonia byta
nieznana, postanowiono tworzy¢ muzy-
ke monodyczng, a opatrywac jg jedynie
akompaniamentem. Tak powstata mo-
nodia akompaniowana, nowy, a zarazem
czotowy gatunek muzyczny we wczesnym
baroku.

Zamierzenia Cameraty florenckiej byty
jednak jeszcze ambitniejsze — chciata przy-
wrOci¢ muzyce moc opisywang zaroOwno
w mitologii, jak i filozofii greckiej, miano-
wicie moc panowania nad dusza ludzka.
Pragneta zarazem stworzy¢ sztuke nie tyl-
ko wyrazania afektow, ale tez wywotywa-
nia ich, zgodnie ze starozytng teorig etosu
muzycznego, w stuchaczach. Kolejnym ce-
lem muzyki miato by¢ znane nam z anty-
ku katharsis, a wigc duchowe oczyszcze-
nie. Takie to wiec wysokie cele, niemal na
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skale inzynierii dusz, stawiata Camerata
florencka swojej — nowej muzyce.

Gdy si¢ jednak wspodtczesnie postu-
cha Eurydyki Periego, to jest to utwoér po
prostu meczacy, a to z prostego powodu:
muzyka idzie w nim niewolniczo za tek-
stem, ta opera jest wiasciwie ciagiem re-
cytatywow. Tak wtasnie wyobrazano sobie
wtedy grecka tragedie, ze byta ona melo-
recytacja. Mimo wysitkow kompozytora,
by nieprzerwanie skupia¢ uwage stuchacza
na podniostosci opisywanych w libretcie
wydarzen, nasza uwaga stabnie, bo prze-
ciez nie da sie jej stale utrzymac na naj-
wyzszym poziomie, naturalne jest dla per-
cepcji ludzkiej naprzemienne jej skupianie
i rozpraszanie.

Claudio Monteverdi (1567-1643) nie
byt zwigzany z Cameratg florencka, sledzit
jednak jej poczynania i w koncu sam zde-
cydowat sie stworzy¢ wtasng opere (favola
in musica) do znakomitego libretta napisa-
nego na podstawie Metamorfoz Owidiusza
przez Alessandra Striggia. Zawarl w niej
przeglad rozmaitych $srodkéw muzycznego
wyrazu, owocu swoich wiasnych studiow
nad teorig afektow, czyli katalogu figur
retorycznych oddajacych poszczegblne
emocje.

O doskonatosci Orfeusza decyduje jed-
nak nawet nie tyle jego nowatorskos¢, co
raczej perfekcja formy. Monteverdi znalazt
ztoty Srodek i idealne wywazenie propor-
¢ji pomiedzy sktadnikiem literackim i mu-
zycznym dzieta. Mamy tu wiec, jak pisze
w swojej monografii Monteverdiego Ewa
Obniska — wspaniate rozplanowanie ciagu
muzycznych napie¢ i odprezen, ktére po-

woduje, Ze opera ta jest fatwa i przyjemna
w odbiorze.

Orfeusz ma tez klasyczna forme tragedii
greckiej: prolog, epejsodia, stasima $pie-
wane przez chor, kazdy z pieciu aktow
zamyka chor podsumowujgcy akcje re-
fleksyjnym tekstem. Monteverdi zastoso-
wat nawet klasyczny efekt teatralny rodem
z Eurypidesa, mianowicie deus ex machi-
na - tutaj jest to Apollo, ktory wkracza
do akgji, by rozwigza¢ konflikt. W insce-
nizacji Peryta w tej scenie zastosowano
klasyczny chwyt z winda, na ktérej bog
zstepuje na ziemie.

Monteverdi buduje akcje dramatyczng,
rozszerzajac zakres form muzycznych, do-
daje arie, ariosa i ansamble (duety, terce-
ty) oraz choéry, charakter interludiow za$
majg instrumentalne ritornele i sinfonie.
Wtasciwie to, czym ta opera przemawia
do stuchacza najsilniej, oprécz oczywi-
Scie wielkiej urody melodyki, jest wtasnie
forma. Stuchacz ma wrazenie, ze obcuje
z dzielem niewyobrazalnie doskonatym,
dopracowanym pod wzgledem kompozy-
¢ji, uktadu, wewnetrznej harmonii, kazdy
akt stanowi tu domknietg catos¢, rzadzacy
sie wlasnymi prawami.

Co do jezyka muzycznego, ktory wyraza
barokowe wyobrazenie na temat $piewu
aktorow tragedii antycznej, to pamigtam
swoje pierwsze wrazenie, gdy ogladatam
przedstawienie w Warszawskiej Operze
Kameralnej, wychowana na operze bel
canto, nieoswojona jeszcze z muzyka
wczesnego baroku, ze jest to jezyk niezwy-
kle kunsztowny, ale tez gteboko herme-
tyczny, niepodobny do niczego, co wcze-
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$niej styszatam. Pamie¢tam réwniez swoj
szok poznawczy, gdy w scenie piekielnej,
w koncowece trzeciego aktu, Orfeusz staje
oko w oko z demonami, ktore witaja go
w podziemnym krélestwie Hadesa. Spo-
dziewatam si¢ wowczas jakichs potwor-
nych dzwiekoéw, tymczasem z ust masz-
karonéw poptyneta muzyka absolutnie
stodka i harmonijna.

Ewa Obniska pisze, ze muzyka czasow
Monteverdiego nie znata srodkéw wyrazu,
ktére mogtyby udzwignac¢ groze piekiel-
na, jakie znata juz muzyka Wagnera czy
Ryszarda Straussa (lub, w wersji basnio-
wej, np. Musorgskiego). Dzi§ dochodze do
wniosku, ze to nie brak srodkéw wyrazu
pokierowal Monteverdim. Po prostu mu-
zyka jego czasOw jeszcze nie miata wsrod
swoich celéow przerazania kogokolwiek.
Natomiast ten muzyczny paradoks — de-
mony $piewajace stodko i harmonijnie
i nasz wynikajacy stad szok poznawczy,
da sie tatwo wyjasni¢: Monteverdi sto-
suje sie do zelaznych praw formy - oto
zakonczenie aktu, a wiec wypada, by za-
mknat go choér. Ze to akurat chér demo-
noéw, swiadczy to jedynie o tym, ze na-
wet demony, istoty podziemne, muszg sie,
cho¢by wbrew wtasnej woli, stosowa¢ do
Boskiego porzadku i harmonii.

Ta pokora tworcy wobec nadrzednych
praw formy optacita sig, bo oto w rezul-
tacie scena ta obrazuje stawny opis teolo-

giczny stanu §wiata po upadku aniotow,
ktorego autorem jest Sw. Augustyn. Upadli
aniotowie, zdaniem $w. Augustyna, nie na-
ruszaja Boskiego porzadku, przeciwnie, to
porzadek zostat ustanowiony w swiecie ze
wzgledu na to, ze wkradto si¢ do niego zto.
Tak wiec wszystko ma swoje miejsce we
wszechswiecie, rbwniez potepieni i upadli
aniotowie’.

Woreszcie tym, co najbardziej wyr6znia
opere Orfeusz, to jej przestanie symbolicz-
ne. Jest to bowiem opera, ktorej trescig jest
nie co innego niz... muzyka! Zauwazmy,
ze prolog §piewa w niej personifikacja
muzyki. Orfeusz — syn Apollina, mistrz
liry i genialny $piewak, potrafil swoim
kunsztem wptywaé nawet na prawa natu-
ry, uSmierza¢ huczace morze czy tagodzi¢
obyczaje dzikich zwierzat. Co ciekawe, mit
ten byt na tyle popularny w Swiecie sta-
rozytnym, ze byl robwniez uzywany przez
Ojcow Kosciota, np. Klemens Aleksan-
dryjski w swoim dziele Zache¢ta Grekow
poréownuje Chrystusa do Orfeusza, Amfio-
na i innych mitycznych $piewakow, ktorzy
potrafili swym $piewem zakla¢ przyrode:
zwierzeta, a nawet kamienie. Chrystus
swoim $piewem potrafi nas przemienic
z dzikich bestii w swoje owieczki, a nawet
w ludziach niewrazliwych na prawde jak
kamien potrafi wzbudzi¢ wiare®.

Wracajac do mitycznego Orfeusza, to
potrafit on muzyka pokonaé prawo Smier-

! Por. De vera religione, 23,44 (PL 34,141); ttum. polskie: O prawdziwej wierze, w: Dialogi filozoficzne, ttum.

J. Ptaszynski, Krakow 1999, s. 766.

2 Por. Klemens Aleksandryjski, Zache¢ta Grekow, w: Apologie, z serii: Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, thum.

J. Sotowianiuk, ATK 1988 t., XLIV, s. 118-119.
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ci, wzruszyt swym $piewem i gra Hadesa,
ktory pozwolil mu zabra¢ ze sobg Eury-
dyke z powrotem do $wiata zyjacych, jak
wiemy, pod warunkiem ze nie odwrdci sie
i nie spojrzy za siebie.

W operze Monteverdiego kulminacyj-
nym momentem jest wtasnie to zaklina-
nie Swiata podziemnego i ,,czarowanie” go
muzyka. Orfeusz uzywa catej swej mocy
w stynnej, wirtuozowskiej arii Possente
spirto z koncertujacymi kolejno: skrzypca-
mi, cynkiem i harfg. Orfeusz, jako kaptan
sztuki, staje si¢ tutaj posrednikiem pomie-
dzy tym, co Swiatowe i pozaSwiatowe.

Jako syn Apollina Orfeusz jest przed-
stawicielem nurtu apollinskiego w sztu-
ce. Stara opozycja pomiedzy tym, co
apollinskie i dionizyjskie, w micie zo-
stata przedstawiona za posrednictwem
strasznego konca, jaki go spotkat - roz-
szarpany przez bachantki. Jak wiadomo,
muzyka harmonijna, apollinska, dazaca
do obrazowania boskiej harmonii, byta
wykonywana w starozytnej Grecji na in-
strumentach strunowych (kitara, lira), zas
nowa muzyka, ktora przyszta wraz z kul-
tem Dionizosa — na instrumentach detych
(flet, aulos), ta ostatnia byta szczegdlnie
uzywana do wywotywania podniet, byta
dzika i draznigca zmysty. W innym micie
zawody Apollina z Marsjaszem to symbo-
liczne przedstawienie zapaséw pomiedzy
tymi dwoma rodzajami muzyki. Obydwa
mity: o Orfeuszu i o Marsjaszu, komple-
mentarnie pokazuja pewna odwieczna
prawidtowos¢ w dziedzinie sztuki, te dwa
rodzaje muzyki nie mogg pozostawac ze
sobg w zgodzie. Dzieje si¢ tak nieustannie

w historii cztowieka, bo muzyka jest takze
polem walki o ludzka dusze.

Jednak ten wydzwiek mitu o Orfeuszu
zostal w operze Monteverdiego zagubio-
ny przez zmiang zakonczenia. Montever-
di zmienit w tym miejscu libretto Striggia
i zakonczyt swe dzieto sceng, w ktorej sam
Apollo zstepuje na ziemie i zabiera swego
syna na firmament niebieski. Ostateczny
zatem wydzwiek opery Monteverdiego to
apoteoza sztuki. B

Antonina Karpowicz-Zbinkowska

Grzech Desdemony.
Lekcewazenie zta
w Otellu Szekspira

»Badzcie roztropni jak weze,

a niewinni jak gotebie” (Mt 10, 16).

Otellu Szekspira zto tkwigce w Ja-

gonie rzadzi kazdg sceng. Jago jest
chorazym Otella, ktérego darzy nieuza-
sadniong nienawiscia. Dramat przedsta-
wia historie jego intryg przeciwko dowod-
cy. Dziata przez poruszanie najnizszych
instynktow: pozadliwosci, pijanstwa,
préznosci, zaraza swoje ofiary wizja rze-
czywistosci rzadzonej przez niskie, zwie-
rzgce namietnosci. Doprowadza Otella
do zamordowania wtasnej zony, Desde-
mony, i do samobo6jstwa. Nie sposob nie
zauwazy¢ demonicznosci Jagona. A jednak
wielu znanych interpretatorow Szekspira
lekcewazy te jego ceche, zbyt widoczna,
by sie przy niej zatrzymywac. René Girard
twierdzit nawet, ze sztuka posiada dwie



fabuly: pierwsza — dla niewybrednego wi-
dza - o ztym Jagonie winnym calej trage-
dii, druga — dla wyrafinowanych widzéw
z galerii — o pewnych specyficznych me-
chanizmach w ludzkiej duszy, ktérym sam
Girard poSwiecit cate swoje badawcze wy-
sitki". Francuski antropolog, podobnie jak
wielu innych autoréw, padt jednak ofiarg
wlasnej podejrzliwosci, ktora sam Szek-
spir doskonale przewidziat.

Dowodem na diabolicznos¢ Jagona jest
jego deklaracja z samego poczatku sztu-
ki: ,,nie jestem, czym jestem”?. Stanowi
ona odwrécenie Bozego ,,JESTEM, KTO-
RY JESTEM?”, ktore Mojzesz uslyszat przy
krzewie gorejacym (Wj 3, 14). W catosci
autoprezentacja Jagona brzmi:

Wiec jesli moje uczynki ujawnig
To, co sie dzieje w glebi, i ukaza
Ksztatt serca mego, a ja je potoze
Na wtasnej dtoni, aby gotebie
Mogty je dziobaé: nie jestem,
czym jestem.

Dla ludzi wokoét Jago nigdy nie jest tym,
kim jest. Nie mozna go rozpoznad, kiedy
uczynki pozostaja w glebi jego serca — Jago
jest bowiem mistrzem ktamstwa i przy
kazdym bohaterze sztuki naktada inna
maske. Ale przestaje by¢ sobg takze wte-
dy, kiedy sie go rozpozna. Szekspir napisat
dramat mie¢dzy innymi o tym, jak poszcze-

'R Girard, Szekspir. Teatr zazdrosci, Warszawa 1996,
s.91363.
2w, Szekspir, Ottelo, ttum. M. Stomczynski,

Krakow 2001, s. 9 (akt I, scena I).
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g6lni bohaterowie nie chcg lub nie potra-
fia go rozpozna¢. Chciatbym wykazag, ze
wielu czytelnikow i interpretatoréw sztuki
upodabnia sie pod tym wzgledem do jej
bohaterow.

1. René Girard
We wstepie do ksiazki Szekspir. Teatr za-
zdrosci, w ktorej znajduje si¢ esej o Otel-
lu, Girard stwierdza o Szekspirze: ,,stwo-
rzony przezen $wiat jest postuszny tym
samym mimetycznym regutom, ktore ja
do niego odniostem”3. Chodzi o teorie
kultury autorstwa Girarda, wedtug ktorej
spoteczenstwa pograzaja si¢ w kryzysie
spowodowanym mimetycznym pozada-
niem: ludzie, nasladujac nawzajem swoje
pragnienia, wzniecajg konflikt o wspo6l-
ny obiekt pozadania. Nastepnie, w petni
konfliktu, nasladujac wzajemnie odwet,
skupiaja sie wokot jednej ofiary, zwanej
przez Girarda koztem ofiarnym. Obar-
czaja ja odpowiedzialnoscia za konflikt
i morduja. Ofiara, dotad oskarzana, in-
tegruje swojg Smiercia zabojcow. Staje sie
tym samym odpowiedzialna za pomysl-
ne zakonczenie kryzysu i zostaje uznana
za bostwo*. W ten sposdb powstajg mity,
ktore sa opowiescia o tym procesie, ale
skonstruowang tak, by ukry¢ mechanizm
kozta ofiarnego.

Szekspir miat bardzo szybko odkry¢ te
reguty, szczeg6lnie role nasladowania cu-
dzych pragnien. W jego dramatach Girard

3 Tamze, s. 8.
4 Wyjasnienie za postowiem B. Mikotajewskiej,

w: R Girard, dz. cyt., s. 448-451.
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dostrzegt prace nad ukazaniem roli mime-
tycznego pragnienia w spoteczenstwie.
Z drugiej strony — twierdzi Girard — Szek-
spir doskonale rozumial, ze tylko spraw-
ne ukrycie mechanizmu kozta ofiarnego
w swoich sztukach pozwoli im odnies¢
szeroki sukces. W eseju poswieconym
Otellowi Girard obchodzi sie wiec ze sztu-
ka bardzo brutalnie. Chcialby dokona¢ na
niej operacji polegajacej na wycieciu po-
staci pojawiajacej si¢ w niemal kazdej sce-
nie, ktora jest motorem wiekszosci dzia-
tan podjetych przez bohateré6w — Jagona.
Obarczenie go odpowiedzialnoscig za tra-
gedie bohaterow to wedtug Girarda tylko
sprytny chwyt sprawnego dramatopisarza,
pozwalajacy zwyklym zjadaczom chleba,
ktorzy zaptacili za bilety, identyfikowaé
sie z wydarzeniami na scenie. Wyrobiony
widz powinien dostrzec, ze Jago jest je-
dynie ofiarniczym substytutem gtéwnych
bohater6w, Otella i Desdemony. Napraw-
de to oni sami pragneli swojej Smierci
i sami sie do niej doprowadzili.

Jago nie jest wiec w Otellu potrzebny.
Lotr jest tylko ,,mimetycznym sobowto-
rem” Otellas. Szekspir ma to wedtug Gi-
rarda ujawni¢ w decydujacej dla dramatu
trzeciej scenie aktu trzeciego, konczacej si¢
przysiega Otella, Ze zemsci si¢ na zonie.
Zanim do tego doszto, Jago musiat prze-
kona¢ Otella, ze do jego toza wkradt sie
Cassio — jego zaufany podwtadny. Otello
przekonany jest o uczciwosci Cassia, Jago
podaje to w watpliwos¢:

S Tamze, s. 364.

Jago:

Doprawdy?

Otello:

Doprawdy? Doprawdy. Czy co$
w tym dostrzegasz? Czy nie jest
uczciwy?

Jago:

Uczciwy, panie mo6j?

Otello:

Uczciwy? Tak, uczciwy.

Jago:

Tak, panie moj, o ile wiem.
Otello:

A co myslisz?

Jago:

Mysle, moj panie?

Otello:

Mysle, moj panie? Jest mym

echem (...)°.

Zdawkowe odwotanie si¢ do teorii kozta
ofiarnego i powyzszy krotki cytat wystar-
czaja Girardowi, zeby pozby¢ sie Jagona.
Wedtug Girarda Otello z Desdemong za-
truwaja si¢ nawzajem sami, bez niczyjej
pomocy. Zazdros¢ Otella ma tkwi¢ w jego
wewnetrznej stabosci, ktéra kazata mu
w zdobywaniu serca Desdemony uciec sie
do pomocy posrednika. A goficem miedzy
Otellem i Desdemong byt — jak dowiaduje-
my si¢ z tej samej decydujgcej sceny, w kto-
rej Otello przemienia sie ze szlachetnego
wojownika w bestie — sam Cassio’.

6 W. Szekspir, dz. cyt., s. 78 (III, 3).
7 Jago:
Czy Michat Cassio, gdy si¢ zalecate$

Do naszej pani, wiedzial o mitosci



Wedtug Girarda posrednik to ten,
czyje pragnienia nasladujemy. ,,Cassio
jest wszystkim tym, czym Otello nie
jest; biatym, mtodym, przystojnym, ele-
ganckim i co najwazniejsze, weneckim
arystokrata (...)”%. Miat to, czego Otello
pragnat. Cassio za$ pragngt Desdemony?.
Otello nasladuje jego pragnienie, ponie-
waz chce by¢ jak Cassio. Otello wybrat
wigc na posrednika w zalotach osobe,
ktora nasladowatl w pragnieniach. Bedac
posrednikiem w obu tych znaczeniach,
tatwo moze stac sie powodem zazdro-
Sci, poniewaz pragnie tego samego i jest
w kontakcie z przedmiotem pragnienia.

Waszej?

Otello:

Od pierwszej chwili. — Czemu o to pytasz?

Jago:

Chce tylko mysli me uporzadkowag,

A to nic ztego.

Otello:

Jakie mysli, Jago?

Jago:

Nie przypuszczatem, ze ja poznat wczesniej.
Otello:

O tak, byt czesto gonicem miedzy nami.

Tamze, s. 77-78 (I1I, 3).

8 R. Girard, dz. cyt., s. 362.

9 Tak przynajmniej twierdzi Jago — W. Szekspir,

dz. cyt., s. 51 (II, 1). Girard przyjat te interpretacje
zachowania Cassia. Nie wyraza jej bezposrednio

w tekscie, ale stowa ,,posrednik” i ,,streczyciel” maja
w ksiazce Szekspir. Teatr zazdrosci takie znaczenie —
okreslaja cztowieka, ktorego pragnienia przyjat ten,
komu posrednik posredniczy (a streczyciel streczy).

Patrz: R. Girard, dz. cyt., s. 341 197.
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Bedac za$ ,,wszystkim tym, czym Otel-
lo nie jest”, staje sie poteznym rywalem
i nie potrzeba wiele, by obudzi¢ w Otellu
morderczg zazdroS¢.

Desdemona z kolei za posrednika swo-
jego pragnienia ma ojca, Brabantia. To
on pierwszy wystuchuje krwawych hi-
storii Otella o jego dawniejszych przygo-
dach. Te historie, zastyszane rowniez przez
Desdemone, staty sie zrodtem jej mitosci
do Otella™. W matzenstwie z Otellem ma
oczekiwa¢ podswiadomie takich samych
»spektakli przemocy”. Dlatego nie probu-
je sie ratowac, gdy dostrzega zagrozenie
ze strony Otella i ,,przygotowuje si¢ na
$mier¢ jak na noc mitosng”"".

Tu niestety konczy sie argumentacja
Girarda, pozostaje juz tylko konkluzja:
,»koncowa tragedia nie tylko nie jest nie-
porozumieniem, ale jest wrecz ostatecz-
nym porozumieniem pomig¢dzy Otellem
i Desdemong”. Dlaczego? Girard sam
przyznaje, ze ,,prawda ta jest tylko cze-
Sciowo widoczna w Otellu”, i przystepu-
je do interpretacji innych sztuk'?. Osta-
tecznie pozostaje jedynie powtorzyc za
ttumaczem ksigzki i autorka postowia,
Barbarg Mikotajewska, ktora na temat
tego eseju decyduje sie napisac jedynie:
»W pracy Girarda istnieje wiele niejasnych
punktow”'3.

Interpretacja Girarda w poszukiwaniu
paradoksow gubi tres¢ sztuki, co wigcej —

1ow Szekspir, dz. cyt., s. 27 (I, 3).
"I R, Girard, dz. cyt., s. 366-367.
=2 Tamze, s. 367.

3 Tamze, s. 450.



230 Christianitas 74-72/2048 HYPERTEKSTY

gubi nawet teori¢ samego Girarda. Cho¢
subtelne przyczyny pragnien Otella i Des-
demony odkryte przez Girarda wydaja si¢
prawdziwe, to nie udaje si¢ znalez¢ dosta-
tecznych przyczyn tragedii: badz co badz
nie kazdy zazdrosny maz zabija swoja
zone, a nawet Girard nie znajduje w dzia-
faniach Desdemony zadnych Zrédet mordu
— widzi w niej tylko zgode na $mieré. Usu-
niecie Jagona ze sztuki na rzecz wytacznie
efektow mimetycznego pragnienia konczy
sie fiaskiem. Sam Jago nie ma zresztg zad-
nych cech, jakimi w teorii Girarda charak-
teryzuja si¢ kozty ofiarne, poza ta jedna,
ze jest obarczony przez Szekspira odpo-
wiedzialnoscig za tragedie'.

Girard prébuje t¢ odpowiedzialnos¢
zatrzel. Pisze co prawda, ze Otello i Jago
sg dla siebie nawzajem lustrzanym odbi-
ciem, ale probuje stworzy¢ wrazenie, ze
Otello jest rzeczywista postacia, a Jago
jedynie jego obrazem, ktoéry uwydatnia
to, co Otello stara si¢ ukry¢. Gdy przywo-
luje cytat, w ktérym Jago nasladuje Otel-
la, ignoruje fakt, ze w rzeczywistosci jest
doktadnie odwrotnie. W przytoczonym
wyzej dialogu to Otello podjat mysl pod-
sunieta przez Jagona i takze Otello jako
pierwszy powto6rzyt doktadnie stowa Ja-
gona, niczym echo. Dopiero potem Jago
zaczyna powtarzac po Otellu, starajgc sie
stworzy¢ wrazenie, jakby to on podazat za
mys$lami zazdrosnego matzonka.

4 Sa to np. skaza na ciele, wyjatkowos¢, Smier¢ lub

wygnanie, sakralizacja. Cechy te ma za to Otello.

2. Allan Bloom
Teze, ze ,,Jago jest jedynie lustrzanym od-
biciem czy tez kim§, kto pozwala ujawnic¢
sie temu, czego pozornie nie wida¢”'s,
stawia rowniez Allan Bloom, autor be-
stselleru Umyst zamkniety oraz licznych
komentarzy do Szekspira'®. Skoro jedno-
cze$nie twierdzi, ze ,,nie ma watpliwosci,
ze Jago jest diabtem”, to pewne jest, Ze nie
bedzie to diabel, jakiego znamy z Biblii,
a ktory daleki jest od bycia zaledwie od-
biciem cztowieka w krzywym zwierciadle.
Wedtug Blooma Jago jest diabtem wobec
jakiego$ niedoskonatego boga, a ,,jesli sam
Bog jest niedoskonaly, negatywnos$¢ diabta
moze stac si¢ zrodtem wyzwolenia, pomo-
ca w odkryciu prawdy”'7.

Niedoskonatym bogiem jest Otello. Blo-
om doskonale rozpoznaje polityczny wy-
miar tych pragnien, pokazujac, jak Otello
stara si¢ zosta¢ bogiem — bohaterem ,,bez
domu i bez panstwa (...) pod maskg uni-
wersalnosci”'®. Szekspir napisat tragedie
o tym, ze taki bohater nie moze istniec.
Aspiracje Otella najlepiej pokazuja sady,
jakie sprawuje nad innymi.

Pierwszy jest sad nad Cassiem, winnym
pijaiistwa i awantury, ktéra postawita na
nogi cate miasto. Otello okazuje si¢ przy-

'S A Bloom, Szekspir i polityka, Krakow 1995,
S. 104.

16 Poza omawiang tu ksigzka komentarze do
Szekspira zawiera takze dyktowana tuz przed
$miercia, nieprzettumaczona jak dotad na jezyk
polski Love and Friendship, Nowy Jork 1993.

7 A. Bloom, dz. cyt., s. 103.

18 Tamze, s. 98-99.



zwoitym dowdédca i konwencjonalnym
sedzig — ocenia zewnetrzne czyny Cassia,
przez co zreszta wydaje niesprawiedliwy
wyrok. O wiele bardziej winny byt jak za-
wsze Jago, ktorego intrygi doprowadzity
do calej sytuacji.

Drugi sad Otello przeprowadza nad
Desdemong. Tu, w miar¢ wzrastania po-
dejrzen, czyny nie mogg wystarczy¢, wy-
dajg sie bowiem dla Otella petne pozorow.
Jedynie sugeruja to, co Otello pragnie od-
kry¢, niczego nie ujawniajac. Desdemona
wstawia sie goraco za Cassiem, by Otello
wrocit go do task po pijackiej awanturze —
to wystarcza, zeby podejrzewac ja o zdra-
de, ale nie wystarcza do wydania wyroku.
Gdy Otello wymaga od Jagona niepodwa-
zalnych dowodéw, ten odpowiada:

Jest to niemozliwe,

Abys rzecz ujrzal, cho¢ beda
chutliwi

Jak kozy albo ognisci jak matpy,
Krewcy jak wilki w rui i tak jurni
Jak spici gtupcy; a jednak powia-
dam:

Jezeli rozum i mocne dowody,
Ktoére prowadza prosto ku
drzwiom prawdy,

Moga upewnic cie, bedziesz miat

pewnosc'?.

»Mocne dowody”, ktore wystarczaja, by
przekonac Otella o zdradzie zony, sa dwa.
Cassio rzekomo miat powiedzie¢ przez
sen: ,,Stodka Desdemono, badZmy ostroz-

9w Szekspir, dz. cyt., s. 93 (III, 3).
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ni, skryjmy nasza mito$¢”, a takze ociera¢
brode chustka, ktorg kiedys Otello poda-
rowat zonie*’. Odtad juz wszystko bedzie
Swiadczy¢ przeciw niej, nawet wilgoc jej
reki staje sie dowodem jej lubieznosci®'.

Otello nie chce by¢ jak zwykty sedzia,
ktory osadza postepki niezgodne z pra-
wem. Chce by¢ jak Bog sedzig serc. Gdy
Desdemona w ostatnich stowach przed
Smiercig, probujac zdjaé odpowiedzial-
nosc¢ z Otella, twierdzi, ze sama sie za-
bita, Otello nie waha si¢ stana¢ na miej-
scu Boga. Chce zadecydowa¢ o losach
jej duszy po Smierci, wydajac na Desde-
mone wyrok: ,Wiec jako ktamca wpadta
w ogien piekta”??. Mordercy niewinnej
kobiety wydaje sig, Ze jest mieczem spra-
wiedliwosci. Jagonowi rzeczywiscie uda-
o sie zdemaskowa¢ Otella. Nie jest on
zadnym bogiem, tylko zalosnym, trzesg-
cym si¢ 0 swoja pozycje, starzejacym sie
mezczyzna.

Jago doskonale wie, ze mysli osadzi¢ nie

mozna:

Otello:

O, na niebiosa, musze znac twe
mysli.

Jago:

Nie mozesz, chocbys me serce
miat w dloni;

Nie poznasz, poki bede nimi
rzadzit*3.

20 Tamze, s. 93-94 (I, 3).
2" Tamze, s. 98 (ITI, 4).
22 Tamze, s. 157 (V, 2).

23 Tamze, s. 81 (III, 3).
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Wiedzac to, wpedzit Otella w putapke.
Negatywnos¢ diabta rzeczywiscie stata sie
srodkiem ukazania prawdy o niedoskona-
tym bogu.

Szekspir ironicznie upodabnia Otella do
Boga, by pokaza¢ absurd tkwigcy w tych
aspiracjach®4. Allan Bloom ma racje, ze
diabolicznos¢ Jagona stuzy réwniez osig-
gnieciu tego efektu. Ale nie moze nie za-
uwazy¢, ze nie tylko temu. Boskos¢ Otella
to tylko mit, ktéry on sam tworzy, zeby
zosta¢ uniwersalnym bohaterem. Diabel-
skos¢ Jagona jest realna, dotyka kazdego
z bohaterow. W przypadku Otella ma za
cel zdemaskowanie jego niedoskonatosci,
ale ofiarg tej demonicznosci padaja tez
Desdemona, Emilia, Brabantio i Roderigo,
by wyliczy¢ tylko tych, ktorzy z powodu
intryg Jagona poniesli $mierc.

Bloom nie potrafit poradzi¢ sobie z tym
problemem. By wyjasni¢, dlaczego Jago
zawsze jest zly, stwierdza tylko, Ze ,,Jago
jest przyktadem tego, co dzieje si¢ z ludz-
mi, kiedy nie wierzag w Boga. Jago jest po
prostu ateistg”?5. Nie podaje jednak zad-
nych przestanek, ktore by potwierdzaty
jego hipoteze — bo tez w dramacie ich nie
ma. Wydaje sie wiec, ze Bloom odszedt
w tym momencie interpretacji od tekstu
Szekspira, a postuzyt sie wtasnymi pogla-
dami - Bloom uznawat co prawda ko-
nieczno$¢ istnienia religii, ale tylko po to,

24 Robert H. West, The Christianness of Othello,
,Shakespeare Quarterly”, nr 4, 1964, s. 334.
25 A, Bloom, dz. cyt., s. 106.

by stuzyta ludowi. Filozof powinien za$
przywigzanie do niej przezwyciezyc®.

Bloom, podobnie jak Girard, twierdzi,
ze Jago nie jest w sztuce potrzebny. Bez
niego ,,zycie Otella i Desdemony skonczy-
toby sie tak samo”?7. Obawia si¢ obarczy¢
odpowiedzialnoscia Jagona, bo twierdzi,
ze w ten sposob ,,degradujemy dzieto do
poziomu psychologicznego »realizmu«”2%,
Otello jest zas wedtug niego sztuka o po-
lityce. W ten sposéb w imie polityczne-
go ,realizmu” pozbawia si¢ mozliwosci
zrozumienia tych bohateroéw, ktorzy sa
czym$ wiecej niz tylko obrazem pew-
nych politycznych dziatan. By wyjasnié
ich dazenia, pozostaje mu odwota¢ sie
do wtasnych przekonan, lekcewazac in-
tencje autora.

26 T. Stefanek, Klasyczna lekcja umiarkowania. Allan

Bloom o filozofie we wspélnocie politycznej, w: tenze,
By¢ albo nie byc. Szkice o podmiotowosci, Warszawa
2016, s. 238. Stefanek, przedstawiajac poglady
Blooma na religi¢, powotuje si¢ przede wszystkim
na powie$¢ Saula Bellowa — przyjaciela Blooma —
pt. Ravelstein. Bloom kryl bowiem wtasne poglady
za interpretacjami tekstow, ktorymi si¢ zajmowat.
Warto odnotowag, ze rowniez wedtug Stefanka
Bloom myli si¢ w interpretacji tekstow dotyczacych
religii z powodu wtasnych pogladow. (T. Stefanek,
Filozoficzne zmagania z nowozytnosciq. Podroze
Gulliwera wedtug Allana Blooma, w: By¢ albo nie
byd, dz. cyt., s. 282.

27 A. Bloom, dz. cyt., s. 104.

28 Tamze, s. 72.



3. W.H. Auden

Zresztg dramat daleki jest od psycho-
logicznego realizmu. Trudno dostrzec
w nim wysitek autora, by uczyni¢ akcje
prawdopodobna. Charaktery bohateréw
sa zaledwie zarysowane, ich motywacje
niejasne. Proby psychologicznego ujecia
ktoregokolwiek z nich sa skazane na po-
razke, poniewaz tego typu syntezy posta-
ci nie znajdujg wystarczajacych dowodow
w tekscie. Krytykujacy podobne podejscie
Bloom sam wpada w te putapke, kiedy
dziatanie Jagona rozumie jako efekt bra-
ku wiary w Boga.

Podobne préby podjat WH. Auden, po-
eta angielski, w trakcie wyktadéw o Szek-
spirze wygtoszonych w New School for
Social Research w Nowym Jorku w roku
akademickim 1946/47. Poniewaz Auden
nie zostawit notatek z wyktadow, ksiazke
Wyktady o Shakespearze stanowia notatki
studentéw zebrane po 50 latach.

W rozdziale po§wieconym Otellowi nie
brakuje krotkich charakterystyk bohate-
réw, ktére maja ukazac istote psychologii
danej postaci, a ktérych wspodlng cecha
jest brak oparcia w tekscie. Roderigo jest
wedtug Audena brzydki i przez to nie-
zdolny do mitosci*?. Cassio wyzywa sie
na Biance, bo jej nizsze pochodzenie
spoteczne ma mu dawa¢ poczucie wta-
dzy3°. Brabantio pragnie, by jego corka
na zawsze pozostata dzieckiem?3'. Sg to
bardziej wskazowki dla aktoréw niz in-
29 WH. Auden, Wyktady o Shakespearze, Warszawa
2016, . 264.

30 Tamze, s. 267.

3" Tamze, s. 266.
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terpretacje tekstu Szekspira, ktéry nie
pozwala zrozumieé rozterek kazdego
z bohateréw.

Wezmy za przyktad Emilie, stuzacg Des-
demony. Wedtug Audena jest gtupia i bez-
refleksyjna: to ona bezmyslnie podarowata
Jagonowi chustke, ktora stata sie przyczy-
ng zguby jej ukochanej pani. Ma by¢ tez
zaktamana: sama akceptuje cudzotostwo,
a szydzi z kurtyzany, Bianki3*. Emilia ,,zro-
bi wszystko za cene spokojnego zycia”33.
Jest to doktadnie punkt widzenia Jago-
na, me¢za Emilii, ktory wyrazat si¢ o niej
z nieukrywang pogarda34. Trudno nie
przyznaé Audenowi racji. Ale Allan Blo-
om ma odmienne zdanie na temat Emilii:
Jago, podobnie jak Auden, nie zauwaza
jednej rzeczy — ,,Nie przewidzial, Zze Emi-
lia chciataby umrze¢ za prawde”33. Gtu-
pia, zaktamana Emilia wyjawia Otellowi,
Ze to ona podarowata Jagonowi chustke
Desdemony. Decyduje sie na to z catkowi-
ta Swiadomoscia, ze maz okrutnie si¢ na
niej zemsci. Jago zabit jg za to wyznanie,
dowodzac tym mordem, ze wraz z Aude-
nem pomylili si¢ w ocenie.

Nic w charakterze Emilii nie ttumaczy
tego nagtego bohaterstwa. Szekspir uczynit
te postac ptaska i niedostepna, jesli chodzi
o jej psychike. To samo dotyczy wszystkich
bohateréw, z Otellem na czele. ,,Nawet
najbardziej niewyrobiony czytelnik be-
dzie zaskoczony stabymi dowodami, kt6-

32 W, Szekspir, dz. cyt., s. 139 (IV, 3) i 148 (V, 1).
33 WH. Auden, dz. cyt., s. 264.

34 W, Szekspir, dz. cyt., s. 88 (III, 3).

354, Bloom, dz. cyt., s. 108.
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re przekonuja Otella o niewiernosci Des-

36 Nietrudno wyobrazi¢ sobie

demony
ucznia liceum, ktory po obejrzeniu sztu-
ki o szlachetnym Murzynie mordujacym
zone z powodu zgubionej chustki stwier-
dza z duma, Ze nie rozumie Szekspira.
Takze patrzac z tej perspektywy, najle-
piej bytoby pozbyc¢ sie Jagona. O ilez gteb-
sza postacig bytby Otello, gdyby wszystkie
dialogi z Jagonem okazaty si¢ wewnetrz-
nymi rozterkami, gdyby toczyl on walke
na $mier¢ i zycie z mrocznymi pasjami
z samego dna swojej duszy! Wtedy praw-
dziwa okazataby si¢ interpretacja z Wiki-
pedii: Otello bytby prawdziwym ,,studium
dramatycznych, wielkich uczué”37.
Psychologia Otella interesuje Audena,
ale tylko w ograniczonym stopniu. Poeta
stara sie co prawda wyjasnic jego motywa-
cje, ale wszyscy bohaterowie, ktérych mo-
tywacje potrafi wyjasnié, stanowia w wy-
ktadzie Audena tylko tto dla Jagona, ktory
stanowi¢ ma centralng postac sztuki.
Audena fascynuje tkwiace w nim nie-
zrozumiate zto. Zauwaza, ze Jago ,,nie po-
trafi wyttumaczy¢ sie sam przed soba”3%.
Swoja nienawi$¢ do Otella ttumaczy za-
zdroscig o zong, cho¢ sam stwierdza, ze
nie ma pojecia, czy miedzy nig a Otellem
do czegokolwiek doszto3?. Chetnie by
mu odplacit zona za zone, bo twierdzi,
ze zakochat sie¢ w Desdemonie, cho¢ bez

36 Tamze, s. 71.

37 https://pl.wikipedia.org/wiki/Otello [23.01.2018
r.].

38 WH. Auden, dz. cyt., s. 259.

39w, Szekspir, dz. cyt., s. 37 (1, 3).

pozadania®®. Gdy jednak Otello wyraza
pragnienie mordu na zonie, Jago jakby
zapomniat o swoich motywach i wspiera
Otella w jego zemScie*'.

Jago ukrywa wigc za pozornymi pragnie-
niami co$ bardzo tajemniczego: bezintere-
sowne pragnienie zta. W tej interpretacji
Auden bierze za przewodnika §w. Augusty-
na, ktéry wspomina w Wyznaniach pewne

wydarzenie ze swojej mtodosci:

Oto w poblizu naszej winnicy rosta
grusza obsypana owocami, nie od-
znaczajacymi sie zresztg ani szczegol-
nie piecknym wygladem, ani zaletami
smaku. Ja i paru innych podobnych do
mnie mtodych nicponiéw poszliSmy
otrzasnac grusze i zabra¢ owoce. (...)
Mnoéstwo tego zagarneliSmy, nie po
to, by jes¢, lecz ot — zeby rzuci¢ Swi-
niom. Moze co$ tam z tego sami tez
zjedlismy, ale prawdziwg uciecha byto
czynienie czego$, co byto zabronione.

Oto serce moje, Boze méj (...).
Nie to, ku czemu upadiem, lecz
sam upadek kochatem. Moja du-
sza nikczemnie wyrwata sie spod
Twej opieki, biegnac¢ ku zatracie
- nie przez hanbe ku czemus, lecz
ku samej tylko hanbie#*.

4% Tamze, s. 57 (11, 3).
41 Tamze, s. 119 (IV, 1).
 Sw. Augustyn, Wyznania, Warszawa 1983,

s. 36-37, za: WH. Auden, dz. cyt., s. 260.



Wedtug Audena Jago wciela ten schemat
w zycie w kazdej scenie, stajac sie ,,egzem-
plifikacjg idei” acte gratuit®3, czyli dziata-
nia dla samego dziatania, aktu czystego
wyboru. Pragnienie niewymuszonych dzia-
tan moze prowadzi¢ do buntu przeciwko
naturalnym pragnieniom, koniecznosci,
jaka stanowi np. gtod, ale takze przeciw-
ko prawu, ktorego przekroczenie moze
da¢ poczucie autonomii#4. Tak jak mtody
Augustyn rozkoszowat si¢ hanba sztubac-
kiej kradziezy, tak Jago miat czerpad ra-
dos¢ z bezinteresownego niszczenia zycia
kolejnym bohaterom.

Auden, ktory stara si¢ przenikna¢ psy-
chike bohateréw sztuki, tutaj przegapit
pewien rys charakteru Jagona psycholo-
gicznie mato wiarygodny. Jago nie ma ani
jednego dobrego odruchu. Nic z tego, co
mowi lub robi, nie jest uczynione w do-
brej intencji. Auden na koniec wyktadu
przywotat cytat z Dostojewskiego, mistrza
w tworzeniu bohateréw rozkochanych
w hanbie, zeby zilustrowaé to pragnie-
nie zanurzenia si¢ w blocie zta dla samej
przyjemnosci z taplania si¢. U Dostojew-
skiego jednak ci sami bohaterowie, kt6-
rzy popetniaja najgorsze zbrodnie, pragna
réwniez czyni¢ dobro. Bez tego roztamu
w duszy Raskolnikow, Stawrogin czy Dy-
mitr Karamazow byliby najpospolitszymi
szwarccharakterami.

W Jagonie nie ma zadnego rozdarcia.
Ma w wizji Audena przedstawiaé typowe
dla cztowieka pragnienie hanby, jedno-

43 WH. Auden, dz. cyt., s. 260.

44 Tamze, s. 261.
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czesnie zatracajac w tym typowo ludzkim
pragnieniu ludzkie cechy. Stat sie on wiec
dla Audena nie cztowiekiem, ale ,,egzem-
plifikacjg idei”, chodzaca wokot bohate-
réw z krwi i kosci. Trudno si¢ wiec dziwic,
ze Girardowi i Bloomowi wydat si¢ niere-
alny w swojej jednoznacznosci i postano-
wili sie go pozby¢.

. William Szekspir
Problem polega na tym, ze to, co repre-
zentuje Jago, jest jak najbardziej rzeczy-
wiste, cho¢ tylko w pewnym stopniu jest
ludzkie. Auden, ukazujac Jagona jako przy-
ktad dziatania dla samego dziatania, nie
stawia kropki nad i. Jago nie jest cztowie-
kiem, ktéry pragnie poczu¢ si¢ wolny, ale
postacia, ktora wybrata zawsze zto. Taka
postacia jest diabel i Szekspir ani przez
chwile nie ukrywa, ze Jago jest diabtem
w Swiecie Otella.

Oto kilka przyktadow.

Na samym poczatku sztuki, gdy Jago
z Roderigiem zamierzaja poinformowacé
ojca Desdemony o jej potajemnym $lubie
z Otellem, wyznaje Roderigowi: ,,nie je-
stem, kim jestem”43. Kiedy Brabantio nie
chce uwierzy¢ ich nowinie, Jago przedsta-
wia mu si¢: ,,Na rany boskie, panie, jestes
jednym z tych, ktérzy nie cheg stuzy¢ Bogu,

gdy diabet o to prosi”4®

. Chwile pdzniej
przekonuje Roderiga, ze nienawidzi Otella
»jak mak piekielnych”47. O planie rozbu-

dzenia w Otellu zazdrosci o zone mowi:

45w, Szekspir, dz. cyt., s. 9 (I, 1).
46 Tamze, s. 12 (I, 1).

47 Tamze, s. 14 (I, 1).
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Juz mam, poczatem to, niech noc
i piekto

Zrodzg wsrdd blasku dnia te
zjawe wicieklg#s.

Jago sam wiec pokazuje swoje prawdzi-
we oblicze. Pozostali bohaterowie go nie
dostrzegaja i tylko nieSwiadomie potwier-
dzaja nature Jagona. Cassio, sprowokowa-
ny przez Jagona do wypicia wina ponad
miare i podstepem wciagniety w uliczna
awanture, wskazuje jako przyczyne diabta
opilstwa i diabta wsciektosci, nie podejrze-
wajac nawet, ze méwi whasnie o Jagonie®.
Takze Otello nie ma pojecia, jak doktad-
nie charakteryzuje swojego domniemanego
przyjaciela, kiedy mowit do niego:

Jesli oczerniasz ja, mnie torturu-
jac,

Nie modl si¢ wiecej, rozstan sieg
Z sumieniem,

Groze na grozie pigtrz, spelnij
uczynki,

Od ktérych Niebo tka¢ bedzie,
drze¢ ziemia,

Bo nic cie bardziej nie moze
potepiés°.

Gdy Otello wyjawia Emilii podejrzenia
wobec Desdemony, ta gotowa jest oddaé
dusze w zaktad za uczciwos$¢ swojej pani,
a o nieznanym sprawcy tych podejrzen

mowi:

48 Tamze, s. 37 (I, 3).
49 Tamze, s. 64 (1I, 3).
5° Tamze, s. 91-92 (III, 3).

Jesli totr jakis wbit ci to do gtowy,
Niechaj Niebiosa przeklng go jak

wezad',

Juz po Smierci Desdemony, gdy prawda
o podstepach Jagona wychodzi na jaw,
Otello probuje go zabi¢, mowiac:

Patrze na jego stopy, lecz to bajka,
Nie dasz sie zabic, jesli jeste$
diabtem.

I rzeczywiscie, Jago przezyt>>. W tej sa-
mej scenie Cassio moéowi jeszcze do nie-
go: ,,Z piekta rodem, przerazliwy!”53, zas
przedstawiciel weneckiej sprawiedliwosci,
Lodovico, konczy dramat, nazywajac Jago-
na ,,piekielnym totrem”34,

5. Desdemona - i my

Szekspir zdaje si¢ kpi¢ ze swoich bohate-

row, kazgc im wypowiadac kwestie, kto-

rych prawdziwosci nawet nie przeczuwaja.

Az do ostatniej sceny nikt nawet nie po-

dejrzewa, ze to Jago jest tym totrem i we-

zem, ktory zniszczyt relacje zakochanych.
Wszyscy sa §lepi, ale najbardziej godna

pozatowania jest Desdemona. Sposrod

bohateréw ona jest najblizsza doskona-

tosci. Ludzie wokot (poza Jagonem i poz-

niej Otellem) widzg w niej tylko dobro¢>3,

a niektorzy interpretatorzy nawet obraz

St Tamze, s. 124 (IV, 2).

52 Tamze, s. 166 (V, 2).

53 Tamze, s. 167 (V, 2).

54 Tamze, 5. 169 (V, 2).

55 Tamze, s. 50 (I, 1)1 157 (V, 2).



Chrystusa®. Nie ma watpliwosci, ze rze-
czywiscie Chrystusa wyznaje i ze chce
Go nasladowa¢. Gdy styszy wywod Emi-
lii usprawiedliwiajacy niewiernos$¢ zon,
moéwi: ,,Odpedz zto, moj Boze. Niech zto
zaznane dobro¢ we mnie wzmoze”>.
By¢ moze wtasnie to pragnienie unie-
mozliwia Jagonowi namowienie Desde-
mony do ztego. Nie oznacza to, ze nie
udato mu sie wykorzystac jej wad. Cho¢
Smier¢ tej niewinnej istoty wota o pomste
do nieba, nie ulega tez watpliwosci, ze po
czesci Desdemona sama jest sobie win-
na - gdyby nie wprowadzita w btad, gdy
ten wypytywat ja o nieszczesng chustke,
wszystko mogtoby sie potoczy¢ inaczejs®.
To nie jedyne jej oszustwo: na poczatku
sztuki ukrywa przed ojcem zaloty Otel-
1a%%, na konicu umiera z ktamstwem na
ustach, probujac ratowaé swojego mor-
derce®. Szczegolnie to ostatnie oszustwo
jest znamienne. Mozna za Emilig widzie¢
w nim boskie ktamstwo, ktére upodab-
nia ja do aniotéw®'. Anioty jednak nie
ktamia, a ostatnie ktamstwo Desdemony
widziane w kontekscie wszystkich wypo-
wiedzi bohaterki jest kolejnym dowodem
na to, ze lekcewazenie prawdy to jej naj-
wigksza stabosc.
56 P. Siegel, The Damnation of Othello, ,,PMLA”,
nr s, 1953, 5. 1074.
57w, Szekspir, dz. cyt., s. 140 (IV, 3).
58 Tamze, s. 101 (111, 4).
59 Tamze, s. 33 (I, 3).
6o Tamze, s. 156 (V, 2).
o1 P. Siegel, dz. cyt., s. 1074. Autor przywotuje
wypowiedz Emilii: W. Szekspir, dz. cyt., s. 157 (V, 2).
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Desdemona za wszelka cen¢ pragnie
unikna¢ dostrzezenia zta dookota siebie.
Jest §lepa nie tylko na zto Jagona, ktory
potrafi zwies$¢ znacznie tezsze umysty. Bez
namystu wstawia si¢ za Cassiem, ktory
upit si¢ i ranit cztowieka na stuzbie. Uspra-
wiedliwia do konca swojego meza, ktory
publicznie ja bije i wyzywa, a w ostat-
nich stowach nazywa Otella ,,dobrym
panem”®2. Auden widzi w niej po prostu
,podlotka i romantyczng dziewczynke”®3,
Mniej surowo osadza ja Bloom, ktéry co
prawda takze oskarza ja o naiwnos¢, ale
widzi w tym co§ wiecej: bezwzgledna wia-
ra we wszystko, co robi i mowi Otello,
jest wedtug niego fundamentem jej rozu-
mienia mitosci. Gdy sady Otella stajg sie
oderwane od rzeczywistosci, Desdemona
»odrzuca realny sposéb widzenia, a za
zasade przyjmuje jakie§ dziwne kryteria
wyplywajace z przypuszczen i domystow
Otella”%. Zasada ta nie dotyczy jedynie
Otella. Cho¢ jego Desdemona kocha naj-
bardziej, to stara sie kocha¢ wszystkich
ludzi — i wszystkich gotowa jest tak samo
traktowad. ,,Nie wierzy, by mogta istnie¢
kobieta”, ktora zdradza me¢za, i podobnie
nie wierzy w zadne zto, ktore sie wokot
niej wydarza®s.

Na obrone Desdemony mozna powie-
dzie¢, ze jest bardzo mtodg osobg. Do-
Swiadczeni profesorowie, ktorzy tak prze-
nikliwie przejrzeli motywy Desdemony,
62 W. Szekspir, dz. cyt., s. 157 (V, 2).
63 W.H. Auden, dz. cyt., s. 267.

64 A. Bloom, dz. cyt., s. 101.
65w Szekspir, dz. cyt., s. 139 (IV, 3).
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sa rownie naiwni. Niczym si¢ nie r6znia
od dziewczyny usprawiedliwiajacej katu-
jacego ja meza, gdy o klamiacym w kaz-
dym stowie i falszujacym rzeczywisto$¢
na wszystkie sposoby Jagonie twierdza,
ze ,,wtaSciwie nigdy nie rozmija si¢ z fak-

266

tami”"®, a ,,»uczciwy Jago« nie jest tylko

tragicznie umieszczonym epitetem”®7.
Utrzymujac, ze bez Jagona wszystko
w sztuce potoczyloby sie tak samo, wy-
daja o sobie Swiadectwo — chca pozostaé
Slepi na rzeczywiste zto tak jak Desde-
mona i jak wszyscy pozostali bohatero-
wie Otella.

Wydaje sie, ze Szekspir doskonale prze-
widziat podobne interpretacje. Los jego
bohater6w, dajacych sie wodzi¢ Jagono-
wi za nos na wszelkie sposoby, powinien
by¢ wystarczajaca przestroga, zeby stara¢
sie wystrzega¢ Jagonow dookota siebie.
Szekspir zostawil dziesiatki wskazowek,
Ze Jago jest w sztuce tym, kim diabet jest
w rzeczywistosci. Gdyby jednak zostawit
ich dziesie¢ razy wiecej, rola Jagona i tak
bytaby przez czytelnikéw niezrozumiana.
I to takze Szekspir chciat nam powiedzie¢
o Jagonie.

Wigc jesli moje uczynki ujawnia
To, co sie dzieje w gtebi, i ukaza
Ksztalt serca mego, a ja je potoze
Na wtasnej dtoni, aby gotebie
Mogly je dziobac¢: nie jestem,
czym jestem.

66 WH. Auden, dz. cyt., s. 264.

67 A. Bloom, dz. cyt., s. 105.

Dokad wiec bedziemy udawac, ze go tak
naprawde nie ma, dotad bedziemy mu
przytakiwac i podazac za jego radami.
A Jago pozostanie tym, kim jest, czyli
ktamca, i bedzie miat swobode dziata-
nia. @

Ignacy Masny

Gar’'Ilngawi Wyspa
(naprawde) Szczeéliwa

Anna Borkowska,
Gar’Ingawi Wyspa Szczesliwa,

Warszawa 2017.

ar’Ingawi to naprawde wyspa szcze-
Géliwa, bo raz na kilka pokolen nawie-
dza ja sam Bog. Zycie mieszkancow wyspy
sprowadza sie wiec wtasciwie wytacznie
do oczekiwania na Jego Przyjscie. Tym
wilasnie r6znia si¢ oni od catej reszty naj-
rozmaitszych ludow, wsrod ktérych On tez
sie pojawia, ale w ukryciu.

Co jednak, gdy na wyspie kto$ podszyje
sie pod Oczekiwanego, a wyspiarze, niepa-
migtajacy juz ostatniego Przyjscia (ostatni
sposrod pamiegtajacych poprzednie Przyj-
Scie wtasnie niedawno zmart), nie rozpo-
znaja, ze zostali oszukani?

Od tej pory Gar’Ingawi stanie si¢ wyspa
prawdziwie nieszczesliwa, bo jej miesz-
kancy przestana zy¢ Oczekiwaniem, utra-
ca tez wszelka nadzieje, bo oczekiwane
Przyjscie tak bardzo r6znito sie od tego,
czego pragnety ich serca.

Czyz watek ten nie przypomina histo-
rii opowiedzianej w ostatniej czesci cyklu
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Opowiesci z Narnii CS. Lewisa pt. Ostatnia
bitwa, w ktorej matpa Kretacz oznajmia,
ze jest samym Aslanem, a w wyniku splo-
tu rozmaitych okolicznosci niemal wszy-
scy mieszkancy Narnii daja si¢ oszukac?
Tak, to podobienstwo jest zamierzone,
bo to rowniez jest opowies¢ o czasach
ostatecznych.

A jednak na wyspie nie wszyscy porzu-
ca Oczekiwanie, ostanie si¢ ktos, kto nie
utraci nadziei wbrew nadziei. Kto$ inny
za$ dzieki postuszenstwu, wbrew wiasnym
kalkulacjom, stanie si¢ narzedziem w reku
Oczekiwanego.

Ksigzka Anny Borkowskiej, benedyk-
tynki, Gar’Ingawi Wyspa Szczesliwa to za-
chwycajaca, poetycka alegoria mistycznej
wojny pomiedzy dobrem i ztem, w tym
takze wizja czaséw ostatecznych, z prze-
myS$lnie przemyconym watkiem Antychry-
sta. A wszystko to osadzone w Swiecie al-
ternatywnym, peinym najrozmaitszych
ras, zadziwiajagcym rozmachem i wyobraz-
nig, stusznie poréwnywanym z trylogia
Tolkiena.

To ksigzka z gatunku fantasy, ale zara-
zem przekazujaca tresci na wskro§ chrze-
Scijanskie: sens ascezy, warto$¢ postuszen-
stwa, trudng droge ciemnej nocy duszy.

Jednoczesnie w powiesci tej Swietnie
nakreslona jest takze psychologia upadku
cztowieka, ktory ze stugi Oczekiwanego
staje si¢ uzurpatorem, a nieograniczona
wiladza, zyskana przez niego dzieki iScie
makiawelicznemu sprytowi, staje sie¢ przy-
czyna jego konca.

Jestem bardzo szczesliwa, ze wydawnic-
two Fronda wznowilo to zapomniane ar-

cydzieto. Zjawia si¢ ono niespodzianie, ku
pokrzepieniu, w czasach catkowitego po-
mieszania. Bedzie ono prawdziwym balsa-
mem na serca tych, ktérzy chcg zachowaé
wierno$¢ Oczekiwanemu. B

Antonina Karpowicz-Zbirtkowska

Innainspiracja
Tolkienem

ar’Ingawi Wyspa Szczesliwa Anny Bor-

kowskiej (Matgorzaty Borkowskiej
OSB), napisana w czasie stanu wojenne-
go przez wybitng polska benedyktynke,
jest ksigzka wyjatkowa. Wyraznie inspi-
rowana dzietami J.R.R. Tolkiena, wycig-
ga z nich co$ zupelnie innego niz wielu
tworcow fantasy opowiadajacych o el-
fach i krasnoludach walczacych z orkami
i smokami. Pod postacia mitycznej historii
przekazuje prawdy o cztowieku, historii
i zyciu duchowym.

Podobnie jak Tolkien tworzy wtasny,
wymyslony Swiat (z jezykami!). Nie ma
w nim jednak, przynajmniej z nazwy, lu-
dzi. Sa fantastyczne rasy zrodzone z wy-
obrazni autorki. Mozna domysla¢ sie
inspiracji ptynacych ze s§wiata przyrody
i stad np. podobna do zukow dtugowiecz-
na rasa o zaawansowanej cywilizacji czy
uwijajacy sie wsrod lin i masztow paja-
kopodobni zeglarze. Moze to troche bu-
dzi¢ usmiech politowania, ale podane jest
subtelnie i stuzy wyraznemu podkresleniu
obcosci poszczegdlnych kultur. A starcia
narodow s3 jednym z gtéwnych tematow
ksigzki.
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Akcja rozgrywa sie na przestrzeni kil-
kudziesieciu lat, na kilku kontynentach.
Autorka opisuje epokowe wydarzenia, gdy
powstaja i upadaja kolejne imperia. Gina
setki, jesli nie tysiace myslacych istot, ro-
dza sie i dorastaja nowe pokolenia. To tez
jest ciekawe, ze w odr6znieniu od prze-
wazajacej wiekszosci ksigzek fantasy na
préozno tu szukac szczegétowych opisow
walk i bitew. Autorka przedstawia raczej
zamysty graczy pociagajacych za sznurki.
Podstepy i ztozone intrygi to serce polityki
(niestety nie tylko w czasach PRL, kiedy
powstawata ta ksigzka), a tutaj mozemy
Sledzi¢, jak grozne ambicje doprowadzaja
do tragedii, i to mimo osiagnietej wygra-
nej i zdobycia, wydawatoby sig, wszystkie-
g0, czego mozna pragnac.

Bezwzgledne plany politykdéw sa mi-
strzowsko zestawione z inna drogg, wy-
ciszonym zyciem prowadzonym na ubo-
czu (cho¢ czesto wrecz w oku cyklonu
historycznych zawieruch). R6zne kultu-
ry w opisywanym fantastycznym Swie-
cie maja wtasne religie, ale wyraznie jest
pokazywane, ze zawieraja tylko utamki
Prawdy. W poszczeg6lnych narodach sa
ludzie (no dobrze, istoty) dobrej woli,
a wytrwatos¢ i uczciwos¢é moga dopro-
wadzi¢ ich w koncu do poznania Prawdy.
Ta Prawda jest w pelni objawiona tylko
w jednym miejscu, na tytulowej Wyspie
Szczesliwej. Opowiesé zaczyna sie w mo-
mencie, gdy i tam mieszkancy, zwiedzeni
przez fatszywego boga, zatracaja sie we
wspotczesnosci wyrwani z odwiecznych
tradycji.

Wydaje mi si¢ bardzo trafne przedsta-
wienie praktyki religijnej jako Oczekiwa-
nia. Mieszkancy Wyspy Szczesliwej ocze-
kiwali na przyjscie wcielonego Boga, ktory
ich odwiedzat co par¢ pokolen. W miare
poznawania teologii $wiata wymyslonego
przez s. Borkowska moze sie¢ wydawad, ze
blizej tu do np. taoizmu niz chrzescijan-
stwa, gdyz mamy dwie potezne sity, uzna-
wane przez niektorych za bostwa, Wiatr
Potnocny i Wiatr Potudniowy, ktore row-
nowaznie zmagaja sie o losy swiata. Jed-
nak tak naprawde to Dobro i Zto, obecne
takze w naszej rzeczywistoSci. Mimo ze
czasem wydaje nam sig, ze zta jest wiecej,
ze wygrywa, to jednak Bog nie pozwala,
zeby dobro zniknelo, i to do Niego nalezy
ostateczne zwyciestwo. Gar’Ingawi przed-
stawia te realia wyjatkowo plastycznie.
A przy tym prawdziwie.

Epicka opowies¢ zakrojona na szero-
ka skale ukazuje chrzescijanska madrosé
w odniesieniu zarowno do historycznych
przemian targajacych $wiatem, jak i do
indywidualnych przezy¢ ludzi kierujacych
si¢ najrézniejszymi motywacjami oraz
dokonujgcych dramatycznych wyborow.
Opisuje, ze wiernos¢ Prawdzie nie jest ta-
twa, ale jest jedynym ratunkiem w $wiecie
ogarnietym przez zto. Pozwala nam zajrze¢
w dusze zarowno ztoczyncow, jak i Swie-
tych. Wspaniata lektura fantasy, inna od
ksiazek wydawanych powszechnie z ta
etykieta. 0

Piotr Cichy
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Do naszych duchownych
Pan

Matgorzata Borkowska OSB, Oslica
Balaama. Apel do panéw duchownych,

Krakow 2018, s. 93.

duza przyjemnoscia przeczytatem
ksigzke s. Matgorzaty Borkowskiej
OSB, Oslica Balaama. Nosi ona podtytut
Apel do duchownych panéw. Moja recenzje
tytutuje wiec nieco przekornie. Czyni¢ to
z powodu tych jej aspektow, ktore budza
moja niezgode¢ i prowokuja do polemiki.
Zaczne jednak od tych watkow, ktore
mi si¢ w omawianej ksiazce bardzo po-
dobaja. Na pierwszym miejscu wymie-
nitbym rozdziat zatytutowany ,,Antyin-
telektualizm”. Tak zwiezle i przejrzyscie,
a jednoczesnie tak elegancko napisanej
obrony rozumnosci chrzescijanskiej wia-
ry nie czyta si¢ czesto. Stusznie tez s. Bor-
kowska zwraca uwage na zjawiska, ktore
docieraja za klauzure jej klasztoru, a od
ktorych przeciez zycie naszej wspolnoty
koscielnej (a wiec w szerszych obszarach)
nie jest wcale wolne. MySsle tu przede
wszystkim o przesadnym zainteresowa-
niu cudownoscia, o absolutyzowaniu
pewnych objawienn prywatnych, niekie-
dy nawet tych niezatwierdzonych jeszcze
przez Kosciot, czy wreszcie o zdarzajacej
sie obsesyjnej koncentracji na dziataniu
szatana, egzorcyzmach itp. Oczywiscie
o tych problemach piszg tez inni, zeby
wspomniec tylko bp. Andrzeja Czaje czy
teologa z Katowic, ks. Grzegorza Strzelczy-

ka. Warto wiec zwrocié szczegdlng uwage
na ten fragment ksigzki, w ktorym kry-
tyczne uwagi autorki sa czyms$ unikalnym.
W rozdziale ,,Rozw6j duchowy” s. Bor-
kowska stusznie podkresla, ze Kosci6t cat-
kowicie ulegt Swiatu w niemadrym kulcie
mtodosci. ,,Pismo Swiete wlasnie staros¢
przedstawia jako wielka taske — oczywi-
Scie staro$¢ dojrzala i madra; i powiada,
(...) ze nawet mtodzik moze by¢ starcem,
jesli przedwczesnie zmadrzat. Ja wcale nie
chce by¢ mtoda, ja bym chciata by¢ piek-
nie stara. Przeciez Bog zaplanowat rozwéj
ludzki od mtodosci do starosci, nie od-
wrotnie, i to dzisiejsze zachtystywanie si¢
mtodoscia, wszystko jedno, fizyczna czy
duchowa, troszeczke mi pachnie odwra-
caniem Bozego tadu”. C6z wiecej dodac.
Oby nastapito otrzeZwienie, cho¢ nie spo-
dziewam sie. Przed krakowskimi SDM za-
stuzony katolicki tygodnik przeprowadzit
ankiete wsrod ,,mtodych” na temat tego,
czego oczekuja od spotkania z Papiezem
Franciszkiem. Najstarszy autor byt w po-
towie piatego krzyzyka. Ani on, ani nikt
w szacownej redakcji nie widziat w tym
niczego niestosownego. Na stronach mojej
diecezji znajduja si¢ materialy o zblizajg-
cych sie kolejnych SDM w Panamie. Tym
razem z pewnoscia problemem dla uczest-
nictwa rzeczywistej mtodziezy jest znacz-
na odlegtos¢ i zwigzane z tym koszty. Od-
powiedzialni ze strony diecezji, chyba po
to, zeby wykaza¢ sie frekwencyjnym suk-
cesem, zachecaja do uczestnictwa brakiem
gornego limitu wiekowego! Moge tylko
przywotaé stowa mojego redakcyjnego
kolegi, Pawta Grada, ktory odpowiadajac
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na wspomniang ankiete (miat wtedy 25 lat
i byt bodaj najmtodszym ankietowanym),
napisat: ,Ojcze Swiety (...). Najlepsze, co
mozna dzi$ zrobi¢ dla mtodziezy, to po-
moc jej dorosnaé; to sprawié, by ludzie
mtodzi stali si¢ ludZmi dorostymi — row-
niez w wierze”.

Po tych pochwatach pora przejs¢ do
wskazania tego, czego mi w Oslicy Bala-
ama brakuje. Przede wszystkim wielka nie-
obecng jest dla mnie ksieni (opatka) klasz-
toru, w ktorym mieszka s. Borkowska.
Przyznaje od razu, ze moje doSwiadcze-
nie z zenskim monastycyzmem to gtow-
nie uczestniczenie w liturgiach w klasz-
torach benedyktynek francuskich. By¢
moze w Polsce jest inaczej, ale jesli tak,
to szczerze mowiac, trudno mi to zrozu-
mieé. Jesli mtody salezjanin prowadzi re-
kolekcje w klasztorze i oSwiadcza podczas
nich, ze ,,do rekolekgcji dla zakonnic to on
sie nie przygotowuje, bo wiadomo, ze im
wszystko dobre i wszystko przyjma”, to
czytelnik chciatby nie tylko uzali¢ sie nad
losem s. Borkowskiej i jej wspottowarzy-
szek, ale rowniez dowiedzieC sig, kto tego
salezjanina zaprosit do gtoszenia owych
rekolekcji, kto go rekomendowat i na ja-
kiej podstawie. I chetnie poznatbym tez
odpowiedz, dlaczego po takim wystepie
matka ksieni nie podziekowata mu i nie
odprawita z klasztoru. Ciekaw tez jestem
bardzo, czy o tym samym mtodym sale-
zjaninie mowa, kiedy czytamy, ze rekolek-
cjonista zamiast konferencji zorganizowat
,»pottoragodzinne nabozefistwo uwolnie-
nia. Na poczatku bylo zapowiedziane, ze
na skutek tych modlitw moze nas boleé¢

gtowa albo brzuch, i to w porzadku, to
si¢ po prostu ujawnia nasz demon przed
wygnaniem”. A siostry mogty by¢ ewen-
tualnie opetane wskutek tego, ze ktos je
kiedys przeklat. Na sama zapowiedz ta-
kich brewerii ksieni powinna przeciez juz
nie tylko podzigkowac¢ ,,rekolekcjoniscie”,
ale wygrzmoci¢ go przedtem tego swoim
pastoratem.

Siostra Borkowska stusznie zauwaza
brak zrozumienia dla zZycia monastyczne-
go u polskiego duchowienstwa. Tylko ze
niepotrzebnie ulega przy tym swoim mizo-
andrycznym uprzedzeniom. W Polsce tak
samo nie rozumie si¢ Zycia monastyczne-
go, w petni oddanego kontemplacji, jesli
podejmuja je mezczyZni. Warto odnoto-
wad, ze w naszym kraju przy wszystkich
klasztorach meskich reguty sw. Benedyk-
ta (pomijajac dwie pustelnie kamedutow),
takze przy wszystkich majacych status
opactwa wspolistnieja parafie, w ktorych
wyznaczeni mnisi pelnig obowiazki para-
fialne, proboszcza czy wikarych. To jako$
ich usprawiedliwia. Gdyby racjg ich ist-
nienia byta tylko Stuzba Boza, tak jak to
bywa w wielu opactwach francuskich, ich
koledzy diecezjalni uznaliby to za skandal,
marnotrawstwo i zaniedbywanie Ludu
Bozego. Szkoda, ze nikomu nie przyjdzie
do gtowy, ze Lud Bozy moze tego wtasnie
szukaé. Zresztg z podobnym problemem
borykajg si¢ i polskie mniszki benedyktyn-
skie. Siostry w wiekszosci swoich opactw
w Polsce, nawet jesli zamieszkujg dawne
zatozenia klasztorne, zachowane do dzi$
w dobrym stanie, albo modlg si¢ w swojej
wydzielonej kaplicy, bo kosciét nalezy do
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parafii, jak w Zarnowcu s. Borkowskiej,
albo w najlepszym razie wspotdziela bu-
dynek kosciota z parafig, tak jak w trwa-
jacych nieprzerwanie juz osiemset lat
matopolskich Staniatkach. Ja oczywiscie
rozumiem uwarunkowania historyczne.
Rozbiory, krotkg przerwe miedzywojenna
i potem lata komunizmu. Ale za chwile
bedziemy Swietowac trzydziestolecie wol-
nosci. Czy wsrdd polskich benedyktynek,
naszych Pan duchownych, zrodzita sie ja-
kas mysl o reformie, takiej prawdziwej,
a nie na rozkaz z gory, jak po ostatnim
Soborze, o rzeczywistym powrocie do zr6-
det? O rzeczywistym daniu pierwszenstwa
Stuzbie Bozej? Z zachowaniem w niej ta-
ciny i choratu gregorianskiego, jak wielo-
krotnie wzywat do tego i benedyktynow,
i benedyktynki, i szerzej wszystkich zo-
bowigzanych do celebracji Liturgii godzin
w chorze (wspoélnotowej), po zakonczeniu
ostatniego Soboru bt. Pawet VI?

Jednak nawet jesli jest, jak jest, zale
s. Borkowskiej na poziom kleru wywotuja
zdumienie w oczach czytelnika swieckiego.
Swieccy bowiem niewiele na 0gét moga
zrobi¢ z nawykami proboszcza postanego
im przez biskupa. Nie przeorganizujg pre-
zbiterium, nie naktonia do doboru wta-
sciwych $piewow. A siostry z Zarnowca
moga przeciez urzadzi¢ swoja kaplice tak,
by Msza byta sprawowana ad orientem.
Moga z ottarza wyrzuci¢ mikrofon, prze-
ciez kaplica nie jest tak wielka. W osta-
tecznosci niech go zachowaja na ambonie.
Zapewniam, Ze te proste operacje radykal-
nie zredukuja ilos¢ kazan wygtaszanych

podczas Mszy, nawet jesli kaptan bedzie
najwiekszym gaduta pod stoiicem. Tylko
wilasnie trzeba zrobi¢ co§ konkretnego, za-
miast epatowa¢ czytelnikow nieco gorsza-
cymi opisami tworzonego przez mniszki
rankingu celebranséw pod wzgledem ilo-
Sci wygtoszonych na jednej Mszy kazan.
Z przykroScig stwierdzam, ze tam,
gdzie s. Borkowska bierze si¢ do krytyki
liturgicznej przecietnosci kaptanow, za-
biera sie do szukania zdzbta (przyznaje,
niematego) w oczach blizniego, zupetnie
pomijajac belki wtasnych zaniedban li-
turgicznych. Moge jeszcze zrozumied, ze
siostrom trudno byto zachowa¢ pewne
dobre tradycje na fali poczatkowego, po-
soborowego entuzjazmu. Ale po pierwsze,
wiele zmian wtedy wprowadzonych wca-
le z tekstow Soboru nie wynikato, a nie-
ktore wprost byly z nimi sprzeczne, a po
drugie, od tego czasu co$ sie wydarzyto.
Byto prawie osiem lat pontyfikatu Bene-
dykta XVI, rzymska kongregacija litur-
giczng caly czas kieruje kard. Sarah. Dla
Ratzingera, a potem Papieza Benedykta,
liturgia byta jednym z gtéwnych tematéw
nauczania, i jako teologa, i jako pasterza.
Podobnie kard. Sarah nie przestaje przy-
pomina¢ choéby o wartosci celebracji
orientowanej. Czy polskie mniszki bene-
dyktynki, a s. Borkowska w szczegdlno-
sci, wyciagnely z tego jakie§ wnioski? Czy
podjety jakie$ praktyczne dziatania? Czy
nadal jedynie licza ilo§¢ wiasnych wypo-
wiedzi celebransa podczas Mszy i czatuja
na wszelkie potkniecia jezykowe? H
Piotr Chrzanowski
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Feminizm
Justyny Melonowskiej.

Doktrynairewizja
Pawet Grad

J. Melonowska, Osob(n)a: kobieta a personalizm Karola Wojtyty — Jana

Pawta II. Doktryna i rewizja, Difin, Warszawa 2016, s. 351.

ustyna Melonowska jest zjawiskiem osobnym. Specyfika jej fe-
lminizmu — o ile ona sama zgodzitaby sie, aby tak jg okresla¢
— sprawia, ze autorka ta trafia pod ostrzat niemal z kazdej strony.
Atakujac autorytet $w. Jana Pawta I, natrafia na opor obroncow
jego pamieci i straznikéw jego nauczania. Krytykujgc radykal-
ne projekty emancypacyjne, nie moze podobac si¢ ,,lewackim”
feministkom, ktére skadingd chetnie przywitatyby w swoich
szeregach kogo§, kogo mozna by zapraszac¢ jako ,,eksperta” od
spraw koscielnych do wywiadéw w odpowiednich mediach. Jej
dystans wobec naiwnego liberalizmu sprawia zarazem, ze nawet
frakcja postepowa wewnatrz opinii katolickiej nie moze wygodnie
podeprzec sie jej cytatami. Rowniez katolicey ,,ortodoksi” majg
z nig problem: zaréwno che¢ poprawiania Magisterium Kosciota,
jak i proponowana przez Melonowska ,,denaturalizacja” osoby
i marginalizacja znaczenia piciowosci muszg rodzi¢ ich sprzeciw.
Mamy wiec bez watpienia do czynienia z autorkg niezalezna,
ktorg nie warto tatwo zignorowad, wrzucajac ja do szufladki
z napisem ,katolicka feministka”. Jej ksigzka jest nie tylko dia-
gnoza, ale i symptomem problemoéw, jakie napotyka wspotczesna
mysl katolicka, gdy zajmuje sie problemem ptciowosci i zycia oso-
bowego. Problemy te wynikaja z rywalizacji wewnatrz katolicy-
zmu, sprzecznych interpretacji natury ludzkiej i braku integralnej
wizji tej ostatniej. Osobno$¢ Melonowskiej polega wiec paradok-
salnie na tym, ze artykutuje ona wazne (a nie marginalne) sprzecz-
nosci wspotczesnej mysli katolickiej. Jesli wiec jest Melonowska
osobna, to dlatego, ze wigkszos¢ jej polemistow nie dostrzega tych

dysku-
sja
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sprzecznosci — albo dlatego, ze w ogodle nie interesuje ich wspot-
czesna mysl katolicka, albo dlatego, ze dostrzegaja tylko jej czes¢
i nie chcg widzie¢ kryzysu, w jakim sie ona znalazta — kryzysu,
ktorego tylez diagnoza, co symptomem jest omawiana tu ksigzka.

Osob(n)a jest bowiem z pewnoscig w pewnym ogoélnym sensie
ksiazka feministyczng i emancypacyjna: ,,Probuje raczej upomniec¢
sie o kobiety obdarzone réznorodnymi talentami, zyjace w minio-
nych wiekach i dzis, ktorych prace czy dokonania nie trafig do
zadnych muzedw czy tez bibliotek, gdyz zwyczajnie zadne takie
prace nie mogty powstac, pieczetujac po wsze czasy przekona-
nie, ze pewne wyrazy tworczego ducha ludzkiego musiaty miec
meskie oblicze” (s. 244); jest wymierzona w teologiczny i dusz-
pasterski dyskurs, ktory zdaniem autorki stuzy legitymizowaniu
niesprawiedliwych, bo ograniczajacych i uprzedmiotawiajacych
r6l, w jakich obsadzane sg kobiety. Za porte-parole tego dyskursu
stuzy Melonowskiej pismiennictwo $§w. Jana Pawta II po§wiecone
kobietom oraz szerzej koncepcji pici i osoby. To wtasnie jego
pisma poddane zostaja analizie z perspektywy personalistycznej,
ktora — jak sadzi autorka — sam Papiez chce przyja¢ w swoich
tekstach. Justyna Melonowska stara sie by¢ konsekwentng i inte-
gralng personalistkg. Personalizm jest jej metods, a nawet — jak
dowiadujemy sie w trakcie lektury — wiecej niz metodg, bo ,,nie
jest jakim$ abstrakcyjnym wyktadem, ale postawg wobec innych
ludzi i calej rzeczywistosci” (s. 239). W tym sensie ksigzka jest
nie tylko rozprawa naukows (,,Ksigzka ta zostata napisana z dys-
cypling...”), ale rbwniez rozprawa w sensie moralnym (,,...ale
i z pasja” [s. 8]). Zeby taka analiza personalisty-Jana Pawta II
przez personalistke-Justyne Melonowska byta owocna — to znaczy,
aby nie byta po prostu powtérzeniem rozwazan Karola Wojtyty
— ich perspektywy musza si¢ czyms$ ro6znic. I owszem: Melonow-
ska przyjmuje za hipoteze, ktéra nastepnie stara sie udowodnig,
ze Karol Wojtyta-Sw. Jan Pawet II w swojej refleksji nad kobietg
sprzeniewierzyt sie personalistycznym poczatkom i zatozeniom
swojej filozofii: ,,Hipoteza zaktada, ze istnieje nieciggtos¢ w reflek-
sji o osobie i kobiecie w pismach filozoficznych Karola Wojtyty
oraz w teologicznych Jana Pawta II” (s. 13).

Nieciagtos¢ to delikatne stowo — Melonowska twierdzi, ze
Jan Pawet II po prostu porzucit swoja metode filozoficzna (perso-
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nalizm): ,,(...) porzucenie przez Jana Pawta II jego wczeSniejszej
metody filozoficznej istotnie obnizyto jakos¢ i moc dowodowa
jego wywodu, jego mysli” (s. 151). Metoda ta pozwalata mu ujmo-
waé podstawowe kwestie antropologiczne adekwatnie, to znaczy
w kategoriach uniwersalnych, bez ogladania si¢ na réznice ptci,
ktora — zdaniem autorki — nie powinna mie¢ decydujacego wptywu
na postrzeganie osoby jako takiej: ,,Antropologia teologiczna Jana
Pawta II przynosi wobec tego obraz kobiety jako osobnej: przede
wszystkim innej od mezczyzny az po réznice podstawowych cha-
rakterystyk osobowych (...). Typem cztowieka jest Adam, Ewa
- typem kobiety. Zatem to do mezczyzny nalezy odnies$¢ wcze-
$niejsze charakterystyki osoby (samoposiadanie, samostanowienie
iinne), a ostatecznie dziatanie — czyn” (s. 236).

Melonowska zarzuca wiec $w. Janowi Pawtowi ni mniej, ni
wiecej tylko to, ze opisujac kobiete na podstawie okreslajgcych
ja uwarunkowan ptciowych i cielesnych, sprawil, Zze nie mozna
jej przypisac atrybutéow specyficznie ludzkich: czynnego i swia-
domego dzialania, samostanowienia i samoposiadania. Mozna
jej przypisa¢ bierne doznawanie, samookreS§lanie sie przez sto-
sunek do mezczyzny i ontologiczng zaleznos¢ od niego. Mowigc
krotko: zdaniem Melonowskiej kobieta wedtug §w. Jana Pawta II
jest wybrakowanym cztowiekiem. Dlatego remedium na te
redukcje ma by¢ filozofia radykalnie humanistyczna: personalizm
koncentrujacy sie na osobie jako takiej, poza r6znica ptciowa:
»pozosta¢ wiernym osobie poniekad przeciw Janowi Pawtowi II,
kategorycznie wypowiadajacemu si¢ o kobiecie i kobiecosci, to
w istocie pozosta¢ wiernym najlepszej, najbardziej pewnej czesci
jego dziedzictwa” (s. 333).

Jak sadze, wypada zgodzi¢ sie z autorka tam, gdzie twierdzi
ona, ze dwuznacznosci i nieScistodci refleksji §w. Jana Pawta II
utrudniaja uzgodnienie jego mysli z podstawowymi ustaleniami
metafizyki osoby. Twierdze jednak, ze powodem tych niejasnosci
nie jest ,,za mato personalizmu”, ale wtasnie za ,,duzo fenomeno-
logicznego personalizmu”. Pozostajace na poziomie ,,bezposred-
niego wrazenia”, nieco swobodne opisy trudno bowiem w sposob
jednoznaczny uzgodnié z podstawowymi tezami metafizyki osoby:
To, z czym rozstaje sie w takich chwilach Wojtyta, to nie persona-
lizm, ale dyscyplina poje¢ antropologicznych. Rzeczywiscie — na co
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trafnie zwraca uwage Justyna Melonowska — jesli w Osobie i czynie
za konstytutywny element osoby uznano mozliwos¢ spetniania
»czynow”, czyli Swiadomych i wolnych dziatan odréznionych
od ,,biernego” doznawania, to jesli nastepnie zdefiniuje sie — jak
w Mitosci i odpowiedzialnosci — kobiecy sposOb przezywania
mitosci jako ,,przede wszystkim doznawanie mitosci”, to moze
powstac zasadna watpliwos¢, czy kobieta w zwigzku zachowuje
sie jak osoba.

Problemy, na ktére wskazuje Melonowska, nie swiadczg jednak
przeciwko ,,kategorycznej i jednoznacznej” metafizyce osoby, ale
wiasnie przeciwko naktadaniu na siebie rozwazan metafizycznych
i luznych refleksji personalistycznych. Dobrze i konsekwentnie
przeprowadzona analiza metafizyczna pomogtaby osiagnaé to, na
czym tak zalezy Justynie Melonowskiej — podkreslenie uniwersal-
nego charakteru kategorii osoby, ktorego nie narusza konstytucja
plciowa. Jednoczesnie w tej samej odrzucanej przez nig tradycji
metafizycznej zawarte s3 tezy, ktore pozwalajg zrozumied, dlaczego
reakcja Melonowskiej na ,,uprzedmiotawiajacy” dyskurs popycha
ja za daleko, bo do takiego zrelatywizowania kategorii ptci i ciala,
Ze staja sie one nieuchwytne dla filozoficznej antropologii — z jej
perspektywy zaczynaja si¢ one jawic jako elementy catkowicie
przygodne i niemajace wplywu na zycie osobowe. Méwiac krétko:
,080by” Justyny Melonowskiej nie sg cielesne.

Moja analiza tez Melonowskiej skupia sie na ich krytyce
wewnetrznej. Staram si¢ przede wszystkim zajaé przeinaczeniami,
sprzeczno$ciami i napigciami wewnatrz samego tekstu Osob(n)ej.
Nie jest to wiec frontalna polemika, przeciwstawiajgca propozycji
Melonowskiej jaka$ wtasng kontrpropozycje (czynie to hastowo
na sam koniec). Pozostaje przy skromniejszej probie pokazania,
w ktérych momentach jej wywdd nie spetnia natozonych przez
nia sama wymagan. Staram si¢ tez uzasadni¢, dlaczego niektore jej
zatozenia nie wydajg mi sie wiarygodne ani owocne. Moje uwagi
obejmujg kilka kwestii szczegdtowych, ktore, cho¢ tworzg pewien
catosciowy obraz wtasnie z racji swojej szczegbtowosci, sg raczej
lista uwag niz jednym tokiem argumentacji.

1. Zacznijmy od kwestii zasadniczej, ktora podwaza hipoteze
Melonowskiej, zgodnie z ktérg miedzy pismami filozoficznymi
Woijtyly (zwtaszcza zas Osobg i czynem) a jego pracami teologicz-
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nymi i duszpasterskimi istnieje nieciggtos¢. Podstawowy argument
w Osob(n)ej, ktory ma uwiarygodniac te hipoteze, gtosi, ze o ile
te ostatnie prace ,,obiektywizuja” i depersonalizujg kobiete przez
wskazania na biologiczne i ,,naturalne” determinanty jej Zycia, to
ta antropologiczna ksigzka zawiera personalistyczny opis osoby,
w ktoérym tego rodzaju determinanty naturalne nie graja roli:
,»Osoba i czyn jest studium osoby poprzez jej czyny Swiadome.
Jest ono wolne od pojecia ptci. Czyn spetnia po prostu osoba,
polegajac na swych strukturach samoposiadania, samopanowania,
samostanowienia, samos$wiadomosci” (s. 176).

Trudno nie uznag, ze to bardzo jednostronna lektura Osoby
