Prezentujemy przektad pierwszej czesci ksigzki Christine Mohr-
mann (zm. 1988), wybitnej znawczyni faciny wczesnochrzescijan-
skiej, pt. Eacina liturgiczna — jej poczqtki i charakter. Oparta jest
ona na wyktadach autorki, wygtoszonych w 1957 r. na Catholic
University of America. W pierwszym z nich, Mohrmann anali-
zuje ogblng kwestie jezykow sakralnych i hieratycznych na tle
problemu rozumienia r6znych funkcji jezyka (przede wszystkim
w konteks$cie nowoczesnych przemian w tej dziedzinie). W ko-
lejnych zajmuje sie kwestig relacji faciny liturgicznej do taciny
wczesnochrzescijanskiej w ogole oraz cechami charakterystycz-
nymi taciny jako jezyka liturgicznego. Jakkolwiek w kwestiach
zwiazanych z historig liturgii w Swietle wspotczesnych badan
poglady Ch. Mohrmann mogg jawic sie jako nieco przestarzate
(przyktadowo uwaza ona anafore z Tradycji apostolskiej za modli-
twe ujawniajaca typowo rzymskie cechy), to jej wywody lingwi-
styczne i przedstawiane przez nig ujecie miejsca taciny w liturgii,
pomimo uptywu prawie 6o lat nie tylko nie stracity na aktualno-
Sci, lecz przeciwnie, jeszcze jej nabraty. Wnoszg rOwniez Swieze
spojrzenie do dyskusji wokot jezykowej formy liturgii, uzasadnia-
jac konieczno$¢ utrzymania jej tradycyjnego ksztattu od rzadko
spotykanej lingwistycznej strony. Nastepne czesci ksigzki znajda
sie w kolejnych numerach pisma.

Tomasz Dekert




Lacina liturgiczna
- jej poczatki i charakter.
Trzy wyktady

Christine Mohrmann

Przedmowa

W ramach trzech wyktadow, ktére miatam zaszczyt wygtosi¢ na
Catholic University of America wiosng 1957 ., i ktore teraz, dzie-
ki Fundacji Monsignora George’a A. Dougherty’ego, ukazujj si¢
drukiem, staratam si¢ dokona¢ charakterystyki faciny liturgicz-
nej jako jezyka sakralnego i hieratycznego, a takze rzuci¢ nieco
Swiatta na jej zwiazek z tacing wczesnochrzeScijanskg jako takg.
Lacina liturgiczna ma podwdjng wage. Bedac jezykiem sakralnym
i majgc ustalong forme wynosi oficjalng modlitwe Kosciota ponad
zmienno$¢ i wielopostaciowos¢ jezykow narodowych uzywanych
do komunikacji oraz stuzy za tacznik, wrecz bezposredni tacznik
z pierwszymi wiekami chrzescijanstwa i z dziedzictwem Ojcow.

Badanie taciny liturgicznej w sposéb konieczny wigze sie
z badaniami nad tacing wczesnochrzescijanskg, od niej bowiem
ta pierwsza pochodzi. Nie ma mozliwosci, aby w trzech krotkich
wyktadach zajaé sie gtebiej fascynujacym zjawiskiem ,,chrystiani-
zacji” jezyka Rzymu — procesem, ktéry mial miejsce w pierwszych
wiekach naszej ery, i ktory doprowadzit do przeksztatcenia jezyka
tacinskiego w narzedzie odpowiednie dla wyrazenia chrzescijan-
skiego zycia i mysli. W petniejszy sposéb mogtam zajaé sie tg
»prehistoria” taciny liturgicznej w serii wyktadéw wygtoszonych
na Uniwersytecie Notre Dame latem 1956 r. Mam nadzieje, ze
ukazg sie one wkrotce drukiem.

Jesli chodzi o wiecej informacji na temat rozwoju taciny wcze-
snochrzescijanskiej jako jezyka, ktorym postugiwaly sie starozytne
wspolnoty, moge odesta¢ do publikacji ,,Szkoty z Nijmegen”,
ukazujacych sie w serii Latinitas Christianorum Primaeva oraz
do odpowiednich artykutow, ukazujacych sie w piSmie Vigiliae
Christianae.
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Obudzone na nowo i coraz bardziej widoczne zainteresowanie
zyciem wczesnego Kosciota, ktore wiaze si¢ Scisle z odrodzeniem
Swiadomosci liturgicznej, pozwala mi mie¢ nadzieje, ze ta skromna
praca znajdzie odbiorcéw roéwniez poza waskim kregiem specja-
listow. By¢ moze przyczyni si¢ ona do tego, ze rowniez szersze
kregi docenig bogate dziedzictwo tacinskiej modlitwy liturgicznej
Kosciota. Jak juz wspomniatam, stanowi ona podwdjne vinculum
unitatis — wiez, ktéra taczy nas z nasza wczesnochrzescijanska
przesztoscig oraz zapewnia naszg obecng jednosé-w-modlitwie.

Specjalne stowa wdziecznosci pragne skierowac do profesora
Martina R. P. McGuirego, dzieki ktoremu te wyktady mogly zostac
wygtoszone i wydane drukiem. Chciatbym réwniez podziekowaé
jemu oraz jego koledze, profesorowi Bertrandowi M. Peeblesowi za
wnikliwg korekte i przygotowanie rekopisu do publikacji.

Christine Mohrmann

Wyktad I: Jezyki sakralne i hieratyczne

Pierwszg rzecza, ktorg musi zrobi¢ ktos, kto chce bada¢ fenomen
jezykow sakralnych i hieratycznych jest odrzucenie szeroko roz-
powszechnionego przekonania, iz jedyna funkcjg ludzkiego jezy-
ka jest komunikacja. Mowigc inaczej, ze jezyk stuzy wytgcznie
do tego, aby to, co méwca chce przekazaé stuchaczowi, stato sie
temu ostatniemu wiadome w sposob tak klarowny i skuteczny, jak
to tylko mozliwe. Ta konkretna i praktyczna funkcja jezyka, tak
jak jest ona realizowana w ramach ludzkich spoteczenstw, byta
gltownym przedmiotem zainteresowania tzw. socjolingwistyki,
ktora potozyta jednak na nig o wiele za duzy nacisk. W efekcie
wartos¢ jezyka zaczeta by¢ w sposoéb zbyt daleko idacy mierzo-
na w oparciu o kryterium jego skutecznosci jako srodka kon-
taktow miedzyludzkich oraz narzedzia komunikacji'. Myslac
w ten spos6b mozna by dojs¢ do wniosku, ze najdoskonalszym
jezykiem byltby taki system lingwistyczny, ktory przy pomocy jak
najmniejszej liczby stéw i innych srodkéw jezykowych, dostar-
czalby metod komunikacji o najwyzszym stopniu zrozumiato$ci
i oczywistoSci. Jest rzecza ustalong, ze im wieksza liczba ludzi
postuguje sie jezykiem wytacznie jako medium komunikacji, tym
prostszy i wymagajacy coraz mniejszej ilosci elementow lingwi-
stycznych staje sie sam jezyk. Jego gramatyka i morfologia staja



Christine Mohrmann kacina liturgiczna..

sie coraz mniej skomplikowane, stownictwo podlega standaryza-
¢ji, cate lingwistyczne instrumentarium idzie w strone coraz wiek-
szej bezposSrednioSci i uproszczenia, co bez watpienia sprawia, iz
jest ono bardziej praktyczne z punktu widzenia jego stosowania
w codziennych kontaktach. Widzimy zatem jak na przyktad dwa
najbardziej rozpowszechnione jezyki, tzn. angielski i hiszpanski,
podlegaja wzrastajacej tendencji do upraszczania swoich syn-
taktycznych i morfologicznych struktur. Lub tez, by zaczerpng¢
przyktad ze Swiata starozytnego, od momentu, kiedy tacina za-
czeta przeradzac sie coraz bardziej w jezyk powszechnie stosowa-
ny, bardzo szybko jej system syntaktyczny i morfologiczny ulegt
rozktadowi.

Jezyk nie jest jednak wytacznie rodzajem kodu majgcego uta-
twia¢ codzienne kontakty pomiedzy ludZmi. To fenomen o wiele
bardziej skomplikowany i majgcy duzo wiecej funkcji niz ta zwig-
zana z miedzyludzkg komunikacja. Jednym z pierwszych proble-
mow, z jakim zetknie sie kazdy, kto chce badaé rozmaite funkcje
jezyka, bedzie kwestia relacji pomiedzy nim a mysla, kwestia
ktorej nie moge i nie chece tu w petni podejmowaé. Moim zdaniem
niektorzy uczeni idg za daleko twierdzac, ze mysl nie jest mozliwa
bez jezyka. Zgadzam si¢ z bardziej wywazong opinig Russella,
ktory mowi: ,,Jezyk stuzy nie tylko wyrazaniu mysli, ale temu,
aby czyni¢ mozliwymi mysli, ktore nie mogtyby istnie¢ bez niego.
Utrzymuje sie czasem, ze mysl nie moze istnie¢ bez jezyka, z czym
jednak nie moge si¢ zgodzié. Twierdze, ze mozliwa jest mysl (...)
bez jezyka. Ale tak czy inaczej nie sposob zaprzeczyc, ze wszystkie
mysli o pewnym stopniu skomplikowania wymagaja stow”?.

Oproécz dialogu pomiedzy jedng osobg a drugg, cztowiek moze
roéwniez prowadzi¢ regularny dialog sam ze soba. Zresztg row-
niez dialog pomiedzy dwiema osobami w zaden sposéb nie musi
stuzy¢ celowi komunikacji w technicznym sensie tego stowa. Juz
de Saussure, a po nim szczeg6lnie Bally dowiedli, ze jezyk w zad-
nym razie nie stuzy wytacznie do komunikowania rzeczywistych
faktow, ale jest rowniez interpretatorem wszelkich poruszen
i dziatan ludzkiego umystu, a nade wszystko ludzkiej sensualno-
Sci i wrazliwosci. Uzywajac terminow szkoty genewskiej, jezyk
jest rowniez narzedziem ekspresji. Podczas gdy, jak widzielismy,
jezyk uzywany wylacznie jako medium komunikacji, w spos6b
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naturalny dazy do osiagniecia pewnego stopnia skutecznosci,
w wyniku czego dochodzi do jego uproszczenia i standaryzacji,
jezyk jako narzedzie ekspresji wykazuje zazwyczaj tendencje do
stawania sie bogatszym i subtelniejszym. Zmierza on za pomoca
wszelkich mozliwych sposobéw do coraz wiekszej ekspresywnosci
i obrazowosci, a t¢ moc moze probowac osiaggnac zarbwno przez
tworzenie nowych stow, jak tez zachowujgc te dawne elementy,
ktore w jezyku codziennej komunikacji juz zanikly. W ten spo-
sOb jezyk jako narzedzie ekspresji stuzy rowniez za podstawe
sztuki jezykowej3. Dostarcza materiatu artystycznemu sposo-
bowi wyrazu, umozliwiajac tym samym powstanie dziet sztuki
literackiej. Taka literacka forma ekspresji moze, w mniejszym lub
wiekszym stopniu, wypas¢ poza ramy wyznaczone przez jezyk
normalnej komunikacji. Jesli pisarz bazuje wytacznie na wtasnych
osobistych sposobach wyrazu — z czym raz po raz spotykamy sie
na gruncie wspotczesnej poezji — to, co pisze moze stac sie niezro-
zumiate dla niewtajemniczonych. W takiej sytuacji dzieto stuzy
za ujScie dgzenia autora do wyrazenia samego siebie i nadaje sie
w najlepszym wypadku do zajecia sie nim z perspektywy psycho-
logicznej. Element komunikacji spotecznej zostat tu mniej lub
bardziej wyeliminowany.

W wiekszosci przypadkow jednak, jezyk jako modus ekspresji,
starajac sie uja¢ w stowa zmystowe i artystyczne doSwiadczenia
oraz fakty materialne, dazy do zachowania i wzbogacenia trady-
cyjnych elementéw komunikacyjnych. Doktadnie trzydziesci pie¢
lat temu Hugo Schuchardt uswiadomit sobie 6w konflikt pomiedzy
jezykiem jako narzedziem komunikacji a jezykiem jako sposo-
bem ekspresji i sprobowat ujac go, tworzac czesto cytowang fraze:
»Aus der Not geboren gipfelt die Sprache in der Kunst”: ,,Sam
jezyk rodzi koniecznos$¢ odnalezienia jego najwyzszego punktu
w sztuce”. Jestem az nadto swiadoma, ze w naszym obecnym
klimacie kulturowym analiza taka, jak ta wtasnie przedstawiona,
jest trudna do przyjecia. Istnieje aktualnie tendencja, a jezyk jej
réwniez podlega, do redukowania rzeczy ze §wiata nas otaczaja-
cego do ich opiséw naukowych. Jednakze z drugiej strony, ludzie
coraz mocniej uswiadamiaja sobie, ze taka postawa umystowa
wiaze si¢ z coraz wiekszg atrofig umiejetnosci uchwycania istoty
rzeczy. Konsekwencje racjonalizmu i pozytywizmu daja sie odczuc
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nawet na ptaszczyZnie badan lingwistycznych, a istota jezyka
moze zosta¢ sprowadzona do ograniczonych mozliwosci medium
komunikacji. Jednak takze tutaj sytuacja zaczyna sie przetamywac
i wylaniaja sie powoli inne koncepcije.

Ekspresja moze mie¢ rozmaite cele: ustanowienie i utrwale-
nie kontaktu pomiedzy jedna osobg a druga, cztowieka samego
z sobg i wreszcie rowniez cztowieka z Bogiem. Z jezykoznawczego
punktu widzenia modlitwa zazwyczaj lezy bardziej w domenie
ekspresji niz komunikacji, cho¢ trzeba tu naturalnie dopuszczac
roznice i stopnie. Do sfery ekspresji wlicza si¢ nie tylko modlitwa
osobista, wraz z modlitwg medytacyjna jako jej najwyzszg forma,
ale rowniez zbiorowa, liturgiczna modlitwa Kosciota. Nalezy jed-
nak pamietad, ze niektore czesci naszej liturgii nie sg modlitwag
w Scistym znaczeniu, nie podpadajg zatem pod te klasyfikacje.
Mysle tu na przyktad o epistole i ewangelii, a wiec o lekcjach
mszalnych, ktore s3 odczytywane gtosno, jak tez o takich tekstach
jak Credo. Kiedy moéwimy zatem o modlitwie jako ekspresji oraz
o jezykowej formie modlitwy, te elementy liturgii musimy zosta-
wi¢ na boku. Sadzeg, Ze to rozrdznienie jest niezwykle istotne kiedy
zastanawiamy sie nad celowoscig, badZ tez — w naszych czasach
- zachowaniem taciny jako jezyka liturgicznego. Do kwestii tej
powrdce jeszcze w innym kontekscie.

Rozpatrujac modlitwe jako ekspresje — w tym przypadku to,
czy moéwimy o modlitwie osobistej czy zbiorowej nie robi zad-
nej istotnej réznicy — dialog nie pozostaje juz dtuzej wytacznie
na planie ludzkim. Mamy tu do czynienia z transcendentnym
kontaktem pomiedzy modlgcym sie cztowiekiem a istotg boska.
Z tego wzgledu kluczowy dla ludzkiego dialogu element zro-
zumiatosci przestaje odgrywac¢ dominujacg role. Zostaje on,
przynajmniej w jakiej$ mierze, zastapiony przez bardziej wysu-
blimowane elementy, czeSciowo duchowe, czeSciowo afektywne,
ktore mogg sie konkretyzowac w rytmie, tonie wypowiedzi, badz
w jej stylu. Czesto pojawia sie tu swojego rodzaju tesknota za
tym, co archaiczne — zasadniczo tradycyjng stylistyka, doborem
starszych srodkéw wyrazu, nieobecnych juz w codziennym uzyciu
jezykowym. Takie archaizacyjne i stylizacyjne tendencje mogg iS¢
tak daleko, az jezyk religijnej ekspresji stanie si¢ niezrozumiaty
dla ludzi z zewnatrz>.
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W kontekscie wezesnochrzescijaniskim skrajnym przypadkiem
jezykowej ekspresji, z ktorej element komunikacyjny wydaje si¢
by¢ catkowicie usuniety, jest fenomen daru jezykoéw, analizowany
przez $w. Pawla w czternastym rozdziale Pierwszego Listu do
Koryntian. Z drugiej strony, dar jezykow, ktory pojawit sie przy
pierwszym publicznym wystapieniu Apostotéw w dniu Piecdzie-
sigtnicy, mozna rozpatrywac jako cudowne rozszerzenie zdolnosci
uzywania jezyka do komunikacji. W 1 Kor 14 §w. Pawet $cisle
odrdznia charyzmat niezrozumiatego ,,daru jezykdéw” od zdolnosci
npoenTevELY, ktora obdarza nadprzyrodzona, ale komunikowalng
wiedzg (yvdoig). W darze jezykow, ktory sam posiadat, widzi on
pewne zjawisko indywidualne, o niewielkim znaczeniu dla wspol-
noty, podczas gdy mpogntedey prowadzi do jej oikodopelv (,,umoc-
nienia”) oraz sprzyja nawroceniu niewierzacych. We fragmencie
tym, zresztg pod wieloma wzgledami zagadkowym, $§w. Pawet
ktadzie ewidentnie nacisk na spoteczny wymiar npoentevety jako
charyzmatycznego elementu komunikacyjnego, przeciwstawiajgc
mu ,,dar jezykéw” jako jednostronng ekspresje®.

Wr6¢my do naszego wywodu. Zostawiajgc na boku przypadki
doskonatej ,,modlitwy cichej” mozna w sensie ogélnym powie-
dzie¢, ze modlitwa jako taka przynalezy do domeny jezykowej
ekspresji, nawet wowczas, gdy moéwimy o modlitwie myslnej.
To, ze nawet ta ostatnia jest rowniez modlitwg stowng wykazat
o. Brémond, moéwigc: ,,En dehors de certaines expériences peu
communes (...) (Poraison de silence par exemple, ou, du reste, se
glissent toujours, me semble-t-il, quelques mots imperceptibles)
I’expression ‘priere vocale’ est un pléonasme (...) Pour Pimmense
majorité des humains, prier, c’est parler a Dieu”’. Do uwag tych
opat Salmon stusznie dodaje, ze modlitwa moze by¢ bezgtosna,
nie bedac jednoczesnie ,,oraison de silence”®.

Mozna zadac pytanie: Jakie jest nasze stanowisko jesli cho-
dzi o ocene zjawiska jezyka jako ekspresji we wszystkich jego
rozmaitych formach? Musimy tu zauwazy¢, ze pod wpltywem
pozytywizmu ludzie, szczegblnie w kregach niespecjalistycznych,
maja ciagle tendencje do uwazania jezyka rozumianego wytacznie
jako sposob komunikacji, praktyczne akcesorium i narzedzia do
realizacji kontaktow spotecznych, za jezyk par excellence i jedyne
prawdziwe zjawisko jezykowe. BadzZ tez, ujmujac to w inny spo-
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sOb: kazda lingwistyczna forma ekspresji jest przez nich rozpa-
trywana i oceniana wedtug jej spotecznej uzytecznosci i stopnia
tatwosci, z jakg moze zostac pojeta. Jezykiem w sensie wtasciwym
jest jezyk potoczny; rozumienie jezyka jako fenomenu ludzkiego
zostato zdominowane przez ideaty skutecznosci i zrozumiatosci
zwiazane z pojmowaniem jezyka jako narzedzia komunikacji.
Ludzie zapominaja w ten sposob, Ze jezyk jako ekspresja — ktora
w wielu przypadkach obejmuje rowniez narzedzia sztuki literackiej
— jest co najmniej rownie wazny i odgrywa ogromng role na wielu
ptaszczyznach ludzkiego zycia. I nie jest to tylko kwestia czego$
indywidualnego, osobistego stylu danego pisarza czy poety. Feno-
men ten ujawnia sie rowniez jako Srodek wyrazu oparty na trady-
cji zbiorowej. Forma jezykowa nie stanowi juz wowczas gtéwnie
lub wytacznie medium komunikacji, ale raczej narzedzie ekspresji
konkretnej grupy, ktora zyje wedtug danej tradycji. W tego rodzaju
przypadkach uzywany jezyk podlega czesto celowej stylizacji
i jako taki, wraz z formami stylistycznymi, jest przekazywany
z pokolenia na pokolenie, przy czym jest rozmy$lnie wytaczany
z ram jezyka codziennej komunikacji, w celu uzyskania pewnych
efektow artystycznych, religijnych lub duchowych. Mamy tu do
czynienia z czym$ doktadnie przeciwnym w stosunku do zacho-
dzacej btyskawicznie w naszych czasach obiektywnej przemiany
w obrebie jezykoéw rozumianych jako narzedzia komunikacyjne.
To tu najprawdopodobniej lezy powod, dla ktorego, kiedy wspot-
czesny cztowiek spotyka sie ze zjawiskiem stylizowanego jezyka,
bedacego tradycyjnym Srodkiem wyrazu pewnej zbiorowosci, nie
tylko akceptowanym, ale i podtrzymywanym przez niezliczone
pokolenia, uwaza go za niezrozumiaty i dziwaczny, a stad zwykle
rowniez za co$, co nalezy odrzuci¢. Na tej podstawie mozna tez
zrozumie¢, dlaczego nowocze$ni chrzescijanie w swoim stosunku
do tekstow modlitw liturgicznych pragng przede wszystkim zrozu-
miatosci i klarownosci. Rozumiemy rowniez, jak to sie stato, ze we
wspotczesnym przektadzie Psalmow za wszelkg cene dagzono do
wyeliminowania tajemniczosci tych starozytnych tekstow modli-
tewnych na rzecz jasnosci i przejrzystosci, podyktowanej przez
pewien historyczny pozytywizm.

Wr6¢my jednak do naszych rozwazan. Kwestia, ktéra nas zaj-
muje jest tradycyjne, stylizowane uzywanie elementéow jezyko-
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wych, ktorego zwigzek z codziennym zyciem jest juz staby lub
zaden, ale ktore ciggle trwa na innej, niematerialnej ptaszczyznie.
Kiedy zjawisko to zachodzi na polu literatury, zwykle mowi sie
o stylizacji jezykowej. Kiedy natomiast pojawia sie na ptaszczyZnie
religijnej, okresla sie je powszechnie jako jezyki sakralne i hiera-
tyczne. Z lingwistycznego punktu widzenia w obu przypadkach
mamy w gruncie rzeczy do czynienia z tym samym zjawiskiem.
Chodzi o tworzacy sie w ramach okreslonej tradycji, sztuczny,
czesto archaizowany styl lub forme jezykowa, ktora pozostajac
w pewnej izolacji doprowadza do mniejszej lub wiekszej redukcji
elementu zrozumiatosSci na rzecz innych elementow, lezacych
raczej w domenie ekspresji niz komunikacji i preferowanych ze
wzgledu na ich potencjat artystyczny lub duchowy.

Jednym z takich sztucznych jezykow, o ktoérym wiemy najwie-
cej i dzieki ktoremu mogliSmy dojs¢ do okreslenia natury tego
zjawiska, jest jezyk poematéw homeryckich. Greka homerycka,
lub tez raczej, sztuczny jezyk greckiej epiki, znany nam z eposéw
Homera, dziet Hezjoda, a takze, juz w bardziej rozwodnionej for-
mie, z poetyckich inskrypcji, nigdy nie byt jezykiem moéwionym
i nigdy nie prowadzit organicznego zycia w ramach spoteczenistw
nalezacych do kregu cywilizacji greckiej. Stanowi kombinacje hete-
rogenicznych elementow, ktore razem tworzg stylizowane narze-
dzie wykorzystywane przez poetow. Obejmuje zasadniczo ogromng
liczbe ustalonych wyrazen, zwigzkoéw stownych i wyrazow, ktorych
poczatki muszg tkwi¢ w dtugiej ustnej tradycji poetyckiej improwi-
zacji, ale ktore byly z wielka wirtuozerig wykorzystywane rowniez
przez pozniejszych poetow, tworzgcych juz w formie pisanej. Stow-
nictwo utwordéw epickich to nadzwyczajna mieszanka elementow
bardzo wczesnych i p6Zniejszych, stow i form stownych wzietych
z rozmaitych greckich dialektoéw. Jeszcze barwniejsza jest morfolo-
gia tego jezyka z jej licznymi formami rzeczownikowymi i czasow-
nikowymi, ktore, jak sie okazuje, zostalty wytworzone w obrebie
samej narracyjnej tradycji epickiej. Pod wzgledem fonetycznym,
nosi on ewidentnie $lady jezyka deklamacji®. Ta heterogeniczna
mieszanka rozmaitych elementow, ktora byta dla Grekow wystar-
czajacym narzedziem do wyczarowania $§wiata literatury epickiej,
i ktora stanowita strukturalng jednos¢ jako uswiecony jezyk poezji
narracyjnej, miata bardzo dtugie zycie. Nie tylko dostarczyta mate-
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riatu dla dwoch sposrod najwiekszych dziet literatury swiatowej,
ale byta przez wiele wiekow uzywana jako jezyk poezji epickiej.
Wychowaty sie na nim cate pokolenia Grekéw, co tez ttumaczy
jego zywotnos¢. Kazde pokolenie podejmowato trud zanurzenia sie
w ten sztuczny idiom, zachowujac tym samym wielkie artystyczne
narodowe dziedzictwo. Jeszcze w V w. n.e. w egipskiej Tebaidzie,
chrzescijanski poeta, Nonnos z Panopolis, napisat parafraze Ewan-
gelii wedtug Sw. Jana, uzywajac homeryckiej greki.

Drugi przyktad znajdujemy w greckiej liryce choéralnej, ktora
przez wieki uzywata dialektu doryckiego, nawet wowczas kiedy
ten jezyk juz od dawna przestat by¢ jezykiem méwionym. Na
poczatku V w. n.e., biskup Cyreny Synezjusz ciagle komponowat
swoje na poty chrzescijanskie, na poty platonskie hymny w dia-
lekcie doryckim.

Mowigc o liryce choralnej zblizamy sie juz do ptaszczyzny reli-
gijnej i do fenomenu jezykoéw sakralnych i hieratycznych. W poezji
epickiej i lirycznej znajdujemy taki poziom stylizacji, ktory w pew-
nym momencie traci praktycznie wszelki kontakt ze wspotczesnym
sobie jezykiem potocznym. Podobne zjawisko stylizacji, zazwyczaj
polegajacej na archaizacji lub przynajmniej podejsciu niechetnym
modernizacyjnym zmianom, obserwujemy w jezykach ,,religij-
nych”. Jego zrodto tkwi w pewnej ludzkiej tendencji, wystepujacej
powszechnie wsrdd réznych ludow i kultur. Kiedykolwiek cztowiek
wchodzi w kontakt z tym, co boskie, jego jezyk wykazuje inkli-
nacje do oddzielania sie od zwyktej codziennej mowy. Ujmujgc
to od innej strony, wyglada to tak, jak gdyby kontakt z boskoscig
wydobywat cztowieka z jego zwyktego zycia, i to znajduje swoje
odzwierciedlenie w ludzkim jezyku. Nie ogranicza sie to jednak
wylacznie do jezyka, rowniez inne rzeczy podlegaja procesowi
,hieratyzacji” (hieraticizing process). Mamy wiec na przyktad
fenomen $wietych szat liturgicznych, ktorych uzywanie podobnie
nalezy rozpatrywac jako wytaczenie ze poziomu zwyktego zycia.

Kontakt z jezykami sakralnymi i pamie¢ o nich znajdujg czesto
swoj konkretny wyraz w przekonaniu o istnieniu jezyka bogow,
duchoéw, lub tez, dla chrzescijan, aniotéw. Wystarczy chocby
pomysle¢ o stowach §w. Pawta z 1 Kor 13,1: ,,Gdybym mowit
jezykami ludzi i aniotéow...”. Rowniez pod tym wzgledem interesu-
jacego materiatu dostarczajg nam eposy Homera. Raz po raz znaj-
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dujemy tam wzmianki o jezyku bogéw i nie odbiegniemy zanadto
od prawdy, widzac w stowach tego boskiego jezyka i ich zazwyczaj
niejasnej etymologii p6zne echo dawnych stow jezyka sakral-
nego. Za stowem ,,boskim” niejednokrotnie odnajdujemy stowo
»ludzkie”'®. Jednak w przypadkach, kiedy poeta nie objasnia stow
pochodzacych z ,,jezyka bogow”, sami Grecy nie zawsze byli w sta-
nie je zrozumie¢. I tak w Odysei 10.305 styszymy o magicznej
ro§linie ,,zwanej przez bogow pdiv”. Krew bogow okreslana jest
stowem iy®p, podczas gdy ludzka stowem aipo. Mozemy tu wska-
za¢ na bardzo znaczacg chrzescijaniskg paralele. W Sacramentarium
leonianum wielokrotnie napotykamy na poetyckie stowo cruor,
za pomocg ktorego okresla sie krew poganskich ofiar ze zwierzat,
jak rowniez krew chrzescijanskich meczennikow. Nie uzywa si¢
go jednak nigdy na oznaczenie Swietej Krwi Chrystusa, ktora jest
zawsze okre$lana stowem sanguis. W ramach stylizacji jezyka litur-
gicznego, tradycyjne [w sensie poganskim — przyp. thum.] poetyckie
stowo zostato uznane za zbyt ,,profaniczne”, a przynajmniej za
zbyt mato stosowne, aby odnosi¢ je do Chrystusa'".

Typowo ,,sakralne” stownictwo byto rowniez uzywane w kre-
gach orfickich i pitagorejskich, o czym dowiadujemy sie od Kle-
mensa z Aleksandrii (Strom. 5, 8 n.) i innych autoréw. W tym
kontekscie przychodzg na mysl rowniez stowa zapisane na papiru-
sach magicznych. Faktycznie w wielu przypadkach, szeroko rozpo-
wszechniona wiara w tajemniczg moc stow, wigzata sie z pewnymi
magicznymi elementami. Tak czy inaczej widzimy, jak z tych pier-
wotnych elementow, bedacych czesciowo reliktem wiary w magie,
i sktadajgcych sie na idee mitycznego Swiata, gdzie wszystko jest
»Hinne”; rozwija sie Swiadomos¢, ze rzeczywisto$¢ boska wymaga
innego jezyka niz ten uzywany w zyciu codziennym.

Po tych ogdélnych teoretycznych rozwazaniach stajemy wobec
pytania: czy, a jesli tak, to do jakiego stopnia, znajdujemy w naj-
wezesniejszych chrzescijanskich tekstach oznaki stylizacji, wskazu-
jace na narodziny sakralnego jezyka, przeznaczonego do uzywania
w modlitwie i liturgii?

Poszukujac odpowiedzi na to pytanie musimy przede wszystkim
zdac sobie sprawe, ze tak dtugo, jak mowimy o okresie najwcze-
$niejszym, mamy do czynienia wytacznie z jezykiem greckim.
Od czaséw apostolskich bowiem, az do drugiej potowy drugiego
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wieku, jedynym jezykiem powszechnie uzywanym przez chrzesci-
jan byta greka. A nawet kiedy w toku drugiego wieku wczesno-
chrzescijanskie wspolnoty na Zachodzie rozwinety chrzescijanski
idiom potocznego jezyka tacinskiego i zaczety ttumaczy¢ Pismo
- poczatkowo prawdopodobnie tylko te fragmenty, ktore byty
odczytywane gto$no podczas zgromadzen liturgicznych — to greka
pozostala jeszcze przez diugi czas jezykiem modlitwy liturgicznej,
a przynajmniej Liturgii Eucharystycznej. Ten stan rzeczy utrzy-
mywat sie w Rzymie az do czwartego wieku. Wydaje sie, Ze nieco
inaczej wygladalo to w Afryce PoéInocnej, gdzie facina weszta do
liturgii troche wcze$niej'. Jednak rowniez tutaj na pierwszym
etapie byta to greka. W tym kontekscie mozna przywota¢ inte-
resujacy przyktad Passio Felicitatis et Perpetuae, powstatej w Kar-
taginie w pierwszych latach trzeciego wieku, w ktorej ciagle daje
sie zauwazy¢ wyrazny $lad greckich elementow liturgicznych.
Od dawna panuje wsréd badaczy zgoda, ze w wizjach meczenni-
kow opisanych w Passio, znajdujemy elementy wziete z liturgii.
Z pewnoscig znaczgce jest, ze we fragmencie przypominajgcym
obrzed Komunii §w. pojawia sie greckie stowo tegnon (ktére nigdy
nie byto powszechne we wczesnochrzescijanskiej tacinie): Bene
venisti tegnon (4,9). To greckie stowo nie odzwierciedla jednak
doktadnie formuty liturgicznej, stuzy raczej do zasugerowania
nliturgicznej” atmosfery. Duzo bardziej sugestywny jest opis przy-
jecia meczennikow do niebianskiego raju, w ktorym pojawia sie
potrdjne powtdrzenie greckiego hagios z wizji Izajasza (I1z 6,2): et
introivimus et audivimus vocem unitam dicentem: Agios, agios, agios
sine cessatione (12,2). Jest to tym istotniejsze, ze sanctus liturgii
niebianskiej nie pojawia sie ani w dobrze znanym opisie Justyna
(Ap. 66-67), ani w Apostolica traditio Hipolita (ed. Dix 7-9)'3,
podczas gdy za posrednictwem Orygenesa (De princ. 1V,3,14),
wiemy o jego obecnosci we wczesnej liturgii aleksandryjskiej ™.
Dla naszego wywodu dane liturgiczne nie sa tak istotne jak fakt,
ze w swoich opisach wizji autor badz autorka zdecydowanie starali
sie przez uzycie greckich stow uzyskac efekt atmosfery liturgicznej.

Wr6¢émy jednak do najwczesniejszych przyktadow greki chrze-
Scijanskiej. Czy w okresie pierwotnym znajdujemy w modlitwach
i tekstach liturgicznych cokolwiek, co wskazywatoby na hiera-
tyczng stylizacje? Musimy tutaj pamietac, ze wczesnochrzescijan-
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ska greka znajdowata sie¢ pod silnym wpltywem jezyka Septuaginty,
oraz ze byt to jezyk, ktory dla samych Grekoéw brzmial mniej lub
bardziej egzotycznie i barwnie oraz miat silny posmak styliza-
¢ji. Ponadto, pierwsi chrzeScijanie, a przynajmniej ci nawroceni
z judaizmu, byli dobrze obznajomieni z fenomenem hieratycznej
stylizacji. Znali go z wtasnego doswiadczenia i dotyczyto to w tej
samej mierze aramejskojezycznych chrzescijan z Palestyny, obytych
z hebrajskim jako jezykiem sakralnym, jak tez hellenistycznych
Zydoéw, ktorzy postugiwali sie zhellenizowanym przektadem Sep-
tuaginty, noszacym jednak ciagle na sobie stylistyczny charakter
tekstu oryginalnego. W tym sensie wczesne chrzeScijanstwo miato
z pewnoscig predyspozycje do wytworzenia jezyka hieratycznego.
Moim zdaniem jest rOwniez jasne, ze najwczeSniejsza literatura
chrzescijanska, az do Ojcow Apostolskich wiacznie, znajdowata
sie pod duzo wiekszym wpltywem 6wczesnej zydowskiej a nie
hellenistycznej tradycji stylistycznej. To oczywiScie nie wyklu-
cza mozliwosci odnalezienia w niektorych tekstach pewnych
sladow wplywow hellenistycznych's. Kiedy uczeni, tacy jak
np. Fr. Overbeck czy E. Norden twierdza, ze poczatki literatury
chrzescijanskiej wtasnie jako literatury maja miejsce po czasach
Ojcoéw Apostolskich, a wigc w okresie dziatalnosci Apologetow,
majg moim zdaniem stusznos¢, wyczuwajg bowiem wtasciwie, ze
we wszystkim, co powstato wczesniej czynnikiem ksztattujagcym
forme byta tradycja zydowska i sama najwcze$niejsza tradycja
chrzescijanska, nie zas hellenistyczna'®. Zdecydowane zblizenie
z tradycja hellenistyczng rozpoczyna sie u Apologetow, a szcze-
go6lnie u Klemensa z Aleksandrii i w jego kregu. Jesli chodzi o sty-
listyke, wszystkie wcze$niejsze teksty duzo wiecej zawdzieczaja
wptywowi Septuaginty niz tradycji klasycznej. Moge sie zatem
zgodzi¢ rowniez w tym punkcie z E. Nordenem, kiedy twierdzi, ze
wystepujace m.in. u $w. Pawla paralelizmy, potaczone ze zdaniami
antytetycznymi, bedgce cechami stylu, ktére kojarza nam sie
z pewnymi zabiegami autoréw Drugiej Sofistyki, w rzeczywistosci
sa czymS§ z gruntu odmiennym, opieraja sie bowiem na wzorcach
starotestamentalnych'’. Jest to w jeszcze wiekszej mierze prawda
rowniez w odniesieniu do nowotestamentalnych Cantica, ktore
nie tylko s inspirowane Starym Testamentem, ale takze przejmuja
schematy formalne poezji biblijnej, zwtaszcza Psalmoéw.
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W tym Swietle mozna powiedzie¢, ze najwcze$niejsze teksty
chrzescijanskie, jesli rozpatrywac je w ramach p6znej kultury kla-
sycznej, tworzg odrebng grupe, wyrdzniajaca sie mniej lub bardziej
poprzez ,,egzotyczna” tradycje, ktora jako taka odbiega od obrazu
hellenistycznego jezyka i stylu. Ich cechg charakterystyczng jest
specyficznie chrzescijanskie znamie, powigzane z palestynska
i hellenistyczng tradycjg zydowska. Nie mozemy jednak po prostu
stwierdzi¢, ze mamy tutaj do czynienia z jezykiem sakralnym, lecz
€O najwyzej, iz rozwazamy tu same poczatki chrzedcijanskiego stylu.

Problem si¢ tu jednak nie konczy. W Nowym Testamencie
i innych bardzo wczesnych tekstach chrzescijanskich znajdujemy
pewne elementy, ktore wskazuja, ze nawet pierwotne chrzescijan-
stwo byto wrazliwe na te formy ekspresji, przez ktore to, co swiete,
a wiec czesto prawie niewyrazalne, znajduje swoj wyraz dzieki
elementom obcym, nie stanowigcym czesci znanego jezyka. Byly
one zazwyczaj brane z tego srodowiska jezykowego, w ktorym zyt
nasz Pan i w ktéorym miato miejsce najwczesniejsze gtoszenie. Jest
to tym bardziej znaczace, ze Grecy — a dotyczy to robwniez poz-
niejszych greckich chrzescijan — zdecydowanie niechetnie odnosili
sie do obcych elementow jezykowych. Niewiele jezykow zawiera
wczesnochrze$cijanskg greke z wczesnochrzescijanskg tacing,
stanie sie dla nas uderzajace, ze greccy chrzescijanie radzili sobie
z zastanym greckim materiatem jezykowym (nawet specyficznie
chrzescijanskie neologizmy sg stosunkowo rzadkie), podczas gdy
facinnicy bywali czegsto zmuszeni ucieka¢ sie do zapozyczen jezy-
kowych'®. Niemniej w najwcze$niejszych greckich tekstach chrze-
Scijanskich znajdujemy pewng liczbe aramejskich i hebrajskich
stow i wyrazen, wzietych wprost z nauczania Jezusa. W wigkszosci
przypadkoéw nie mamy tu jednak do czynienia z jezykowymi
zapozyczeniami (bardzo niewiele sposréd tych stow weszto do
stownictwa chrzescijanskiego), lecz raczej ze sposobem prowadze-
nia stylu, ktéry pozwala nam na wejscie w bardzo bliski kontakt
ze stowami rzeczywiscie wygtoszonymi przez Chrystusa. W Kaza-
niu na Gorze (Mt 6,24) i przypowiesci o nieuczciwym rzadcy
(Ek 16,9. 11. 13), Jezus moéwiac o pieniadzach i bogactwie uzywa
aramejskiego stowa mammona, a Ewangelisci odtwarzaja to stowo
bez jakiegokolwiek wyjasnienia. Jest to jedno z tych niewielu
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aramejskich stow, ktore zachowaly sie w chrzescijanskim uzyciu
jezykowym. W scenie uzdrowienia cztowieka gtuchego i niemego
od urodzenia (Mk 7,34) znéw styszymy wtasny jezyk Jezusa:
€peaba; tu jednak Marek dodaje: 6 éotv dwavoiyxdnri: quod est
aperire. W opisie innego cudu, wskrzeszenia corki Jaira (Mk 5,41)
mamy: TaMOd kodut: ,,Dziewczynko, moéwie ci, wstan”, i znow
Ewangelista dodaje: 6 éotiv pebepunvevouevov To kopdoiov col
Aéyo Eyepe. Te aramejskie frazy nie przez przypadek znalazty
sie w opisach cudéw Jezusa: stowa te, brzmigce dla Grekow tak
egzotycznie, podkreslaja element nadprzyrodzonosci i cudownosci.
Wotanie Jezusa w Ogrodzie Getsemani: ABPa 6 matfp (Mk 14,36)
wymaga specjalnego omoéwienia. Jak stwierdza Kittel, a jeszcze
wcze$niej przed nim $w. Jan Chryzostom, forme te, cho¢ nie
pojawia sie tu sufiks pierwszej osoby, nalezy odczytywac jako
,»mOj ojcze”'?. Stowo abba jest wziete wprost z jezyka potocznego,
w ktérym stanowito zazyta forme zwracania sie dziecka do ojca,
podobnie jak my czasami uzywamy wyrazenia ,,0jcze” bez zaimka
dzierzawczego. Chrystus uzywa tu wiec najprostszego i najbar-
dziej intymnego stowa, jak dziecko, méwigce do swojego ojca.
Takie stosowanie abba musiato wywiera¢ ogromne wrazenie na
pierwszych chrzescijanach; miato ono tadunek bliskosci, trudny
do przettumaczenia. Mozemy zatem zrozumie¢, dlaczego sw. Pawet
utrzymat jego stosowanie w swoich listach, jak np. w Rz 8,15:
E\dPete mvedua viodesiog &v O kpdlopev APPa o mathp, ,,Przyjeliscie
ducha przybrania za synow, w ktéorym wotamy: Abba! Ojcze!”*°
Powrdce jeszcze wprost do tego fragmentu, ale w zwigzku z inte-
resujgcg nas tu w tej chwili kwestig warto zauwazy¢, ze Apostot
Narodow pod intymne aramejskie abba podktada niejako helle-
nistyczne prawne wyrazenie viofeoia (,,usynowienie”), ktore byto
prawdopodobnie bardziej zrozumiate dla jego hellenistycznych
odbiorcow.

Widzimy zatem, ze EwangeliSci, a zwtaszcza §w. Marek, kiedy
referujg stowa Jezusa, ktore wypowiadat czynigc cuda, a takze
w czasie swojej Meki, zachowujg stowa aramejskie, nawet jesli
dodaja do nich grecki przektad. Dokonuja tego tak niezwyktego
w jezyku greckim zabiegu z szacunku do danego stowa w formie,
w jakiej zostato ono pierwotnie wygtoszone®'. Dowiadujemy sig
z tego bardzo waznej rzeczy, a mianowicie, ze istnialo podejscie,
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ktore rozpatrywato stowo jako rzecz bardzo konkretng, cos, w co
nie mozna ingerowac, poniewaz w swej autentycznosci stanowi
rzecz unikalng. Ciagle jednak nie osiggamy poziomu jezyka sakral-
nego i rytualnego. Aby do niego dotrze¢, musimy zrobi¢ krok dalej.
Kiedy sw. Pawet mowi o Chrystusowym wotaniu ,,Abba! Ojcze!”,
powtarzajac tym samym stowa, ktérymi nasz Pan zwracat sie¢ do
swego niebianskiego Ojca, nawiazuje bez watpienia do ,,Ojcze
nasz”, modlitwy, ktérej nauczyt nas sam Chrystus. Tutaj stowo
aramejskie pozwala jasniej ujrzeé szczegdlne znaczenie ndtep
nudv (Mt 6,9) i matep (Ek 11,2). W ten sposéb u Pawta stowa
APPBa kpalewv, wydajg sie wprost wigzac z liturgicznym stosowa-
niem ,,Ojcze nasz”, co pozwala przypuszczaé, ze jest to termin
liturgiczny: ,,wotaé Abba” to inaczej ,,modlic¢ si¢”. To przywodzi
nas do innego aramejskiego terminu, co do ktérego wiemy na
pewno, ze byt uzywany w modlitwie wczesnochrzescijanskie;j.
Co znaczace, ten egzotyczny wyraz odzwierciedlat dominujgca
idee pierwszych pokolen chrzescijan: Drugie Przyjscie Chrystusa,
ktorego oczekiwano w kazdym momencie, i do ktoérego bardzo
teskniono®?. Mowie tu o aramejskim stowie maranatha. Pod
koniec Pierwszego Listu do Koryntian (1 Kor 16,22), $w. Pawel,
w osobistym postscriptum pisze: &i Tig 00 @uAel tov Kprov Incodv
Xptotodv, fto avadepa. Mapav abd: ,,Jezeli ktos nie kocha Pana
Jezusa Chrystusa, niech bedzie wyklety. Maranatha”. Ponadto,
w Didache (10,6), na konicu opisu celebracji eucharystycznej znaj-
dujemy nastepujacy tekst modlitwy:

"EAOéT0 Xdpic koi maperdETm 6 KOGLOG 0VTOG.
Qoavva td 0ed Aovid.

€l T1g Gy10g €oTv, EpYEdm.

€l 116 00K €071, PETAVOEITO.

popav abd. apnv.

Niechaj przyjdzie taska i przeminie ten $wiat!
Hosanna Bogu Dawidowemu!

Kto swiety, niech podejdzie,

Kto nim nie jest, niech czyni pokute!

Marana tha.

Amen?3.
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Wiele dyskutowano na temat tego, jak powinno si¢ interpre-
towac maranatha: jako zdanie oznajmujace, ,,Pan przychodzi”,
czy tez jako forme imperatywnag, ,,Przyjdz, o Panie!”. W obu
przypadkach wyraza ono zarliwe wotanie tesknoty do Drugie-
go Przyjscia Chrystusa; dla pierwszych generacji chrzescijan jest
to rodzaj ,,stowa-klucza”?4. Sw. Jan Chryzostom i Teodoret in-
terpretowali to stowo w sensie oznajmujacym, jako ogtoszenie
Drugiego Przyjscia Pana®. Z drugiej strony stowa, ktore padaja
na koncu Apokalipsy $w. Jana, a za ktorymi, jak mozemy przy-
puszczad, stoi aramejskie maranatha: Apnv, Epyov, Kbdpie Incod
(Ap 22,20), ,,Amen! Przyjdz Panie Jezu!”, wydaja sie wskazywac
na forme imperatywng. Dla naszych celow rozstrzygniecie, ktora
z tych interpretacji jest prawidtowa, nie jest istotne. Jesli chodzi
o moje zdanie, uwazam, ze istnieje mozliwos¢, iz mamy tu do
czynienia z analogicznym zjawiskiem, jak w przypadku niekto-
rych najstarszych doksologii, ktore poczatkowo byty traktowa-
ne jako wypowiedzi oznajmujace, a potem nabieraly znaczenia
optatywnego?®.

To, co dla naszego wywodu ma znaczenie, to fakt, ze w tej
pierwotnej modlitwie eucharystycznej (Didache jest datowana
na pierwsza potowe II w., ale w rzeczywisto$ci moze siega¢ do
duzo wczesniejszej tradycji) odnajdujemy po pierwsze, typowy
biblijny paralelizm, a po drugie, liczne egzotyczne semickie wyra-
zenia: moovva @ 0e® Aavid (podobnie w Mt 21,9.15 z warian-
tem vi@), popavadd i aunv. W tych wezesnych greckich tekstach
modlitewnych widzimy zatem z jednej strony odwotania do sta-
rotestamentalnych struktur zdaniowych i paralelizméw (podobne
do tych, ktore znajdujemy réwniez w kantykach i modlitwach
nowotestamentalnych), a z drugiej, wprowadzanie elementow
aramejskich i hebrajskich, ktore jasno wskazujg na dazenie do
sakralnej stylizacji. Wida¢ tu oczywiste odejscie od jezyka dnia
codziennego na rzecz stylu przejawiajacego sie w uzyciu obcych
elementoéw jezykowych. Nie pojawia sie tu natomiast kwestia
ttumaczenia tych egzotycznych elementow, z ktorg spotkaliSmy
sie w Ewangeliach jako tekstach narracyjnych, przynalezacych do
sfery komunikacji. Na ptaszczyznie zastosowania liturgicznego,
stowa te stanowia zasadniczo Srodki ekspresji i jako takie nie sg
ttumaczone.
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Grecka liturgia nie bedzie kontynuowata tego pierwotnego
kursu, przynajmniej pod wzgledem wprowadzania st6w obcego
pochodzenia. P6jdzie innymi drogami, co nie zmienia faktu, iz
odkrycie ustalonych hieratycznych form w starozytnych tekstach
eucharystycznych pozostaje rzecza znaczacg. W tym miejscu warto
robwniez zauwazyc, ze cato$¢ najwczesniejszej terminologii eucha-
rystycznej jest w sposéb celowy izolowana od jezyka codziennego.
Okreslenie k\do tov aptdv, ,,tamaé chleb”, z pewnoscig nie byto
powszechnie uzywanym terminem na branie udziatu w positku®,
a ci wspotczesni liturgisci, ktérzy chcieliby widzie¢ najwczes$niej-
sze celebracje eucharystyczne jako ,,zgromadzenia wokot kuchen-
nego stotu”, nie znajduja w zaden sposéb podstaw dla swoich
przekonan w najstarszej terminologii. Termin edyopiotia, jak
wiemy, wywodzi sie z tradycji modlitwy zydowskiej?s.

Nie mam tu zamiaru omawiaé rozwoju greckiego jezyka i stylu
liturgicznego. Chciatam po prostu w zwiezly sposob pokazaé, ze
nawet najwczesniejsze chrzescijanskie teksty modlitewne uka-
zujq pragnienie odréznienia ich tekstow od zwyktego moéwionego
jezyka. Moze ono prowadzi¢ do wykorzystania obcych elementow,
ilekro¢ nawigzuja one do najwczesniejszej tradycji chrzescijanskie;j.
Nie mozemy bowiem nigdy zapominag, ze chrzescijaistwo jest na
zawsze zwigzane z historycznym faktem Dzieta Odkupienia, ktore
miato miejsce w ramach okreslonego historycznego kontekstu.
Jego slady znajdujemy w najstarszych tekstach modlitewnych, ale
juz tam moga one rowniez stuzy¢ celom hieratycznej stylizacji,
nadajgcej modlitwie catkowicie odrebny charakter.

Po tych pierwszych probach stworzenia stylu sakralnego, u Gre-
kow pojawia sie zroznicowana stylistyka tekstow modlitewnych.
Musze zadowoli¢ sie tutaj kilkoma krotkimi uwagami.

Obecny w liturgii w najdawniejszych czasach element wolnej
tworczosci oznacza, ze mozemy mowic o réznych stylach czy
formach modlitwy, ale tylko w matym stopniu o réznych (usta-
lonych) tekstach modlitw?. Pdzniej zobaczymy, ze — szczegblnie
na Zachodzie, gdzie w odniesieniu do pewnych modlitw liturgicz-
nych, wolna twoérczos¢ pozostata w modzie przez bardzo dtugi
czas — to byt witasnie ten uktad, ktory prowadzit do powstania
wyrazistego tradycyjnego stylu modlitwy. Stato sie¢ tu to samo, co
w przypadku najstarszej greckiej epiki. Istniata pewna liczba sta-
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tych stylistycznych elementow czy wzorcow, ktore byty uzywane
przez kreatywnego (co nie zawsze oznacza to samo, coO improwi-
zujacego) liturga, i ktore, z drobnymi zmianami, mogty by¢ ciggle
na nowo dopasowywane do siebie jak mozaika. Tak czy inaczej
jest jasne, ze tego rodzaju formuty, jak modlitwa eucharystyczna
przekazana nam w Traditio apostolica przez Hipolita (ed. Dix,
7-9) musimy traktowac raczej jako pewnego rodzaju szczegdlne
okazy niz jako state i okreslone teksty modlitewne. Sadze, ze
w tym wczesnym dokumencie mozemy juz dostrzec pewne Slady
klarownosci, ale tez powsciagliwosci pozniejszej liturgii rzymskiej.
Ta silnie chrystologiczna modlitwa stanowi juz przyktad przej-
rzystej zwieztosci, ktora pozniej stanie sie jedng z cech charakte-
rystycznych rzymskiego zwyczaju liturgicznego. To, co uderza nas
w modlitwie Hipolita, to brak elementow starotestamentalnych,
ktore siegaja tradycji synagogalnej i sg tak obficie reprezentowane
w innych, cze$ciowo pdzniejszych, liturgiach greckich3°. Ich echo
odnajdujemy w streszczeniach modlitw eucharystycznych w pig-
tej Katechezie mistagogicznej Cyryla (lub Jana) Jerozolimskiego.
Jednak na bardzo wczesnym etapie musiat rowniez istnie¢ styl,
ktory wydaje sie czerpac z hellenistycznej tradycji filozoficznej,
i ktory stara sie, miedzy innymi, na sposob filozoféow klasycz-
nych uchwyci¢ Boska nieokreslonos$¢ przy pomocy dtugich serii
ztozonych przymiotnikoéw, z alpha-privativum jako elementem
poczatkowym. Tego rodzaju sposob prowadzenia stylu widzimy
juz w Anaforze Serapiona z Thmuis: dyévnte Ogé, dveéiyviaote,
AVEKPPOOTE, AKATAVONTE TAGT) YEVN T VTOoTdoEL: ,,Niezrodzony
Boze, niezgtebiony, niewypowiedziany, niepojety dla zadnego bytu
zrodzonego™3'. Inny typowo hellenistyczny zabieg stylistyczny
znajdujemy w stynnym hymnie do Chrystusa na koncu Pedagoga
Klemensa z Aleksandrii. Ma on ksztatt litanii, zbudowanej bardzo
symetrycznie, z niosgcymi gteboki sens wezwaniami o charakterze
bardziej literackim niz sakralnym. Baumstark sadzit, ze taki lub
podobny hymn mogt by¢ uzywany w liturgii aleksandryjskiej.
Widzimy zatem, ze od najwcze$niejszych czaséw chrzescijanie
szukali dla modlitwy formy, ktéra w swoim stylu i Srodkach
wyrazu bytaby odseparowana od jezyka zycia codziennego.
Tendencja ta byta powigzana ze swiadomym poszukiwaniem
sakralnych form ekspresji. Juz we wczesnym okresie Wschod nie
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gardzit szukaniem pewnego zblizenia z niektérymi Swieckimi
tradycjami literackimi, cho¢ z drugiej strony nigdy nie porzucit
zwiazku z charakteryzujgcym najwczesniejsze modlitwy stylem
biblijnym. W kolejnym wyktadzie przyjrzymy sie sposobowi,
w jaki Zachod, a zwtaszcza Rzym, zabrat si¢ za tworzenie stylu
liturgicznego. Zobaczymy, ze podobnie jak na Wschodzie, rowniez
tutaj poszukiwano stylistyki sakralnej, za posrednictwem ktorej
mozna by zbliza¢ sie do tego, co Swiete z bojaznig i szacunkiem. O

Ttum. Tomasz Dekert
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